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مقدّمة الناشر:

الق���ر�آن الك���ريم �آخر كتب الوح���ي ال�سماويّ���ة، وهو يت�ضمّ���ن كنوزًا 

معنوية للإن�سانيّة، ويهديها �إلى �سبيل �سعادتها وفلاحها.

 R والأئمة الأطهار P عل���ى الرغم من و�صاي���ا الر�وسل الأك���رم

و�أوامرهم الت���ي حثّوا فيها على تلاوة القر�آن الك���ريم، وفهمه و�إدراكه 

هْمِل 
ُ
والعمل به لتحقيق المجتمع القر�آني، �إلا �أنّ هذا الواجب الهامَّ قد �أ

ط���وال التاري���خ، فكان���ت نتيجة ذلك هيمن���ة حكوم���ات الطّاغوت على 

الم�سلمين، وانحرافهم لقرونٍ متواليةٍ عن نهج ال�سعادة. 

م���ع انت�ص���ار الث���ورة الإ�سلامي���ة في �إيران بقي���ادة �سماح���ة الإمام 

الخمين���ي } -والذي تحقّ���ق بالعودة �إلى الق���ر�آن والإ�سلام وب�إحياء 

التعالي���م الديني���ة والقر�آنية- ت�ألّق في المجتم���ع الإ�سلامي الإيراني من 

قيمت 
ُ
جدي���د الاعتناء بالقر�آن، وقراءته وفهمه و�إدراك���ه والعمل به، و�أ

ا درو�س التلاوة والتف�سير وم�سابقات  في ربوع الجمهورية الإ�سلامية طُرًّ

حفظ القر�آن وتدبّر مفاهيمه.

�سماحة �آية الله العظمى الخامنئي، قائد الثورة الإ�سلامية المعظّم، 

ال���ذي كان من �أوائ���ل الذين علّم���وا القر�آن الكريم وتف�س�ي�ره، وعقدوا 

الحلق���ات الدرا�سيّة لذلك قبل الث���ورة و�إبّانها، طالما �شجّع ب�شكلٍ وا�سعٍ 

ومتكرّرٍ على عقد جل�سات القر�آن الكريم وتف�سيره، لا �سيّما بعد ت�سلّمه 

مهام قيادة الثورة.

ه���ذا الكت���اب عب���ارة عن مجموع���ة محا�ض���راتٍ في تف�س�ي�ر �وسرة 
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المجادلة ل�سماحته، تت�ضمّن موا�ضيع ونقاطًا مِفتاحيّة وتعليمية في �شرح 

المفاهيم ال�سامية للقر�آن الكريم. 

كم���ا يت�سنّ���ى للق���ارئ التع���رّف م���ن خلاله���ا الى �أ�سل���وب �سماحته 

ومنهج���ه الخا�صّ في تف�س�ي�ر �آيات الق���ر�آن الكريم و�شرحه���ا، ويدرك 

اهتم���ام �سماحته بالنقاط التبيينيّة لهذا الكت���اب النوراني حول �إقامة 

قها، وحول الأبحاث الاجتماعية-ال�سيا�سية،  الحكومة الإ�سلامية وتحقُّ

كما يمكن بو�ضوح ملاحظة هذا الاهتمام فيما ي�ستند �إليه �سماحته في 

خطاباته المتعدّدة قبل انت�صار الثورة الإ�سلامية وبعدها.

ووفقً���ا للم�ست���وى العلمي للمخاطب�ي�ن -الذين كان���وا �أحيانًا طلاب 

الح���وزات العلمي���ة و�أخرى طلاب الجامعات �أو غيره���م- فقد ا�ستعان 

�سماح���ة �آي���ة الله العظمى الخامنئ���ي في هذه المحا�ض���رات التف�سيرية 

بالأمثلة والنماذج المعا�صرة للمجتمع، التي يح�سن فهمها.

كما يمك���ن الاطّلاع على بع����ض خ�صائ�ص ه���ذا الأ�سلوب في كتاب 

»مرورى بر مبانى، رو����ش، وقواعد تف�سيرى ح�ضرت �آيت الله العظمى 

 الذي نُ�شر �سابقًا.]بالفار�سية[
1
خامنه اى در تف�سير �وسر »توبه«

لقي���ت ه���ذه المحا�ض���رات �أثن���اء ا�ضط�ل�اع �سماحت���ه بمهام 
ُ
لق���د �أ

رئا�س���ة الجمهورية في جَمْ���عٍ من حر�س الثورة، و�أع�ض���اء مكتب رئا�سة 

الجمهوري���ة، �ضمن �سبع جل�ساتٍ، من 17 �أرديبه�شت )1982/05/07( 

ولغاي���ة 11 ت�ي�ر 1361 )1982/07/02(، وبُحث فيها جمي���ع �آيات هذه 

ال�وسرة الاثنتين والع�شرين.

وع���ن �سب���ب اختيار هذه ال�س���ورة وال�وسر التي تليه���ا -التي �سيُن�شر 

ها قريبًا- يقول �سماحته: ن�صّ

1− نظرة إلى مباني وأسلوب وقواعد التفسير عند سماحة آية الله العظمى الخامنئي في تفسير 
سورة التوبة. والكتاب قيد الترجمة والاعداد وسيصدر عن دار المعارف الاسلامية الثقافية.
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»ال�سب���ب في اختيارنا له���ذه ال�وسرة ه���و �أنّ �وسر الجزءي���ن ال�سابع 

والع�شري���ن والثامن والع�شري���ن ونحوهما هي �س���ور مَدَنيّة غالبًا، وهي 

من ال�وسر التي نزلت على الر�وسل الأكرم P في المدينة المنورة، وتتعلّق 

بما بعد ت�أ�سي�س الحكومة الإ�سلامية، �أيّ مثل و�ضعنا الراهن.

نوع الق�ضايا والم�سائل التي يحتاجها مجتمعُ ما بعد ت�أ�سي�س الحكومة 

يختل���ف عن نظيره الذي يتعلّق بمرحل���ة �صراع النا�س من �أجل ت�أ�سي�س 

ا.  الحكومة الإ�سلامية، كما �إنّكم ت�شاهدون هذا الأمر في مجتمعنا �أي�ضً

لديك���م الي���وم ق�ضايا لم تك���ن مطروحةً لكم قبل بهم���ن 1357 )�شباط 

1979(، وكان لديك���م يومذاك ق�ضايا لي�ست مطروحةً لكم اليوم، مثلًا 

م��سألة النفاق والمنافقين، م��سألة العدالة الاجتماعية، م��سألة الحكومة، 

م��سألة الجهاد في جبهات القت���ال، وع�شرات الق�ضايا الأخرى من هذا 

ا بعد ت�أ�سي�س الحكوم���ة، وهذه الم�سائل  القبي���ل، هي ق�ضايا �أ�سا�سي���ة ِمل

هي نف�سها التي يتعرّ�ض لها �أكثر الآيات الـمَدَنيّة. �آيات هذا الجزء وما 

يّ،  بعده حتى الجزء الثلاثين �أكثرها مَدَنيّة، والجزء الثلاثون �أكثره مَكِّ

رتْ؛ �أيّ �إنّ الجزء الآخر من القر�آن،  ونحن نرى �أنّ هذه ال�وسر قلّما فُ�سِّ

وال���ذي هو الجزء الثلاثون فُ�سّر بك�ث�رة، وفُ�سّرت كثيًرا الأجزاء الأولى 

للقر�آن، لكنّ هذه الأجزاء قلّما فُ�سّرتْ، في حين �أنّ الجزء الثلاثين كما 

ر بكثرة«. الأجزاء الأولى من القر�آن قد فُ�سِّ

ةً ال�شباب الذين  ن�أمل �أن يتعرّف المجتمع الإ�سلامي في �إيران، خا�صّ

ي�صنع���ون م�ستقب���ل البلاد، �أكثر ف�أك�ث�ر، الى مفاهيم الق���ر�آن الكريم 

-م�صب���اح هداية الإن�ساني���ة- ومعانيه ال�سامي���ة، و�أن يقوم بواجبه في 

تحقيق المجتمع الإ�سلامي، �إن �شاء الله.

ومن الله التوفيق





المحاضرة الأولى

الآيات: 4-1

﴿ قَدْ سَمِعَ اللَّهُ قَوْلَ الَّتِي تُجَادِلُكَ فِي زَوْجِهَا وَتَشْتَكِي 

عُ تَحَاوُركَُمَا إنَِّ اللَّهَ سَمِيعٌ بَصِيٌر )1(  إلَِى اللَّهِ وَاللَّهُ يَسْ��مَ

هَاتِهِمْ إنِْ  ا هُنَّ أُمَّ ن نِّسَائِهِم مَّ الَّذِينَ يُظَاهِرُونَ مِنكُم مِّ

نَ  ئِي وَلَدْنَهُمْ وَإنَِّهُ��مْ لَيَقُولُونَ مُنكَراً مِّ هَاتُهُ��مْ إلَِّا اللَّا أُمَّ

الْقَوْلِ وَزُورًا وَإنَِّ اللَّهَ لَعَفُوٌّ غَفُورٌ )2( وَالَّذِينَ يُظَاهِرُونَ 

ن  مِن نِّسَ��ائِهِمْ ثُ��مَّ يَعُودُونَ لِمَا قَالُ��وا فَتَحْرِيرُ رقََبَةٍ مِّ

َا تَعْمَلُونَ  ��ا ذَلِكُمْ تُوعَظُونَ بِهِ وَاللَّ��هُ بِم سَّ قَبْلِ أنَ يَتَمَا

ِْن مِن  خَبِيٌر )3( فَمَن لَّ��مْ يَجِدْ فَصِيَامُ شَ��هْرَيْنِ مُتَتَابِعَي

ا فَمَن لَّمْ يَسْتَطِعْ فَإطِْعَامُ سِتِّيَن مِسْكِينًا  سَّ قَبْلِ أنَ يَتَمَا

ذَلِكَ لِتُؤْمِنُوا بِاللَّهِ وَرَسُولِهِ وَتِلْكَ حُدُودُ اللَّهِ وَلِلْكَافِرِينَ 

عَذَابٌ ألَِيمٌ )4( ﴾

)1982/05/07( )1361/02/17( *
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I
تعريفٌ إجماليٌّ بسورة المجادَلة

هذه ال�وسرة هي �وسرة المجادَلة، وهي بداية الجزء الثامن والع�شرين. 

فلْنُلْقِ نظرةً �إجمالية على موا�ضيع هذه ال�وسرة، مع �أنّ موا�ضيعها تدور 

ح���ول ق�ضايا عدّة تبدو جزئية، لكن خل���ف كلّ واحدةٍ من هذه الم�سائل 

)كم��سألة الظهار والنجوى ومناجاة الر�وسل( ثمّة م��سألةٌ كلّيّة، و�إذا ما 

ا في �آيات ال�وسرة،  تعمّقنا ف�سنرى �أنّ هذه الم��سألة الكليّة قد بُحِثَت �أي�ضً

خر تركّز على الق�ضايا الكليّة 
ُ
ا لنا. بالإ�ضافة �إلى �آياتٍ �أ و�أنّ فيها درو�ًس

 وَرَ�سُولَهُ كُبِتُوا كَمَا 
َ َّه
ونَ الل للمجتم���ع الإ�سلامي، مثل ﴿�إِنَّ الَّذِينَ يُحَادُّ

هِيٌن  نَاتٍ وَلِلْكَافِرِينَ عَذَابٌ مُّ كُبِتَ الَّذِينَ مِن قَبْلِهِمْ وَقَدْ �أَنزَلْنَا �آيَاتٍ بَيِّ

 وَنَ�سُوهُ 
ُ َّه
اهُ الل ��ا عَمِلُوا �أَحْ�صَ َ ئُهُم بِم  جَمِيعًا فَيُنَبِّ

ُ َّه
)5( يَ��وْمَ يَبْعَثُهُمُ الل

، التي تتعلّق بم��سألة القيامة والم�سائل 
 عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ �شَهِيدٌ )6(﴾1

ُ َّه
وَالل

العامة. �إذًا، ف�ضمن بي���ان هذه ال�وسرة لبع�ض الق�ضايا الجزئية -التي 

ي�ش���كّل كلٌّ منها �آيةً ورم���زًا لم��سألةٍ كليّةٍ- ف�إنّها تُلق���ي كذلك نظرةً على 

الق�ضايا العامة للمجتمع الإ�سلامي. ونحن �سنُبّني كلّ هذا.

التعريف بمنهجية هذا التفسير

�أ�سلوبن���ا في التف�سير هو �أننا �سنقدّم بيانً���ا �إجماليًّا عن الآيات التي 

�سنبحثها، ث���م �سنحاول تبيين الآيات؛ �أي ن�شرح معناها فقط. لا نرمي 

�إلى التف�صيل والأبحاث الفل�سفية والفقهية و�أمثالها، بل نهدف �إلى �أن 

1− سورة المجادلة، الآيتان5- 6.
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 للآيات �إلى جانب 
1
تتعرّفوا �إلى معنى الآيات، وبتعبيٍر �أدقّ، �إنّها ترجمةٌ

�شيءٍ من التو�ضيح. هذه هي منهجيّتنا في هذا التف�سير.

شأن نزول الآية الأولى

ادِلُكَ فِي   قَ��وْلَ الَّت��ي تُج
ُ
الآي���ة بع���د الب�سملة هي: ﴿قَ��دْ �سَمِ��عَ الله

ة امر�أةٍ ج���اءت الر�وسل P وكان لها  زَوْجِه��ا وَتَ�شْتَكِ��ي �إلَى الله﴾ ق�صّ

ا، وا�شتكت كذلك  مع���ه حوارٌ وج���دالٌ مُلحّ���ان، وكانت مُ�ضطرب���ةً ج���دًّ

�إلى الله، وفي �آخ���ر المط���اف وج���د الر�وسل P علاجً���ا ل�شكواها، وحلّ 

ة هي �أنّه كان في  له���ا م�شكلتها. هذا هو م�ضمون الآيات الأولى، والق�صّ

م �أحيانًا  الجاهلية -قبل مجيء الإ�سلام- عُرفٌ وتقليدٌ يق�ضي ب�أن يُحرِّ

نتِ عَلَيَّ 
َ
الرج���الُ ن�ساءَهم على �أنف�سهم �إلى الأبد بقول جملةٍ واحدةٍ: »�أ

ي«، فكانوا بذلك ي�شبّهون ن�ساءه���م ب�أمّهاتهم، وما �إن تخرج  مِّ
ُ
كَظَهْ���رِ �أ

رم المر�أة علي���ه �إلى الأبد! لاحظوا  ه���ذه الجملة من فم ال���زوج حتّى َحت

هار والطّ�ل�اق، و�سي�أتي لاحقً���ا �شرح الفرق  م���دى الفرق بين ه���ذا الظِّ

والاخت�ل�اف بينهم���ا. طبعً���ا كان لديهم ط�ل�اق، وكان لديه���م �ضروبٌ 

ا من الطلاق، فكان  ا نحًو و�أنم���اطٌ مختلفةٌ منه، لكنّ الظه���ار كان �أي�ضً

الزوج���ان يت�شاجران وين�شب بينهما نزاع طفيفٌ، ف�إذا بالرجل يغ�ضب 

م بكلمةٍ واحدةٍ امر�أته على نف�سه �إلى الأبد، وينف�صلان من دون  ويُح���رِّ

�أن ي�ستلزم الأمر مقدّماتٍ �ضرورية.

�أمّ���ا �ش����أن نزول ه���ذه الآية فهو �أنّ رج� لًًا من الأن�ص���ار ت�شاجر مع 

ا ح���ول ق�ضيّةٍ �صغيرةٍ، وقد ذُكِ���رَت هذه الق�ضيّة  امر�أت���ه �شجارًا جُزئيًّ

1− ترجمة بالفارسية؛ أي شرح وبيان الآيات.



16

. وذانك الزوجان 
1
في كت���ب التف�سير غير �أنّه لا �ضرورة لذكر تفا�صيلها

هم���ا من الأن�صار؛ �أيّ من �أهل المدينة الذين جاء �إليهم الر�وسلP. لم 

 من الهجرة وقعت الحادثة، لكن عقب هذا 
ٍ
يُ�شَرْ في التاريخ �إلى �أيّ عام

ال�شجار الب�سيط ثار الزوج غ�ضبًا، وجاء في الرواية عنه �أنّه »وكان �أهلَ 

ع في اتّخاذ القرارات؛ �أيّ  رعة الت�س���رُّ ، ويُق�صد بال�سُّ
2
رع���ة واللَّمَم« ال�سُّ

من دون ملاحظة حيثيات الأمور، و»اللَّمَم« هو القيام بالأعمال ب�وصرةٍ 

فُجائي���ة و�إنجازها من دون �سابق���ةٍ، وكلمة »اللَّمَم« التي جاءت في الآية 

ا  ، هي �أي�ضً
﴿الَّذي��نَ يَجْتَنِبُونَ كَبائِرَ الإِثْ��مِ وَالفَواحِ�شَ �إلَّا اللَّمَ��م﴾3

بهذا المعنى؛ �أيّ الذنوب التي لا �سابق لها، والتي لا ي�صرّ الإن�سان عليها 

ولي�س من د�أبه ارتكابها و�صدرت عنه فج�أةً. 

وق���د ذُكِ���ر في �أ�سب���اب النزول �أنّ ه���ذا الرجل ال���ذي كان على هذه 

ال�صف���ة، م���ا �إن امتنعت امر�أته ع���ن �إطاعته في م��سأل���ةٍ ب�سيطةٍ، حتّى 

مّي«، 
ُ
نْ���تِ عَلَيَّ كَظَهْ���رِ �أ

َ
واجهه���ا فج����أةً بعُ���رْفِ الجاهلية قائ�لً�اًا لها: »�أ

وعندم���ا ع���اد الرج���ل والم���ر�أة �إلى ر�شدهما قائل�ي�ن: عجبً���ا! ما الذي 

ح�ص���ل؟! ماذا نفعل الآن؟ قال الرجل: »�أظنّ �أنّكِ �صرتِ حرامًا عليّ«، 

فقال���ت المر�أة: »لا يا رجل! نحن في عهد الإ�سلام الآن، لقد كانت المر�أة 

ه���ار في الجاهلية، لكنّ الأو�ضاع اختلفت الآن«،  تحرم على الرجل بالظِّ

ف�أجاب الرجل: »ح�سنًا، لكنّ الإ�سلام لم ين�سخ هذه ال�سُنّة بعد«، فقرّرا 

الذه���اب ل�س����ؤال الر�وسل P. ولـــمّ���ا ا�ستحى الرجل م���ن الذهاب �إلى 

الر�س���ول P، جاءت���ه المر�أة بمفرده���ا، وقالت له: »فع���ل بي زوجي هذا 

الأمر، وظاهَرَني هكذا«.

1− من ضمنها: تفسير القمي، ج2، ص 365؛ جامع البيان، ج14، ص28.

2− مجمع البيان، ج9، ص371 باختلاف بسيط.

3− سورة النجم، الآية 32.
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النقط���ة المهمّ���ة هن���ا ه���ي كيفيّ���ة تعاطي الر�س���ولP م���ع العادات 

الجاهلي���ة؛ �إذ -كمّا تقدّم- تندرج تحت ه���ذه الق�ضايا الجزئيّة ق�ضيّةٌ 

ة هي م��سأل���ةٌ جزئيةٌ، غ�ي�ر �أنّنا ن�شاه���د جيّدًا من  كليّ���ةٌ: فه���ذه الق�صّ

نن الجاهلية. فالمر�أة  خلاله���ا طريقةَ تعامل الر�وسل الأك���رم P مع ال�سُّ

ج���اءت الر�وسلP ليق���ول لها: دعكِ من الأمر، ما ه���و بذي ��شأن. لكنْ 

بما �أنّها كانت عادةً مُتج���ذّرةً، وقد تغلغلت في نفو�س النا�س و�أنِ�سُوا بها 

لب لا يتعامل م���ع العادات التي  لق���رون، والقائد الحكيم والقائ���د ال�صّ

تغلغلت في �أرواح النا�س بهذا النحو؛ �أيّ يتركها و��شأنها من دون �أن ي�أبه 

بها؛ لأنّه لا يريد �إزالتها ب�وصرةٍ �سطحيةٍ، ولا �أن يكون ت�صدّيه لها على 

عج���لٍ، ب���ل على نحوٍ �سديد. وعلي���ه قال لها �صلّى الله علي���ه و�آله: نعم! 

لقد ظاهَ���ركِ زوجك وحَرُمتِ علي���ه! فطفِقَت المر�أة تجادل���ه وتُراجِعه 

وتح���اوره، وكان فيما قالت: وكيف ي�صحُّ ه���ذا يا ر�وسل الله! �إنّه زوجي 

ا، و�أحبُّه �أكثر من �أيّ �أحدٍ على وجه الأر�ض،  ًُرث وقد �أنجبت ل���ه �أولادًا كُ

حْ���رَمُ علي���ه لقوله ه���ذا؟! لم ينفِ الر�وسل P الأم���ر، وقال: هذا ما 
ُ
فَ�أ

َ
�أ

ح�ص���ل، لق���د ظاهَ���رَكِ و�ص���ار كلٌّ منكما ح���رامٌ على الآخ���ر. وعندما 

مِل الر�وسلP على جعل ح���لٍّ لها، لج�أت �إلى  ْ عج���زت المر�أة ع���ن �أن َحت

الله  ﴿وَتَ�شْتَكِ��ي �إِلَى الله﴾  وا�شتك���ت �إلي���ه قائلةً: �إله���ي! ماذا �أ�صنع؟ 

ل���ديّ �أولادٌ �صغار، �إذا تركتهم لزوجي ف�سَيَتْعَ�وسن وي�ضيعون، و�إذا بقوا 

عندي ف�سيموتون جوعًا.

محاربة الإسلام للعادات الجاهلية الخاطئة

 
ُ َّه
في تل���ك الأثناء، نزلت على ر�وسل الله ه���ذه الآيات:﴿قَدْ �سَمِعَ الل

اوُرَكُمَا  َ  يَ�سْمَعُ تَح
ُ َّه
ِ وَالل

َّه
ادِلُكَ فِي زَوْجِهَا وَتَ�شْتَكِي �إِلَى الل َ قَوْلَ الَّتِي تُج

ا هُنَّ  ��ن نِّ�سَائِهِم مَّ �يرٌ )1( الَّذِي��نَ يُظَاهِرُونَ مِنكُم مِّ  �سَمِي��عٌ بَ�صِ
َ َّه
�إِنَّ الل
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نَ  ئِ��ي وَلَدْنَهُ��مْ وَ�إِنَّهُ��مْ لَيَقُولُ��ونَ مُنكَرًا مِّ هَاتُهُ��مْ �إِلَّا اللَّا نْ �أُمَّ هَاتِهِ��مْ �إِ �أُمَّ

 لَعَفُ��وٌّ غَفُ��ورٌ )2(﴾. في الآي���ة ا�ست���دلالٌ ه���ام، 
َ َّه
الْقَ��وْلِ وَزُورًا وَ�إِنَّ الل

يقط���ع من خلاله جذور هذه العادة من ذهن هذا الرجل، بت�أمّلٍ وتدبّرٍ 

مّ كلّ �شخ�صٍ هي تلك التي 
ُ
وب�أ�سل���وبٍ �سلي���م. ووجه الا�ستدلال ه���و �أنّ �أ

ولدت���ه وجاءت ب���ه �إلى الدنيا، �أمّا تلك المر�أة الت���ي -والخطاب لم�سلمي 

مّي« لا ت�صير �أمَّ �أحدكم 
ُ
نتِ عليَّ كَظَهْر �أ

َ
�ص���در الإ�سلام- تقولون لها »�أ

هار  ولا �أثر لقولكم هذا؛ �أيّ �إنّه يُعْلَمُ في هذا الق�سم من الق�ضيّة �أنّ الظِّ

لا ي�ستوج���ب حُرمةً �أبديةً ولا يُفرّق بين الم���ر�أة وزوجها، كلُّ ما في الأمر 

�أنّه عادةٌ جاهليّةٌ يجب �أن تُقرَّ لها عقوبةٌ؛ لكي لا يَقْرَبها �أحدٌ بعد ذلك، 

والعقوبة هي �أنّ الرج���ل �إذا ظاهر امر�أته ثمّ �أراد مُقارَبَتَها تجب عليه 

كفّ���ارة تحري���ر رَقَبة. وهذه �إح���دى الذرائع التي جعله���ا الإ�سلام لعتق 

�أولئ���ك العبيد. �إذًا، عليكم �أن تعتقوا رقبة، ف�إن لم تجدوا ما تعتقون به 

ولم يك���ن با�ستطاعتكم ذلك، فعليكم �صيام ﴿�شَهْرَينِ مُتَتابِعَين﴾ فهذا 

ال�ص���وم نف�سه  يُطهّر ويُنقّي م���ن الخط�أ الذي ارتكبتم���وه، ويُطهّر من 

���ا ف�أطعموا �ستين  رج����س تلك الخطيئ���ة، و�إذا لم تتمكنوا من ذلك �أي�ضً

م�سكينًا -لا �ستين فقيًرا- �أيّ �أطعموهم وجبةَ طعام. والفرق بينهما هو 

، �أمّا الم�سكين فهو العاجز الذي لا �إمكانية  �أنّ الفقير هو من لا يملك مالًا

ا لأن يمتل���ك قُوته. وه�ؤلاء الم�ساك�ي�ن الواجب �إطعامهم لم  لدي���ه �أ�سا�ًس

تتمكّ���ن الحكومة الإ�سلامية بعد من �إدارة �أمورهم، ولي�س ب�إمكانهم �أن 

ا ذريعة لإطعام ه�ؤلاء. يُديروا �ش�ؤونهم ب�أنف�سهم. فهذه �أي�ضً

شرح الآيات

ثمّ���ة نقاطٌ عدّةٌ هنا ت�سترعي الانتباه وت�شكّل كلّ واحدةٍ منها م��سألةً 

مهمّة. 
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 ِ
َّه

ادِلُ��كَ فِي زَوْجِهَ��ا وَتَ�شْتَكِي �إِلَى الل َ  قَ��وْلَ الَّتِي تُج
ُ َّه
﴿قَ��دْ �سَمِعَ الل

�يرٌ )1( الَّذِي��نَ يُظَاهِرُونَ   �سَمِي��عٌ بَ�صِ
َ َّه
اوُرَكُمَ��ا �إِنَّ الل َ  يَ�سْمَ��عُ تَح

ُ َّه
وَالل

ئِ��ي وَلَدْنَهُمْ﴾  لَّا اللَّا هَاتُهُ��مْ �إِ هَاتِهِ��مْ �إِنْ �أُمَّ ��ا هُنَّ �أُمَّ ��ن نِّ�سَائِهِم مَّ مِنكُ��م مِّ

ثمّ���ة حقيقةٌ هن���ا، وهي �أنّه عندما يُقال �إنّ الإ�س�ل�ام دينٌ فطريٌّ ف�أحد 

نم���اذج ذلك هو �أنّ �أحكام الإ�سلام يمكن فهمها، والا�ستدلال الوارد في 

ئِي  هَاتُهُمْ �إِلَّا اللَّا هَاتِهِمْ �إِنْ �أُمَّ ا هُنَّ �أُمَّ الآية يمكن قبوله. يقول تعالى: ﴿مَّ

وَلَدْنَهُ��مْ﴾ وه���ذا ا�ستدلالٌ بمق���دور كلّ �أحدٍ فهم���ه. ﴿وَ�إِنَّهُ��مْ لَيَقُولُونَ 

نَ الْقَ��وْلِ وَزُورًا﴾ الــمُنكر يعني ما هو مجهولٌ وغير مقبولٍ في  مُنكَ��رًا مِّ

الدين، وهذا الكلام »�أنتِ عليّ كظهر �أمي« هو كلامٌ باطل، لكنْ مع �أنّه 

باط���لٌ �إلّا �أنّه يخ���رج من �أفواه الرجال، و�أنتَ �أيّه���ا الرجل الذي جاءت 

امر�أت���ك الآن لت�شتك���ي، لا تخ�ضع للباطل ال���ذي قُلْتَ���ه؛ لأن ثمّة �سبيلًا 

 لَعَفُوٌّ غَفُورٌ﴾ ف�صحيحٌ �أنّك �أخط�أت وهناك خطيئةٌ 
َ َّه
للرج���وع ﴿وَ�إِنَّ الل

قد ارتُكِبَت، لكنّ الله تعالى قادرٌ على تغيير الأمر.

�أمّ���ا فيما خ�صّ ما يج���ب على هذا الرجل الذي ظاه���ر امر�أته من 

اَ  تكلي���ف، فالآية تبيّنه﴿وَالَّذِي��نَ يُظَاهِرُونَ مِ��ن نِّ�سَائِهِمْ ثُ��مَّ يَعُودُونَ لِم

قبة تعني العبد؛ لأنّه���م كانوا في الع�وصر  قَالُ��وا فَتَحْرِي��رُ رَقَبَ��ةٍ﴾ والرَّ

ا، قب���ل ع�صر الإ�سلام وع�صر الر�وسل الأكرمP، يُقيّدون  القديمة جدًّ

رِقاب الم���والي، وكانوا يح�ص���ون العبيد بـ»الرقبة«، كم���ا نح�صي اليوم 

النا�س بـ»الفرد«. 

لفتوى  وفقًا  طبعًا   ﴾ ِ مُتَتَابِعَْني �شَهْرَيْنِ  يَامُ  فَ�صِ يَجِدْ   ْ لَّم ﴿فَمَن 

�أن  بل يكفي  يومًا متتاليًا،  �ستّين   ب�صيام 
ٍ
العلماء فالإن�سان غير ملزم

 واحدٍ من ال�شهر التالي. وفيما يتعلّق 
ٍ
ي�وصم ال�شهر الأول ويتبعه بيوم

ا﴾ فهذا ال�صيام يجب �أن ي�سبق �أيّ علاقةٍ بين  بـ ﴿مِن قَبْلِ �أَن يَتَمَا�سَّ

الأحكام في  مرونة  تظهر  -وهنا  يَ�سْتَطِعْ﴾   ْ ﴿فَمَن لَّم والمر�أة.  الرجل 



20

يَن مِ�سْكِينًا﴾ والم�سكين كما تقدّم، لي�س الفقير  الإ�سلام- ﴿فَ�إِطْعَامُ �سِتِّ

�أو الطاعن في  للنا�س، بل الإن�سان العاجز  ولا المت�وّسل الذي يمدّ يده 

ال�سنّ �أو المري�ض.

الأم���ر الظري���ف في هذا ال�شخ����ص الذي ظاهَر زوجَه، ه���و �أنّه قال 

للر�وسلP �إنّه لا يقدر على �شيءٍ من تلك الكفّارات، فحينما نزلت هذه 

الآي���ات، طلب الر�س���ولP من المر�أة �أن ت�ستدع���ي زوجها لحلّ الم�شكلة، 

فجاء و�أمره الر�س���ولP بتحرير رقبة، فقال الرجل: يا ر�وسل الله! من 

مْ �شهرين  �أي���ن لي تحرير رقبة! لي�س بمقدوري ذلك. فق���ال P: �إذًا �صُ

مُتتابع�ي�ن! ف�أجاب الرجل: عين���اي �ضعيفت���ان، �إذا لم �آكل �شيئًا لثلاثة 

بتل���ى بالعم���ى. فقال الر�س���ولP: ح�سنً���ا �إذًا، �أطْعِ���مْ �ستّين 
ُ
 ف��سأ

ٍ
�أيّ���ام

كّنَ  َمت
َ
م�سكينًا! فق���ال: حتّى هذا لي�س با�ستطاعت���ي �إلّا �إذا �ساعَدْتَني لأ

م���ن ذلك. ثمّ يبدو �أنّ الر�وسلP وعد بم�ساعدته من بيت المال ليتمكّن 

���ة هي �أنّ  م���ن الاهتم���ام ب�أمر �إطع���ام �أولئك الم�ساك�ي�ن ال�ستّين. الق�صّ

ه���ار، وكان عاجزًا كذلك  الرواي���ة تذكر �أنّ���ه كان �شيخًا كبيًرا قام بالظِّ

عن �أداء كفّارته.

ِ وَرَ�سُولِهِ﴾ كان الزوجان م�ؤمِنَين، فمعنى قوله 
َّه

﴿ذَلِكَ لِتُ�ؤْمِنُوا بِالل

تعالى ﴿لِتُ�ؤمِنُواْ﴾ هو �أن تدخلوا حقيقةً في دائرة الم�سلمين؛ لأنّ للإيمان 

مرحلتين: �إحداهما �أن يُقيّد الإن�سان ا�سمه في �سِجِلّ حزب الله؛ �أيّ �إذا 

: �أنا م�سلم. هذا �ضربٌ من الإيمان، �أمّا  �سُئِل ما دينك؟ ف�سيُجيب مثلًا

ال�ض���ربُ الآخر، فهو �أن ي�ضع الإن�سان قدمه حقيقةً على جادّة الإيمان؛ 

�أيّ �أن يعمل بجميع الأوامر الإلهية ويتجنّب المحرّمات الإلهية، ويُ�ضحّي 

من �أجل هذا الإيمان ويُ�ؤْثِر على نف�سه. هذا هو الإيمان الحقّ.

يق���ول تعالى �إنّ الكفّ���ارة التي جعلناه���ا لكم هي بُغي���ة �أن تُخلّ�وصا 

ا م���ن تلك العادة الجاهلية، ولتطهّروا �أذهانكم و�أرواحكم  �أنف�سكم حقًّ
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متم �شهرين مُتتابعين،  م���ن ذلك الرج�س، ف�وساء �أ�أعْتَقتُم رقب���ةً، �أم �صُ

�أم �أطعمتُم �ستّين م�سكينًا، ف�ستظلّ الذكرى خالدةً في �أذهانكم �أنّ هذه 

الع���ادة هي عادةٌ جاهلية، و�أنّكم من خ�ل�ال الكفّارة تُخلّ�وصن �أنف�سكم 

 ﴾ ِ
َّه

من تلك ال�سُنّة، وتدخلون في نطاق الم�ؤمنين بالله. ﴿وَتِلْكَ حُدُودُ الل

فلا تن�وسا هذه الحدود، �وساء فر�ضنا �أنّ هذه الكفّارات هي حدود الله 

-وق���د بُّني في بع�ض الموارد الأخرى كذلك واجباتٌ مالية عٌلى الإن�سان، 

ا غير  حيث قال تعالى ﴿تِلْكَ حُدُودُ الله﴾، طبعًا ثمّة موارد �أخرى �أي�ضً

هار   - �أو فر�ضن���ا �أنّ ﴿تِلْكَ حُدُودُ الِل﴾ ه���ي الامتناع عن الظِّ
1
مالي���ة

واعتب���اره عملًا خاطئًا فالأمر �سيّان وكلاهما حدود الله. والفعل الذي 

ي�ستوج���ب كفّارةً هو عملٌ خاطئ، فلو كان ح�سنًا لما جعل الله له كفّارة. 

وع���دم القيام ب���ه هو ح���دّ الله؛ �أيّ �إذا �أردتم �أن تكونوا م�ؤمنين وتكونوا 

م�سلمين وتدخلوا �ضم���ن دائرة الم�ؤمنين، فعليكم مراعاة هذه الحدود، 

و�إن لم تُراعوها وخلطتم العادات الجاهلية بالعادات الإ�سلامية، فلي�س 

ه���ذا من الإ�سلام في �شيء، و�إذا خلطتم بين مح�وصل الفكر الإلحادي 

ومح�ص���ول الفكر الإ�سلامي ومزجتموهم���ا معًا، فلم يعد هذا �إ�سلامًا. 

للإ�سلام حدودٌ فلا تتعدوا حدودَ الله ﴿وَلِلْكَافِرِينَ عَذَابٌ �أَلِيمٌ﴾.

وظيفة قائد المجتمع الحضور
في كافّة أحداث المجتمع والإشراف عليها

ثمّة نقاطٌ عدّةٌ هنا، ��سأطرحها عليكم بالترتيب. �أولاها هي �أنّ الله 

تع���الى والقائد الإ�سلامي حا�ض���ران في كلّ ق�ضيةٍ م���ن ق�ضايا النا�س، 

وم�شرف���ان عليها، وهذا ه���و معنى القيادة. وقي���ادة الر�وسلP بالطبع 

1 - سورة البقرة، الآيات 187، 229، 230؛ سورة النساء، الآية 13؛ سورة الطلاق، الآية 1.



22

قائم���ةٌ بهدايةٍ �إلهية. وه���و لا ين�سحب حتّى من ق�ضيةٍ عائلية؛ ف�إذا كان 

م���ن الـمُقرّر �أن يك���ون لدينا مجتمعٌ وتكون لدينا �أمّ���ةٌ وعلى ر�أ�سها ثمّة 

�إم���ام، ف�إنّ���ه يجب على هذا الإمام �أن يحلّ م�ش���اكل النا�س كافة حينما 

���ال �إلي���ه، و�أن يكون حا�ضرًا في كلّ مكان. ولق���د كان الأمر على هذا  ُحت

ا في مرحلة الن�ضال، فقد كان الإمام الخميني } حا�ضرًا  النحو �أي�ضً

في كلّ ق�ضيّةٍ عار�ضة، ولم يكن هناك �أيّ �أمرٍ قد يُعرّ�ض الإن�سان للحيرة 

م���ن دون �أن يكون للإمام )قده( موقفٌ فيه. فمثلًا حينما وقعت وقعت 

حادث���ة �إح���راق »�سينما رِك�س« في �آب���ادان، كان الجميع �آنذاك حائرين 

يت�ساءلون عن �أ�ص���ل الق�ضية، وعن الموقف الذي ينبغي عليهم اتّخاذه، 

وعمّ���ا يجب �صنعه، وعمّا �إذا كان���ت الحكومة هي التي قامت ب�إحراقها 

؛ 
1
�أو العراقي���ون �أو المخرّبون، و�إذ ببيان الإمام ي�صدر قبل �أيّ بيانٍ �آخر

حيث لم تكن الجهات الأخرى في �إيران -حتّى المنا�ضلون- قد �أ�صدرت 

بيان���اتٍ بع���د .و�إنّني لا �أن�سى �أننّا كنا في �أثناء ه���ذه الحادثة مَنْفِيّين في 

 )رحمة الله علي���ه( و�آية الله 
2
جيرف���ت �أن���ا والمرحوم ربّ���اني �ش�ي�رازي

، مع عددٍ �آخرٍ من الأ�صدقاء، حيث جل�سنا معًا نت�شاور، 
3
ربّ���اني �أملَ�شي

أكثر من 370  لقي   ]1978/08/19[ عام 1357  مُرداد  من  والعشرين  الثامن  في   -1
شخصًا من أهالي آبادان حتفهم في حادثة إحراق سينما ركِس. أصدر سماحة الإمام 
الخميني )قدّس سرهّ( بياناً حول هذه المأساة، جاء فيه: "... تشهد الأدلةّ أيضًا على 
ضلوع أيادي مجرمي النظام الجائر...". يرُاجَع: صحيفۀ امام، ج3، ص445؛ بيان إلى 

أهالي آبادان حول إحراق سينما ركِس )1357/05/31( ]1978/08/22[.

رباّني شيرازي )1301-1360( ]هجريًّا شمسيًّا: من  الرحيم  الله عبد  آية  المرحوم   -2
]منظمة  السافاك  في سجون  عديدة  لسنوات  سرهّ(،  )قدّس  الخميني  الإمام  أصحاب 
المخابرات والأمن القومي في نظام الشاه[. عكف إباّن انتصار الثورة الإسلامية أيضًا على 
الخدمة ضمن مهام متعددة كمجلس خبراء الدستور ومجلس صيانة الدستور. تدل رسالة 

الإمام الخميني )قدّس سرهّ( بمناسبة ارتحاله على شخصيته الثورية والعلمية. 

3- آية الله محمّد مهدي رباّني أمْلشَي )1313-1364( ]هجريًّا شمسيًّا[: من تلامذة 
آية الله بروجردي وسماحة الإمام الخميني )قدّس سرهّ( ومن أصحابه في الثورة. زجَُّ 
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وقررن���ا �إ�صدار بيانٍ �سريٍّ لنر�سل���ه �إلى قم بتوقيعٍ عام من �أجل �إطلاع 

النا����س على مجريات الأمور، وقد ا�ستغرق الأمر يومين، وما �إنْ هممنا 

بطباعته ون�سخ���ه، حتّى و�صل بيان الإمام �إلى �أيدينا؛ �أيّ �إلى جيرفت، 

وه���ذا يعني �أنّه لم يم�ضِ مثلًا �أربعة �إلى خم�سة �أيام على الحادثة حتّى 

كان الإم���ام حا�ض���رًا، وفي جيرفت! ط���وال مرحلة الكف���اح كان الإمام 

حا�ض���رًا في كلّ م���كان! وح�ضوره هذا ي�شكّل في الواق���ع حقيقة ً عجيبةً، 

وهك���ذا كان �إبّان الث���ورة وبعدها حا�ض���رًا في كل الق�ضاي���ا الم�صيرية، 

الت���ي كانت مثار اهتمام ال�شعب وت�ستلزم قيادة الإمام و�إ�شرافه عليها. 

 P وهذا كان حال المجتمع في ع�صر �صدر الإ�سلام، حيث كان الر�وسل

يُراجَع حتّى في الق�ضاي���ا الأ�سريّة، وكلّ الذين كانوا يعي�وشن في المدينة 

لم يكن يتجاوز عددهم ربما الع�شرة �آلاف �أو الخم�سة ع�شر �ألف ن�سمة، 

ل ب�سهولة �إلى الر�وسل P، وكان مُتاحًا للنبي من  وكان ب�إمكانهم التو�صّ

حي���ث الوقت �أن يب���تّ في �أمورهم، وفي كلّ م��سأل���ةٍ كانوا يراجعون فيها 

الر�س���ول P كان لديه ج���وابٌ وحلٌّ لم�شاكلهم، و�إن لم يكن لديه حلٌّ ف�إنّ 

الله يوحي���ه �إلي���ه. وعليه، ف�إنّ القائد الإ�سلام���ي في �أيامنا، وكلّ القادة 

« �أن يكونوا  الذي���ن �سيكونون في الم�ستقبل، يجب �أن يكون���وا كذلك: »�أولًا

حا�ضرين ومُ�شرف�ي�ن على الأمور، »ثانيًا« �أن يتّخذوا حلولهم و�أجوبتهم 

م���ن الق���ر�آن، و�أن تكون معتمدةً عل���ى القر�آن، ف�إمّ���ا �أن تعتمد على �آيةٍ 

���ةٍ ومو�ض���عٍ خا�صٍ من���ه، �أو على روح الق���ر�آن وكُلّيّات���ه، وهذا هو  خا�صّ

ال�شرط الأ�سا�س���ي للقيادة. ولح�سن الحظ ف�إنّ هذا م�شهودٌ ومح�وس�سٌ 

جيرفت  إلى   1356 عام  ونفُِي  الطاغوت،  نظام  ضد  لنضاله  مرات  سبع  السجن  في 
ومدينة بابك. يدل حضوره في مناصب هامّة من قبيل مجلس خبراء الدستور ومجلس 
صيانة الدستور والنائب العام للبلاد ومجلس خبراء القيادة؛ على صلاحيّته والتزامه. 
كان شوكة في عيون الأعداء والمنافقين، وانتهى به المطاف إلى الشهادة على أيدي 

عصابة مهدي هاشمي.
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ب�شكلٍ كاملٍ في قيادة �إمام الأمة. 

 قَ��وْلَ �ٱلَّتِي 
ُ َّه
ل���ذا ف�إنّه تع���الى يقول في �أوّل ال�س���ورة: ﴿قَدْ �سَمِ��عَ �ٱلل

اوُرَكُمَا﴾. يقول  َ  يَ�سْمَعُ تَح
ُ َّه
ادِلُ��كَ فِي زَوْجِهَا﴾ ثمّ ي�ؤكّد ثاني���ة ً﴿وَ�ٱلل َ تُج

 ي�سْمَعُ﴾ ما يدلّ على الا�ستمرار، 
ُ َّه
في البداي���ة ﴿�سَمِعَ﴾ ثمّ يق���ول ﴿وَ�ٱلل

يٌر﴾.   �سَمِيعٌ بَ�صِ
َ َّه
���ا ت�أكيدٌ لهذه الم��سألة وهي ﴿�إِنَّ �ٱلل وفي �آخر الآية �أي�ضً

م���ا من م��سألة قد تغيب ع���ن �أنظار القائد الإله���ي للمجتمع الإ�سلامي 

وتن����أى عنه، وهذا هو الفرق بين المجتم���ع الإلهي والمجتمع غير الإلهي. 

لي����س ب�إمكان القيادات الأخرى -تلك التي لا تعتمد على الله- �أن تُثبت 

ح�ض���ور القائد في كلّ مكان، وهذا لا يعني �أنّه لي�س للقادة ح�ضور، بلى! 

فق���د كان هناك قياداتٌ كثيرةٌ قويّ���ةٌ ومهمّةٌ كذلك، وقد كانت حا�ضرةً 

كذل���ك من �أج���ل �شعوبه���ا �أو مجتمعاتها الت���ي كانت تقوده���ا وت�شرف 

عليه���ا، لكنْ بما �أنّ قياداتهم لم تك���ن �إلهيّة، فقد ارتكبوا �أخطاءً كثيرةً 

وتعرّ�ضوا للكثير م���ن الانحرافات. �إنّ �إرادة الإن�سان وم�شيئته دخيلتان  

في كلّ �أفعال���ه التي يقوم بها؛ لذلك ف�إنّ الحف���اظ على المجتمع بحالته 

الثوريّ���ة والإ�سلامي���ة هو �أمرٌ يتطلّب �إرادة النا����س، وبما �أنّهم يرتكبون 

الأخط���اء في بع�ض المواقف ف����إنّ المجتمع ينحرف. وهن���اك الكثير من 

المجتمعات والدول التي ث���ارت بالأم�س، وبذلت الجهود وقدّمت الدماء 

وخا�ض���ت الملاحم، غير �أنّها اليوم �إمّا عالةٌ على بع�ض القوى العظمى، 

و�إمّ���ا �أنّها �سجينة طيفٍ وا�س���عٍ من قوى العالم رغ���م ادّعائها الحريّة. 

�إنّ ع���دم ح�ضور ه���ذه القيادات و�إ�شرافها الدائ���م على �ش�ؤون بلادها، 

وعدم امتلاكها �إطارًا �إلهيًّا، بالإ�ضافة �إلى عدم اعتماد هذه المجتمعات 

الثوري���ة والمجتمعات الحديثة اللاودة على وحي الهداية الأبديّة، يُف�ضي 

به���ا �إلى هذه النقائ����ص. بينما الحال لي�ست كذل���ك في الإ�سلام؛ فكلّ 

�شيءٍ عندنا يعتمد على الله الموجود.
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ثلاثة أنماط للتعامل مع عادات الأسَْبَقِين

: التعامل الحَذْفِي أولًا

النقط���ة الثانية هي حول الع���ادات والتقاليد، ففي كلّ مجتمعٍ هناك 

ا وغير  ع���ادات، منها ال�صائب ومنها غير ال�صائب، ومنها الخاطئ جدًّ

المقبول �أب���دًا. فماذا يفعل المجتمع الثوري حيالها؟ بالطبع لا يجب عليه 

�أن يحم���ل منجلًا بي���ده ويجتثّ كلّ ه���ذه العادات ويم�ض���ي قُدمًا لينقّي 

ت  المجتم���ع منها، ولقد قام���ت المجتمع���ات الثورية بذل���ك �أحيانًا وتعّرث

عثراتٍ جدّ كبيرة، ف�ضيّعت عادات المجتمع الح�سنة. �إنّا الآن في مجتمعٍ 

ث���وريٍّ تعرّ����ض للزلل والانحراف لع���دم �إحيائه التقالي���د القديمة، فقد 

ا تقاليد �إ�سلامية. حدثت هذه الثورة  كان���ت تقاليد ح�سنة، وكانت �أ�سا�ًس

في المجتمع ولم يُعَدْ فيها �إحياء العادات القديمة، ولذلك فقد �ضاع هذا 

المجتم���ع في وادي الهلاك وال�ض�ل�ال، وقد لا يتّ�ضح �ضلاله اليوم تمامًا، 

�إلّا �أنّه �سيتّ�ضح بعد ع�شر �سنواتٍ، �أو خم�س ع�شرة �سنةٍ �أخرى �إذا ا�ستمرّ 

الأمر على هذا المنوال. بع�ض العادات لي�ست بعادات �سيئة، وهي ح�صيلة 

عمر الب�شرية وثم���رة قرونٍ من التجربة الإن�سانية، فما المانع من العمل 

به���ا؟ وما العيب فيها؟ وعلى �سبيل المثال �أذكر »الت�شادور«]العباءة[ وهو 

ا، بل الحجاب هو الإ�سلامي  تقليدٌ �إيراني؛ ف�شكل الت�شادور لي�س �إ�سلاميًّ

ولي����س �شكل الت�ش���ادور؛ فقد يتحقّ���ق الحجاب بالت�ش���ادور، وقد يتحقّق 

؛ 
2
 كما في ب�ل�اد ال�شام

1﴾ بالعب���اءة، وق���د يتحقّق بالِخم���ار ﴿بِخُمُرِهِ��نَّ

حي���ث �إنّ الن�ساء يُلقين على ر�ؤو�سهنّ بخُمُ���رٍ تغطي حتّى �أو�سط �أيديهنّ 

وتغطي �صدورهنّ، ويمكن �أحيانًا �أن يتحقّق ب�ضروبٍ �أخرى. فالت�شادور 

1− كما جاء في سورة النور، الآية 31.

2− كانت بلاد الشام منطقة تشمل الدول الحالية: سوريا، لبنان، فلسطين والأردن.
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ه���و حجاب الإيرانيات، ويُق���ال �إنّ الت�شادور نف�سه بهذا ال�شكل يعود �إلى 

ع�ص���ر ال�سا�ساني�ي�ن؛ �أيّ �إلى م���ا قب���ل الإ�سلام. وحينما ج���اء الإ�سلام 

ا؛ فهو عادةٌ �إيرانية،  وفر�ض الحجاب ا�ستخدمته الإيرانيّات لذلك �أي�ضً

فه���ل من ال�وصاب -وقد جاءت الثورة الإ�سلامي���ة- �أن ن�أتي وننزع هذا 

الت�شادور عن ر�ؤو�س الن�ساء، ونقول: هذا الت�شادور خط�أ، فتعالوا ن�صنع 

�صنفًا �آخر من الحجاب، ف�إمّا من �صنف حجاب �أهل ال�شام ، �أو الحجاز 

�أو الع���راق؟ لا، هذا لي�س �صحيحًا! وما العيب في الحفاظ على الت�شادور 

ا �إذا �أردتُ الُحكمَ ف�إنّ �أف�ضل نوعٍ موجودٍ للحجاب هو  الإي���راني؟! �أ�سا�ًس

الت�شادور، وعل���ى حدّ م�شاهداتي ف�إنّ الت�شادور �أف�ضل �أنماط الحجاب. 

ولق���د ارتبك البع�ض مبا�شرةً، ونادوا بالحج���اب الإ�سلامي ودعوا �إليه، 

ا قُبيل انت�صار الثورة؛ �إذ و�ضع عددٌ من ال�شابّات  وكان الأمر طريفًا جدًّ

رِيّات الت�شادور جانبًا و�صنع���ن حجابًا �إ�سلاميًا وهنّ في  والن�س���اء العَ�صْ

تي لم يك���ن لهنّ حجاب، ولم  غفل���ةٍ عن �أنّ الحج���اب الإ�سلامي كان لّال

يك���نّ ي�ضعن ت�شادورًا على ر�ؤو�سهنّ، فكان���ت الن�ساء الع�صريات يت�أثّرن 

بتبليغات الـمُـبلّغين وي�ضع���ن خُمُرًا ويَخِطْن �أكمامًا طويلةً لي�صير بذلك 

ا، و�أمّا تلك التي لديه���ا الحجاب الإ�سلامي على �أكمله،  حجابً���ا �إ�سلاميًّ

وهو الت�شادور، فلي�س عليها نزعه عن ر�أ�سها وو�ضع الِخمار لت�صنع بذلك 

ا. �إنّ في ه���ذا تفريطًا بالعادات و�إ�ضاع���ةً لها، وهو �أمرٌ  حجابً���ا �إ�سلاميًّ

خاطئ. يجب �أن نف�صل التقاليد عن بع�ضها البع�ض ونحلّلها؛ لنرى �أيّها 

ه �إذا كان قابلًا  ح�سن���ة فنحتفظ بها، و�أيّها ذات م�ضمونٍ خاط���ئٍ فنغّري

لذلك، و�إلّا نق�ضي عليه. وهذا هو منهج الإ�سلام ال�صحيح �إزاء العادات.

ثانيًا: التعامل الانفعالي

وه���و التوجّ���ه ال���ذي لا يتح�سّ����س حي���ال الع���ادات الجاهلي���ة وتجاه 
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العادات المعادية للثورة والرجعية، كما يُ�صطَلح عليها. ففي الهند مثلًا 

عل���ى الرغم م���ن ان�سحاب البريطاني�ي�ن منها منذ الع���ام 1947 �إلا �أنّ 

عاداتهم لا تزال �سائدةً هناك، ومنها ما هو خطير، كوجود تمثالٍ لأحد 

�أمرائه���م، لقد ر�أيت ذل���ك وقلت لهم: »الفرق بينن���ا وبينكم �أنّ �شعبنا 

هُ فِي الْيَمِّ  هُ ثُمَّ لَنَن�سِفَنَّ قَنَّ �أ�سقط تماثيل ال�سلاطين و�أ�شباههم ﴿لَّنُحَرِّ

 و�أنتم تحتفظون به���ذا التمثال«، وكانوا في عطلةٍ ف��سألتهم عن 
نَ�سْفً��ا﴾1

ال�سب���ب فقالوا �إنّ���ه �أحد احتف���الات البريطانيين! هذه ه���و معنى عدم 

الح�سا�سية تجاه العادات الجاهلية.

ثالثاً: التعامل المنطقي

كلا  النحوين المتقدمين خاطئ: �أن يُنظر �إلى كافّة العادات ال�سابقة 

بع�ي�ن الـمُعار�ضة لها بالـمُطلق وحذفها جميعًا -وهذا رائجٌ في كثٍري من 

ال���دول ال�شيوعية- وك���ذا �أن يُحْتَفَظ على هذا النح���و -كما في الهند-  

بجميع الع���ادات وانعدام الح�سا�سي���ة �إزاء الع���ادات الجاهلية، والذي 

؛ �أي  �إنّه  ه���و بدوره �أمرٌ �سيّئ. لي�س الإ�سلام كذلك؛ ف����إنّ نهجه و�سطيٌّ

يدعو لتقويم العادات والاحتفاظ بالَح�سنة منها ونبذ �سيّئها، وتلك التي 

ا يفعل ذلك بالا�ستدلال وبالمنطق ومع الالتفات �إلى جوانب  ينبذها ف�إّمن

الأمر، وبنحوٍّ يتر�سّخ في قلوب النا�س ويتعمّق. 

نظرة الإسلام العقلانية للطلاق: 

هار والطلاق، وهو �أمرٌ ي�ستوجب  النقطة الثاني���ة هي الفرق بين الظِّ

حقيق���ةً الدقّ���ة والاهتمام، ويُظه���ر لنا بنح���وٍ كاملٍ منطقيّ���ة الأحكام 

الإ�سلامي���ة وعقلانيته���ا. في الجاهلية؛ �أيّ في مجتم���عٍ جاهليٍّ لا يُعمَل 

1 − سورة طه، الاية 97.
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في���ه ب�شيءٍ على �أ�سا�س المنطق والعقل، وكلّ ما فيه تعوزه الحكمة، حتّى 

الطلاق غير معقول؛ فما �إن يغ�ضب الرجل -كما الحادثة التي هي ��شأن 

مي« 
ُ
ن���زول هذه ال�س���ورة- حتّى يقول لزوجته فج�أةً: »�أن���تِ عليَّ كَظَهر �أ

فينته���ي الأمر وينتهي كلّ �شيءٍ بينهما، ويح���رم كلٌّ منهما على الآخر، 

لا �أنّهم���ا يتطلّقان ويمك���ن لأحدهما �أن يرجع بعد ذل���ك �إلى الآخر، بل 

�إلى الأب���د، فحتّى و�إن كان لهما �أطف���الٌ وكان لهما حياةٌ م�شتركةٌ وكان 

لهما �أ�سرةٌ وعُ�شٌ للزوجية ف�إنّ كلّ هذا ينتهي. �إنّ هذا الأ�سلوب �أ�سلوبٌ 

غير معق���ولٍ و�أ�سلوبٌ تعوزه الحكمة، والإ�س�ل�ام يُعار�ض بالـمُطلق هذه 

ال�ل�ا عقلاني���ة وانعدام الحكم���ة في طريقة حي���اة الإن�س���ان. لقد �شرّع 

، لا كالم�سيحي���ة التي لا ط�ل�اق فيها؛ ففي  الإ�س�ل�ام الط�ل�اق، ه���ذا �أوّلًا

الديان���ة الم�سيحية الكاثوليكية لا طلاق، وعندم���ا يتزوّج الرجل والمر�أة 

ف����إنّ قِلادة ال���زواج تُو�ضع للأبد في عنق كليهم���ا، فالمر�أة لهذا الرجل، 

والرجل لهذه الم���ر�أة، ولا منا�ص لهما �إلا �أن ين�سجما معًا، والموت وحده 

ه���و الذي �سيُفرّق بينهما، فحتّى و�إن �أخط����أ �أحدهما في اختياره، �أو لم 

يك���ن ال�شاب على معرفةٍ مُ�سبقةٍ بالفت���اة، ولم تكن هي على معرفةٍ به، 

وحتّ���ى و�إن لم تتوافق �أخلاقهما معًا، �أو عر�ض عار�ضٌ مهمٌّ في حياتهما 

نفّ���ر �أحدهما م���ن الآخر، �أو م���لّ �أحدهما من الآخ���ر، �أو كان �أحدهما 

عقيمً���ا و�أراد الرجل ال���زواج بامر�أةٍ �أخرى ويُرزق بول���د، �أو �أرادت هي 

زق منه بولد، كلّ هذا لا �أهميّة له في الكاثوليكية؛  ْ الزواج برجلٍ �آخر لُرت

فم���ا �إن يذه���ب ه���ذان الزوج���ان �إلى الكني�س���ة ويعقد الق����سّ قرانهما 

���ا حتّى الموت. هذا غير عقلاني، والإ�سلام  حتّ���ى يغدو هذا القِران �أبديًّ

يرف�ضه، ففي الإ�سلام �صحيحٌ �أنّ هذين الزوجين �أجريا معًا عقدًا، بيد 

، وهو في كلّ الأحوال  �أنّه لي����س عقدًا ماديًّا، بل عقدٌ قلبيٌّ وعقدٌ �إن�سانٌيّ

عق���دٌ ويجب ال�سماح لهم���ا حينما يعجزان عن الان�سج���ام فيما بينهما 
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وعن العي�ش معًا �أن يف�سخا هذا العقد، ويجب �أن يُتاح لهما هذا الأمر. 

ثمّ بعد �أن ي�شرّع  �أ�صل الطلاق ف�إنّه لا يتركهما بحيث يتمكّن الرجل 

والم���ر�أة من الط�ل�اق على هواهم���ا، فكلّما �شاء الرجل يرم���ي مبا�شرةً 

بامر�أت���ه بعي���دًا، �أو ترم���ي هي بزوجها بعي���دًا وتتّخذ له���ا زوجًا غيره. 

ا، ب���ل ي�شرّع الطلاق بنح���وٍ لا ي�صير �أداةً  فالإ�س�ل�ام لا يُجي���ز هذا �أي�ضً

لإعم���ال الهوى. فل���لاو الت�شديدات وال�شروط الت���ي فر�ضها الإ�سلام في 

الط�ل�اق، لكان الرجل ما �إن ي�شبع من امر�أت���ه وقد عا�ش معها عامًا �أو 

عام�ي�ن �أو ثلاثة ووجد، كما يبدو له ولِناظِرَيه، مثلًا امر�أة �أف�ضل، ف�إنّه 

�سيُطلّ���ق امر�أته ويتزوّجه���ا، �أو �أنّ المر�أة ما �إن ت���رى رجلًا �أف�ضل حتّى 

تُطلّ���ق -على فر����ض قدرتها على الطلاق- مبا�ش���رةً زوجها وتتّخذ لها 

زوجًا �آخ���ر. بل طريق الطلاق طريقٌ �شاقّ، وطري���قٌ له �شروطٌ �إن خلا 

منها غدا غير ممكن.

شروط الطلاق المتشدّدة في الإسلام

: و�ضع الطلاق بيد الرجل ولم ي�ضعه بيد المر�أة، وهذا بحدّ ذاته  �أوّلًا

يح���لّ كثيًرا من الـمُع�ضلات؛ فلو كان الطلاق بيد المر�أة -وهي عاطفيةٌ 

�أكثر م���ن الرجل- ف�إنّها م���ا �إن يت�شاجرا حتّى تجه����ش بالبكاء ويتعكّر 

�صفوه���ا وتقول ل���ه »لن �أعي�ش مع���ك بعد الآن« ثم تنه����ض وتترك بيت 

زوجه���ا. وهذا كثيًرا ما يح���دث، �إلّا �أنّكم لا ترون الزوج -حين يت�شاجر 

وزوجت���ه- يترك بيت���ه ويذهب مث��لًًا �إلى بيت �أحدهم. الم���ر�أة عاطفيّةٌ 

وانفعالي���ةٌ، وم���ا �إن يدخل ال���زوج البيت جائعًا مُنه���كًا مُنزعجًا وي��سأل 

ا، حتّى تقول له: عن  مث��لًًا �أين طعامي؟ وقد يكون �صفوها معكّرًا فر�ضً

 تتحدث! الطعام غير جاهز، وهل �أنا مجبرةٌ على فعل �شيء؟ 
ٍ
�أيّ طعام

وتعم���ل على �إنهاء كلّ �شيءٍ بينهم���ا، وتطلّق زوجها، على فر�ض قدرتها 
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عل���ى ذل���ك! فلو كان الطلاق بيد الم���ر�أة ل�شكّل الأم���ر كارثةً، ولارتفعت 

�إح�صائي���ات الطلاق بنحوٍ م�ضاع���فٍ. لقد قامت بع�ض الدرا�سات على 

مقارنة حالات طلب الطلاق في �أحد بلدان �أوروبا عند الأديان والمذاهب 

الت���ي تقرّ الطلاق، فتب�ّن�يّ �أن مطالبة الن�ساء به �أكثر من الرجال، لهذا 

جُع���ل الطلاق بي���د الرجل، لكن م���ن دون �أن يعني ذل���ك �أنّ للرجل �أن 

، فما �إن يرى �أنّ زوجته لم تع���دّ الطعام، �أو لم تجهّز له ملاب�سه  يتج�ّر�بّ

ا ت�أخرت قليلًا في الع���ودة �إلى المنزل، �أو لم تكن �أخلاقها  ، �أو رّمب مث��لًًا

تلائ���م �أخلاقه -ولو بنحوٍ ما- حتّى يقول لها مبا�شرةً: �أنت طالق، لقد 

طلّقتك ثلاثً���ا! فم��سألة الطلاق لي�ست بهذه ال�سهولة؛ فقد و�ضع ال�شرع 

جمل���ةً من ال�شروط لي�صحّ ذلك، �أوّلها �أنه يجب حين الطلاق �أن ي�سمع 

�صيغت���ه �شاهدان ع���ادلان، �أمّا معن���ى ال�شاهد العادل هن���ا، فلا يكفي 

، بل المطلوب هو العادل الحقيقي، ففي �صلاة  ح�سن ظاهره ليكون عادلًا

الجماع���ة مثلًا �إذا �صلّيتم خلف �شخ�صٍ م���ا، ثم تبّني لكم فيما بعد �أنّ 

ه���ذا ال�شخ�ص لا دين له من الأ�سا�س، و�أنكم خُدعتم بظاهره الح�سن، 

ف�إنّ �صلاتكم �صحيحة ولا يجب �إعادة �أي جزءٍ منها، حتّى لو تبّني لكم 

ا!  وقد ورد ذلك في الروايات. كما جاء  �أنّ م���ن �صلّيتم خلفه كان يهوديًّ

في الروايات �أنّ مث���ل هذا الأمر ح�صل؛ فقد جاء �أحدهم الإمام وقال: 

»رافَقَن���ي من خرا�س���ان �إلى الكوفة، �أو مكان �آخ���ر، �شخ�ص؛ ول�شدّ ما 

كان ظاه���ره ح�سنًا فقد كن���ت �أ�صلي طوال الوقت مُقتديً���ا به، وبعد �أن 

و�صلن���ا �إلى الكوفة -مثلًا الكوفة، �أو بغداد �أو مكان �آخر- حتى تبّني �أنّ 

الرج���ل يهودي مُتظاه���ر بظاهر الم�سلمين، فهل عل���يّ �إعادة ال�صلاة؟« 

. ولكن �إذا طل���ق �أحدكم زوجته عند رجلٍ عادلٍ، ثم 
1
فق���ال الإمام: »لا«

1− الكافي، ج3، 379. ]نص الرواية: عن علي بن إبراهيم، عن أبيه، عن ابن أبي عمير، 
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تب�ّن�يّ له �أنّه يكذب �أحيانًا، فطلاقه لها باط���لٌ، بل يجب �أن يكون عادلًا 

في الحقيق���ة. وال�س�ؤال هو �أين يمكن �إيج���اد هذا العادل؟ ومن �أين لأيّ 

�أح���دٍ العل���م بعدالته؟ هذا الأم���ر يتطلّب جهدًا كبيًرا، ه���و لي�س بالأمر 

الم�ستحي���ل، لكنّه �صعب.  ثانيًا: �ألّا يقع الطلاق في فترة الحي�ض، بل في 

 كحدٍّ �أق�صى �شهريًا، ولا 
ٍ
حال���ة النقاء، فالمر�أة تحي�ض مدّة ع�ش���رة �أيام

ي�ص���حّ طلاقها خلال حي�ضه���ا، بل يجب �أن تك���ون في حالة نقاءٍ وطهر 

غ�ي�ر طهر المواقعة. وعادةً ما يمكن �أن تغلب على الرجل �شهوته عندما 

تفرغ امر�أته من حي�ضها فيُواقعها، وما �إن يُقاربها ف�إنّه لم يعد ب�إمكانه 

ه���ر، وت�أجّل الأم���ر �إلى حي�ضةٍ �أخ���رى وطُهر غير  طلاقه���ا في هذا الطُّ

مُواقعة، لكي يتمكّن من طلاقها حينها. 

ثمّ على فر�ض تحقق هذين ال�شرطين ووقوع الطلاق، ف�إنّه يجب على 

المر�أة �أن تبقى في بيت زوجها و�ألا تغادره في فترة عدّة الطلاق، وهذا ما 

ا �إلى زوجته بعد �أن  ي�ؤمّ���ن �إمكانية الـمُقاربة، فالرجل عادةً يميل جن�سيًّ

، فما �إن يميل �إليها ويرغب بها جن�سيًّا ويم�سّها  يبتعد عنها لف�ت�رةٍ مثلًا

حتّى يبطل الطلاق، ويُعدّ هذا رجوعًا، و�إذا ك�شف عنها حجابها -فيما 

ا. فم��سأل���ة الطلاق �إذًا م��سألةٌ  ل���و احتجبت عنه- عُ���دّ هذا رجوعًا �أي�ضً

مُتزلزلة، �صحي���حٌ �أنّه موجودٌ وم�شروعٌ في الإ�س�ل�ام، لكنّ الطريق �إليه 

�صع���بٌ و�شاقّ، وذلك  لكي يُحال دون �إعمال الهوى فيه، ولتجري الأمور 

بمنطقيّ���ةٍ وعلى �أ�سا�سٍ متين، وعليه ف����إن لم ين�سجم الرجل حقيقةً مع 

امر�أت���ه، �أو كان قلبه �أ�سير امر�أة �أخ���رى بحيث لم يعد ب�إمكانه �أبدًا �أن 

يعي����ش مع زوجته، ولا ثم���رة في حياةٍ كهذه، �أو �أنّه عانى كثيًرا بحيث لم 

عن بعض أصحابه، عن أبي عبد الله )عليه السلام( في قوم خرجوا من خراسان أو بعض 
الجبال وكان يؤمهم رجل فلما صاروا إلى الكوفة علموا أنه يهودي؟ قال: لا يعيدون[.
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يعد ب�إمكانه تحمّل هذه المر�أة؛ ف�إنّه �سيحقق كلّ هذه ال�شروط للطلاق، 

ا. �أما �إن كان الهوى هو الحاكم،  و�سيقع الطلاق، ولا مانع في ذلك �أي�ضً

فل���ن يح�صل الطلاق. هذا هو الفرق بين الأ�سلوب الذي يتّبعه الإ�سلام 

والأ�سالي���ب الجاهلية، �س���واءٌ جاهلية ذلك الزمان حي���ث يقع الطلاقَ 

���ا، �أم جاهلية اليوم -كما يقول  بظِه���ارٍ واحدٍ، وتغدو المر�أة مطلقة �أبديًّ

-  حيث الطلاق غير حقيقيّ 
2
: جاهلية القرن الع�شري���ن

1
محم���د قطب

ا؛ حيث يُطالب �أحد الزوجين  في كثيٍر من الأحيان، وهو �أحيانًا �سهل جدًّ

بالطلاق مبا�شرةً، وما �إن ت�شعر المر�أة مثلًا �أنّ قلبها قد نفر من زوجها 

حت���ى ت�سعى �إلى تغييره كما تغّري ملاب�سها، وتذهب �إلى المحكمة طالبةً 

الطلاق، وكذلك الزوج ي�ستدعيها �إلى المحكمة ويح�صل الطلاق بينهما 

ا جاهلي���ة، والإ�سلام يرف����ض كلًا من هذين  ب�سهول���ةٍ تامّة. ه���ذه �أي�ضً

الأ�سلوبين اللا منطقيين. 

دينية وثقافية مصرية معروفة،  الشيخ محمد قطب )1919-2014 م(: شخصية   −1
وشقيق سيد قطب. يعُد من مفكري العالم الإسلامي الـمُهمّين وله آثار مهمة عديدة.

2− إشارة إلى كتاب "جاهلية القرن العشرين".



المحاضرة الثانية

الآيات 7-5

ونَ ٱللَّهَ وَرَسُ��ولَهُ كُبِتُواْ كَمَا كُبِتَ  ﴿إنَِّ ٱلَّذِي��نَ يُحَادُّ

فِرِينَ  ٱلَّذِينَ مِن قَبلِهِ��م وَقَدْ أنَزَلْنَا ءَايَٰ��تِ بَيِّنَٰتٍ وَلِلكَٰ

َا  ينِ )5( يَوْمَ يَبْعَثُهُمُ ٱللَّ��هُ جَمِيعًا فَيُنَبِّئُهُم بِم ه عَ��ذَابٌ مُّ

ءٍ شَهِيدٌ)6(  ٰ كُلِّ شَي عَمِلُواْ أحَْصَىٰهُ ٱللَّهُ وَنَسُوهُ وَٱللَّهُ عَلَى

تِ وَمَا فِي ٱلَأرضِ مَا  وَٰ ��مَٰ ألََم تَرَ أنََّ ٱللَّهَ يَعلَمُ مَا فِي ٱلسَّ

لَٰثَةٍ إلَِّا هُوَ رَابِعُهُم وَلَا خَمسَةٍ إلَِّا هُوَ  يَكُونُ مِن نَّجوَىٰ �ثَ

َ إلَِّا هُوَ مَعَهُم أيَنَ  لِكَ وَلَا أكَثَر ٰ مِن ذَٰ سَادِسُ��هُم وَلَا أدَنَى

مَةِ إنَِّ ٱللَّهَ بِكُلِّ  َا عَمِلُواْ يَومَ ٱلقِيَٰ مَ��ا كَانُواْ ثُمَّ يُنَبِّئُهُم بِم

ءٍ عَلِيمٌ )7(﴾. شَي

]1982/05/14[ )1361/02/24( *
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I
بع���د �شرح الق�سم الأول من ال�س���ورة في المحا�ضرة الأولى ننتقل �إلى 

الق�سم الثاني من الآية الخام�سة وحتى ال�سابعة من ال�وسرة المباركة.

شرح الآيات

��سأعر����ض �أوّلًا ترجمةً وا�ضحةً وق�ص�ي�رةً للآيات مع �شرحٍ مخت�صرٍ 

ا لهات�ي�ن الآيت�ي�ن: ﴿�إِنَّ �ٱلَّذِي��نَ  للمف���ردات، ث���مّ �أق���دّم بيانً���ا وتف�س�ي�ًر

ونَ﴾ هو »يُحادِدون« وم�صدرها   وَرَ�سُولَهُ﴾ �أ�صل ﴿يُح��ادُّ
َ َّه
ونَ �ٱلل يُحَ��ادُّ

ادّة«، وك���ذا فجذرها اللغوي هو »حدّ« و��سأ�شرح���ه لاحقًا. ﴿كُبِتُواْ  »ُحم

نَ��اتٍ﴾ �أيّ لا مجال  نزَلْنَ��ا ءَاياتٍ بَيِّ كَمَ��ا كُبِ��تَ �ٱلَّذِينَ مِن قَبْلهِ��م وَقَدْ �أَ

لل�ش���كّ وال�شُبهة، ولي�س ب�إمكانه���م القول �إنّهم لم يكون���وا يعلمون، و�إنّ 

ع�صيانه���م لله تع���الى ناجمٌ عن جه���ل؛ فالآيات الإلهيّة ج���اءت �سابقًا 

ٍ وجل���يّ، وهم يعلم���ون كلّ �شيء، ومع ذلك فه���م يُعادون الله  بنح���وٍ بّني

هِين﴾ »مُهين«  ور�وسل���ه، وه����ؤلاء م�صيرهم ه���و: ﴿وَلِلْكَافِرِينَ عَ��ذَابٌ مُّ

م���ن »الهَون« وهو من نف�س جذر »الإهانة« وبمعنى »مُذِل«. لقد قدّر الله 

تع���الى للكافرين عذابًا به���ذا النحو »مُهين«، فمَن ه���م الكافرون؟ هم 

�أولئ���ك الذين حادّوا الله ور�وسله؛ لأنّه تعالى يق���ول في �آخر هذه الآية: 

وللكافرين عذاب مُهين، وقد جاء في �أول الآية الكلام عن �أولئك الذين 

يُحادّون الله ور�وسله، وه���ذه قرينة على �أنّ المق�وصد من الكافرين هم 

�أولئ���ك الذين حادّوا الله ور�وسله ولي�س الـمُ���راد كافرًا �آخر. و»الكافر« 

ادِد« بمعنى ال�شخ����ص الذي يُعادي الله ور�وسله.  بمعن���ى ال�ساتر، و»ُحم

. ْرت ثمّة �صلةٌ بين هذه العداوة وهذا ال�سِّ
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ولأيّ حيٍن هو هذا العذاب الـمُهين؟ من الممكن �أن يكون الله قد قدّر 

ا، لكنْ ما هو المهم  عذابً���ا �أليمًا -مُهينًا لأولئك الكف���ار- في الدنيا �أي�ضً

 جَمِيعًا﴾ �أيّ �إنّ العذاب 
ُ َّه
والمق�وصد من هذه الآية هو ﴿يَوْمَ يَبْعَثُهُمُ �ٱلل

هم  ئُهُم« �أيّ يُخِرب ا عَمِلُ��واْ﴾ »يُنَبِّ َ ئُهُم بِم الـمُه�ي�ن هو في الآخ���رة. ﴿فَيُنَبِّ

ب���كلّ �أعماله���م في الدنيا والتي ن�وسها ه���م �أنف�سهم: م���اذا فعلوا، و�أيّ 

�سيّئاتٍ اقترفوا، �أين وجّهوا �ضربة، و�أين كان لهم عداوة ولا يذكرونها؛ 

�أيّ �إنّه ي�ضع ن�صب �أعينهم يوم القيامة قائمة �أعمالهم ال�وسداء. 

 وَنَ�سُوهُ﴾ 
ُ َّه
اهُ �ٱلل ﴿�أَحْ�صَ

»الإح�ص���اء« هو العدّ الكامل من دون زي���ادةٍ �أو نق�صان؛ �أيّ �إنّ الله 

تع���الى عدّ �أعماله���م بنحوٍ كام���لٍ، ولم ي�س���هُ القلم عن �إح�ص���اء �شيءٍ 

م���ن خطاياهم التي ارتكبوه���ا في الدنيا. وهذا �أمرٌ عجي���ب: �أنْ ين�سى 

الإن�سان كلّ ما فعله طوال حياته والخطايا التي اقترفها ولا يذكرها هو 

نف�س���ه حتّى ولا يذكره���ا في القيامة كذلك، ثم قد ينكرها عندما يُخَرب 

بها يومئذٍ. في الحديث �أنّه عندما يُقال للإن�سان: لقد قمت بهذا الفعل 

؛ لأنّه لا يذكر، لا �أنّه يريد �أن يكذب، 
1
ال�سيئ، يقول: »لا، �أنا لم �أفعل هذا«

ثمّ يُنطِق الله تعالى يده ورجله ول�سانه وعينيه وجوارحه و�أع�ضاءه التي 

كان���ت �آلة اقتراف تلك المعا�صي ويقول له���ا: اُنطقي! ف�آنذاك تتكلم يد 

- وتقول: بلى! لق���د اقترفت تلك الخطيئة، فكيف تنكر  الإن�س���ان -مثلًا

�أنّ���ك �صفعت المظل���وم الفلاني؟! لقد كنتُ �أنا نف�س���ي اليد التي �صفعته 

به���ا، وكي���ف تقول �إنك لم تكتب حك���م المع�صية الفلاني���ة، �أو مثلًا �إنّك 

لم تنظ���ر بعيٍن ت�ست�شي���ط غ�ضبًا �إلى �إن�سانٍ �سلي���مٍ و�صالح؟! �أو �إنك لم 

تلْكُم ال�شخ�ص الف�ل�اني في �صدره؟! �إنّك  من خلالي �أنا نف�سي، يدك، 

قُمتَ بهذا العمل، وم���ن خلالي �أنا نف�سي، عينك، نظرتَ تلك النظرة، 

1− تفسير القمي، ج2، ص 264.
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وم���ن خلالي �أنا نف�سي، ل�سانك، نطقتَ بكلام ال�وسء ذاك الذي �أف�ضى 

�سرةٍ �أو جَمْعٍ من النا�س، فكيف ل���ك �أن تُنكر الآن؟! فيقول 
ُ
�إلى �شق���اء �أ

الإن�سان لل�سانه ويده وجوارح���ه: عجيب! من �أنْطَقكم �ضدّي؟ فتجيبه: 

 �أيّ �إنّ معا�صي الإن�سان في 
 الَّذي �أَنْطَقَ كُلَّ �شَيءٍ﴾1

ُ
﴿قالُوا �أَنْطَقَنا الله

ة بحي���ث �إن الإن�سان نف�سه ين�ساها، ومن هنا ف�إنّه  الدني���ا هي من الكَْرث

حين يُقال: �إذا �أويتم �إلى فرا�شكم فتذكّروا �أعمال يومكم ذاك ودوّنوها 

ئها وا�شكروا الله تعالى  ئٌ و�أيّها حَ�سَنٌ، فا�ستغفروا ل�سيِّ وانظروا �أيّها �سيِّ

لَح�سَنها لأنّه وفّقكم لعملها؛ ف�إنّ ذلك حتّى لا نن�سى خطايانا. قد يكون 

، فيُ�سيء القول ل�شخ����صٍ ويقول باطلًا  الإن�س���ان �أحيانً���ا �ساهيًا غاف�فلًًا

ويتّهم ويكذب، ثمّ ين�سى ولا يعلم تبعات فعله. فقد يكذب �أحدهم كذبةً 

م���ن ��شأنه���ا �أن ت�ضرّ بغيره، فينقلها �شخ�صٌ ع���ن ل�سانه ثمّ ينقلها �آخر 

عنه، وك���ذا ينقل �أربعة �أ�شخا�ص عن قول ذين���ك الاثنين، فترون فج�أةً 

ذيعت �ضد ذاك الم�سكين م�صدرها الكذبة الأولى، قد يكون 
ُ
�أنّ �شائع���ةً �أ

، لكنه لا يعلم �إلى ما �أف�ضت �إليه كذبته. �أو  ذلك نا�شئًا عن غ�ضبٍ مثلًا

قد يُحدّق �أحدهم ب�شخ�صٍ وهو ي�ست�شيط غ�ضبًا، �أو يُهين �آخَرَ، �أو يلكم 

ثالثًا. قد نُبتلى جميعًا بهذه الأمور -معاذ الله- ثم نن�سى كم من عُ�شٍّ 

للزوجي���ة خرّبناه، وكم م���ن �إن�سانٍ دمّرن���اه، وكم من �إن�س���انٍ �أ�صابه 

الأذى م���ن �شائعاتن���ا، �إنّا نن�سى كلّ �شيءٍ م���ن الأ�سا�س، ويوم القيامة 

ي�ضع���ون قائم���ة �أعمالنا ن�ص���ب �أعيُنن���ا، فينظر �أحدن���ا ويقول: متى 

�أنفق���تُ كلّ ه���ذا الإنفاق؟ مت���ى كذبتُ كلّ هذا الك���ذب؟ متى ارتكبتُ 

كلّ هذه المعا�صي؟ �آن���ذاك تُلاحقنا �أيدينا و�أرجلنا و�أل�سنتنا و�أدمغتنا 

 ، و�أعْيُنن���ا وما �شابه، وت�شه���د علينا ب�أنّ هذه الأمور ق���د ح�صلت فعلًا

 وَنَ�سُوهُ﴾ »ن�وسه« من »الن�سيان« 
ُ َّه
��ىاهُ �ٱلل هذا م���ا تقوله الآية: ﴿�أَحْ�صَ

1	 سورة فصُّلت، الآية 21.
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 عَلَ��ى كُلِّ �شَ��يءٍ �شَهِي��دٌ﴾ العل���م الإلهي والإحاط���ة الإلهية علم 
ُ َّه
﴿وَ�ٱلل

و�إحاط���ة �شهودية، وعلم ذات���ي ولي�س علمًا �أخ���ذه الله تعالى من �أحد، 

فربّ العالمين بذاته �شاهدٌ على كلّ �شيء، ويراه ويحيط به؛ ولهذا يقول 

ادِلُكَ فِي  َ  قَوْلَ �ٱلَّتِي تُج
ُ َّه
هار« تلك: ﴿قَ��دْ �سَمِعَ �ٱلل تع���الى في حادثة »الظِّ

يٌر﴾   �سَمِيعٌ بَ�صِ
َ َّه
اوُرَكُمَا �إِنَّ �ٱلل َ  يَ�سْمَعُ تَح

ُ َّه
ِ وَ�ٱلل

َّه
زَوْجِهَا وَتَ�شْتَكِي �إِلَى �ٱلل

ويعلم كل ما يخطر في ذهن الإن�سان، وهو تعالى حا�ضرٌ و�شاهد، وهذا 

ما �سيبيّنه تعالى �أكثر في الآية اللاحقة.

مَاوَاتِ وَمَا فِي �ٱلأَرْ�ضِ مَا يَكُونُ مِن   يَعْلَ��مُ مَا فِي �ٱل�سَّ
َ َّه
نَّ �ٱلل ْ تَ��رَ �أَ ﴿�أَلَم

ثَةٍ �إِلَّا هُوَ رَابِعُهُمْ وَلَا خَمْ�سَةٍ �إِلَّا هُوَ �سَادِ�سُهُم﴾ وَى ثَلَا ْ نَّج

 ه���ذه الأمثل���ة في ذكر الع���دد �سيقت من �أجل فه���م المق�وصد ب�شكلٍ 

ا، فنح���ن �إن �أردنا �أن  جيّ���د، وفي الآي���ة المباركة نكت���ةٌ جماليّةٌ مهمّةٌ جدًّ

نع�ّر�بّ عن هذا المعنى ف�إنّا نق���ول عادةً: ما من ثلاث���ةٍ �إلّا والله رابعهم، 

وم���ا من �أربع���ةٍ �إلّا والله خام�سهم، وما من خم�س���ةٍ �إلّا والله �ساد�سهم، 

وقِ����سْ على ذلك، لكنّ الله لا يقول كذلك، ب���ل يبد�أ من ثلاثة ثمّ ينتقل 

فج�أةً �إلى خم�سة: ما من ثلاثةٍ �إلّا والله رابعهم، ما من خم�سةٍ �إلّا والله 

�ساد�سهم؛ �أيّ �إنّه يذكر الأعداد ثلاثة و�أربعة وخم�سة و�ستة وراء بع�ضها 

البع����ض، وهذا جمال في التعبير. وثمّة، �إلى ما �شاء الله، كثيٌر من هذه 

الجماليات واللّطائف في هذا الكلام الإلهي ال�سامي التي قد نلتفت �إلى 

بع�ضها وقد لا نلتفت �إلى بع�ضها الآخر. 

َ �إِلَّا هُوَ مَعَهُم �أَيْنَ مَا كَانُواْ﴾ الله تعالى  ﴿وَلَا �أَدْنَى مِن ذَلِكَ وَلَا �أَكْثَر

�إذًا �شاهدٌ على كلّ �شيء، وبناءً على هذا ال�شهود وهذا العلم والإحاطة 

 
َ َّه
ا عَمِلُواْ يَ��ومَ �ٱلقِيَامَةِ �إِنَّ �ٱلل َ ئُهُ��م بِم الإلهيّ���ة لأعمالنا يقول: ﴿ثُمَّ يُنَبِّ

بِ��كُلِّ �شَيءٍ عَلِيمٌ﴾. ف�إذا كان ه���ذا المفهوم الإلهي والمفهوم القر�آني في 

�أذهانن���ا، وه���و �أنّ الله بكلّ �شيءٍ خبير، ف�سيكون ه���ذا بحدّ ذاته مانعًا 
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لكث�ي�رٍ من الذنوب. قد ي�ستح���ي الإن�سان من الله حينًا وقد يخافه حينًا 

�آخ���ر، وقد تحول محبته لله دون اق�ت�راف المعا�صي حينًا ثالثًا، لا فرق، 

فف���ي كلّ الأح���وال الالتف���ات �إلى �أنّه تع���الى ناظرٌ وحا�ض���رٌ في خلواتنا 

يُف�ضي بنا �إلى �ألّا نقترف المعا�صي حتّى فيها. هذا هو معنى الآية بنحوٍ 

�سهلٍ وب�سيط.

ونَ اللهَ«  بحث حول معنى »يُحادُّ

دغِمَت الدّالان 
ُ
» يُحادّون« -كم���ا �أ�سْلفنا- �أ�صلها »يُحادِدون« وق���د �أ

«؛ �أيّ »مَن���عَ«. وقد فُ�سّرت  ف�ص���ارت »يُح���ادّون«، وجذرها اللغوي »ح���دَّ

»يُح���ادّون« ب���ـ »يُعارِ�ض���ون ويُعادون«، تذكّ���روا معنى »الع���داوة« ومعنى 

»الـمُعار�ض���ة« اللّذين ذكرناهما كمعنىً لكلمة »يُحادّون«. ولكن �أيّ نحوٍ 

من العداوة هو هذا؟ يتّ�ضح الأمر من جذر الكلمة نف�سها، وهو »الحدّ« 

�أيّ »المن���ع«، فالح���دّ ه���و ال�شيء الفا�ص���ل بين �أمرين. فم���ا معنى الحد 

؟ �إنّه ال�شيء الذي يمنع �أن  الفا�صل بين هذه الغرفة وذاك الدهليز مثلًا

تك���ون هذه الغرفة جزءًا من ذاك الدّهليز، �أو �أن يكون هو جزءًا منها؛ 

لذلك يُقال للفا�صل بين ال���دول »حدود«. وعليه، ف�إنّ التدقيق والتحليل 

في الع���داوة –وهي من معاني المح���ادّة- بالع���ودة �إلى جذرها اللغوي، 

يجعلن���ا نفهم �أنّ هذه المعار�ضة ه���ي الح�ؤول دون دخول الإن�سان �ضمن 

الحدود الإلهي���ة، �أو دون �أن تُداخِل المعارف الإلهية وجودَ الإن�سان. �أمّا 

ا لله ور�وسله، بل كلّ من  المق�وصد من الآية فلي�س خ�وص�ص من كان عدوًّ

عاداهما، فالعدوّ غير المعادي، ونحن قد ت�شملنا الآية لأننا مع حبّنا لله 

تع���الى ولر�وسله P �إلا �أنّنا نعاديهم �أحيانً���ا. وهذا العداء يكون بمعنى 

منع النا�س من الدخول �ضمن الحدود الإلهية، �أو منع المعارف والأحكام 

الإلهي���ة م���ن �أن تنفذ في ذه���ن الإن�سان �أو عمله. يُق���ال لهذا النحو من 
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ادّة«، وهذا هو معن���ى »يُحادّون«. �أمّ���ا تحديد م�صداق هذه  الع���داء »ُحم

المح���اداة و�أولئك الذين يح���ادّون الله، فنظرًا لوجود تيّارين متعار�ضين، 

هم���ا التيّار الإلهيّ النب���ويّ والتيّار الم�ضادّ لكلّ ما ه���و �إلهيٌّ ونبويّ، يكون 

�أولئ���ك هم الذين يعملون على �إزالة الح���دّ الفا�صل بين هذين التيّارين؛ 

�أيّ يُجرون الأحكام المتعلّقة بالتيّار المعادي للتيّار الإلهيّ على هذا الأخير، 

فيعملون �ضمن الحكومة الإلهيّة بَيدَ �أنّهم لا يلتزمون بالأحكام الإلهيّة ولا 

يُراعون الحدود الإلهية. والله تعالى يقول في الآية ال�سابقة ﴿وَتِلْكَ حُدُودُ 

 .
وُنَ﴾1 الِم ِ فَ�أوُلَئِكَ هُمُ الظَّ

َّه
﴾ وق���ال في �أخرى ﴿وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ الل ِ

َّه
�ٱلل

وعليه، فمراعاة الحدود الإلهية والانتباه لها وعدم تعدّيها هي من �أعظم 

ما ينتظره الدّين من الـمُتديّنين، بمعنى  �أنْ تُ�صان الحدود الإلهية، �وساءٌ 

ح���دود الفك���ر �أم حدود الأح���كام �أم حدود القِيَم، يج���ب الحفاظ عليها 

جميعًا وعدم الم�سا�س بها، فلو مُ�سّت هذه الحدود فهذا هو التعدّي لحدود 

ادّة« حتّى  . هذا بحثٌ حول كلمة »ُحم
2
الله الذي جاء ذكره في الآية المباركة

ندخل �إلى الا�ستنباط الكلّي لهذه الآيات. 

R الكَبْت مصير أعداء الأنبياء

�أمّا م�صير ه�ؤلاء الذين يحادّون الله ور�وسله فقد حدّدته الآية ب�أنّه 

ء ومنعُهم من التقدّم  الكبت وهو بمعنى القمع؛ �أي جعلُهم مُنزَوين و�أذلّا

والحرك���ة، والحك���مُ عليه���م بذلك. والآي���ة تتحدّث عن م�ص�ي�ر �أولئك 

الذين لم ي�ؤمن���وا وجابهوا تيّار الر�وسل P والم�ؤمنين، من دون �أن يعني 

ذل���ك �أنّ الأمر هذا مخت�صٌّ بع�صر الر�وسل P، بل الآيات تذكر قانونًا 

ا، لك���نّ الله يبيّنه بل�سان الحكاية عن ذلك الع�صر، ف�أولئك الذين  عامًّ

1− سورة البقرة، الآية 229.

2− آية سورة البقرة.
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يُعار�ض���ون الر�وسلP ويقفون في وج���ه حركته الثوريّة وتيّ���اره الإلهيّ، 

م�صيره���م القمع، لا القمع عل���ى �أيدينا نحن على نحو الحكم التكليفي 

-طبعً���ا من الممكن �أن يُحكم عليهم بالقم���ع على نحو التكليف �أحيانًا- 

  لكن لي�س هذا 
نَُافِقِيَن﴾1 ارَ وَالْم ف���الله تعالى يقول لر�وسله ﴿جَاهِدِ الْكُفَّ

ه���دف الآية، بل �إنّها تبّني �أنّهم بن���اءً على القوانين والنُظم الاجتماعية 

والتاريخي���ة محك���ومٌ عليهم بـِ»الكَبْ���ت« والقمع. فك�أنّه تع���الى يقول: يا 

�أه���ل الدنيا! ويا �أبن���اء كلّ ع�وصر التاريخ! اعلم���وا �أنّ الذين يت�صدّون 

لتيّ���ار الر�س���ول ويُقاومونه لن يبقوا على وجه الأر����ض، بل هم �إلى فناءٍ 

و�إلى زوالٍ ومحك���ومٌ عليهم بالانقرا�ض. ﴿كَمَا كُبِتَ �ٱلَّذِينَ مِن قَبْلِهِم﴾ 

والأم���ر لا يقت�صر عليهم، بل لقد حُكِ���م على �أولئك الذين وقفوا قبلهم 

بُوات بالزوال وانقر�ضوا جميعًا. فالله تعالى يتحدّث عن  مقابل تيّار النُّ

قانونٍ كليّ. 

R تغيير الأفكار والأفعال والقِيَم من أهداف ثورة الأنبياء

عندما يُبع���ث الر�وسل يُحدِثُ ثورةً ويُوجِدُ حرك���ةً ثوريّةً في المجتمع، 

وه���ذه الحركة الثورية هي بمعنى �إيجاد تيّارٍ جديدٍ ي�شمل الفكر والعمل 

والقِيَم و�سائر الق�ضايا المطروحة في مجال حياة الإن�سان. هذه هي حركة 

الر�س���ول الثوريّة، وهذا هو معنى حركة الدي���ن وثورة الدين؛ �أيّ عندما 

يُبعث النبي ف�إنّه يُغّري �أذهان النا�س التي كانت �إلى ذاك الحين محدودة 

التفكير؛ فمن يرى الدنيا مجموعةً من الموجودات الإن�سانية ال�سجينة في 

هذا العالم المادي �أو في القبيلة -مثلًا لو فر�ضنا �أنّ عدد �أع�ضاء القبيلة 

الفلانية 500 �شخ�ص �أو �ألف �شخ�ص  �أو 10 ملايين �شخ�ص �أو 50 مليون 

�شخ����ص �أو مئة مليون �شخ�ص، وهو مثلًا عدد كلّ �سكان الأر�ض �آنذاك، 

1- سورة التوبة، الآية 73.
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فق 
ُ
، المهم هو وجه���ة النظر المادية- ف�أ َ لا ف���رق في ذل���ك قلّ العدد �أو كُرث

���ا فعندما يح�صر ماديّو العالم عالَم الخلق  تفكيره محدود. واليوم �أي�ضً

-�أيّ الوج���ود- بما ت���راه عين الإن�سان �أو بما يمكن ر�ؤيته بالعين، فهُم في 

الحقيق���ة �ضيّقو الأفق ومحدودو التفك�ي�ر، ويرون كلّ �شيءٍ �ضمن حدودٍ 

�ضيّقةٍ وتحت �سقفٍ واحد. لكن لي�س للموحّد هذه النظرة المحدودة؛ فهو 

كن لها �أن  يعتق���د �أنّ للوجود �أفقً���ا �آخر �أو�سع مّما تراه الع�ي�ن �أو مّما ُمي

ه، وهو عالم الخلق الإلهيّ والوجود الإلهيّ.  كن �إح�صا�ؤه وعدُّ ت���راه، لا ُمي

في الواقع، الاعتقاد بالله يُخرج الإن�سان من دائرة �ضيق الأفق ومحدوديّة 

التفكير، ويُدخله في بحرٍ لا نهاية له من الوجود والكينونة، وهذا يح�صل 

في عالم الذهن وعالم الفكر. �إذًا، فحينما تحدُث ثورة الر�وسل ويتحقّق 

ذاك التيّ���ار النبويّ والتيّ���ار الإلهيّ في ع�صر الر�وسل، ف�أوّل ما يفعله هو 

�أنّ���ه يُغّري �أذهان النا�س. �إنّ النا�س الذين كانت تنح�صر كافّة مبادئهم، 

وتمنياتهم، ومودّتهم، و�آمالهم، ور�ؤاهم الم�ستقبلية، و�آلامهم وعلاجاتهم 

ا كانت تلك الأ�صنام- ي�شعرون فج�أةً »�أنّ  في �أنف�سهم وفي �أ�صنامهم -�أّمي

ا لا ينح�صر بما  ، و�أنّ العالم �أ�سا�ًس
1
الأك���وان والأفلاك مُلكٌ للعالم ذاكَ«

ه���و هنا، ويت�ساءلون وعمّا وراء الدنيا، وحتّ���ى الر�وسل نف�سه ك�إن�سانٍ لا 

كن النظر �إليه من  ا لنظرة الإن�سان الموحد ولر�ؤيته؛ فالنبي ُمي يُتّخذُ حدًّ

يط الكينونة الأزلي،  جهة �أنّه بوابةٌ نح���و بحر الوجود العظيم ذاك وُحم

و�إلّا فلي����س الأم���ر �أنّ كلّ �شيءٍ ينتهي عند وج���ود الر�وسل، وما �إن ينتهي 

الحدّ الوجودي للر�س���ول ينتهي معه كلّ �شيء، و�إنّ فكرة عدم محدودية 

الحقائق بالر�وسل هي �أوّل ما يمنح الإن�سانَ نظرةً �إلهيةً ونظرةً توحيديةً 

الثاني من بيت الشعر هذا للشاعرة الإيرانية پروين اعتصامي: »اگر زین  1− الشطر 
خاکدان پست روزی بر پرى بینی/ که گردونها وگیتی هاست ملک آن جهانی را« )إذا 

حلقّت يومًا وراء عالم التراب الدّاني هذا / ترى الأكوان والأفلاك ملكًا للعالم ذاكَ(.
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ويُخرج���ه من محدوديّته، فيرى �أنّ الحي���اة لا تنتهي بالموت. فكم هناك 

م���ن الفارق بين من ي���رى �أنّ الحياة هي هذه الع�ش���رون �أو الخم�وسن �أو 

ال�ستون �سنةً التي قد يعي�شها الإن�سان عادةً، ومن يرى �أنّ هذه الع�شرين 

ا وقطرةً من  �أو الخم�س�ي�ن �أو ال�ست�ي�ن �سنةً لي�س���ت �إلّا جزءًا �ضئيلًا ج���دًّ

بح���ره الوجودي. كم تختلف نظرة الإن�سان! فتل���ك الأولى �ضيّقة الأفق، 

وه���ذه الثانية هي رحاب���ةٌ في الفكر واتّ�ساعٌ في النظرة للعالم. �صحيحٌ �أنّ 

ه���ا الثورة، لكنّ هذا التغيير لا يقت�صر  الذهني���ة التي تحدّثتُ عنها تُغّري

عل���ى هذه المقول���ة، بل ي�شمل الكثير م���ن الق�ضايا في فك���ر الإن�سان، ثمّ 

ها وتحوّلها. غالبًا ما يكون �سلوك  ت�أتي الثورة على �أعم���ال النّا�س وتغّري

ا ومُقترنًا بالمع�صية والأ�ساليب الخاطئة  ا وفرديًّ الإن�سان وتعامله �شخ�صيًّ

في الحي���اة، ومترافقًا مع الأنظمة الفا�سدة للحياة الَجماعِيّة، وهذه هي 

ها  طبيعة �أعمال الإن�سان، وما �إن ي�أتي التيّار الإلهيّ الثوريّ هذا ف�إنّه يُغّري

جميعًا وينزع ع���ن الإن�سان �أ�ساليبه الخاطئة في الحياة مخاطبًا �إيّاه: لا 

تكذب يا �سيّد! لا تَغْتَبْ يا �سيّد! لا تتّهم يا �سيّد! لا تُ�سِئ الظنّ يا �سيّد! لا 

ا يا �سيّد! لا تعمل من �أجل نف�سك فقط! لا ت�سعَ من �أجل نف�سك  تكن �أنانيًّ

وح�س���ب! مجموع هذه الأوامر ي�ش���كّل ذاك الت�صرّف والتغيير في �أنماط 

الحي���اة اللذَين ت�ضطلع بهما الأح���كام الإ�سلامية. ي�أتي الإ�سلام حاملًا 

�أنماطً���ا جديدةً في �ش�ؤون الاقت�صاد، وفي �ش����ؤون الحكومة، وفي ال�ش�ؤون 

الاجتماعي���ة والفردية، وفي ��شأن الأ�سرة، وتربي���ة الأبناء وفي كلّ �شيءٍ، 

معتبًرا �أنّ تلك الأ�ساليب كان���ت خاطئة، ويقدّم الأ�ساليب ال�صائبة، ثم 

يُغ�ّر�يّ حينها النظام القِيَمي ومنظومة القِيَم كذلك. افتر�ضوا �أنّ النا�س 

ا يبط����ش ب�أقرانه ويطرحهم  ًّرب كانوا يتباه���ون �آنذاك بكون الرجل مُتج

ا لديهم �أنْ يذكر الجميع ا�سمه بخ�شية،  ا ب�ضربات���ه، و�أنّه كان مهمًّ �أر�ضً

ويتملّقون���ه حينم���ا يظهر في الحي، ثمّ بعد مجيء النظ���ام الإلهيّ غدت 
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�سرتنا ثلاث���ة �شهداء«، ويقول 
ُ
القيم���ة ب�أن يقول �شخ�صٌ: »لق���د قدّمتْ �أ

ا- �أربعة  مًّ
ُ
ا -ب�صفته �أبًا �أو �أ �آخر: »م�صادفة غريبة! فقد قدّمتُ �أنا �أي�ضً

�شهداء«. فالقيمة ت�صبح في هذه الأمور، وت�صير ال�شهادة قِيمة، وجريح 

الث���ورة قيمة، وتقديم ع�ي�نٍ في �سبيل الله قيم���ة: في جبهات الحرب، في 

، في هُوي���زه، في �وس�سنغرد )سوسنگرد(، افتر�ضوا �أنّ القتال 
1
بازى دراز

ا، ف�إنّ   يغدو هو القيمة، و�أ�سا�ًس
3
 وبيت المقد����س

2
في عمليّ���ات الفتح المبين

القِيَ���م تتغ�ّر�يّ بالمطلق. في الما�ضي، �س���واء قبل الإ�س�ل�ام �أم قبل الثورة، 

كانت القِيَم �شيئًا ثمّ غدت �شيئًا �آخر. �إذًا، حينما ت�أتي الثورة الإ�سلامية 

���ا، وما جرى �آنذاك  -وق���د كانت في ع�صر الر�وسل ث���ورةٌ �إ�سلاميةٌ �أي�ضً

ه���و عين ما ج���رى في زمانكم هذا- تُغ�ّر�يّ حياة النا����س؛ �أيّ تُوجد تيّارًا 

جدي���دًا للحياة. ومقابل هذا التيّار يق���ف التيّار ال�سابق وهو تيّار الحياة 

الطاغوتية، �سمّوه ما �شئتم. مردُّ ت�سميتنا �إيّاه بالطاغوتي �أنّه تطغى فيه 

الأهواء والأنانيّات على الحياة وعلى القِيَم الحقّة، والإن�سان الذي يقبع 

1− منطقة جبلية بمرتفعات شاهقة وهامة ومنحدرات حادّة غربي إيران وفي المناطق 
الحدودية لمحافظة كرمانشاه مع العراق.

2− نفُّذت عمليات الفتح المبين في الثاني من فروردين 1361 ]22 آذار 1982[ بنداء 
"يا زهراء" بقيادة مشتركة للحرس الثوري والجيش في الجبهة الجنوبية ومحور شوش، 
نهر كرخه، طريق أهواز – انديمشك، وغرب دزفول. نجم عن هذه العمليات إنجازات 
هامة لإيران، من ضمنها:  تحرير حوالي 2400 كيلومتر مربع من تراب جمهورية إيران 
الإسلامية، خروج مُدن دزفول وشوش وانديمشك عن نطاق مرمى العدو وأنظاره المؤثرّة، 
والعربات  الدبابات  )مئات  والثقيل  الخفيف  السلاح  من  مهمة  غنائم  على  الحصول 
وناقلات الجند، أسر ما يقُارب 15000 من جنود وضباط الجيش العراقي وتدمير قسم 

مؤثرّ من القدرة العسكرية للعدو(.

نيسان  أرُديبهشت 1361 ]30  العاشر من  المقدس في فجر  3− جرت عمليات بيت 
1982[ بنداء »يا علي بن أبي طالب« بقيادة مشتركة للحرس الثورية والجيش في محور 
أهواز – خُرمشهر – دشت آزادگان. كان تحرير خرمشهر في الثالث من خرداد 1361 ]24 

أيار 1982[ أهم إنجاز لهذه العمليات الـمُكللّة بالنجاح. 
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عل���ى ر�أ�سه هو الطاغوت. كما ب�إمكانكم ت�سميته بتيّار الحياة الجاهلية؛ 

 
ٍ
لأنّ���ه بُني على �أ�سا�س الجهل بالقِيَم الإن�سانية، ولا يوجد فيه �أيّ اهتمام

بها، ويُ�صار في���ه �إلى الجهل بالقِيَم الحقيقية. كما يمكننا ت�سميته تيّار 

، لأنّ حقائق الخلق وحقائق  �ْر تْ الكف���ر بالمعنى الأ�صل���ي للكلمة، وهو ال�سَّ

ُ فيه.  الإ�سلام تُ�َرتس

R عاقبة معارضي ثورة الأنبياء

هناك جماعات تقف في وجه هذا التيّار الإلهي؛ �أيّ �إنّهم لا يكترثون 

للأف���كار والذهنيّ���ات ال�صحيحة الموجودة في التيّ���ار الإلهي والإ�سلامي 

ويُعار�ضونه���ا ويُحادّونها، وكلّ م���ن لديه فكرٌ التقاط���يّ، وفكرٌ مُعار�ضٌ 

ومُ�ض���ادٌ للفكر الإ�سلامي، �أو كان لا ي�أبه بالأفكار الإ�سلامية ال�صحيحة 

ولا يعتني بها فهو على هذه ال�صفة وهذه ال�شاكلة. فكلّ من يُعار�ض نمط 

الحياة الذي جاء به التيّار الإ�سلامي والأحكام الإلهية والقوانين الإلهية 

هو من هذا القبيل، وه�ؤلاء هم الذين يحادّون الله. كلّ ما كان يُقال عن 

الأح���كام الإ�سلامية من �أنّ تطبيقها غير ممك���نٍ في هذا الع�صر -وقد 

ج���اء هذا الكلام كثيًرا عل���ى ل�سان �أحدهم �أوائل الث���ورة �أنّ الإ�سلام لا 

ادّةٌ لله ولر�وسله،  يمكن تطبيقه ولا فائدة فيه ولا يمكن العمل به- هو ُحم

ا. لقد �شاهدتم الم�صير القاتم الذي واجهه  والقائل���ون بذلك »كُبِتُوا« حقًّ

 .
1
ك بالعم���ل الإ�سلامي وبالفقه الإ�سلامي ذاك التيّ���ار الـمُعارِ�ض للتم�سُّ

1− من ضمن ذلك يمُكن الإشارة إلى مواقف الجبهة الوطنية الإيرانية في معارضتها 
لحاكمية قوانين الإسلام وإصدارها بياناً في خرداد 1360 ]أيار – حزيران 1981[ دعت فيه 
أنصارها إلى مظاهرات ضد مشروع قانون القِصاص. وفي ردٍّ ثوري على موقف الجبهة 
الوطنية هذا، قال الإمام الخميني )قدس سره الشريف(: "تقولون عن القصاص؛ قانون 
الإسلام الجليّ هذا؛ قانون الإسلام الضروري هذا؛ هذا القانون الذي صرحّ به القرآن؛ هذا 
القانون الذي يضمن مصلحة البلاد وأمنها؛ إنهّ قانون غير إنساني، ]اعلموا أنكم[ فاسدون 
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ا كذلك يُحادّ  من يُعار�ض القِيم الإ�سلامية ويُعار�ض هذا التيّار فهو �أي�ضً

الله ور�وسله؛ �أيّ �إذا لم يُراعِ هذه الحدود الإلهية ولم يجعل نف�سه �ضمنها 

�أو لم ي�سمح للآخرين ب�أن يكونوا �ضمنها ف�إنّ حكم الـمُحادّة هذا ي�شمله. 

بع�ضهم يق���ول: »لقد جا�ؤوا لنا بال�شهداء، وما قيم���ة ال�شهداء يا �أخي!« 

�أيّ �إنّه���م لا يدركون قيمة ال�شه���ادة ويطعنون فيها ولي�وسا على ا�ستعداد 

لفهم ما لل�شهادة في �سبيل الله من قيمةٍ هامّةٍ و�سامية. كثيرون هم من 

يتح�سّ���رون اليوم لفقدانهم خِ�ي�رة �أبنائهم، و�أنا �أ��سأل ه����ؤلاء: من �أين 

�أتيتم بخيرة ال�شباب ه����ؤلاء؟ �أولي�ست الحركة الثورية لهذا ال�شعب هي 

م���ن وهبكم ه�ؤلاء ال�شباب الطيّبين؟ فلو لم يكن لدينا الثاني والع�شرين 

من بهمن 1357 )11 �شباط 1979 يوم انت�صار الثورة(، ولو �أنّنا لم نواجه 

المداف���ع والدبابات في ال�ش���وارع، �أو �أننا لم نقدّم ال�شه���داء في ال�سنوات 

ا كان لدين���ا كذلك هذا ال�شباب الطيّب. لقد   بعد الثورة َمل
1
الث�ل�اث هذه

كان عجينً���ا لم يتقولب بعد، فما الذي �أعطاه مثل هذا القالب الح�سن؟ 

وما الذي جعله ثمينًا بهذا النحو حتّى تتح�سّروا الآن على فقدانه؟ �إلّا �أنّ 

حرك���ةً كحركة »الفتح المبين« ه���ي التي �صنعته وقولبته بهذا النحو حتّى 

�ص���رتم تتح�سّرون على فقدان���ه؛ غير �أنها كانت ]حرك���ة فتح المبين[ في 

. جيد جدًا، �إذا علمنا  �وشارع طهران �أو في كرد�ستان �أو قُبيل الثورة قليلًا

�أنّ توجّه���ات م���ن ذاك القبيل ]الث���ورة[ �ستُثمر �أعزّاء م���ن هذا النمط؛ 

فعلينا �أن نعلم �أنّ توجهات من هذا القبيل ]الجهاد في الجبهات[ �ستُثمر 

ا. لقد ك�سبنا ببركة هذه الثورة وببركة هذه الحرب  �أع���زاء �آخرين �أي�ضً

ملاي�ي�ن النا�س القيّمين؛ فلم يكن �أحدٌ منّا بال�صفة التي هو عليها الآن، 

من الأساس!... من يقَُلْ إنّ حكم الله غير إنساني وإنّ الإسلام غير إنساني فهو كافر... 
الجبهة الوطنية محكوم عليها مُنذ اليوم بالارتداد. )صحيفه امام، ج 14، ص 448(.

1− أعوام: 80−81−82؛ حيث بدأت الحرب المفروضة على الجمهورية الاسال�مية في 
12 ايلول 1980.
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فم���ا الذي �صنعناه؟ ف�إن كان �أحدنا الي���وم عا�شقًا لل�شهادة ويرى فخره 

في ذل���ك، و�إن كان يت���وق للج���راح في �سبيل الله، ف�إنّ ه���ذه قيمٌ ومناقبُ 

�إ�سلاميّةٌ من النمط الأعلى، وقبل الثورة لم يكن �شبابنا بهذه الخ�صال، 

والث���ورة والت�ضحيات التي رافقتها هي التي �صنعته���م على هذا النحو. 

�إنّا �إذًا نُ�ضحّي حتّى ت�صنع ت�ضحياتنا جماعةً �أخرى من ه�ؤلاء ال�شباب، 

ا نم�ضي للغرق  وحتّى نحن �أنف�سنا، ف�إنْ �شرّفنا الله تعالى بال�شهادة ف�إّمن

في �أح�ض���ان النعمة الإلهية. �ألي�س كذلك؟ �إنّ كلّ الذين لا يدركون القيم 

الإلهية ولا يهتمون بالحدود الإلهية ولا يراعونها، �أو لا ينتبهون للأحكام 

الإلهي���ة ولا يعب�أون بها، ه����ؤلاء جميعًا هم من �أولئك الذين يُحادّون الله 

ور�وسل���ه مهم���ا كان زيّهم، �س���واءٌ كان زيّ علماء الدي���ن �أم زيّ الحر�س 

الث���وري �أم غ�ي�ره، و�إلى �أيّ طبق���ةٍ اجتماعيةٍ انتموا، فه���م يحادّون الله 

ا �أو عمدًا �أو �أنانيةً. �إذا تعاملتم مع الأحكام الألهية ب�أدنى  ور�وسله �سه���ًو

ح���دٍّ من ع���دم الاهتمام وو�ضعتموها تح���ت �أقدامك���م ولم تكترثوا لها؛ 

ا محادّة لله ور�وسله. وطبعًا هذا لا ي�شمل ال�شخ�ص الذي  فالأمر هو �أي�ضً

يرتك���ب مع�صي���ةً عن جهلٍ وغفلة، ب���ل �أمامه �سبلٌ للا�ستغف���ار والتوبة، 

�إلّا �إذا تك���رّرت المع�صي���ة منه �أو كانت مع�صيته كب�ي�رةً لا يمكن قبولها. 

 وَرَ�سُولَ��هُ﴾ بعد �آيات 
َ َّه
ونَ �ٱلل ولق���د جاءت هذه الآي���ة ﴿�إنَِّ �ٱلَّذِينَ يُحَ��ادُّ

هار حكمٌ عائليٌّ جزئيٌّ مفاده �أنّه  لة بينهما؟ فالظِّ هار، فما وجه ال�صِ الظِّ

�إذا ظاهَ���ر رجلٌ امر�أته فعليه الكفّارة، ف����إذا لم يقدّم الكفّارة ولم يعتِن 

﴾ ف�إنّ  ِ
َّه

بالحكم الإلهي الذي فر�ضه تعالى، وقال عنه﴿وَتِلكَ حُدُودُ �ٱلل

 وَرَ�سُولَهُ﴾ ت�شمله وت�صدق عليه، وهذا يدلّ 
َ َّه
ونَ �ٱلل �آية ﴿�إنَِّ �ٱلَّذِينَ يُحَادُّ

على �أنّه لا فرق عند الله بين الأحكام ال�صغيرة والكبيرة، فما �إن �أنكرتم 

الحك���م ال�صغير ووقفتم في وجهه فك�أنّكم �أنكرتم الحكم الكبير ووقفتم 

في وجهه.
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طاعة الرسول والإمام والولي الفقيه هي طاعة الله

ونَ  ق���د ي��سأل �سائلٌ عن �سبب قوله تع���الى في �آية ﴿�إِنَّ �ٱلَّذِي��نَ يُحَادُّ

 وَرَ�سُولَ��هُ﴾ »وَرَ�وسلَ���ه«؛ �أي يُع���ادون الر�س���ول؟ والج���واب �أنّ���ه من 
َ َّه
�ٱلل

الطبيعي �أنْ يك���ون كلّ من يُعادي الله فهو يُعادي الر�وسل، الله ور�وسله 

لي�سا تيّارين منف�صلين، بل هما تيّار واحد. �إلّا �أنّ في الأمر نقطةً دقيقةً 

ولطيف���ة، وه���ي �أنّ تجلّ���ي الله تعالى غ�ي�ر وا�ضحٍ في كثيٍر م���ن الأحيان 

و�سبيل���ه تع���الى غ�ي�ر جليّة. فكفّ���ار قري����ش في ذاك الع�ص���ر لم يكونوا 

يُعادون الله، بل يظهر �أنّه���م كانوا يُبدون الإخلا�ص له والتبعيّة والمودّة 

 ،
1
ا نعبد هذه الأ�صنام لت�شفع لنا عند الله حتّ���ى �إنّهم كانوا يقولون: �إّمن

وعليه، فهم يعتقدون بالله. و�إذا قيل لهم لا تُعادوا الله ف�إنّهم يجيبون: 

! �إنّ���ا لا نُعادي الله، ب���ل نحن من �أن�صاره. ولق���د كانت هذه م��سألة  كّال

ا وتحتمل الخط�أ، لذا   الم�ص���داق الحقيقي لأن�ص���ار الله ف�ضفا�ضة جً���دًّ

فالله تعالى في هذه الآية يُحدّد �سبيله، ويُفهِمُ النّا�س �أنّ �سبيل الله هي 

الت���ي يتحدّث عنها الر�وسل P، فلا ي�شتبه الأم���ر على �أحد ويتخيّل �أنّ 

لله �سبي�لً�اًا غير �سبيل الر�وسل P، وم�صداقه الي���وم هو �أنّ نهج الثورة 

الإ�سلامية ونهج الجمهوري���ة الإ�سلامية لي�س �إلا نهج الإمام الخميني. 

كثيرون يدّعون �أنّهم من �أن�صار الله ور�وسله؛ لذا جاء في بع�ض الموا�ضع 

ولي  �سُولَ وَ�أُ  وَ�أَطِيعُوا الرَّ
َ
في الق���ر�آن �صيغة »�أولي الأمر« ﴿�أَطِيعُوا الله

 ليتبّني من خلال �إطاعة �أولي الأمر من هم �أن�صار الله 
الأم��رِ مِنْكُم﴾2

حقيق���ةً، فالأمر ه���و �أنّ الله ور�وسله و�أولي الأمر لي�وسا �إلّا تيّارًا واحدًا. 

وم���ردُّ ذلك �أنّه �إذا لم يكن الر�س���ول P على قيد الحياة الظاهرية فلا 

إَّال  نعَْبُدُهُمْ  مَا  أوَْليَِاءَ  دُونهِِ  مِن  اتَّخَذُوا  الزمر﴿وَالَّذِينَ  الآية 3 من سورة  في  كما   −1
ءِ شُفَعَاؤنُاَ عِندَ اللَّهِ﴾. ؤَال بوُناَ إلِىَ اللَّهِ زلُفَْىٰ﴾ والآية 18 من سورة يونس﴿وَيقَُولوُنَ هَٰ ليُِقَرِّ

2− سورة النساء، الآية 59.
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ينبرِي الجمي���ع للقول �إنّهم �أن�صار الر�وسل، ثمّ يجرُّ كلّ منهم نار ثورة 

الر�س���ول ومدر�سته �إلى قُر�صه ويقول ه���ي لي، ويردُّ الآخر: بل هي لي، 

 ، وه���ذا يق���ول �أنا �أقول الحقيق���ة وذاك يقول �أنا �أق���ول الحقيقة... كّال

د، وهو وج���ود »�أولي الأمر«، فعندما يكون  دِّ بل ثمّة مِ�ل�اكٌ ومعيارٌ وُحم

ل���دى �أيّ توجّهٍ �إطاعةٌ لأولي الأم���ر فهذا التوجّه �صحيح. وبالطبع »�أولو 

ا جاءت كلمة الر�وسل بهذا المعنى؛  الأمر« بال�ش���روط المعيّنة. وهنا �أي�ضً

�أيّ بمعن���ى �أولي الأمر الآنف الذكر. ففي كلّ الث���ورات هناك �أ�شخا�صٌ 

يت�شبّث���ون بانتهازيةٍ ب�شع���اراتٍ كليّةٍ ويدّعون اعتقاده���م بهذا النهج �أو 

ذاك ليُوقع���وا النا�س في الخط�أ، بيد �أنّه يجب عليهم �أن يُحدّدوا مِعيارًا 

وا�ضحًا، ولهذا ف�إنّ المعيار في ثورتنا هذه هو وجود الإمام وخطّ الإمام. 

، تفوّهوا 
1
ج���اءني قبل عامين �إلى ثلاثة �أعوام جمعٌ من ه�ؤلاء المنافقين

ب�أمور كثيرة تافهة، قلت لهم: »اعلموا �أنّ المعيار في تاريخنا هو الإمام، 

الإمام هو معيار وميزان ]ت�شخي�ص[ الحق من الباطل في تاريخنا هذا، 

وكل م���ن يقف في وجه الإم���ام فهو باطل، وكل م���ن كان مع الإمام فهو 

حق«. والأمر كان كذلك �أثناء فترة ن�ضالات مرحلة الاختناق؛ فمن كان 

في جه���ة الإمام كان على حق ومقابله كان الباطل. بُعيد انت�صار الثورة 

ا عدة مم���ن وقفوا في وجه الإمام فكان���وا على باطل.  كان هن���اك �أي�ضً

ا: »�أنتم الآن تقفون مقابل الإمام ف�ستكونون على  قلت لهم يومذاك �أي�ضً

باط���ل، لا تتوهّموا �أن التاريخ �سيعترف بمعيار �وسى الإمام«، وهذه هي 

حقيقة الأمر. قُ�صارى القول: هذا هو ال�سر في ذكر »الر�وسل« هنا.

نَ��اتٍ﴾ ت�شير �إلى �أنّه �إذا خرج �أحدٌ من  جمل���ة ﴿وَقَدْ �أَنزَلْنا �آيَاتٍ بَيِّ

نط���اق الحدود الإلهي���ة حينًا ما من دون �أن تتمّ عليه الحجّة الإلهية، �أو 

ب  يعُرف  صار  ما  أو  خلق(  مجاهدي  )حركة  ايران"  خلق  مجاهدين  ]"سازمان   −1
"گروهگ منافقین")منظمة المنافقين(.[
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يكون عنده دليلٌ �إلهي على خلاف عمله فالمحادّة لا ت�شمله، بخلاف من 

كان لدي���ه الحجّة والدليل الإلهيّ���ان على خلاف ما يقوم به، ف�إنّه مّمن 

يُحادّون الله ور�وسله، وقد جاءتهم البيّنات وتجلّى لهم الحق والباطل. 

فقد لا يتعرّف ال�شخ�ص �أحيانًا الى حقيقة تيّارٍ بعينه كما ح�صل في عهد 

، كثيرون في عهده لم يتعرّفوا الى تيّاره وكانوا �ضمنه، �آنذاك 
1
بني �صدر

لم تكن الآيات البيّنات -�أيّ الأدلّة على خيانته- قد جاءت بعد؛ لذا فلا 

يمكن اعتبار ه�ؤلاء ممن حادّوا الله ور�وسله، ومن الم�ؤكّد �أنّهم لم يكونوا 

عْلِنت الحجّة الإلهية للجميع 
ُ
كذلك. لكنْ بعدما جاءت الآيات البيّنات �أ

من قِبَل الإم���ام} وعَلِم الجميع الحقيقة، فلو �أنّ �أحدًا بعد ذلك ظلّ 

���ا لذاك التيّار فهو -ولا جَرَم- م���ن الـمُحادّين وت�شمله هذه الآية  مُنتميًّ

 وَرَ�سُولَهُ﴾. بناءً عليه فما دامت الآيات البيّنات لم ت�أتِ 
َ َّه
ونَ �ٱلل ﴿يُحَادُّ

بعد، فلا ب�أ�س على �أحد. 

                                  

1− أبو الحسن بني صدر أول رئيس لإيران بعد انتصار الثورة الإسلامية، من 4 شباط 
1980 وحتىّ 21 كانون الثاني 1981.
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الآيات 10-8

﴿ألََ��مْ تَ��رَ إلَِى الَّذِينَ نُهُوا عَنِ النَّجْ��وَى ثُمَّ يَعُودُونَ 

ِْإثْمِ وَالْعُ��دْوَانِ وَمَعْصِيَتِ  لِمَا نُهُوا عَنْ��هُ وَيَتَنَاجَوْنَ بِال

َ��ا لَمْ يُحَيِّ��كَ بِهِ اللَّهُ  سُ��ولِ وَإذَِا جَ��اؤُوكَ حَيَّوْكَ بِم الرَّ

اَ نَقُولُ حَسْبُهُمْ  بُنَا اللَّهُ بِم وَيَقُولُونَ فِي أنَفُسِهِمْ لَوْلَا يُعَذِّ

هَا الَّذِينَ آمَنُوا  جَهَنَّمُ يَصْلَوْنَهَ��ا فَبِئْسَ الْمَصِيُر )8( يَا أيَُّ

ِْإثْمِ وَالْعُ��دْوَانِ وَمَعْصِيَتِ  إذَِا تَنَاجَيْتُمْ فَ�َا�لَ تَتَنَاجَوْا بِال

ِّ وَالتَّقْوَى وَاتَّقُ��وا اللَّهَ الَّذِي إلَِيْهِ  سُ��ولِ وَتَنَاجَوْا بِالْبِر الرَّ

طَانِ لِيَحْزُنَ الَّذِينَ  ��يْ َا النَّجْوَى مِنَ الشَّ ونَ )9( إنَِّم ُ تُحْشَر

آمَنُ��وا وَلَيْسَ بِضَارِّهِمْ شَ��يْئًا إلَِّا بِإذِْنِ اللَّ��هِ وَعَلَى اللَّهِ 

لِ الْمُؤْمِنُونَ )10(﴾ فَلْيَتَوَكَّ

]1982/05/21[ 1361/02/31 *
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I
العلاقة بين

الآداب الفرديةّ والآداب الاجتماعية في الإسلام

ينمُّ ت�سل�سل �آيات هذه ال�وسرة وترابط موا�ضيعها عن وجود نحوٍ من 

الترابط بين الآداب الفرديّة والآداب الاجتماعيّة في الإ�سلام والقر�آن. 

فم���ن بداية هذه ال�وسرة، كان �سياق الآي���ات ولحن كلامه تعالى �سياقًا 

واح���دًا ولحنًا واحدًا يُبّني ق�ضايا متنوّع���ةً في مجالاتٍ متعدّدةٍ انطلاقًا 

�سريّة، وانته���اءً ب�أك�ث�ر الق�ضايا الاجتماعيّ���ة �أهميّةً 
ُ
م���ن الفرديّ���ة والأ

هار، بل�سانٍ  و�شموليّ���ةً، حيث تبد�أ ال�وسرة بق�ضيّةٍ عائليّةٍ، وهي حكم الظِّ

ا، عبر �شكوى امر�أةٍ من زوجها الذي ظاهَرها. ثمّ  فرديٍّ و�شخ�صيٍّ �أي�ضً

هار- يوجّه  هار، وفج�أةً -ولكي يُراعي الم�ؤمنون حكم الظِّ يُب�ّن�يّ حكم الظِّ

تهدي���دًا لأولئك الذين لا يراعون حدود الله، ويذكُرهم بعبارةٍ ت�صفهم 

بالكافرين. ثمّ يُبّني بع���د ذلك مُبا�شرةً حكم الذين يُحادّون الله -وقد 

تقدّم �أنّ المحادّة لي�ست �أي عداوة، بل هي نحوٌ من العداوة التي تحظى 

ب�أهميّة خا�صة بنظر الدين و�أتباعه- ويذكر القانون وال�سُنّة الإلهية ب�أنّ 

 لا محالة مكبوتون وزائلون. وهذا القانون لي�س مح�وصرًا 
ّهلل

المحادّي���ن 

بع�ص���ر الر�س���ول P بل يمتدّ �إلى الأبد، فلا تبدي���ل ل�سُنن الله ولا تغيير 

 بعد بيان ذلك يدخ���ل �إلى ق�ضيّةٍ تتعلّق بالآداب الاجتماعيّة، وهي 
.1

لها

ذات بُعدٍ �أخلاقيّ و�سيا�سيّ، وقد تناولت ال�وسرة كليهما.

1− إشارة إلى الآيات: الآية 62 من سورة الأحزاب، الآية 23 من سورة الفتح والآية 77 
من سورة الإسراء.
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شرح الآيات

ْ تَ��رَ �إِلَى الَّذِينَ نُهُ��وا عَنِ  نب���د�أ بالآية الثامن���ة، يق���ول تع���الى﴿�أَلَم

َ��ا نُهُ��وا عَنْ��هُ وَيَتَنَاجَ��وْنَ بِالْإِثْ��مِ وَالْعُ��دْوَانِ  جْ��وَى ثُ��مَّ يَعُ��ودُونَ لِم النَّ

�سُ��ولِ﴾ �أيّ �إنّ النجوى التي بينهم والتهام�س لي�س كلامًا  يَ��تِ الرَّ وَمَعْ�صِ

ب�سيطً���ا عاديًا يتداولونه فيما بينهم، بل م���ا يقولونه هو �إمّا �إثمٌ وذنب؛ 

�أيّ م���ا يُعدُّ ذنبًا �ضمن علاقة الإن�سان مع الله، �أو �أنّ ما يتناجون به هو 

ا  عداوة؛ �أيّ يت�ضمّن عداوةً للم�ؤمنين �أو مع�صيةً للر�وسلP؛ �أيّ �إعرا�ضً

عن �أم���ره، ف�إذا قال الر�س���ول P: لنم�ضِ �إلى الجه���اد! يتناجون فيما 

بينهم: �ألّا تم�ضوا للجهاد، و�إذا قال الر�وسلP: �أنفقوا في �سبيل الله! 

تناج���وا كذلك: �ألّا تُنفقوا! فمُناجاتهم له���ا �أحد هذه المعاني الثلاثة. 

��كَ بِهِ �ٱلل﴾ ج���اء في روايةٍ �أنّ  ْ يُحَيِّ ��ا لَم َ ��وكَ بِم ﴿وَ�إِذَا جَ��اءُوكَ حَيَّ

ا عن  اليه���ود والمنافقين كانوا يدخلون عل���ى الر�وسلP ويقولون عو�ضً

، وذك���ر البع����ض �أنّ »ال�سام« بمعنى 
1
»ال�س�ل�ام علي���ك«: »ال�سّام عليك«

الم���وت؛ �أيّ »الموت لك«، لكنّ »ال�س���ام« كما حقّقنا لي�س بمعنى الموت، بل 

ه���و بمعنى الإعرا�ض والن����أي، وكانوا يُريدون بذل���ك القول للم�سلمين: 

�أعر�ض���وا ب�أ�س���رع وجهٍ عمّا �أنت���م عليه، وعن العقيدة الت���ي ت�ؤمنون بها 

والنهج الذي تنتهجونه. طبعًا �إذا اعتبرنا »ال�سّام« بمعنى الموت فينبغي 

�أن يك���ون بمعن���ى الإعرا����ض عن الحي���اة، لا مُطل���ق الإعرا�ض. ويمكن 

���ا �أن يك���ون مراده���م حقيق���ةً الإعرا�ض ع���ن الحي���اة؛ لأنّ اليهود  �أي�ضً

 P كان���وا قومًا خُبث���اء ويُلحِقون الأذى. كانوا يدخل���ون مجل�س الر�وسل

ويقول���ون بحدّة: »ال�سّام عليك«، من دون �أن يلفظوا لام »ال�سلام«. وكم 

كان���وا �سع���داء بفعلتهم تلك، وكم كان���وا يت�ضاحك���ون في الخفاء لأنّهم 

1− الكافي، ج 4، ص 5.
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وجّهوا هذه ال�شتيم���ة للر�وسل P وخدعوا الم�سلمين ب�أنّهم يلقون عليهم 

ا. القر�آن يف�ضح هذه الأفعال ويقول  ال�سلام، وهكذا كان المنافقون �أي�ضً

 وَيَقُولُ��ونَ فِي �أَنفُ�سِهِم 
ُ َّه
كَ بِ��هِ �ٱلل ��ا لَم يُحَيِّ َ ��وكَ بِم ﴿وَ�إِذَا جَ��اءُوكَ حَيَّ

ا نَقُولُ﴾ وقد كانوا يقولون هذا ب�سخريةٍ وتحدٍّ �أنْ:  َ  بِم
ُ َّه
بُنَا �ٱلل لَ��ولَا يُعَذِّ

ل�ن�رَ! فليعذبنا الله! بم���ا �أنّ الم�سلمين يقولون �إنّ الله يعلم كلّ �شيء، و�إنّ 

الر�س���ول مطّلعٌ على كلّ الأمور، فها نح���ن ن�شتمه ونُ�سيء له في القول فـ 

ا نَقُ��ولُ﴾. يقول تعالى في الردّ عليهم ﴿حَ�سْبُهُم  َ  بِم
ُ َّه
بُنَا �ٱلل ﴿لَ��ولَا يُعَذِّ

يُر﴾ ف����إن كانوا يظن���ون �أنّ العذاب الذي  َ�صِ لَونَهَ��ا فَبِئْ���سَ �ٱلْم ��مُ يَ�صْ جَهَنَّ

 
ُ َّه
بُنَا �ٱلل قدّره الله لهم -وهو جهنّم- قليلٌ عليهم؛ �إذ يقولون ﴿لَولَا يُعَذِّ

��ا نَقُولُ﴾ ف�إنّ جهنّم التي �أعدّه���ا الله لهم هي ح�سبهم من العذاب.  َ بِم

وجهنّ���م هي مجموعةُ كافّ���ة �أنواع العذاب الإلهيّ الج�س���ديّ والروحيّ، 

�يرُ﴾ �أيّ �إنّ ما  َ�صِ لَونَهَ��ا فَبِئْ�سَ �ٱلْم وه���ي على درج���اتٍ و�أنواعٍ �شتّى. ﴿يَ�صْ

يقومون ب���ه م�صيره وعاقبته جهنّم. و»الم�صير« من ال�صيرورة، و»بِئْ�سَ 

الم�ص�ي�ر« يعن���ي �أنّ حركتهم ه���ذه والعمل الذي يقوم���ون به م�صيره في 

يٌّ لهذا ال�صنف من  النهاي���ة �إلى جهنّم، وجهنّم هي �أمرٌ طبيع���يٌّ وجَْرب

النف�سيّ���ات، وهذا النوع من الأ�شخا�ص وه���ذا النّوع من القلوب، فبئ�س 

القرار وبئ�س الم�صير. بعد �أن يذمّ تعالى عداوة ه�ؤلاء المنافقين وه�ؤلاء 

: »�إذا �أردتم  اليه���ود بهذه الأعمال، يتوجّه في خطابه �إلى الم�ؤمنين قائلًا

الـمُناجاة فيما بينكم فانتبهوا �إلى ما تتناجون به، فيجب �ألّا يكون �إثمًا 

ا عن  ومع�صي���ةً ومع���اداةً لهذا وذاك، ولا مع�صيةً للر�س���ول P و�إعرا�ضً

�أوام���ره، �إذا �أردتم النج���وى فليكن ب�أم���ورٍ �شخ�صيّةٍ عاديّ���ةٍ لا تريدون 

مث��لًًا �أن ي�سمعها �أحدٌ فتذكرونها خفيةً فيما بينكم، لكن لا تغتابوا هذا 

وذاك، ولا تُعادوا هذا وذاك، �أو تتّهموا هذا وذاك، �أو تبثُّوا �شائعةً �ضد 

هذا وذاك، �أو لا يكوننّ ]ما تتناجون به[ مع�صية لأمر الر�وسل.
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دور النيّة في تقويم الأعمال

ثْمِ وَالْعُدْوَانِ  هَا الَّذِينَ �آمَنُ��وا �إذَِا تَنَاجَيْتُمْ فَلَا تَتَنَاجَوْا بِالْإِ ﴿يَ��ا �أيَُّ

قْوَى﴾ ما يجع���ل كافّة �أعمال  ِّ وَالتَّ ِّر �سُ��ولِ وَتَنَاجَ��وْا بِالْ�بِ يَ��تِ الرَّ وَمَعْ�صِ

الإن�س���ان تتحلّى بالُح�سن هو م�ضمون وجهة تل���ك الأعمال؛ حيث يمكن 

ا، وفي حالةٍ �أخرى فعلًا  لعم���لٍ واحدٍ �أن يكون في حالةٍ ما فع�لً�اًا �سيّئًا جدًّ

ح�سنً���ا، فالمعيار ال���ذي يجعله �سيّئًا �أو ح�سنًا ه���و م�ضمون ومغزى وجهة 

ذاك العم���ل، فمج���رّد الهم����س في �أذن �شخ�صٍ ما لي�س بح���دّ ذاته �أمرًا 

�سيئً���ا �إلى درج���ة �أنّه  ي�ستوجب عداوة الله ودخ���ول جهنّم! بل ما يجعله 

�سيّئً���ا �إلى هذا الحدّ هو م�ضمون هذا الكلام الذي يقوله الإن�سان وذاك 

ال�شيء الذي يتفوّه به ويُجريه على ل�سانه. ولا يمكن �إزالة هذا ال�وسء �إلّا 

بتغيير م�ضمون الكلام ال���ذي يُقال. وفي حياتنا �أعمالٌ كثيرةٌ لا تقت�ضي 

بحدّ ذاتها �أيّ حكمٍ خا�صّ، بل �إنّ جهة العمل ونيّتنا له وم�ضمونه ومغزاه 

ه���و ما يحدّد حكم���ه. �إذا كانت نيّة العمل وم�ضمون���ه وجهته ح�سنةً ف�إنّ 

ه���ذا العمل يغدو ح�سنً���ا، و�إذا كانت نيّة العمل وم�ضمون���ه وجهته �سيّئةً 

ف�إنّه يغدو �سيئًا. �إذا كان زي الحر�س الثوري ممدوحًا ومر�ضيًّا عند الله 

وعن���د عباده ال�صالحين، فلي�ست القيمة في ال���زيّ نف�سه، بل لأنّ ارتداء 

هذا ال���زي يعني الكفاح الذي لا يعرف الكلال �ضد �أولئك الذين عقدوا 

الع���زم على معاداة الثورة الإ�سلامية ويقوم���ون ب�أعمالٍ عدائيّةٍ �ضدّها. 

ا، فبدل �أن  ف�إذا انتفى ه���ذا الكفاح وهذه النيّة، انتفت هذه القيمة �أي�ضً

يح���ارب �أعداء الثورة ف�إنّه �سينق�ضّ على �شخ�صٍ ثوريٍّ �أو �إن�سانٍ عاديّ، 

- بينه وبين واحدٍ من �أحبّاء الله نزاعٌ وت�شابكا معًا،  و�إذا ما ن�شب -مثلًا

ف�إنّهم���ا �سيغفلان عن حرا�س���ة الثورة بو�صفها قيم���ةً وين�سيان محاربة 

ا �آنذاك؟ �سي�سقط كلّ اعتبارٍ  �أعداء الله، فماذا �سيح�صل لهذا الزيّ �أي�ضً
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ل���ه؛ ولن يكون له �أهمية تُذكر. لقد قام بع�ض �أعداء الثورة بارتداء هذا 

ال���زي �أحيانًا، واعتر�ض���وا ال�سيارات وطالبوا �سائقيه���ا ب�إبراز هويّاتهم 

ا معمّمًا فتح���وا على �سيارته النار،  ال�شخ�صيّ���ة، وكان���وا �إذا ر�أوا �شخ�ًص

�إذًا م���ن هنا يظهر كي���ف �أنّ لا قيمة للزيّ بحدّ ذاته، ولا لل�شخ�ص الذي 

يحم���ل بطاق���ة الحر�س الثوري بينم���ا هو حقيقةً عدوّ للث���ورة، ولا لذاك 

ال���ذي هو حقيقةً عن�ص���ر من عنا�صر الحر�س الثوري غ�ي�ر �أنّ نيّته من 

الانت�ساب �إليه هي الدوافع ال�شخ�صية والأهواء النف�سية لا الحفاظ على 

الث���ورة. والأمر نف�سه بالن�سبة للزيّ العلمائ���يّ، فاكت�ساب العلم وارتداء 

زيّ العلم���اء لي�س قيمةً مطلقة، ويجب النظ���ر �إلى م�ضمون هذا العمل: 

النيّ���ة، والجهة، والهدف والمغزى منه، ف�إذا كان ح�سنًا يغدو العمل قيّمًا 

و�ساميً���ا، و�إلّا كان �سيّئً���ا! لذا، فالنجوى والهم����س في الأذن حكمهما هو 

: »انه�ض  ا، فقد يهم����س �أحدهم في �أذن �آخر، ويق���ول له مثلًا ه���ذا �أي�ضً

ي���ا �أخي لنم�ضِ �إلى �صلاة الليل، لنم�ضِ وننفق في �سبيل الله«، وهو عملٌ 

ح�س���نٌ بالطبع. وقد يهم�س حينًا �آخ���ر في �أذن �شخ�صٍ ويقول له: »دعكَ 

يا �أخي من هذا! لقد مَلَلنا من كلّ هذا القر�آن وهذه ال�صلاة وما �شابه، 

- ببع�ض الأعم���ال الرذيلة«. �إذًا، فهناك فرقٌ  دعن���ا نذهب ونقوم- مثلًا

ى و�أخرى، ولي�س لهما حكمٌ واحد. بين نجًو

�شَرُونَ﴾ هذا في   �ٱلَّذِي �إلَِيهِ تُح
َ َّه
قُواْ �ٱلل قْوَى وَ�ٱتَّ ِّ وَ�ٱلتَّ ﴿وَتَنَاجَواْ بِ�ٱلِرب

الحقيقة �أمرٌ ذُك���ر دليله معه، فقد يُ��سأل لماذا وجب علينا �أن نتّقي الله؟ 

والجواب هو: لأنّ تعاملنا في كلّ �ش�ؤوننا هو مع الله، ولو كان مع غير الله 

فلنجذب انتباهه �إلينا! هذا كلام الـمُتاجرة، وهو كلامٌ ا�ستدلالّي، وكلامٌ 

�إذا فكّر الإن�سان فيه لأدرك �ألّا حيلة له حقيقةً �وسى تعامله مع الله. طبعًا 

مق���ام ع�شّ���اق الله والعارفين به و�أولئك الذين لا يعبدون���ه خوفًا �أو طمعًا 

ا هو �أ�سمى بمراتب من �أن ت�صل �إليه �أيادينا. لكن عندما نتحدّث  ا حبًّ �إّمن
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فيما بيننا ف�إنّ هذه الآية تخاطبنا. نحن من لنا �وسى الله تعالى؟ ونحن 

ينِ﴾. ف�إذا علم الإن�سان �أنّه  لي�س لنا �وسى الله تعالى، وهو ﴿مَالِكِ يَوْمِ الدِّ

�سيواجَ���ه يوم القيامة في م�ستقبل���ه، و�إذا �أيقن ذلك فيجب عليه �أن يتّقي 

الله ويُراع���ي �أوامره ونواهيه، وهذا معن���ى التقوى؛ �أيّ المراعاة ال�شديدة 

والدقيق���ة لأوام���ر الله ونواهي���ه. �إذًا فعندما يقول تع���الى ﴿�ٱلَّ��ذِي �إلَِيهِ 

قُواْ �ٱلَل﴾. �شَرُونَ﴾ فهو في الحقيقة ا�ستدلالٌ على قوله ﴿وَ�ٱتَّ تُح

يطَ��انِ﴾ �أيّ �إنّها من عمل  ��ا �ٱلنَّج��وَى مِ��نَ �ٱل�َّش َ ث���مّ يق���ول تعالى ﴿�إنَِّم

ال�شيط���ان، و�إنّ طبيع���ة هذا العمل ه���ي طبيعةٌ �شيطانيّ���ةٌ، وهنا يتجلّى 

ا. وعلى �سبيل المثال:  ويتّ�ضح لن���ا �أكثر -نوعًا ما- مفهوم ال�شيطان �أي�ضً

ق���د يجل�س البع�ض في جم���ع، وبينما هم يتحادثون، ي�ش���رع اثنان منهم 

بالنج���وى والهم�س في الأذن، وهذا ما يُحزن الآخرين ويجعلهم ي�سيئون 

الظ���ن فيما يقلاون���ه، �إلى درجة �أنّهم يعتقدون ب�أنّهم���ا يحيكان م�ؤامرةً 

�ض���دّ �أحدهما �أو بما ي�س���وءه. ﴿لِيَحزُنَ �ٱلَّذِينَ ءَامَنُ��واْ﴾ فالأمر لا يعني 

�أنّهم �إذا تناجوا وتهام�وسا ف�إنّ جذور الم�ؤمنين �ستُجتثّ من الأ�سا�س، بل 

تناج���وا �أيّها المنافقون ما �شئتم! �إنّ الله تعالى ينهى عن النجوى حتّى لا 

يُرتكب عملٌ منافٍ للأخلاق، لا �أنّ الم�ؤمنين �سيلحق بهم الأذى وال�ضرر، 

ب���ل م�صيرهم ]�أ�صحاب النجوى[ �إلى جهن���م هم ومناجاتهم! ﴿وَلَي�سَ 

﴾ فكلّ ما في العالم وكلّ قوانينه وقواعده هي  ِ
َّه

هِم �شَيئًا �إلَِّا بِ�إذِنِ �ٱلل ارِّ بِ�ضَ

كن نق�ضها �إلّا ب�إذنه؛ ولهذا ي�أتي الله تعالى �أحيانًا على  ب����إذن الله ولا ُمي

لِ  ِ فَليَتَوَكَّ
َّه

ا. ﴿وَعَلَى �ٱلل ذك���ر »ب�إذن الله«، وقد �أتى على ذك���ره هنا �أي�ضً

�ٱلـمُ�ؤمِنُ��ونَ﴾ ويجب عليهم �ألّا يخافوا من هذه الظواهر والأحداث التي 

زنُهم وتنمُّ ع���ن م�ؤامرة الأعداء. فلنفتر�ض �أنّ اثنين من  تقع، والتي ُحت

المنافقين جل�س���ا ليتهام�سا وقد دبّرا كذلك م�ؤام���رة �ضد الم�ؤمنين؛ فهل 

�سيلحق بالم�ؤمنين �ضررٌ حتميّ من هذه الناحية؟ كلا.
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خلاصة آيات النجوى

باخت�صار، هذه الآيات تتحدّث عن البعد الأخلاقي والبعد ال�سيا�سي 

للنج���وى. فقد كان هذا عم��لًًا �سيّئًا من الناحي���ة الأخلاقية، وخطيًرا 

وغير �صائبٍ من الناحي���ة ال�سيا�سيّة. �سيّئ من الناحية الأخلاقية لأنّه 

عندم���ا يتناجى �شخ�ص���ان ف�إنّ الآخر الذي يجال�سهم���ا ي�شعر بالغربة؛ 

فالأمر يب���دو وك�أن هذين ال�شخ�صين ينتمي �أحدهم���ا �إلى الآخر بينما 

ا �سيّئًا �أو مزعجًا حول  الآخ���رون غرباء، ويبدو الأمر وك�أنّ هناك خ�ب�ًر

الم�ؤمن�ي�ن يعلمان���ه ه���ذان ويتهام�سان حول���ه، وهذا ما يجع���ل الم�ؤمنين 

ي�شعرون بالقلق حول �إمكانية وجود خبر �سيّئ �أو حدوث �أمر خطير؛ لذا 

ت�ص���دّى الق���ر�آن للمنافقين من خلال هذه الآية. و�أمّ���ا البُعد ال�سيا�سيّ 

فه���و �أنّ المنافق�ي�ن كانوا يقومون بها بنحوٍ مدرو����س، فقد كان في الأمر 

م�ؤامرةٌ �أحيانًا وكانوا يتناجون بها. وبما �أنّ الم�سلمين كانوا مكلّفين بعدم 

ا �أن تتغلغل بينهم العنا�صر  �إ�س���اءة الظ���نّ ب�أحد، فكان من الي�سير ج���دًّ

الدّخيل���ة، و�أن تت�سرّب في محافلهم ومجال�سه���م الق�ضايا ال�سرّيّة على 

نح���و النج���وى. فق���د كان المنافق���ون يتناقل���ون فيما بينه���م ق�ضاياهم 

: »تعال اليوم يا �سيّد �إلى  الحزبيّ���ة -كما يُ�صطلح اليوم- فيقولون مثلًا

، نريد �أن نقوم بالعمل الفلاني، كلّ �أ�صحابنا مجتمعون 
1
م�سج���د �ضرار

هن���اك«، كانوا يقولون هذا لبع�ضهم البع�ض ويتهام�وسن حوله. وهكذا، 

فالنجوى كانت تُ�سهّل توا�صل �أعداء الإ�سلام حتّى في محافل الم�سلمين. 

 P كان المنافق���ون يجل�وسن مُتجاورين في الم�سج���د وفي مجل�س الر�وسل

ويتناجون فيما بينهم. وقد نهاهم الر�وسل P مرّاتٍ عديدةً عن القيام 

بذل���ك، �إلّا �أنّه���م لم يكون���وا يُن�صتون لنهيه، ولم يكون���وا يحملون الأمر 

1- إشارة إلى الآية 107، من سورة التوبة.
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عل���ى محمل الج���دّ �إلى �أن نزلت ه���ذه الآية؛ لذا ف�إنّه تع���الى يقول من 

الآية الأولى في هذه الآيات التي قر�أناها: ﴿�أَلَم تَرَ �إِلَى �ٱلَّذِينَ نُهُواْ عَنِ 

اَ نُهُواْ عَنهُ﴾ ولم يُذكر هذا النهي في القر�آن �إلّا  �ٱلنَّج��وَى ثُمَّ يَعُ��ودُونَ لِم

في ه���ذه الآيات، فم���ن الوا�ضح �أنّ النهي عن النج���وى قد ح�صل خارج 

الق���ر�آن؛ �أيّ من قبل الر�س���ول P نف�سه قد نهاه���م �أن »لا تقوموا بهذا 

العم���ل! لماذا تتهام�س���ون؟«. بل�سان الن�صيحة، وبل�س���انٍ لطيف، ويمكن 

�أنّ���ه كان ينهاه���م بل�س���انٍ ح���ادّ، لكنّ �آذانه���م لم تكن �صاغي���ة، وكانوا 

يك���رّرون مرةً �أخرى عمله���م ذاك. لذا نزلت هذه الآي���ة القر�آنية بهذا 

اللحن الح���اد، و�أف�ضت �إلى �إيجاد نحوٍ من الأم���ان للنا�س من الناحية 

الأخلاقي���ة ومن الناحية ال�سيا�سية كذلك. لكن على الرغم من �أن هذا 

العمل كان عمل المنافقين والغرباء عن الم�سلمين، �إلّا �أنّه لم يكن محبّذًا 

ا غرباء و�أجانب  ا، فقد كان يجعلهم هم �أي�ضً بين الم�سلمين �أنف�سهم �أي�ضً

فيم���ا بينه���م، فالامتناع عن النجوى �أدبٌ اجتماع���يّ. ولذا فقد جاء في 

الرواي���ات �أنْ �إذا جل�ستم في محفلٍ وكنتم تتحادثون، فلا يتناجى اثنان 

منك���م، فهذا يجعل الآخرين ي�سيئون الظنّ به���ذه الأفعال وبما يح�صل 

ويرتاب���ون لها، وي�شعرون ب�أنّهم غرباء. طبعًا لي�س في الأمر حرمة، فقد 

���ا، ويريد الإن�سان  يك���ون ثمّة �أمرٌ فوريٌّ �أحيانً���ا، ويكون الكلامُ �ضروريًّ

مثلًا �إخبار �شخ�صٍ ب�أمرٍ عاجلٍ �إذا اطّلع عليه الآخرون ف�سيُ�سبب الأمر 

م�شكل���ة، ولا ينبغ���ي للجمي���ع �أن يطّلع���وا عليه �أو لا يلزم ذل���ك. طبعًا لا 

�ض���رر في الأم���ر �إن كان بقدر الحاج���ة وعند ال�ضرورة، لك���نّ الإ�سلام 

طبعً���ا يُعار�ض هذا النحو من ال�سل���وك والنهج الذي يف�صل النا�س عن 

ادهم. لذا  بع�ضهم البع�ض، ويُجزّئهم ويجعلهم مَثْنى وثُلاثَ ويُوهِن اّحت

ف����إنّ هذا الجان���ب ]للنجوى[ موجود من الناحي���ة الأخلاقية، ونظائره 

موجودة كذلك ويجب الانتباه �إليها. 
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ثم يدخ���ل في �أدب اجتماعي �آخر في الآي���ات اللاحقة، ويبّني �ضربًا 

�آخر من النجوى وهي نج���وى الر�وسل، وهي م��سألة تخ�صّ الانتهازيين 

ا منه  الذي���ن كانوا يذهب���ون لمناجاة الر�وسل ليُوحوا ب�أنه���م قريبون جدًّ

فيهم�وسن في �أذنه )وهذا بحثه في �شرح الآيات القادمة(.



المحاضرة الرابعة1

الآية 11

��حُوا فِي  هَا الَّذِي��نَ آمَنُ��وا إذَِا قِيلَ لَكُمْ تَفَسَّ ﴿يَ��ا أيَُّ

الْمَجَالِسِ فَافْسَحُوا يَفْسَ��حِ اللَّهُ لَكُمْ وَإذَِا قِيلَ انشُزُوا 

فَانشُ��زُوا يَرفَْعِ اللَّ��هُ الَّذِينَ آمَنُوا مِنكُ��مْ وَالَّذِينَ أُوتُوا 

َا تَعْمَلُونَ خَبِيٌر﴾ الْعِلْمَ دَرَجَاتٍ وَاللَّهُ بِم

I
الترابط بين

الأحكام الكلية والأحكام الجزئية في الإسلام

لقد تقدّم في �شرح �أوائل هذه ال�وسرة المباركة ما ملخّ�صه �أنّ في هذه 

ال�وسرة و�ضم���ن الت�أكيد على �أخلاق و�آداب تعامل الم�سلمين فيما بينهم 

]1982/05/28[ )1361/03/07( *
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-بم���ا يتنا�س���ب والأح���كام ال�صغيرة والجزئي���ة من ه���ذا القبيل والتي 

ا حقائق كليّة  ذُك���رت حتى الآن و�ستُذكر ثانية كذلك- ذُكرت فيها �أي�ضً

عن المفاهي���م الإ�سلامية والثقاف���ة الإ�سلامية، وه���ذا ي�شير �إلى وجود 

ترابط بين الأح���كام الجزئية والأحكام الكلية في الإ�سلام، و�أنها تكمّل 

���ا وت�ستقي من روح واحدة، و�أن حكمًا �صغيًرا في الإ�سلام،  بع�ضها بع�ضً

حت���ى و�إن كان يتعلق ب�أدبٍ �سلوكي عادي، فمرجعه �إلى �أ�صل عام ومهم 

يمك���ن �أن يكون ل���ه دور في جميع �ش�ؤون حي���اة الإن�س���ان. ذكرنا �سابقًا 

نماذج ]عن ذلك[ بما يتنا�سب والآيات، وثمة نموذج عنها في هذه الآية 

تيحت لنا الفر�صة ف�سنعر�ضهما 
ُ
���ا وفي الآية التي تليها، بحيث �إذا �أ �أي�ضً

عليكم �إن �شاء الله.

شرح الآية

هَ��ا �ٱلَّذِينَ ءَامَنُواْ﴾؛ �إنّ معنى »الذين �آمنوا« هنا لي�س الإيمان  ﴿يَا�أَيُّ

الكامل بالطبع، بل هي بمعنى يا �أيّها الذين دخلتم في دائرة الدين والأمة 

الإ�سلاميّة، و�سجّلت���م �أ�سماءكم �ضمن جمع الم�سلمين، وقلتم »�أ�شهدُ �أنْ 

لا �إل���ه �إلا الله« ودخلت���م في الإ�س�ل�ام. ففي القر�آن معن���ى �آخر للم�ؤمن 

ا- وهو الم�ؤمن بالإيمان الكامل. فلنفر�ض  -وق���د ذُكر في هذه الآية �أي�ضً

�أنّ���ه عند قيام الثورة الإ�سلامية ي�صير النا�س على �صنفين: �صنفٌ �ضدّ 

الثورة ومُعار�ضٌ لها، و�صنفٌ ي�ؤمن بها ويقبلها. و�أولئك الذين قبلوا بها 

ف�إنّ جميعهم م�ؤمنون بها، ه�ؤلاء جميعهم م�ؤمنون؛ �ألي�س الأمر كذلك؟ 

]مخاطبً���ا �سماحته الحا�ضري���ن[ هل تقول���ون في مجال�سكم �إنهم غير 
م�ؤمن�ي�ن؟ لا، فه�ؤلاء ي�ؤمن���ون بالثورة، لكن بين ه����ؤلاء الم�ؤمنين بالثورة 

ثمّ���ة من يقبله���ا بتمام وجوده، فهُ���م م�ؤمنون حقيقي���ون، وهم م�ؤمنون 

كاملون ومخل�وصن. وهناك م���ن لي�وسا كذلك؛ فهم يقبلونها لكن لي�س 
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بمعنى �أنّهم ثابتون عليها لدرجةِ بذل مُهجهم دونها؛ لذا يقول تعالى في 

. »الذين �آمنوا« الأولى هي 
ها الذين �آمَنُوا �آمِنُوا﴾1 �إح���دى الآيات﴿يا �أيُّ

بالمعن���ى الأول؛ �أيّ �أولئك الذين قَبِلوا هذا الإيمان وهذا الإ�سلام وهذه 

الث���ورة ولا يُعادونه���ا، فيخاطبهم تعالى بقوله: »�آمِنُ���وا«؛ �أيّ اقبلوا هذا 

الدي���ن في قلوبكم، و�آمِنُوا حقيقة. و»�آمِنُ���وا« الثانية هي بمعنى الإيمان 

الكام���ل. �إذًا، »�آمَنُ���وا« الأولى ت�شمل �أولئك الذين يقبل���ون الإ�سلام ولا 

يُعار�ضون���ه ويُحيط���ون بالر�س���ولP، ويح�ض���رون مجال�س���ه ويُقيم���ون 

في المدين���ة، ويح�ض���رون الاجتماع���ات وه���م �أع�ض���اءٌ في محافل كهذه 

-ومحافل الر�وسلP هي نف����س محافل الثورة الإ�سلامية- فيخاطبهم 

حُ��واْ فِي �ٱلـمَجَالِ�سِ فَ�ٱف�سَحُواْ... وَ�إِذَا  تع���الى قائلًا ﴿�إِذَا قِيلَ لَكُم تَفَ�سَّ

قِيلَ �ٱن�شُزُواْ فَ�ٱن�شُزُواْ﴾.

شأن نزول الآية

طبعً���ا ذُك���ر لها ��شأنا نزول، �أحدهما معروف، وه���و �أنّه كان في �آخر 

 ، فّة«، وكان���ت مرتفعةً قليلًا م�سج���د الر�س���ول P زاويةٌ يُقال له���ا »ال�صُ

وكان الر�س���ولP يجل�س فيها، وكان الم�سلمون يلتفّ���ون حوله وي�شرعون 

بالحدي���ث وب�س�ؤال���ه، وبالا�ستماع �إلى ن�صائحه وبت�ل�اوة القر�آن وبتعلّم 

تعاليم الإ�سلام من���ه، وكان بع�ضهم يلتحقون بهم �أو ي�صلون مت�أخرين 

�إلى مجل�س���ه. وكان على �أولئك الم�ساكين الذين و�صل���وا مت�أخرين نوعًا 

ما والتحق���وا بالمجل�س لاحقًا �أن يظلّوا واقفين. وهكذا فقد كان البع�ض 

م���ن �أ�صحاب بدر والرجال الذي���ن �شاركوا في الحروب و�سجلّوا مفاخر 

عدي���دة و�أنجزوا �أعم���الًا في �سبيل الإ�سلام يظلّون واقف�ي�ن، �أمّا �أولئك 

الذي���ن كان���وا يجل�وسن في مقدّم���ة المجل�س فلم يكون���وا ليتزحزحوا من 

1− سورة النساء، الآية 136.
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�أماكنه���م، لم يك���ن حياءُ �أحدٍ منهم ليدفعه ليتف�سّ���ح في المجل�س له�ؤلاء 

الواقف�ي�ن، فيجل�وسا مث�لً�اًا مُتلا�صقين نوعً���ا ما ليتمكّ���ن الواقفون من 

ا. الجلو�س. وقد كان هذا خُلُقًا �سيّئًا جدًّ

السبب الأساس لأمر القرآن بالتفسّح في المجالس للآخرين

�إنّ م��سأل���ة التف�سّ���ح في المجال�س م��سألةٌ �صغيرةٌ لي�س���ت بالأمر الهامّ، 

لك���نّ �أ�سا�سه���ا �أمرٌ ه���امّ. �إذ �إنّ م���ردّ عدم تف�سّحهم للغير ه���و الأنانية، 

ا ف�إنّ �أنبياء الله  ذاك الُخل���ق الذي تحاربه تعاليم الدين قاطب���ة. و�أ�سا�ًس

وعب���اده ال�صالحين يحملون في �أيديهم مطرقةً ي�ضرب���ون بها ر�أ�س ذاك 

ال�صن���م الذي ا�سم���ه »الأنا«، وكافّة تعاليم الدين ه���ي في �سبيل محاربة 

ا ولا مغرورًا  ًّرب الأن���ا. �إنّ كلّ من خرج من ذاته وتجاوز »�أناه« ولم يكن متك

���ا فطريق���ه �إلى الله مفتوح، و�إنّ كلّ من كان �أ�سير »�أناه« فطريقه  ولا �أنانيًّ

�إلى الله م�س���دود. وتظهر هذه »الأنا« في �أ�شكالٍ �شتّى: فتظهر حينًا بنحوٍ 

يق���ف فيه الإن�سان بوج���ه دعوة الحقّ، ك�أولئك الذي���ن وقفوا بوجه الحقّ 

في �ص���در الإ�سلام وبعد انت�صار الثورة، وكان ال�سبب في ذلك �أنانيتهم لا 

غ�ي�ر؛ لأنّ الحق كّان يقول لهم: هذه الامتيازات والإمكانات الباطلة التي 

اكت�سبتموها وهذه الأموال التي ا�ستحوذتم عليها وهذه المنا�صب والمكانة 

لي�ست لكم، �سلّموها لأ�صحابها! لكنّهم لم يكونوا م�ستعدين لتركها، ولأنّهم 

كانوا كذلك ولأنّهم كانوا يريدون امتيازاتهم؛ �أيّ لأنّهم كانت لديهم تلك 

الأنانية، فقد كانوا يعار�ضون الإ�سلام والقر�آن. وتظهر الأنانية حينًا �آخر 

قطّب جبيني ولا �ألقي عليه 
ُ
ا يمرُّ بجانبي، ف�أ بحيث �إني مثلًا �أرى �شخ�ًص

التحيّ���ة، وهذه ه���ي »الأنا« قطعًا، �أو ي�أتي �أخ���ي الم�ؤمن ويقف تحت �أ�شعّة 

ال�شم����س بينما �أنا �أ�ستظلُّ تحت ال�سق���ف وعندي مكانٌ �آخرُ للجلو�س فيه 

ا �أنانيّة. وب�إمكاني دعوته للجلو�س مكاني �إلّا �أّين لا �أنه�ض، هذه هي �أي�ضً
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الأثر الشامل للسجايا الأخلاقيّة

عندم���ا توجد جذور ال�سجايا الأخلاقيّ���ة في روح الإن�سان ف�إنّها تُعمِل 

�أثره���ا في كلّ م���كان. و�أنتم يا رجال الحر�س ]الث���وري[ خا�صةً تحتاجون 

له���ذا الأم���ر؛ ]�أي[ �أن تفهم���وا ه���ذا الكلام جي���دًا. من كان في���ه �سجيّةٌ 

�أخلاقيّ���ةٌ طيبةٌ ف�إنّها تظهر في كلّ مكان؛ وكذا من كان فيه �سجيّةٌ �سيّئةٌ، 

بدْءًا ب�سلوكٍ ب�سيطٍ عاديٍّ واعتياديّ، وانتهاءً ب�سلوكٍ م�صيريٍّ كبير. ف�إذا 

�شعر �شخ�صٌ بال�ضعف �أثناء مواجهة عدوّ الله ف�إنّ هذا ال�ضعف �سيتجلّى 

كذلك عند الهجوم مثلًا على خرّم�شهر لتحريرها، وكذا �سيتجلّى عندما 

 �إلّا �أنّ نيران قاذفات 
ٍ
يك���ون قابعًا في الخندق ولي����س في الأمر �أيُّ هج���وم

ا حينما يكون خلف  الع���دو ومدفعيّاته تت�ساقط كالأمطار، و�سيتجلّى �أي�ضً

الجبهة ويُطلب منه الالتحاق بها، وكذلك عندما ي�أتي مثلًا وفدٌ �سيا�سيٌّ 

ا  �أجنب���يٌّ ويتباحث مع���ه، ويجب عليه حين المباحثات ال���ردّ على الوفد ردًّ

حا�سمً���ا فلا يفعل، هذا الإح�سا�س بال�ضع���ف حيال العدوّ يتجلّى في كافّة 

مراحل الحياة. فلا ي�ستهين الفرد منّا ببع�ض الكلمات التي ت�صدر عنه، 

 َ فقد يقول �أحدهم وهو في الخندق في الجبهة: ما هذا الذي نقوم به؟ وِمل

لا نذه���ب �إلى بيوتنا؟ هذه الكلمات قد لا تكون ذات ��شأنٍ بنف�سها، لكنّها 

تنمّ عن ال�ضعف لدى هذا ال�شخ�ص. فالكلام كا�شفٌ لما في داخل الإن�سان 

م���ن تهاونٍ �أو غ�ي�ره، ولقد �أقدم بع�ض النا�س �أثن���اء الثورة -ولا يزالون- 

كن تبريرها بحدّ ذاتها، لكنّ هذه التحرّكات  على تحرّكاتٍ معيّنةٍ كان ُمي

كانت تنمّ عن نف�سيّة غٍير ثوريّةٍ ومعاديةٍ للثورة، وقد عُدّت في نظر ال�شعب 

والإمام والم�س�ؤولين تحرّكاتٍ قبيحة، وقد �أف�ضت �أحيانًا �إلى زوال عددٍ من 

النا�س نهائيًّا من ال�ساحة ال�سيا�سيّة. 

كذل���ك بالن�سبة لما ورد في الآية، ف�أن لا يتف�سّ���ح الإن�سان في المجل�س 
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ا لتنزل ب��شأنه �آيةٌ قر�آنيّة،  ا جدًّ للآخري���ن لي�س هذا بحدّ ذاته �أمرًا هامًّ

ا، وثانيًا:  لكنّ���ه �أوّلًا م���ن �آداب المعامل���ة، و�آداب المعاملة �أمرٌ ح�سنٌ ج���دًّ

عدم مراعاة هذا الأدب لا يقف عند حدّ �أنّنا لم نف�سح المجال لآخرين، 

نا�سٌ معجبون كثيًرا ب�أنف�سنا ونُقيم لأنف�سنا وزنًا، 
ُ
بل �إنّه ينمّ عن �أنن���ا �أ

 . ولا نُقيم وزنًا لأخينا الم�ؤمن ذاك الذي يقف هناك تحت ال�شم�س مثلًا

شأنُ نزولٍ آخرُ للآية

ثمّ���ة روايةٌ �أخرى ل��شأن ن���زول الآية لم �أره���ا في �أيٍّ من التفا�سير �إلّا 

 عن عليّ بن 
1
في التفا�س�ي�ر الروائيّ���ة كتف�سير »ن���ور الثقلين« الذي ينق���ل

. يق���ول: �إنّ �سبب نزول ه���ذه الآية هو �أنّ���ه عندما كان يدخل 
2
�إبراهي���م

الر�س���ول P الم�سج���د كان يقف له الجال�س���ون وكان الر�وسل P يُعار�ض 

ه���ذا العمل وينهاهم عن���ه، ويقول: »�إذ �أدخل من الب���اب و�أريد الذهاب 

�إلى المحراب، اف�سحوا الطريق لأعبر و�أدخل المحراب، لا حاجة للوقوف 

لي!«، ولم يك���ن الم�سلمون ليُن�صت���وا �إلى كلام الر�وسلP احترامًا له؛ �إذ 

�إنّه���م كانوا يرون الأمر غريبً���ا �أن ي�أتي الر�وسلP ولا يقفوا له؛ لذا فقد 

 :Pكان���وا يوا�صلون الوقوف. فنزلت الآية لتقول لهم على ل�سان الر�وسل

عندم���ا �أقول لكم تف�سّحوا في المجال�س لأعبر فافعلوا ذلك وح�سب! لماذا 

ا روايةٌ نقلها عليّ بن �إبراهيم، طبعًا الرواية  تقفون لي عبثًا؟«. هذه �أي�ضً

ال�سابق���ة الت���ي ذكرتها �أ�شهرُ و�أم�ت�ن، وقد نقلها كافّ���ة مف�سّري ال�شيعة 

وال�سنّة، وثمة رواية �أخرى هي هذه الثانية التي ذكرتها، ويمكن �أن يكون 

الأمر كذلك ]كما في الرواية الثانية[، طبعًا يبدو �أن الرواية الأولى �أمتُن 

1− نور الثقلين، ج 5، ص 263.

2− علي بن ابراهيم بن هاشم من محدّثي القرن الثالث الأجلاء ومن أساتذة الشيخ 
الكليني.
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وتنا�س���ب م�ضمون الآية �أكثر. مع �أنّ ه���ذه الثانية تبّني هي الأخرى بُعدًا 

�آخر من �أخلاق الر�وسل P والحياة الإ�سلامية وكيفيّة الفكر الإ�سلامي. 

�إلا �أن الرواية الأولى و��شأن النزول الأول ذاك �أ�شهرُ ويتنا�سب �أكثر كذلك 

. تقول الآية: عندما تكونون في مجال�سكم مع الر�وسل 
1
مع م�ضمون الآية

P ويُق���ال لكم تف�سّحوا ليجل�س الآخ���رون ويُتاح لهم مكان، »فاف�سحوا«! 

لم���اذا لا تتف�سّحون؟ ف�إن تف�سّحتم »يف�سح الله لك���م«؛ �أيّ في الجنّة �أو في 

الدنيا بحيث ي�سهّل لكم �أموركم.

هَ��ا �ٱلَّذِي��نَ ءَامَنُ��واْ �إِذَا قِي��لَ لَكُ��م  �إذًا فالجمل���ة الأولى ه���ي: {يَا�أَيُّ

 لَكُ��م} �أي �سيكون لكم في 
ُ َّه
حُ��واْ فِي �ٱلمجََالِ���سِ فَ�ٱف�سَحُواْ يَف�سَحِ �ٱلل تَفَ�سَّ

�أمورك���م يُ�سر و�سع���ة. وقد جاء في التفا�س�ي�ر �أنّ الله يف�سح »في الجنة« 

ا كذلك.  كن القول �إنّ الأمر في هذه الدنيا هو �أي�ضً �أي يوم القيامة، وُمي

وهذه حقيقة، وهي �أنّكم �إذا تف�سّحتم لإخوانكم ف�سترون بو�ضوحٍ وجلاءٍ 

ا. و�أوّل م���كانٍ يف�سح الله لكم فيه  كي���ف �أنّ الله تعالى يف�س���ح لكم �أي�ضً

هو في قلب �أخيك���م الم�ؤمن ذاك الذي تف�سّحتم له، فكم �سيكون �أخوكم 

ا لكم! ولا ت�ستخفّوا بمحبّته هذه وبامتنانه فهي �أمورٌ  تنًّ الم�ؤم���ن ذاك ُمم

ا. فمحبّتنا لبع�ضنا البع�ض �ستكون ال�سرّ الأ�سا�سيّ لنجاحنا.  مهمّ���ةٌ جدًّ

�إذا لم نُحِ���ب �أن���ا وح�ضرتك ]خط���اب لا على التعيين[، �أن���ا وذاك الأخ 

ا،  الآخ���ر، �أنتَ ]خطاب لا على التعي�ي�ن[ وذاك الأخ الآخر بع�ضنا بع�ضً

1− سماحته: طبعًا عاصم – الذي هو أحد القراّء والقراءة التي نتلوها هي قراءته – قرأ 
هذه ]الآية[ "في المَجالسِ"، والقراء الستة الآخرون قرأوها "في المجْلِس": "إذا قِيل لكَُم 
تفََسّحُوا في المَجلِس فاَفسَحُوا"، "في المجالس" التي نقرأها نحن والموجودة في نسخ 
القرآن التي بين أيدينا هي قراءة قارئ واحد؛ قراءة عاصم، وهي القراءة المعروفة التي 

نقرأها. قراءة "في المجالس" صحيحة وكذا قراءة "في المَجلِس".
الناشر: أبو بكر عاصم بن أبي النّجود بن بهدلة مولى بني خزيمة )متوفى 721 ق( من 
قراّء الطبقة الثالثة ومن أهل الكوفة، شيعي ومن القراّء السبعة المعروفين. يروي عاصم 

قراءة أمير المؤمنين )عليه السلام( بواسطة واحدة.
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ا؛ و�إلّا ل���ن تتي�سّر �أمورنا. ال�سرّ  ولم نح�ت�رم ب�صدق وع�شق بع�ضنا بع�ضً

الأ�سا�س���يّ لتط���وّر جماعةٍ ما هو �أن تكون قلوبه���ا متما�سكة، وعباد الله 

، و�أولئك 
هُ��م �أَولِياءُ بَعْ���ض﴾1 هم هك���ذا: ﴿وَا�لمؤمِنُ��ونَ وَا�لمؤمِناتُ بَعْ�ضُ

ا هم �أعداء الله:  الذين يُعادي بع�ضهم بع�ضً

�أرواح الذئاب والكلاب عن بع�ضها مُنف�صلة

 
2
�أرواح �أ�وسد الله ببع�ضها مُتّ�صلة

فهذا الحنان وه���ذه المحبّة هما �سرّ التوفيق الأ�سا�سيّ؛ لأنّه في حال 

وج���ود المحّب���ة، فحتّى �إن كان هن���اك اختلافٌ في وجه���ات النظر ف�إنّه 

�سيُحل؛ لأنّه ين��شأ عن المحبة العفو عن الآخر ومحاولة فهم كلام بع�ضنا 

قاق من عدم فهم اثنين لكلام  البع����ض، وين��شأ كثيٌر من المعار�ضة وال�شِّ

بع�ضهم���ا البع����ض. وتُف�ضي المحب���ة �إلى �أن يفهم اثن���ان كلام بع�ضهما 

���ا جي���دًا. �إذًا ف�أ�سا�س الأم���ر هو المحب���ة. �إذا ا�ستعطتم �أن تفتحوا  بع�ضً

لأنف�سك���م بهذا العم���ل ]التف�سّح في المجل����س[ طريقً���ا �إلى قلب �أخيكم 

]ال���ذي تف�سّحتم له[ فهذا �أعظم نجاح. ث���مّ بعبارةٍ �أخرى يمكن القول 
 لكُ��م﴾ �أيّ في المجتمع، فالله تعالى يف�سح مجالًا وا�سعًا 

ُ
�إنّ ﴿يَف�سَ��حِ الله

في المجتم���ع لذاك الذي يُعامل �إخوانه ب����أدب التعامل الحنون والـمُحبّ 

والمح�ت�رم هذا، ويف�س���ح له نطاقً���ا وا�سعًا للعمل والحرك���ة. وفي الجنّة 

ا لهذه الفُ�سحة. م�صداقٌ �آخرٌ �أي�ضً

﴿وَ�إذَِا قِي��لَ �ٱن�شُ��زُواْ فَ�ٱن�شُ��زُواْ﴾ »ان�شُ���زُوا« بمعن���ى قوم���وا و�أعطوا 

���ا، وينه�ض �أحد  مكانك���م ل�شخ����صٍ �آخر. عندما يدخ���ل �شخ�صٌ مجل�ًس

الجال�سين طالبًا منه الجلو�س في مكانه، ف�إنّ هذا العمل يُ�سمّى »نُ�وشز«. 

1− سورة التوبة، الآية 71.

2− مولانا جلال الدين الرومي، الأرُجوزة المعنوية باختلاف طفيف.
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تقول الآية: �إذا قيل لكم انه�ضوا و�أعطوا مكانكم لأحدٍ �آخر، فقوموا بهذا 

العم���ل برحابة �صدر، ولا ت�ستغربوا وتنف���روا؛ نعم طبعًا، وما الم�شكلة في 

ذل���ك؟ عندما يقول لك���م الر�وسل �أو �شخ�ص �أكبر �سنً���ا ]منكم[ �أو �أحد 

�أخوتكم الم�سلمين: انه�ض يا �سيد و�أعطِ مكانك لهذا الرجل ليجل�س هنا! 

فانه�ض���وا مبا�شرة و�أعطوه مكانكم! فهذا ]ما ت�أم���ر[ به الآية القر�آنية. 

ا مّمن كانوا ي�أتون ويقفون، كان���وا �أحقّ بالجلو�س قُرب  وذل���ك لأنّ بع�ضً

الر�س���ول P، وكان بع�ض الأ�شخا�ص يجل�س���ون حول الر�وسلP من باب 

، �أو ذو نفوذٍ �أو مالٍ �أو علم  الانتهازيّ���ة. فعندما يكون هناك �شخ�صٌ قويٌّ

-م���ع الف���رق بين هذه الأم���ور- يتقرّب منه من يحبّ���ون ما يملكه حيثما 

ذهب. وهذه هي طبيعة الإن�سان �أنّه عندما يع�شق �شيئًا ويراه في �شخ�صٍ 

م���ا فهو يُقرّب نف�سه منه. بع�ضهم يحبّ القوّة البدنيّة والبطولة، وما �إن 

يراه���ا ق���د تجلّت في �إن�سانٍ حتّى ي�سع���ى وراءه ويغدو ذاك البطل ملهمه 

ًِملا حتّى يتحلّقوا  ومعب���وده. وبع�ضه���م الآخر يحبّ العلم، وما �إن ي���روا عا

ا لأ�صحابه  ا، ويخ�ضع���ون كث�ي�ًر حول���ه. و�آخ���رون يحبّ���ون المن�صب ج���دًّ

ويتوا�ضع���ون لهم. �إنهم يع�شقون المن�ص���ب؛ وما �إن يروا �أحدًا من النا�س 

ق���د بدت عليه ]�آثاره[ حتّى يلتفّوا حوله، هذه طبيعة الإن�سان. لذلك، �إنّ 

فّة، وهو حاكم  بع����ض الم�سلمين ي���رى �أنّ الر�وسل Pكان يجل����س في ال�صُ

المدينة المن���وّرة، فكانوا لا يتركون مجل�سه لمن�صب���ه ال�سيا�سي ولمعنويّته، 

ولا يتحرّك���ون من �أماكنه���م. وكلّما جل�س هناك جل�س���وا حوله مُترقّبين 

مُتلا�صق�ي�ن، لم يكن لديهم ما يقومون ب���ه، ولم يكن لديهم ما يقولونه، 

كانوا يجل�وسن هكذا وح�سب. وعندما كان ي�أتي رجلٌ م�ؤمنٌ �صالحٌ يفهم 

الدين وطالبٌ له للا�ستفادة من النبي P، كان الر�وسلP يُخاطب �أحد 

الجال�سين ويطلب منه القيام لذاك الرجل الواقف ليجل�س مكانه، وكان 

الر�س���ول يقول له ]للجال����س[، �أو لا يقول، »�إنّ���ه ]�أي الواقف[ �أكثر منك 
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�إيمانًا«؛ وقد كان ي�صعب عليه ]على الجال�س[ هذا. هذا ما تقوله الآية: 

{ وَ�إذَِا قِي��لَ �ٱن�شُ��زُواْ} ليجل�س �شخ�ص �آخر مكانك���م {فَ�ٱن�شُزُواْ}، ما 

الم�شكلة في الأمر؟

 �ٱلَّذِينَ ءَامَنُواْ مِنكُم وَ�ٱلَّذِينَ �أوُتُواْ �ٱلعِلمَ دَرَجَات﴾ الفعل 
ُ َّه
﴿يَرفَعِ �ٱلل

»يرف���ع« لم ي�أتِ مرفوعًا، ولو كان كذلك لكانت الجملة خبريّة، بمعنى �أنّ 

الله تعالى يرفعُ الذين �آمنوا والذين �أوتوا العلم درجات، بل جاء مجزومًا 

محرّكًا بالك�سر، بمعنى: ان�شزوا لكي يرفعَ الله الذين �آمنوا.... فالجملة 

حُواْ فِي  لي�ست خبرية، وهي في الحقيقة جواب الطلب. ﴿�إذَِا قِيلَ لَكُم تَفَ�سَّ

 
ُ َّه
 لَكُم وَ�إذَِا قِيلَ �ٱن�شُزُواْ فَ�ٱن�شُزُواْ يَرفَعِ �ٱلل

ُ َّه
�ٱلمجََالِ�سِ فَ�ٱف�سَحُواْ يَف�سَحِ �ٱلل

�ٱلَّذِي��نَ ءَامَنُواْ مِنكُ��م﴾ -والإيمان هنا هو الإيمان الكامل- فعندما يُقال 

حُوا في المجَالِ�س﴾ ذلك لك���ي يجل�س الم�ؤمنون الحقيقيون،  له���م: ﴿تَفَ�سَّ

�أولئ���ك الذين يتوقون لر�ؤية الر�وسلP والا�ستفادة منه، �أو ليجل�س �أهل 

العل���م و�أه���ل الإيمان الذي���ن يفهم���ون كلام الر�وسلP ب�ش���كلٍ �أف�ضل، 

وي�ستفي���دوا من���ه �أكثر، فهم التّائق���ون للنَهْل من غدي���ر الف�ضل الإلهيّ 

الج���اري عل���ى ل�س���ان الر�وسل P وفي قلب���ه؛ وهم واقف���ون في الخارج. 

 �ٱلَّذِينَ 
ُ َّه
ث���مّ يُقال لهم »ان�شزوا �أنتم ليجل�وسا مكانك���م! لكي ﴿يَرفَعِ �ٱلل

ءَامَنُواْ مِنكُم﴾ -�آمنوا �إيمانًا حقيقيًّا- ﴿وَ�ٱلَّذِينَ �أُوتُواْ �ٱلعِلمَ دَرَجَات﴾ 

م���ن هنا يُفهم �أنّ قيمة الإيمان هي قيمةٌ �سامية، ويُفهم كذلك �أنّ قيمة 

؛ �أيّ �إذا كان لدينا م�ؤمنان، �أحدهما غير 
1
العلم المقترن بالإيمان �أ�سمى

ع���الٍم والثاني عالٌم، ف�إنّ الم�ؤم���ن العالم �أعلى مقامًا بمراتب من الم�ؤمن 

1− ]تعُرف أفضلية العلم المقترن بالإيمان على الإيمان من دون عمل من خلال الآية 
اللهُ الذين آمنوا منكم" من دون تمييز،  نفسها؛ فهي تتضمن جملتين: الأولى "يرفعِ 
والثانية "والذين أوتوا العلم درجات" وتمييزها هو "درجات" والذي يعُرف من خلاله 
آمنوا  الذين  الله  "يرفع  الآية:  الذي هو "درجةً"، فيكون معنى  الأولى  الجملة  تمييز 

منكم" درجةً، "والذين أوتوا العلم" يرفعهم "درجات"[.
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ل في روايةٍ الم�ؤمنُ العالم على الم�ؤمن ال�شهيد،  غير العالم. وحتّى �إنّه فُ�ضِّ

. �إذًا، وبناءً علي���ه ف�إنّا نفهم مما 
1
والم�ؤم���ن ال�شهيد على الم�ؤم���ن العابد

ا فعلينا  م�ض���ى �أنّه �إذا لم نتمكّن م���ن الو�وصل �إلى الإيمان الكامل رك�ضً

�أن نزح���ف �إلي���ه زحفًا، وذل���ك بالإيمان مع العلم. ولي����س المراد بالعلم 

هن���ا علم الفيزي���اء والجبر والمثلّثات وم���ا �شابه، بل عل���م الدين وعلم 

المعرف���ة الإلهيّة، وعلم الفقه الإلهيّ، وفقه ال�شرائع الإلهيّة. نحن يجب 

علينا �أن نج���رّ �أنف�سنا نحو الاطّلاع على المعرفة الدينية، فهذه المعرفة 

�إذا تحقّق���ت في الإن�سان ف�إنّه لن ي�ض���لّ، و�إذا كانت مُتوافرةً في مجتمعٍ 

بغ���زارةٍ ف�إنّ هذا المجتم���ع �سيبقى دائمًا م�سلمًا ول���ن يُخطئ. �إنّ �أغلب 

الأخطاء تن��شأ �إثر الابتعاد عن المعرفة الدينية.

��ا تَعمَلُ��ونَ خَبِ�ير﴾ ف�وساءٌ عليكم �أ�أطعت���م الر�وسل �أم لم  َ  بِم
ُ َّه
﴿وَ�ٱلل

تفعلوا ف�إنّ الله عليمٌ خبير. 

1− تفسير نور الثقلين، ج 5، ص 264.
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الآيتان 12 – 13

 َ مُوا بَيْن سُولَ فَقَدِّ هَا الَّذِينَ آمَنُوا إذَِا نَاجَيْتُمُ الرَّ ﴿يَا أيَُّ

ٌ لَّكُمْ وَأطَْهَرُ فَإنِ لَّمْ تَجِدُوا  يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صَدَقَةً ذَلِكَ خَْري

 َ مُوا بَيْن فَ��إنَِّ اللَّهَ غَفُ��ورٌ رَّحِيمٌ )12( أأَشَْ��فَقْتُمْ أنَ تُقَدِّ

يَدَيْ نَجْوَاكُمْ صَدَقَاتٍ فَإذِْ لَمْ تَفْعَلُوا وَتَابَ اللَّهُ عَلَيْكُمْ 

كَاةَ وَأطَِيعُوا اللَّهَ وَرَسُولَهُ وَاللَّهُ  ةَ وَآتُوا الزَّ لَا فَأقَِيمُوا الصَّ

َا تَعْمَلُونَ )13(﴾  خَبِيٌر بِم

I

َ يَدَيْ  مُ��وا بَ�ْن يْ �سُ��ولَ فَقَدِّ ذَا نَاجَيْتُ��مُ الرَّ هَ��ا الَّذِي��نَ �آمَنُ��وا �إِ ﴿يَ��ا �أَيُّ

 غَفُورٌ 
َ َّه
نَّ الل دُوا فَ�إِ ِ ْ تَج ن لَّم ٌ لَّكُمْ وَ�أَطْهَرُ فَ���إِ دَقَةً ذَلِكَ خَْري وَاكُ��مْ �صَ ْ نَج

رَّحِيمٌ﴾

]1982/06/11[ )1361/03/21( *
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شأن نزول الآية

ة هي �أنّه عندما كان الر�وسلP يجل�س في الم�سجد �أو في البيت،  الق�صّ

كان ي�أتي���ه بع����ض الم�ؤمنين ويُناجون���ه �أمام الجمع الحا�ض���ر، ولم يكن 

ذنه  دائمًا 
ُ
للر�س���ولP ما يُناجيهم به، �إلّا �أنّهم كان���وا ي�أتونه وي�شغلون �أ

بمناجاتهم وي�أخذون �أوقات الآخرين. وقد كان لهذا العمل حالتان:

ف�أحيانً���ا يك���ون ه���ذا العمل ح�سنً���ا؛ �إذ قد يكون ثمّة خ�ب�رٌ لا ينبغي 

�إ�شاعت���ه وذك���ره علنً���ا، ك�أن تكون �أخب���ار هجوم العدوّ ق���د و�صلت، فلو 

ذيع���ت هذه الأنباء علنًا وعلى الملأ العام ف�إنّ الخوف �سيدبُّ في نفو�س 
ُ
�أ

ا. ج���اء في �إحدى الآيات  النا����س؛ لذا يج���ب �إخبار النبيّ P به���ا هم�ًس

، حول 
منِ �أَوِ الَخوفِ �أَذاعُوا بِه﴾1 مْرٌ مِنَ الأَ القر�آني���ة: ﴿وَ�إذِا جاءَهُم �أَ

�أولئك الذين كانوا يُذيعون جَهارًا الأنباء التي ت�صل �إلى م�سامعهم حول 

: جاء  �أم���ن المجتمع، �أو حول ق�ضايا تُثير الخوف والرعب فيقولون مثلًا

العدوّ، ذهب العدوّ، وقع الحادث الفلانّي... ولا ينبغي طبعًا �إف�شاء هذه 

الأخبار،؛ لأنّ النا�س �سيخافون، بل ينبغي �إعلام القائد بها �أوّلًا و�إعلام 

الق���ادة الع�سكريين والمعني�ي�ن بالأمور لي�ضعها ه�ؤلاء ب�ي�ن �أيدي النا�س 

بنح���وٍ مُنا�س���ب. �أن ينقل الإن�سان كلّ ما ي�سمع���ه لي�س بالأمر ال�صائب، 

ا.  فقد يترت���بّ على ذلك �آثارٌ �سيّئة؛ لأنّ الع���دوّ مُتغلغِلٌ بين النا�س �أي�ضً

ثمّ���ة من يت�س���اءل �أحيانًا عن �سبب عدم �إطلاع النا����س على كلّ الأنباء 

تنا والغريب  المتعلّق���ة بالبلاد، والجواب هو �أنّ النا�س ه���م �أهلنا وخا�صّ

عنّ���ا هو الع���دوّ، لكنّه مُتغلغِلٌ بين النا�س. �أنت���م ايتوني ب�شعب لم يتغلغل 

في���ه الع���دو ولا يوجد �ضمن �صفوف���ه عنا�صر دخيلة للع���دو، ]وا�ضمنوا 

���ا �ألّا يُ�شيع النا�س هن���ا وهناك الأنباء ]الهامة[ التي �سمعوها؛  لي[ �أي�ضً

1− سورة النساء، الآية 83.
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�آنذاك يمكن م�شاركة جمي���ع الأخبار ال�صغيرة والكبيرة للدولة معهم: 

م���ا هي �أو�ضاع الميزانية، ما هي �أو�ض���اع النقد الأجنبي، ما هي �أو�ضاع 

ال�سيا�سة الخارجية، كيف ه���ي علاقاتنا مع الدولة الفلانية، كيف هي 

علاقتن���ا مع ال�شخ�صية الفلانية، ومثلًا في اللق���اء ال�سري الفلاني مع 

م�س����ؤول الدول���ة الأجنبية الفلانية ماذا قلنا له وم���اذا �سمعنا منه؛ كل 

هذا يمكن م�شاركته مع ال�شعب ]�شريطة عدم نفوذ العدو بين �صفوفه[. 

ال�شعب حبيبن���ا وال�شعب هو �أهلنا، لكنْ ف�إذا ذكر �أحد المعنيين ب�أ�سرار 

ا في �صلاة الجمعة وفي �إحدى  الدولة �شيئًا منها في اجتماعٍ كبير -فر�ضً

الخط���ب- فم���ن �أين يُعل���م �أنّه لا يوجد ب�ي�ن الح�وشد الحا�ض���رة �أعداءٌ 

 
2
وال »�س���ي �آي �أي«

 1
دُخ�ل�اء؟ و�أنّ العنا�ص���ر الدخيل���ة لـل »كي جي ب���ي«

 غير موج���ودةٍ �ضمن هذه 
4
 وجهاز الا�ستخب���ارات البريطاني

3
والمو�س���اد

الح�وشد؟ من �أين لكم �أن تعلموا هذا؟ حيث من الطبيعي �أن ت�أتي �أجهزة 

الا�ستخب���ارات المعادي���ة وتتزوّد بالمعلوم���ات. وحتّى ل���و لم يكن لعنا�صر 

�أجه���زة الا�ستخبارات هذه ح�ض���ور، فمن �أين يُعلم �أنّ ال�شعب �سيحتفظ 

بالمعلومات التي �سمعها م���ن دون �إذاعتها؟ �إذ لي�ست �أفواه جميع النا�س 

مغلق���ة ]عن نقل الأنب���اء[. يجب على كل �إن�سان �أن يحتفظ ]لنف�سه[ بما 

�سم���ع، لك���ن، فالكثير من النا����س لا يراعون هذا الأم���ر فيُذيعون كلّ ما 

�سمع���وا، وهذه خ�صلةٌ �سيّئة. �إذًا فثمة ما يجب الهم�س به للر�وسل P �أو 

لم�س�ؤولٍ بعينه، ولا حرج في هذا. هذا نمطٌ من المناجاة.

KGB[ −1[ لجنة أمن الدولة أو جهاز الاستخبارات في الاتحاد السوفييتي السابق.

CIA[ −2[ وكالة المخابرات المركزية الأمريكية.

MOSSAD[ −3[ وكالة استخبارات الكيان الصهيوني.

البريطاني المسؤول عن التجسس  4− أو إم آي MI6[ 6[ جهاز المخابرات السرية 
ودراسة وتحليل المعلومات والنشاطات التجسسية ]للمملكة المتحدة[ خارج أراضيها 

عبر الدول المختلفة.
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وهناك نمطٌ �آخرٌ �سيّئ من الهم�س في �أذن الم�س�ؤولين والمعنيين بالأمور 

والقادة الع�سكريين وما �شاب���ه. وهو عندما يكون للمرء كلامٌ �شخ�صيّ، 

كلامٌ لا �أهميّ���ة له، قول���ه وعدمه �سيّان ولا طائل منه، لكنّ �صاحبه يريد 

�أن يُظه���ر للنا�س قُربه من قائدٍ بعين���ه، �أو من الر�وسلP في�أتي ويهم�س 

في �أذن النب���ي P في ح�ض���ور الجمي���ع. ه���ذا �أمر �سيّئ طبعً���ا. قد تكون 

مناج���اة الر�وسل P �أحيانًا عم� لًًا للقُربة؛ �أي يمكن �أن يق�صد �صاحبها 

منه���ا القُربة ثم يقوم بها، وق���د لا يكون كذل���ك؛ �أي �إنّ الإن�سان لا ي�أتي 

الر�وسل P بق�صد القُربةَ ولا ابتغاء وجه الله، بل لم�أربٍ �شخ�صيّ، ويريد 

�أن يُقرّب نف�سه من الر�وسلP ليوحي للنا�س �أنّه قريب منه. وبهذا يكون 

للمناجاة �ضربان: �أحدهما للقُربة والآخر لي�س كذلك.

ه���ذا ما �أفهمه �أنا من هذه الآي���ة -�إذ �أرى �أن معناها وكذا تف�سيرها 

ال�صحيح ه���و ه���ذا- �أنّ كلا ال�صنفين من النا�س كان���ا ي�أتيان الر�وسل 

ا للر�وسل  ويهم�سان في �أذنه؛ ال�صنف الذي كان لديه حقيقةً ما يقوله �سرًّ

ويج���ب علي���ه �أن يهم�سه في �أذن���ه P من جهة، وال�صن���ف الذي لم يكن 

ا للر�وسل، و�إنما كان ي�أتي ليُظهر نف�سه وك�أنه من  لديه ما يجب قوله �سرًّ

ته P من جهة �أخرى. كِلا ال�صنفين كانا ي�أتيان ويُناجيان الر�وسل.  خا�صّ

ا لت�صرّف ه�ؤلاء؛ لذا نزلت هذه  وق���د كان على الر�وسل P �أن ي�ض���ع حدًّ

هَا �ٱلَّذِينَ  الآية الكريمة، وكان هذا �أف�ضل تدبيٍر �إلهيّ، فقال تعالى﴿يَا�أيَُّ

دَقَة﴾ لا يُقال  وَاكُم �صَ مُواْ بَيَن يَدَي نَج �سُولَ فَقَدِّ ءَامَنُواْ �إذَِا نَاجَيتُمُ �ٱلرَّ

»�صدق���ة« لكلّ بذل مال، ولي����س كلّ �إنفاقٍ �صدقةً، فال�صدقة هي الإنفاق 

مُواْ بَيَن  ال���ذي لا يُبتغى منه �إلّا مر�ضاة الله؛ لذا قال في هذه الآية ﴿فَقَدِّ

دَقَة﴾ �أيّ قدّموا قبل النجوى �صدقة، ولم يقل: �أنفقوا  وَاكُم �صَ يَ��دَي نَج

، بل قال: قدّموا قبل مُناجاتكم للر�وسل �صدقةً  قبل النجوى �أو ابذلوا مالًا

في �سبيل الله؛ �أيّ المال الذي يبذله الإن�سان في �سبيل الله  بق�صد القُربة. 
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 Pوهذا يح���لّ الم�شكلة؛ لأنّ من لديه كلامٌ �ض���روريٌّ ليناجي به الر�وسل

بق�صد القُربة ف�إنّه يق�صد القربة �أوّلًا ثمّ يت�صدّق، �أما ذاك الذي يُناجي 

الر�وسلP لهوىً في نف�سه، فعندما يُريد بذل المال ف�إنّه لا يق�صد القُربة، 

ول���ذا فلا يكون بذله �صدقة. لذا، ف�أولئك الذين لا يق�صدون القربة من 

مناجاته���م للر�وسلP ولي�س لديهم كلامٌ هامٌّ لقوله، فلي�س بو�سعهم �أن 

يُعطوا ال�صدقة، وحتّى لو �أعطوا �آلاف الدنانير فلن تكون �صدقةً لُخلوّها 

من عن�صر القُربة. لقد قرن تعالى جواز مناجاة الر�وسل بعمل ي�شترط 

في���ه ق�صد القربة، وه���و ال�صدقة. فمن لم يق�ص���د القربة في مناجاته 

ا من �إعطاء  الر�س���ول و�أراد مناجاته لهوىً في نف�سه؛ فلن يتمك���ن �أ�سا�ًس

، لكنّ هذا المال لن يكون �صدقة، لأنه  ال�صدقة قبلها، يمكنه �أن يبذل مالًا

لا يُق�صد منه القُربة.

و�ض���ع الإ�سلام ه���ذا ال�شرط الدقي���ق، فكانت النتيجة �أنّ���ه لم يُناجِ 

الر�س���ول P �س���وى رج���ل واحد ه���و �أمير الم�ؤمن�ي�ن عليّ ب���ن �أبي طالب 

)�صل���وات الله و�سلام���ه عليه(، وتبّني م���ن ذلك �أنّ مناج���اة الآخرين 

لم يك���ن لها �أيّ �أ�سا����سٍ قُربيّ. كان لأمير الم�ؤمن�ي�ن دينارٌ فجعله ع�شرة 

دراه���م وناجى ر�وسل الله P ع�ش���ر مرّاتٍ بذاك الدين���ار، ف�أعطى في 

كلّ م���رّةٍ درهمً���ا في �سبيل الله، فتبّني �أنّ عليّ بن �أبي طالب كان يق�صد 

القُربة لله تعالى في مناجاته الر�وسلP، ولم يكن يق�صد �إظهار نف�سه، 

.Pلذا فب�إمكانه الت�صدّق في �سبيل الله قبل مناجاة الر�وسل

���ا كان���وا لا يبخلون بب���ذل المال  ولق���د كان الآخ���رون �أثري���اء، ولرّمب

وب�إعط���اء درهمٍ لمناجاة الر�وسلP، لكنْ لم يكن ب�إمكانهم �إعطاء هذا 

الدره���م في �سبيل الله، ولم يكن بمقدورهم ق�صد القُربة، لأنّ نجواهم 

تل���ك لم تك���ن في �سبيل الله. عندما لا يُقدِم الإن�سان على عملٍ في �سبيل 

الله ف�إنّ���ه ل���ن يتمكّن كذلك من القي���ام بمقدّمته لوج���ه الله، فمقدّمة 
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العم���ل -وهي ال�صدقة هنا- تك���ون لوجه الله عندما يكون العمل نف�سه 

في �سبيل الله ولوجهه تعالى، �آنذاك يمكن ]لفاعله[ �أن يعطي ماله هذا 

بق�ص���د القربة ليكون �صدق���ة، و�إلا فلن يكون كذلك، و�إنما �سيكون بذلًا 

للم���ال؛ لذا فقد كان �أمير الم�ؤمنين )�صل���وات الله عليه( يقول لمنازعيه 

في �أم���ر الخلافة في بع�ض كلامه معه���م: »�إنّ في كتاب الله �آيةً ما عمل 

 .
1
بها �أحدٌ قبلي وهي �آية النجوى وال�صدقة التي قبل النجوى«

�أيّ �إنّ���ه عندم���ا نزلت هذه الآية ج���اء �أمير الم�ؤمن�ي�ن )�صلوات الله 

علي���ه( وت�ص���دّق وناجى الر�س���ولP، ثمّ ت�ص���دّق وناجى، ث���مّ ت�صدّق 

وناج���ى... هك���ذا لع�شر م���رّات، ولم يفعل ه���ذا بعده �أحد. ث���مّ نُ�سِخَتْ 

ه���ذه الآية، والآي���ة التالية التي �سن�صل �إليها ه���ي نَ�سْخُ هذه الآية حيث 

رُفِ���ع الحكم. وطبعًا فقد رجع الم�سلمون �إلى �أنف�سهم وانتبهوا �إلى �أنّ ما 

يقوم���ون ب���ه لي�س لوجه الله و�إنّما عن هوى نف����س، وهذا ما �أف�ضى بهم 

�إلى �أن يرجعوا �إلى �أنف�سهم.

�سليمة.  المرء  يجدها  لا  �أخرى  معاني  المف�سرين  بع�ض  ذكر  طبعًا 

 P ذكروا مثلًا �أنّه عندما كان ي�أتي بع�ض الأغنياء ويُناجون الر�وسل

كان الفقراء يجل�وسن في زاويةٍ من المجل�س ي�شهدون نجواهم، لذا قال 

للفقراء  ت�صدّقوا  الر�وسل،  وتناجون  ت�أتون  »عندما  للأغنياء:  تعالى 

الحا�ضرين في المجل�س لكي لا ت�ضيق �صدورهم!« وك�أنّ الفقراء كانوا 

بع�ض  فلي�أتِ  نقول:  �أن  ال�صائب  من  ولي�س  النجوى!  ر�وشة  ي�أخذون 

-�ضريبة  �ضريبة  ذل��ك  مقابل  ويعطوا  الر�وسل  ويناجوا  الأث��ري��اء 

�أنا لا �أرى �أن الحكم  النجوى- ثمّ يبقى هذا الامتياز للأثرياء. كلا، 

الإلهي هو هذا، و�أن معنى الآية القر�آنية هو هذا. ذكر بع�ض المف�سرين 

هذا المعنى لكنّ المعنى الذي ذكرتُه هو معنى دقيق لا �شُبهة فيه -�أي 

1− تفسير القمي، ج2، ص357.
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لا محل للإ�شكال فيه- ومفهوم الآية �ضمن ذاك المعنى مقبول ووا�ضح 

ب�شكل كامل.

شرح الآيتين

�سُولَ﴾ كان الفعل في الآيات  هَا �ٱلَّذِينَ ءَامَنُواْ �إِذَا نَاجَيتُمُ �ٱلرَّ ﴿يَا�أَيُّ

ا،   وهو حين يُناجي بع�ض الأ�شخا�ص بع�ضً
1
ال�سابقة )�آية 9( »تَناجَيتُم«

وجاء الفعل هنا ب�صيغة »ناجَيتُم«؛ �أيّ عندما يُناجي �أحدهم ر�وسل الله 

P، والفعل »تَناجى« على وزن »تفاعَل« وكذا »تناجيتُم« الذي هو على 

و»ناجيتُم«  »المفاعلة«،  وزن  على  و»المناجاة«  »تفاعَل«، من جهة؛  وزن 

�أنّ  يبدو  لكن  المتقابل.  العمل  بمعنى  الوزنين  وكلا  ا�شتقاقاتها،  من 

»تَناجيتُم«  والفعل  بالر�وسل  يتعلّق  فيما  »ناجيتُم«  الفعل  ذكر  م��ردّ 

فيما يتعلّق بالم�سلمين فيما بينهم، هو �أنّه فيما يتعلّق به�ؤلاء فقد كان 

في  مثنًى  يجل�وسن  كانوا  �أيّ  بينهما؛  فيما  يتهام�سان  منهما  اثنين  كلّ 

يكن  ولم  ا،  بع�ضً بع�ضهم  مناجاة  في  وي�ستغرقون  الم�ؤمنين  مجال�س 

�سلوكًا  كان هذا  وقد  بينهم.  فيما  ه�ؤلاء  يقول  ماذا  يعلمون  الآخرون 

تعالى  قال  وقد  المنافقين،  �سلوك  الأ�سا�س  في  كان  وكذلك  مذمومًا، 

فيما بعد �إنّه �سيك�شف �أ�سرارهم. �أما فيما يتعلّق بالر�وسل P فقد كان 

ا من طرف واحد؛ �أيّ لم يكن لدى الر�وسلP ما يقوله لمناجيه،  هم�ًس

ي�أتي ه�ؤلاء وي�ستمرّون في  ثمّ  �أو في الم�سجد،  بيته  فقد كان يجل�س في 

�إزعاج م�سامعه ويهم�وسن في �أذنه. لذا، فمع �أنّ فعل المناجاة مُتقابلٌ 

كذلك؛  يكن  لم   Pبالر�وسل يتعلّق  فيما  لكنّه  الفعل،  وزن  ناحية  من 

�أي ّلم يكن الر�وسلP يتحدّث معهم، وكانوا هم فقط يتحدّثون معه؛ 

الله  مع  نتحدّث  فعندما  ول��ذا،  »المفاعلة«.  وزن  على  الفعل  جاء  لذا 

1− سورة المجادلة، الآية 9.
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ربّ  فمناجاة  يتحدّث.  لا  هو  لكنّه  معه  يتحدّث  من  فنحن  ونناجيه، 

العالمين هي �أن يتحدّث الإن�سان مع الله ويتحدّث في خلوته معه تعالى، 

لا �أنّه تعالى يتكلّم مع الإن�سان في تلك الحالة. �أما »تناجى« الذي هو 

على وزن »تفاعل« فهو يبدو كما �أت�وّصر، وبناءً على ما مرّ من تو�ضيح، 

ا.  وك�أنه حين يتكلّم اثنان مع بع�ضهما بع�ضً

دَقَ��ة﴾ لا  وَاكُ��م �صَ مُ��واْ بَ�نَي يَ��دَي نَج �سُ��ولَ فَقَدِّ ﴿�إِذَا نَاجَيتُ��مُ �ٱلرَّ

يق���ول »لا تُناج���وا« �إذ ق���د يك���ون لأحده���م م��سأل���ةٌ �ضروريّ���ةٌ يجب �أن 

يناج���ي بها الر�س���ولP؛ لذا فلو نه���ى تعالى بنحوٍ مطل���قٍ عن المناجاة 

ا من الأمور �ستبقى معلّقة، ولو ق���ال »فليُناجِ الر�وسلَ كلُّ ذي  ف�إنّ كث�ي�ًر

�ش����أنٍ �ضروري«، فقد يظنّ كث�ي�رون �أنّ م�سائلهم �ضروريّة. ونحن لدينا 

هن���ا ]في رئا�سة الجمهورية[ هذه الم�شكل���ة؛ ]�إذ ي�أتي[ بع�ض الأ�شخا�ص 

ويق���ول: »عندي �أم���ر �ضروري �أريد لمناق�شته معك���م ع�شرين دقيقة من 

ا« ]�أي �سماحته[، ومهما قلن���ا له: »تحدّث يا �سيد  وقتك���م �أنت���م �شخ�صيًّ

م���ع رئي�س المكتب ]الرئا�سي[، م���ع الم�ست�شار ]الَمعْنِ���ي[!« ف�إنه يقول: »لا 

يمك���ن، يج���ب �أن �أتحدّث مع �شخ�صكم �أنتم«، ث���م ي�أتي ويتحدّث ]معي 

�شخ�صيً���ا[ فيتّ�ض���ح �أن م��سألت���ه ال�ضروري���ة لي�س���ت عندن���ا ]كرئا�س���ة 

للجمهوري���ة[ ولا حت���ى في الدرجة العا�ش���رة من الأهمي���ة. طبعًا كانت 

م��سألت���ه تب���دو له وك�أنها �أم���ر �ضروري، لكنْ مع ما ل���دي من ان�شغالات 

ف����إنّ م��سألت���ه لي�ست حتى في الدرجة العا�شرة م���ن الأهمية ولا �ضرورة 

ا، �إذ  له���ا ولا فورية. �أحيانًا قد لا يكون تق�صير الأ�شخا�ص �أنف�سهم �أي�ضً

تبدو ق�ضاياهم لأنظارهم هامة و�ضرورية. لذا فلو قال تعالى في الآية: 

فلي����أتِ كل من لديه م��سألة �ضرورية وليُناجِ ]الر�وسل[؛ ف�إنّ كثيًرا ممن 

تبدو لهم م�سائلهم �ضرورية �سي�أتون وي�شرعون بمناجاته P. ولن يكون 

هذا �سبيلًا لحلّ الم�شكلة. ف���الله �سبحانه وتعالى يجد �سبيلًا �آخر يدفع 
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ر وللرجوع �إلى �ضمائرهم، قائلًا ﴿�إِذَا نَاجَيتُمُ  النا����س من خلاله للتفكُّ

ط  ِ دَقَة﴾ �أيّ ي�ضع �شرطًا ا�ُرتش وَاكُ��م �صَ مُواْ بَيَن يَدَي نَج �سُ��ولَ فَقَدِّ �ٱلرَّ

في���ه ق�صد القربة وجُعِ���ل قيدًا له. يعني �إذا �أراد �أح���دٌ ]مثل[ الذهاب 

ا، �أو ودّ �أن  لمناج���اة الر�وسلP وكان لديه ��شأنٌ عائليٌّ لا �أهميّة له �أ�سا�ًس

ي�شتك���ي �إليه هموم���ه -و�شكوى الهموم �إلى الر�س���ولP لا تتطلب ق�صد 

القرب���ة- فم���ا �إن �أراد الت�صدّق في �سبيل الله لمناج���اة الر�وسلP، وما 

�إن �أراد ق�صد القربة والت�صدّق حتى يقفز هذا ال�س�ؤال �إلى ذهنه: »�أيُّ 

ناجي 
ُ
ق�ص���د قربةٍ هذا؟!« عندما �أقولُ: »�أت�صدّقُ قربة �إلى الله تعالى لأ

الر�س���ول« فحينما لا تكون مناجاتي م���ع الر�وسل في �سبيل الله، فكذلك 

ل���ن يكون بذل الم���ال الذي هو مقدّمتها في �سبي���ل الله. �إذًا فعندما يهمّ 

بب���ذل المال �سيفكّ���ر وي�ؤنّبه �ضميره ويذكّ���ره �أنّ م��سألته لي�ست هامّةً ولا 

�ضروريّ���ة، و�سيعزف ع���ن ذلك حينها. �إذًا، دفعت ه���ذه الآية الم�سلمين 

�إلى التفكّ���ر و�إلى الرج���وع �إلى �ضمائره���م وذلك من خ�ل�ال ال�صدقة 

المقيّ���دة والم�شروطة بق�صد القرب���ة، و�إلّا فلن يك���ون ا�سمها �صدقة، بل 

�سيك���ون ا�سم العمل »بذل المال«، �سيكون ا�سمه �إنفاقًا. مع هذا التدبير؛ 

ف�إنّ الأ�شخا�ص الذي���ن لديهم ��شأن �ضروري مع الر�وسل وعملهم قُربيُّ 

ب�إمكانه���م المجيء والحديث معه P، �أما �أولئك الذين لي�س لديهم �أمر 

مُواْ  �ض���روري فلن يتمكّنوا من المجيء للحديث. ل���ذا يقول تعالى ﴿فَقَدِّ

دَقَة ذَالِكَ خَير لَّكُم وَ�أَطهَرُ﴾ ال�صدقة هي �أف�ضل  وَاكُم �صَ بَيَن يَدَي نَج

لك���م، ذلك لأنّكم لن ترتكبوا بها خطيئة، ولن ت�شغلوا الر�وسل P، عبثًا 

ولن ت�سلبوا الآخرين حقّهم في مناجاته، ولن يتلوّث قلب �أحدكم بت�أنيب 

.P ال�ضمير في �وصابيّة مناجاته للر�وسل

دُواْ﴾  وهنا تبّني الآية حكم من كان لديه ��شأنٌ �ضروريٌّ  ِ ﴿فَ�إِن لَّم تَج

ةٌ ولا يمكنه �إعلامه �إلّا للر�وسلP وحده، لكنّه  �أو خبٌر هامٌّ ور�سالةٌ خا�صّ
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لا يمتل���ك ما يت�صدّق ب���ه ليتقدّم ويناجي النب���ي P، فالآية تقول له �أن 

حِي��مٌ﴾. �أت�وصر   غَفُور رَّ
َ َّه
يذه���ب ويخبر النبي P بم���ا لديه ﴿فَ���إِنَّ �ٱلل

�أن معن���ى الآية به���ذا النحو جامع مان���ع، �أي لن يَرِد علي���ه �أي �إ�شكال. 

�إذا ف�سّرن���ا الآي���ة بنح���و �آخر على النح���و الذي فعله بع����ض المف�سرين؛ 

ف�سيعر�ض في ذهن الإن�سان �إ�شكالان �إلى ثلاثة لا �أريد التف�صيل فيها.

بعد نزول هذه الآية، خلا مجل�س الر�وسل P، ثمّ نُ�سخت بعد ذلك، 

وق���د كانت فترة ه���ذا الحكم ال���ذي ت�ضمنّت���ه تنبيهً���ا للم�سلمين. وقد 

ح�صل���ت �صحوة ال�ضم�ي�ر وك�سرت تلك الحلقة الخاطئ���ة التي �أحاطت 

الر�وسل P والتفت الم�سلمون �إلى �أخطائهم.

دَقَات﴾ يُخاطب الله  وَاكُم �صَ مُواْ بَيَن يَ��دَي نَج ﴿ءَ�أَ�شفَقتُ��م �أَن تُقَدِّ

تع���الى الم�سلمين وك�أنّه يقول لهم:كيف ح�ص���ل �أنكم لم تقدّموا �صدقة؟ 

لقد كنتم تذهبون دائمًا �إلى الر�وسل P وكنتم تودّون مناجاته با�ستمرار 

، فم���ا لك���م �أعر�ضتم عنه جميعًا ما �إن قيل لك���م قدّموا �صدقة؟« وهذا 

الإعرا�ض هو �إمّا لأنّ �أنف�سهم لا تر�ضى �إنفاق المال، �أو �إن كانت تر�ضى 

بذل���ك ف�إنّهم يعتبرون �أن لا �ضرورة في الأم���ر، ويقولون لماذا نت�صدّق؟ 

وما كانوا يق�صدون القربة؛ لأنّهم لا يملكون كلامًا �ضروريًّا. 

لَ��واةَ وَءَاتُ��واْ   عَلَيكُ��م فَ�أَقِيمُ��واْ �ٱل�َّص
ُ َّه
﴿ فَ���إِذ لَم تَفعَلُ��واْ وَتَ��ابَ �ٱلل

م   وَرَ�سُولَهُ﴾ فج�أةً نبذ النا�س حالة الزهو المتُوهَّ
َ َّه
كَواةَ وَ�أَطِيعُواْ �ٱلل �ٱلزَّ

التي كانوا يتخيّلونها لأنف�سهم؛ فقد كانوا يت�وّصرون �أنّ عليهم الذهاب 

�إلى الر�س���ولP ومناجات���ه حتّى ي�صنعوا لأنف�سه���م الهيبة وال�شخ�صيّة 

الرفيع���ة. وهذه التوهمات الجاهلة هي ت�صرّفاتٌ طاغوتية، ولو �أنّها لم 

ت�صدر من الطواغيت �أنف�سهم بل من قبل محكوميهم، ف�إظهار التعظيم 

لغير الله هو عملٌ طاغوتيّ، علّمهم �إيّاه الطواغيت وعوّدوهم عليه. فقد 

يح�ص���ل �أحيانًا �أن تبق���ى الأخلاق والعادات الطاغوتيّ���ة والجاهليّة في 
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المجتم���ع، ومن �ضمنها هذا الُخلق، �إذ يتوهّم �أ�صحابه �أنّه لكي ي�صنعوا 

- تبرز في المجتم���ع �شخ�صيةٌ ويذيع  لأنف�سه���م �شخ�صيةً فم���ا �إن -مثلًا

�صيته���ا ويعلو ذكرها حتّى يع�ث�روا عليها ويهم�س���وا في �أذنها ويناجوها 

�أم���ام �أنظار الجميع ويتحدّثوا معه���ا في المحافل بخ�وص�صيّةٍ �أكثر؛ لكي 

يمنحوا �أنف�سه���م حيثيّةً واعتبارًا في �أنظ���ار الآخرين. وهذا طبعًا عملٌ 

جاهليّ، فاعتبار الإن�سان لي�س بقربه من ذوي المنا�صب �أو بُعده عنهم، 

ب���ل �إنّ الاعتبار الحقيقي له هو بقربه من الله وبعده عنه ﴿�إِنَّ �أكَرَمَكُم 

 .
عِندَ الِله �أَتْقاكُم﴾1

عندما تح�ص���ل هذه ال�صحوة، ف�إنّ الإن�س���ان يرجع حينها �إلى تلك 

القي���م الأ�صيل���ة، �إلى الأم���ور التي يكون به���ا اعتبار الم�سل���م الحقيقيّ 

وقيمته. وه���ي: �إقامة ال�صلاة و�إيتاء الزكاة، وطاعة الله ور�وسله. جاء 

في الرواي���ة -انطلاقً���ا من وج���ود طبقةٍ من الأ�ش���راف في كلّ مجتمع- 

»لي�س في �أمتي �أ�ش���راف«، فلا �شيء من المال والأ�سرة والح�سب والمقام 

مّتي �أ�صحابُ 
ُ
والألق���اب �أ�سا�سٌ لل�شرف في �أمّة الر�س���ول P: »�أ�شرافُ �أ

، و�أ�صحاب الليل ه���م العاكفون على عبادة الله 
2
اللي���ل وحَمَلَةُ الق���ر�آن«

في اللي���ل، وعبادة الله ق���د تكون بقراءة القر�آن، وق���د تكون بالحرا�سة 

والمراقب���ة في الجبهات، وق���د تكون بالهجوم على الأع���داء مع نداء »يا 

زه���راء« و»يا �أمير الم�ؤمنين«، و�أيّ عم���لٍ ي�ؤدّيه الإن�سان في �سبيل الله في 

اللي���ل حيث يُ�سلب الإن�سان النوم والراح���ة وتبقى عينه يقظةً ففي هذا 

العم���ل ف�ضيلةٌ، وه���و �أ�سا�س �شرف الإن�سان. وحمل���ة القر�آن هم الذين 

يحملون ن�صّ الق���ر�آن و�أحكامه ومعارفه معه���م، وفي قلوبهم. وهذا ما 

علين���ا فعله، تعلّم القر�آن وحفظه في ال�صدور والأذهان، وتعلّم �أحكامه 

1− سورة الحجرات، الآية 13.

2− من لا يحضره الفقيه، ج4، ص399، باختلاف طفيف.
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والأوام���ر الإلهية التي ت�ضمّنها م���ن حلالٍ وحرام، بالإ�ضافة �إلى ثقافة 

الق���ر�آن؛ �أيّ معارف���ه الإلهيّ���ة، فمن يفعل ذلك كان م���ن حملة القر�آن، 

وحام���ل القر�آن �إن�س���انٌ �شريف. ف�إذا كان في مجتم���عٍ ما ثمّة من يملك 

ث���رواتٍ �ضخم���ةً، ويحظى بمقام���اتٍ عالي���ةٍ، وعائلةٍ كريم���ةٍ و�شريفةٍ، 

ويح���وز �ألقابً���ا وامتيازاتٍ جمّة، لك���ن لي�س له من الق���ر�آن �أيّ ن�صيب، 

ف�إنّ���ه لي����س من �أ�شراف ه���ذه الأمّة. والأمر هو كذل���ك في ثقافتنا، وفي 

نظامن���ا، وفي بلادنا، وفي جمهوريّتن���ا الإ�سلاميّة، وفي �أمّتنا الإ�سلاميّة 

وفي هذه المنظومة التي �أ�سا�سها الإ�سلام؛ فالم��سألة هي �أنّه لم يعد لدينا 

�أ�شرافٌ وغير �أ�شراف، �إلّا بهذا المعيار الذي جاء في الحديث. وهذا هو 

معن���ى العودة �إلى القي���م الإ�سلاميّة والقر�آنيّة الأ�صيل���ة »�أ�شراف �أمّتي 

لَواةَ  �أ�صح���ابُ اللي���لِ وحَمَلة القر�آن«؛ لذا يق���ول تعالى:﴿فَ�أَقِيمُ��واْ �ٱل�َّص

ا تَعمَلُونَ﴾ فهو  َ  خَبِيُر بِم
ُ َّه
 وَرَ�سُولَهُ وَ�ٱلل

َ َّه
كَ��واةَ وَ�أَطِيعُواْ �ٱلل وَءَاتُواْ �ٱلزَّ

يعل���م �سرائركم وبواطنكم، وه���و خبيٌر بقلوبك���م وب�أحوالها. �إنّ الله لا 

يخدعه جلو�سكم في �صدر المجل�س، ولا حديثكم �أكثر مع ر�وسل الله، ولا 

ته، كلّ هذه الأمور لا  مناجاتكم له �أو ادّعائكم �أنّكم �أ�صبحتم من خا�صّ

تخدعه تعالى، ولو انخدع الآخرون بها، وتوهّموا �أنّ لكم اعتبارًا.

لا جرم �أنّ معيار ال�شرف والف�ضيلة هو العمل لا الألقاب والأن�ساب؛ 

لذا يقول الر�وسل الأكرم P لابنته فاطمة الزهراء O المع�وصمة من 

الذن���ب، والتي هي �أعظ���م امر�أةٍ في التاريخ وواح���دةٌ من �أعظم النا�س 

 ،
1
غنِيَ عَنْكِ مِ���نَ الِله �شَيئًا«

ُ
نِ���ي لَنْ �أ عل���ى طول التاري���خ: »يا فاطِمة! �إِنَّ

ل  بمعنى �أن لا تح�سبي �أنّك لكَونك ابنتي ف�إنّ الله �سيتلطّف بك و�سيتف�ضّ

علي���ك يوم القيامة �أكثر، بل المهم هو ما عمِلتِه �أنتِ. والأمر هو كذلك؛ 

ل���ذا ف�إنّ فاطمة الزه���راء O -التي غادرت الحي���اة وا�ست�شهدت في 

1− شرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد، ج 18، ص 134.
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الثامن���ة ع�ش���رة من عمره���ا- وقفت في مح���راب العبادة للح���دّ الذي 

. ف�أي���ن �شبابنا و�شابّاتن���ا من هذه العب���ادة؟ �إنّ 
1
تورّم���ت في���ه قدماها

ال�سي���دة الزه���راء O عكف���ت على العب���ادة في عم���ر الرابعة ع�شرة 

والخام�س���ة ع�شرة وال�ساد�س���ة ع�شرة وال�سابعة ع�ش���رة وفي كلّ مراحل 

با، ه���ذا كلّه بالإ�ضافة  حياته���ا، والتي هي كلها مرحل���ة ال�شباب وال�صِّ

ك���ن للمر�أة �أن  �إلى كلّ الأعم���ال الواجب���ة وال�ضروريّ���ة والقيّمة التي ُمي

تقوم به���ا. لقد تزوّجت في التا�سعة من عمره���ا و�أدارت منزلها لت�سعة 

�أع���وام، وطوال ال�سنوات الت�سع هذه كان زوجه���ا ال�شابّ والمحبوب؛ �أيّ 

�أمير الم�ؤمنين، يحارب في �ساحات القتال، ولم تعتر�ض ال�سيدة الزهراء 

خ�ل�ال ذلك ولا لم���رّةٍ واحدة، ولم تُب���دِ كراهيّةً لو�ض���ع معي�شتها. خلال 

كن القول �إنّ �أم�ي�ر الم�ؤمنين لم يبقَ  ه���ذه الأعوام القليلة في المدين���ة ُمي

ل�شهري���ن �أو ثلاث���ة �أ�شهرٍ متتاليةٍ في المدينة، فق���د كان ينتقل دائمًا من 

حربٍ لأخرى، ومن هذا ال�سفر �إلى تلك المهمّة الخطيرة. وحتّى عندما 

يك���ون في المدينة فقد كان���ت حياتهما بذاك الو�ضع الذي نعرفه جميعًا: 

لحافهم، ب�ساطهم، طعامه���م، �وصمهم و�إطعامهم، وقد ربّيا �أبناءهما 

عل���ى ه���ذه المبادئ، وعلى العم���ل الدائم في �سبيل الله. وه���ذا يعني �أن 

كلّ الأعم���ال التي يمكن للم���ر�أة الم�سلمة �أن تُ�ؤدّيها قد قامت بها فاطمة 

الزهراءO ب�أح�سن وجهٍ و�أف�ضله؛ لذا كانت �أعظم امر�أةٍ في التاريخ. 

1− مناقب آل أبي طالب )عليه السلام( ج3، ص 341.
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الآيات 14 – 19

﴿ألََم تَ��رَ إلَِى ٱلَّذِينَ تَوَلَّواْ قَومًا غَضِ��بَ ٱللَّهُ عَلَيهِم 

نكُم وَلَا مِنهُم وَيَحلِفُ��ونَ عَلَى ٱلكَذِبِ وَهُم  ا هُ��م مِّ مَّ

يدًا إنَِّهُم سَ��اءَ  يَعلَمُونَ )14( أعََدَّ ٱللَّهُ لَهُم عَذَابا شَ��دِ

واْ  مَ��ا كَانُواْ يَعمَلُ��ونَ ) 15( ٱتَّخَذُواْ أيََمٰنَهُ��م جُنَّة  فَصَدُّ

هينِ )16( لَّن تُغنِيَ عَنهُم  عَن سَبِيلِ ٱللَّهِ فَلَهُم عَذَاب مُّ

بُ ٱلنَّارِ  نَ ٱللَّهِ شَيئًا أُوْلَئكَ أصَحَٰ لُهُم وَلَا أوَلادهم مِّ أمَوَٰ

لِدُونَ )17( يَومَ يَبعَثُهُمُ ٱللَّهُ جَمِيعا فَيَحلِفُونَ  هُم فِيهَا خَٰ

ءٍ ألََا إنَِّهُم  ٰ شَي لَهُ كَمَا يَحلِفُونَ لَكُم وَيَحسَبُونَ أنََّهُم عَلَى

نُ فَأنَسَىٰهُم  يطَٰ ذِبُونَ )18( ٱس��تَحوَذَ عَلَيهِمُ ٱلشَّ هُمُ ٱلكَٰ

نِ  يطَٰ نِ ألََا إنَِّ حِزبَ ٱلشَّ ��يطَٰ ذِكرَ ٱللَّهِ أُوْلَٰئِكَ حِزبُ ٱلشَّ

ونَ )19(﴾ ُ سِر هُمُ ٱلخَٰ

]1982/06/25[ )1361/04/04( *
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I
توضيح حول العلاقة بين الآيتين 13 و14

 P وفقً���ا لم���ا تق���دّم، ربم���ا كان الم�ؤمن���ون الذي���ن يُناج���ون الر�وسل

يت�ص���وّرون في �أذهانه���م �أنّ ما يقولونه له ه���و كلامٌ هامٌّ لا ينبغي ذكره 

ا في �أذنه.  علنً���ا وجهارًا، ويجب �إعلامه P به عل���ى نحو النجوى وهم�ًس

�إلّا �أنّ الأم���ر لم يك���ن كذلك في كثيٍر من الح���الات؛ �أيّ �إنّ ذاك الكلام 

لم يك���ن �ضروريًّا في الحقيقة، ب���ل �أنانيّتهم وانتهازيّتهم هي التي كانت 

ا  توحي لهم ب�أنّ ذاك الكلام العاديّ ينبغي �ألّا يُقال للر�وسل P �إلا هم�ًس

ى. وعندما �أم���ر الله تعالى بالت�صدّق قب���ل المناجاة، وجد ه�ؤلاء  ونج���ًو

الفر�ص���ة ليثوبوا �إلى ر�شدهم وليُدقّقوا فيم���ا يريدون قوله، وليكت�شفوا 

الحقيق���ة وراء حجاب ت�وّصراتهم الواهي���ة. والحقيقة هي �أنّ كلامهم 

ذاك لم يك���ن ذا ��شأنٍ ولا �ضرورة في���ه ت�ستدعي ذكره للر�وسل P. �أتاح 

حُكم ال�صدقة المجالَ لهذا الت�أمّل في �أفعالهم، ومنحهم فر�صة الرجوع 

��ا تَعْمَلُون﴾ وهو خبيٌر   خَبيٌر بِم
ُ
�إلى ال���ذات. وقد خُتمت الآية بـِ ﴿وَالله

بم���ا تفكّرون وبم���ا تعزِمون عليه؛ �أيّ �إنّه في الواقع ثمّة �أمرٌ في تلك الآية 

كان يُط���رح في ذه���ن الإن�سان، وه���و ذاك الظاهر ال���ذي لا يتطابق مع 

الحقيق���ة، فحتّى تل���ك الثنائيّة بين ظاهر الإن�س���ان وباطنه لا يكت�شفها 

الإن�سان في وجوده �إلّا بعد ت�أمّلٍ وبعد �شيءٍ من الدّقة. وهذا الظاهر غير 

المطابق للحقيقة -�إذا ت�أملناه من منظار علم النف�س وباطن الإن�سان- 

يبدو لنا �شكلًا مخفّفًا من النفاق. فالنفاق هو ثنائية الظاهر والباطن، 

وثنائية الحقيقة والتظاهر. وهذه الثنائية تكون �أحيانًا خفيّةً ومُ�ستترةً 

ودقيق���ةً لدرج���ة �أنّ الان�س���ان نف�س���ه لا ي�ستطي���ع اكت�شافه���ا في داخله، 



89 المحاضرة السادسة

كح���ال الم�ؤمنين والم�سلم�ي�ن فيما يتعلّق بمناجاة الر�س���ولP، ف�أنانيتهم 

و�أهوا�ؤه���م النف�سي���ة -التي دفعتهم لا�ستعرا����ض �أنف�سهم والتقرب من 

ا بحيث �إنّهم هم  الر�س���ول P والالت�ص���اق به- كانت دقيقةً وخفيّةً ج���دًّ

�أنف�سهم لم يكونوا مُنتبهين لها، ولم يكونوا مُلتفتين �إلى �أنّ الدافع الذي 

كان يحرّكهم لمناجاة الر�وسلP وي�أمرهم بالهم�س في �أذنه هو الأنانيّة، 

ا. وعليه، يمكن القول �إنه لي����س ب�إمكان الإن�سان �أن  ولي����س دافعًا عباديًّ

يكت�ش���ف ه���ذه الثنائية ما لم يرج���ع �إلى نف�سه بتو�صيةٍ �إلهيّ���ةٍ وقر�آنيةٍ، 

ا من النفاق،  وبحكمٍ قر�آنّي و�إ�سلاميّ حكيم. هذه المرحلة ال�ضعيفة جدًّ

�إذا لم يكت�ش���ف الف���رد الدوافع ال�سقيمة الكامن���ة خلفها -التي تبدو له 

ا �إلى  طلق العنان له���ا ف�ستف�ضي ب���ه تدريجيًّ
ُ
�سليم���ةً- حت���ى يزيله���ا، و�أ

النفاق، فالمنافقون لم يكونوا بهذه ال�صفة منذ البداية، بل �شيئًا ف�شيئًا 

لت داخلهم روح النفاق. ت�أ�صّ

وفي الرواي���ات م���ا ي�ؤك���د ذل���ك، م���ن قبي���ل: �إنّ الري���اء �أخفى على 

، فكما يتع�سّر-وب�شدّة 
1
الإن�سان من دبيب النملة على ال�صخرة ال�وسداء

-اكت�ش���اف حرك���ة نملةٍ عل���ى �صخرةٍ �س���وداء، لا ح�سّ له���ا ولا �إدراك، 

ا وتتطلّ���ب الدقّة العالية  ا جذور الري���اء والنفاق رقيقةٌ جدًّ كذل���ك �أي�ضً

لاكت�شافه���ا. والرياء �أمرٌ له ح���دٌّ م�شتركٌ مع النفاق، والرياء هو بمعنى 

التظاه���ر؛ �أيّ العم���ل الذي يُبتغى ب���ه غير الله، �أمّا جه���ة ا�شتراكه مع 

ق له في الباطن  قُّ َ النفاق، فالإن�سان حين يرائي ف�إنه يتظاهر ب�أمرٍ لا َحت

وفي واقع الأمر، كالنفاق تمامًا. 

وفي ه���ذه الآي���ة يتح���دث الله تع���الى ع���ن م��سأل���ة النف���اق، ويمكن 

�شير في الآية 
ُ
 على النحو الآتي: �أنه �أ

2
افترا�ض العلاقة بين هاتين الآيتين

1− خصال الشيخ الصدوق، ج1، ص 136.

2− ]13 و 14[.
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ال�سابقة �إلى حالةٍ �ضعيفةٍ وبدائيةٍ من النفاق والرياء في الإن�سان، و�إلى 

خُل���قٍ �إن�س���انيٍّ خفيّ، وتعرّ�ضت ه���ذه الآية للحديث ع���ن م��سألة النفاق 

والمنافقين، وهذه �أمورٌ تتّ�صل ببع�ضها البع�ض. ويمكن كذلك ملاحظة 

 
ُ
ا، حيث يقول تعالى ﴿وَالله ه���ذه العلاقة من خلال ذيل تلك الآية �أي�ضً

ا تَعْمَل��ون﴾ ففي مَعْرِ�ض الحديث ع���ن علم الله تعالى بما في  خَب�يرٌ بِم

الباط���ن وفي الخفاء، يتطرّق �سبحانه وتعالى �إلى م��سألة المنافقين، و�أنّ 

لهم �أعم���الًا يقومون بها في الخف���اء وي�سترونها في العل���ن، وحتّى �إنّهم 

يحلف���ون ب���الله ويحاولون تنظيم ظاهرهم بما يتواف���ق مع ظاهر �سائر 

النا�س، �إلّا �أنّ الله تعالى خبيٌر بهم وببواطنهم.

شرح الآيات

 
ُ َّه
بَ �ٱلل لَى �ٱلَّذِي��نَ﴾ -�أي المنافق�ي�ن- ﴿تَوَلَّواْ قَومً��ا غَ�ضِ ﴿�أَلَم تَ��رَ �إِ

ا �أن يك���ون ه�ؤلاء ه���م اليه���ود. كان في المدينة  عَلَيهِ��م﴾ يُحتم���ل كث�ي�ًر

بع�ض المنافق�ي�ن، الذين يتظاهرون بالإيمان، ويقيم���ون علاقاتٍ خفيّةً 

بَ  م���ع �أعداء الله ور�وسل���ه؛ �أيّ اليهود. كما  يمكن �أن نفتر�ض �أنّ ﴿غَ�ضِ

 عَلَيهِ��م﴾ لا ت�ش�ي�ر �إلى اليه���ود فح�سب، بل ت�شم���ل م�شركي مكّة �أو 
ُ َّه
�ٱلل

 عَلَيهِم﴾ 
ُ َّه
��بَ �ٱلل ا. و�أكثر ما جاء التعبير بــ﴿غَ�ضِ �سائر الم�شرك�ي�ن �أي�ضً

بَ  �أو الغ�ض���ب ب�ش���كلٍ ع���ام كّان بحق اليه���ود، كالآية ال�شريف���ة ﴿وَغَ�ضِ

 وفي �وسرة الفاتحة حيث يقول 
عَلَيهِ وَجَعَلَ مِنهُمُ القِرَدَةَ وَالَخنازير﴾1

وبِ  ���ر ﴿المغَْ�ضُ ، فقد فُ�سِّ
ال�ني﴾2 ��وبِ عَلَيهِ��م وَلا ال�َّض تعالى﴿غَ�يرِ المغَْ�ضُ

الّ�ني﴾ بالن�صارى. وبما  عَلَيهِ��م﴾ في بع����ض الروايات باليه���ود و﴿ال�ضّ

 عَلَيهِ��م﴾ لها معنى ع���ام، فيمكن �أن يكون المراد كافة 
ُ َّه
��بَ �ٱلل �أنّ ﴿غَ�ضِ

1− سورة المائدة، الآية 60.

2− سورة الفاتحة، الآية 7.
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�شير �إليه���م في الآيات 
ُ
الم�شرك�ي�ن والمعُاندي���ن ومحاربي الدي���ن الذين �أ

؛ ف�أعداء 
 وَرَ�سولَه﴾1

َ
ونَ مَنْ حادَّ الله اللاحقة كما في قوله تعالى ﴿يُوادُّ

الله ور�وسله لي�وسا اليهود فقط، لكنّ اليهود م�صداق من م�صاديقهم.

معنى الولاية

في التفا�س�ي�ر يُف�سّ���رون اللاوية �أحيانًا بالمحبة، وه���ذا �صحيح، فهي 

ت�أت���ي بهذا المعنى، لكن لي�س في كل ا�ستعمالٍ لها. اللاوية لغةً هي بمعنى 

ا بين �أمري���ن بحيث لا يمكن ف�صلهما عن  لة الوثيقة جدًّ العلاق���ة وال�صِّ

بع�ضهم���ا البع����ض ب�سهول���ة، ك�أن تعقد حبل�ي�ن معًا ب�إح���كام فلا يمكن 

ف�صلهم���ا عن بع�ضهم���ا البع����ض ب�سهولة. تُطل���ق اللاوية وف���ق التعبير 

الق���ر�آني والروائ���ي كم���ا في �أدبي���ات العرب عل���ى �أنماطٍ و�أ�ش���كالٍ من 

�ل�ات الوثيقة والمتينة، ومن �ضمنها �صل���ة المودة، التي يطلق عليها  ال�صِ

م�صطل���ح اللاوية به���ذا الاعتبار. كذل���ك اللاوية هي بمعن���ى الحكومة 

باعتب���ار �أنّ من يحكم المجتم���ع ويتّىلو �أموره، فال�صل���ة بينه وبين هذا 

المجتم���ع هي �صل���ةٌ وثيقةٌ ومتين���ةٌ ومت�شابكة، وبذلك تك���ون الحكومة- 

واقعً���ا- �أحد م�صاديق اللاوية بمعناها اللغوي. وعندما ندقق النظر في 

مع���اني اللاوية المتعددة التي �أوردها علماء اللغة في كتبهم نجدها كلّها 

م�صادي���ق لمعناها الأ�صلي، وهو التلاح���م والت�شابك. وعليه فالآية تذمّ 

المنافق�ي�ن لعلاقاتهم الوثيق���ة مع الكفار، فهي لم تكن علاق���ةً �إن�سانيةً 

عادية، بل كانت علاقةً ولائيةً وثيقةً تعّرب عن التلاحم والاتحاد والم�سير 

 
ُ
والتوجّ���ه الم�شترك؛ لذا يقول تعالى في �وسرة الممتحنة ﴿لا يَنهاكُمُ الله

ي��نِ وَلَم يُخرِجوكُ��م مِ��ن دِيارِكُم �أَن  عَ��نِ الّذي��نَ لَم يُقاتِلوكُ��م فِي الدِّ

1− سورة المجادلة، الآية 22.
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 عَنِ الَّذينَ 
ُ
ا يَنهاكُ��مُ الله ، ثم يقول ﴿�إِنَّم

وهُ��م وَتُق�سِطُ��وا �إِلَيهِم﴾1 ّ تََرب

ينِ وَ�أَخرَجُوكُم مِن دِيارِكُم وَظاهَروا عَلى �إِخراجِكُم  قاتَلوكُ��م فِي الدِّ

 ف�إقام���ة علاق���اتٍ وثيق���ةٍ ومت�شابك���ةٍ لا يمك���ن ف�صلها، 
�أَن تَوَلَّوهُ��م﴾2

وعلاقات ذات م�سلك وتوجّه واحد، هو ما تنهى عنه الآيات الكريمة.

علاقة المنافقين الوثيقة باليهود

�إذًا، ق���د كان لتيّار المنافق�ي�ن علاقاتٌ وثيقةٌ باليه���ود والكفار رغم 

تظاهره���م بالإ�سلام. وفي مجتمعنا الإ�سلام���ي يوجد م�صاديق كثيرة 

له���ذا التيار، فحكّام بع�ض الدول يدّع���ون الإ�سلام لكنهم يقيمون �أوثق 

العلاق���ات م���ع ال�صهاينة كم�ص���ر، ومع اللاوي���ات المتح���دة الأميركية 

كبع����ض الح���كام في دول الخليج الفار�س���ي وال�شرق الأو�س���ط، وه�ؤلاء 

 
ُ َّه
بَ �ٱلل هم الم�ص���داق الكامل للآية القر�آنية :﴿ �ٱلَّذِينَ تَوَلَّواْ قَومًا غَ�ضِ

ََّن �أَنَا وَرُ�سُلِي﴾ �أيّ   لَأَغلِب
ُ َّه
عَلَيهِ��م﴾ ثمّ يقول �سبحانه وتعالى ﴿ كَتَبَ �ٱلل

�إنّه���م رغم كلّ �أفعالهم وعلاقاتهم تل���ك مع �أعداء الله �إلّا �أنّ الغلبة لن 

تكون لهم، وهذه �إحدى ال�سنن الإلهيّة ب�أنّ م�ساعيهم لن تفلح �أبدًا، و�أنّ 

الن�صر هو لتيّار النبوّات والتوحيد والإ�سلام على الكفر والكفار.

دائرة مصاديق النفاق

يت�ضمّ���ن تيّ���ار النف���اق م�ستوي���اتٍ مختلف���ة، والآية الكريم���ة ت�شمل 

المجموع���ة المنافق���ة في �ص���در الإ�س�ل�ام والجماع���ات ذات التوجه���ات 

المخالفة، والدول المنافقة ف�ضلًا عن الأفراد المنافقين �أنف�سهم. 

1− سورة الممتحنة، الآية 8.

2− سورة الممتحنة، الآية 9.
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المنافقون لا هم من المؤمنين ولا من اليهود

نكُ��م وَلَا مِنهُم﴾  ا هُم مِّ  عَلَيهِ��م مَّ
ُ َّه
بَ �ٱلل ��واْ قَومً��ا غَ�ضِ ﴿�ٱلَّذِي��نَ تَوَلَّ

ت�ش�ي�ر ه���ذه الآي���ة �إلى حال���ة التذب���ذب التي تع�ت�ري المنافق�ي�ن، فهم 

مُذبذَب���ون، كما ج���اء في �آيةٍ �أخرى ﴿مُذبذَبيَن بَيَن ذل��كَ لا �إِلى ه�ؤُلاءِ 

ف�ل�ا هم من تيّار الم�ؤمن�ي�ن فيكون لهم نف�س الم�صير، 
وَلا �إِلى ه�ؤُلاء﴾1

بل ويدافع عنهم الم�ؤمنون كونهم ينتمون �إليهم، ولا هم من تيّار اليهود 

�أو الكف���ار ليدافع عنهم ه����ؤلاء. وعليه فلا ت�شملهم الخ�ي�رات المعنويّة 

والظاهريّ���ة والباطنيّة للم�ؤمنين والم�سلم�ي�ن، ولا الكفّار يحمونهم بنحوٍ 

، فقديًما 
2
دائ���مٍ وا�ستراتيجيّ، بل �إنّه���م ي�ستعملونهم كحجر الا�ستنجاء

عندم���ا كان الإن�س���ان يفقد الم���اء، كان يجب علي���ه الا�ستنجاء بالحجر 

فها جيدًا  ليُطهّر بدنه، فكان يبحث في ال�صحراء عن قطعة حجرٍ ويُنظِّ

ول���و حتّ���ى بملاب�سه ويغ�سلها في النه���ر لأنّها �ستنفع���ه، ويحتفظ بها في 

جيب���ه لي�ستخدمها في الا�ستنجاء. لكنْ ما �إن ي�ستنجي بها حتى يرميها 

وراء ظه���ره من دون �أن ينظر �إليه���ا. والمنافقون كذلك حيث �إنّ علاقة 

الكف���ار معهم مبنيةٌ على �أ�سا�س الم�صلحة، فما داموا بحاجة للمنافقين 

وللخدم���ات الت���ي ي�سدونها �إليهم تبقى هذه العلاق���ة محفوظةً، لكنّهم 

�سيرمونهم حين تنتهي تلك الم�صلحة وتنتفي. ف�إذا افتر�ضنا اليوم -وهو 

بعي���د- �أنّ ال�شركات العالمية الك�ب�رى ا�ستغنت عن نفط المملكة العربية 

ال�سعودي���ة، فلن يبقى لل�سعودي���ة �أيّ مكانةٍ في المنطق���ة من وجهة نظر 

الأميركيين؛ لأنّها غير قادرةٍ على ت�أمين م�صالحهم. كما ح�صل لل�شاه، 

1− سورة النساء، الآية 143.

2− الشيخ البهائي؛ نان وحلوا: »دل كه فارغ شد ز مهر آن نگار /// سنگ استنجای 
شیطانش شمار« ]إذا القلبُ عِشْقَ ذاك المحبوب هجرَ /// فلاستنجاء الشيطان اعتبره 

حجرا[.]إذا خلا القلب من عشق ذاك الحبيب// عدّه حجراً لاستنجاء الشيطان[.
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ر عن ت�أمين م�صالحهم، وغدا  حي���ث تقاع�وصا عن حمايته حينما ق�صّ

�ضعيفً���ا في المجتمع وا�شتدت نقمة ال�شعب عليه، كلّ ما فعله الأميركيون 

 وجاملوه بع�ض ال�شيء من دون �أن يقدّموا له �أيّ 
ٍ
له هو �أنهم ا�ست�ضافوه لأيام

دعمٍ بعد ذلك. وهذا التذبذب هو في الحقيقة يودي بالمنافقين �إلى �أق�صى 

درجات التعا�سة. ﴿وَيَحلِفونَ عَلَى الكَذِب﴾ بقولهم �إنهم من الم�ؤمنين، ولقد 

ف�ضح الله تعالى بنحوٍ كاملٍ هذه اليمين الكاذبة للمنافقين في موا�ضعَ عدّةٍ 

 ﴿وَهُم يَعلَمون﴾ �أيّ هم �أنف�سهم 
2
 وغيرها.

1
من القر�آن، في �وسرة المنافقين

يعلمون �أنّ �أيمانهم كاذبة.

العذاب الإلهي الشديد في انتظار المنافقين

�إذًا، فم���اذا يفع���ل الله تع���الى م���ع ه����ؤلاء المنافق�ي�ن الموجودين في 

المجتمع والذين هم حتمًا من �أنج�س و�أخبث العنا�صر فيه؟  ك�أنّه تعالى 

يقول للم�ؤمنين: لكي تعلموا �أيّها الم�ؤمنون حقيقة المنافقين فلا يُعجبكم 

 لَهُم عَذابًا �شَديدًا﴾ هذا 
ُ
كثيًرا ظاهرهم، اعلموا �أنّه تعالى ﴿�أَعَدَّ الله

ه في الآخرة طبعًا، لك���نْ تنتظرهم في هذه الدنيا  الع���ذاب ال�شديد �أ�شدُّ

���ا �أن���واعٌ من الع���ذاب ال�شديد، والت���ي من �أ��وسأها حال���ة التذبذب  �أي�ضً

ء، والله تعالى قد كتب  والتعا�سة هذه، ثمّ �إنّه���م �سيكونون و�ضيعين �أذلّا

عليهم الذلّة في ه���ذه الدنيا، و�أنّهم �سي�ضطرون دائمًا �إلى �أن يتلاءموا 

مع الظروف التي حولهم ع�ساهم يعي�وشن حياةً ما، وع�ساهم يتنفّ�وسن 

���ا ما، ويبقون في ه���ذا العالم ب�ضع �سنوات. وذلك لأنّ �أعمال ه�ؤلاء  نف�ًس

كانت �سيّئةً وعل���ى نحوٍ  م�ستمرّ، ولي�ست ظاهرةً �أو �آنيّةً. ﴿�إِنَّهُم �سَاءَ مَا 

كَانُواْ يَعمَلُونَ﴾ و»كانوا« هنا تُفيدُ الا�ستمرار، وا�ستمرار عملهم ال�سيّئ 

1	 ]الآية 2[.

2	 من ضمنها سورة النساء، الآية 62.
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ه���ذا في مراحل عمرهم و�ضمن المجتم���ع و�ضمن نطاق فعاليّات النا�س 

ي�ستَتْبِع �أن يُعِدَّ الله تعالى لهم عذابًا �شديدًا.

تناسب الرحمة والسخط الإلهيين مع أعمال العباد

ا م���ا نُنتقد -ومنذ �أوائل الث���ورة- �أننا ن�سته���لّ كلامنا بـ»ب�سم  كث�ي�ًر

الله قا�ص���م الجبارين« و»ب�سم الله المنتقم« في حين �أنّ الله عرّف نف�سه 

للعب���اد ب�صفتي الرحمن والرحيم، ويقول���ون �إننا نن�سب له عبثًا �صفتي 

الانتق���ام والق�صم وما �شاكلهم���ا. والحقيقة هي �أن لله تعالى -�إزاء كلّ 

موق���فٍ وظاهرةٍ ما يلي���ق ب�ألوهيته، كم���ا جاء في الدع���اء »�أيقنت �أنّك 

�أرح���م الراحمين في مو�ض���ع العفو والرحمة و�أ�ش���دّ المعاقبين في مو�ضع 

الن���كال والنقمة«، فلا يمكن مقارنة �أي رحم���ة �أو عفوٍ �أو �صفحٍ �إن�ساني 

-مهم���ا بلغ- بالعف���و وال�صفح الإلهيين؛ ذل���ك لأن الإن�سان ي�صفح عن 

حق���وقٍ عار�ضة عليه لا �أنها ذاتيّةٌ فيه، ولك���ن في الوقت نف�سه، العذاب 

والعقاب الإلهيان يقعان.

عذاب العاصين رحمةٌ للمؤمنين

لو لم يع���ذّب الله تعالى العا�صين �أو يعاقبه���م �أو يهددهم بالعذاب، 

فه���ذا في الحقيق���ة عدم اك�ت�راثٍ ب�إيم���ان الم�ؤمن�ي�ن وتجاه���لٌ لأعمال 

المخل�ص�ي�ن والمتقّين والمُ�ضحّين، وه���ذا خلاف الرحمة. الرحمة هي �أنّه 

ا يُردي  ا �إلى �أعلى عليّين فهو �أي�ضً عندما يرفع الله تعالى م�ؤمنًا مُ�ضحيًّ

قاتله �أ�سفل �سافلين و�إلى الدّرك الأ�سفل من النار.

 لَهُم عَذَابًا 
ُ َّه
ف���الله تعالى يعاقب المنافقين بهذه الطريقة ﴿�أَعَ��دَّ �ٱلل

�شَدِيدًا﴾ وهم ي�ستحقّون ذلك، فقد كان عليهم �ألّا يكونوا منافقين، و�ألّا 
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يُلوّثوا مجتمعات الم�سلمين و�أجواء حياة الم�ؤمنين على النحو الذي فعلوه 

لكي لا يُعذّبهم الله تعالى عذابًا �شديدًا. وبالطبع هذا التهديد بالعذاب 

نف�سه ي����ؤدّي �إلى �أن يتزلزل المنافقون �شيئًا ما، وهذا بحدّ ذاته رحمة. 

والإن�سان يحتاج �أحيانًا �إلى هذا النوع من الهزّات. لذا، ينبغي علينا �أن 

نخاف عل���ى �أنف�سنا من النفاق، ك�أن يعرِ�ض فج�أة خًللٌ �أو ثغرةٌ �أو ت�آكلٌ 

في زاوي���ة من زواي���ا روح الإن�سان ثم يتّ�سع �شيئًا ف�شيئً���ا. لكي لا تَعْرِ�ض 

ه���ذه الحالة ولا نُبتلى بعذاب الله، علين���ا �أوّلًا �أن نت�أمّل في �أنف�سنا، و�أن 

 . نقر�أ ثانيًا وعيد العذاب الإلهي -�آيات العذاب و�أمثالها- ونخاف قليلًا

لذا ف�إنّ الر�وسل P هو الب�شير والنذير؛ �أيّ �إنّه يخوّفنا من عذاب الله.

تمترُس المنافقين خلف أَيمانهِم الكاذبة

ثمّ تتابع الآية القر�آنيّة الحديث عن �صفات ه�ؤلاء المنافقين والأمور 

يمان 
َ
��ة﴾ �أيّ �إنّ الأ خَ��ذُواْ �أَيَمانَهُم جُنَّ الت���ي �أعدّها الله تعالى لهم ﴿�ٱتَّ

- يتّخذونها دروعًا 
الت���ي يحلفونها -وهو قوله تعالى ﴿يَحلِفونَ بِالله﴾1

ا  له���م، فكما يحتم���ي الإن�سان بالدرع لك���ي لا يتلقّى �ضرب���ة، فهم �أي�ضً

يمان ويُخفون كفرهم خلفها؛ لكي لا ت�سقط على ر�ؤو�سهم 
َ
يحتم���ون بالأ

ال�ضرب���ات القا�صم���ة التي يوجّهه���ا الإ�سلام �ضد الكف���ر. فهم في حال 

�أعلن���وا عن كفرهم واحتموا بالإ�سلام ف�ستحلّ عليهم الم�صيبة الكبرى، 

و�ستث���ور ال�شعوب على حكّامها المدّعين للإ�سلام خلاف ما ي�ستبطنون. 

وفي مجتمعن���ا هناك  �أمثال ه�ؤلاء، الذين ادّع���وا الإ�سلام وعا�وشا بين 

النا����س ب�أمنٍ وطم�أنينة ما دام �أنّ  كفرهم و�إلحادهم ونفاقهم  لم يكن 

منك�شفً���ا تمامً���ا للنا����س، وبعد �أن انك�ش���ف ذلك لا يج���ر�ؤون حتى على 

الظه���ور بين النا����س. ونحن قلنا لأمثال ه�ؤلاء الذي���ن ادّعوا �أن ال�شعب 

1− سورة النساء، الآية 62.
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معهم ب�أن ي�أت���وا وليم�وشا في �وشارع مدننا ولن يكون لأجهزة الدولة �أيّ 

دخ���لٍ بهم، وتحدّيناهم ب�أن يتمكنوا من الو�ص���ول �إلى �آخر ال�شارع، �أم 

�أنّ �ضرب���ات الرج���ال والن�ساء وال�صغار �ستُبقي عل���ى �شيء منهم �وسى 

ج�سدٍ لا روح فيه؟ فالنا�س متى �أدركوا باطنهم الخبيث لن يكون �أولئك 

في م�أمنٍ من �ضرباتهم.

صدّ المنافقين الناس عن سبيل الله

خلف قن���اع النفاق وظاه���ر الإ�سلام ي�شرع المنافق���ون ب�صدّ النا�س 

الب�سط���اء الذي���ن لا يعلم���ون حقيقته���م الخبيث���ة عن �سبي���ل الله. وكم 

يت�أثّ���ر الإن�سان ويت�أ�سّف لح���ال �أولئك ال�سُذّج الذين لا ذنب لهم ولا �إثم 

�س���وى �أنّهم لم يكونوا حَذِرين ولا يَقِظين. هذا ذنبهم فقط، ولكنّه ذنبٌ 

و نَعقِلُ ما كُنّا في  عظيم، كما تقول الآية ال�شريفة ﴿وَقالوا لَو كُنّا نَ�سمَعُ �أَ

فالذنب الذي يتحدّث عنه الله 
فوا بِذَنبِهِم﴾1 َ ع�ير * فَاعتَر �أَ�صحابِ ال�سَّ

�سبحانه وتعالى هو ذنب عدم التعقّل وعدم الا�ستماع. ﴿فَ�سُحقًا لأَ�صحابِ 

لعوبةً ودُمًى بيد المنافقين والجماعات الفا�سدة 
ُ
 الذين يقعون �أ

عير﴾2 ال�سَّ

دّوا عَن �سَبيلِ الله﴾.  والم�ضلّة، والمنافقون ي�ستغلون عدم تعقّلهم؛ ﴿فَ�صَ

�إن النا����س يم�ض���ون في �سبي���ل الله بنح���وٍ طبيعيٍّ تلقائ���يّ، وفي ظلّ 

ا.  الحكوم���ة الإ�سلامية ي�صب���ح هذا ال�سير �أك�ث�ر و�أ�سرع و�أ�سه���ل �أي�ضً

وو�ض���ع مجتمعنا الإ�سلامي كذلك حيث لم يتل���قَّ �أحدٌ ما تربيةً خا�صة، 

بل �إنّ ال�سياق الطبيعي للمجتمع يدفع النا�س نحو الإ�سلام، كقناة الماء 

التي تنحدر نحو المزرعة، فمهما �صببت فيها الماء ف�إنّه �سيجري تلقائيًا 

ك والم�ستنقع���ات وما �شابه. هذه  َ ���اه المزرعة، ول���ن يجري نحو الِرب باّجت

1− الآيتان 10 و11 من سورة الملك.

2− سورة الملك، الآية 11.
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ح���ال مجتمعنا، الجميع ي�س�ي�ر نحو الله، بالطبع بع�ضه���م �أ�سرع و�أكثر 

حما�س���ةً، وبع�ضهم الآخر يم�شي ويتعّرث في م�شي���ه، وال�سبب في �أننا كنّا 

ن�صرُّ �أيّام الثورة، وفي الما�ضي على �إر�ساء المجتمع الإ�سلامي والحكومة 

الإ�سلامية، هو هذا. فالحكومة الإ�سلامية لا تعني �أن لا يُذنب فيها �أحد 

و�أن لا ي�ضلّ فيها �أحد، بل ميزة الحكومة الإ�سلامية والمجتمع الإ�سلامي 

وثمرتهما هي �أن يكون التوجّه العام للنا�س فيهما هو نحو الحقّ تعالى، 

ونح���و عبادته الكاملة والحقيقيّة ونح���و التكامل، وفي مثل هذا المجتمع 

�سك���ون عَنوةً �أيدي بع�ض  ي�أت���ي المنافق���ون وي�صدّون عن �سبيل الله، وُمي

النا�س ويدفعونهم نحو الارتداد. وكما تقدّم فـالذنب الوحيد له�ؤلاء هو 

ع���دم التعقّل وعدم التفكّر، فلو كانوا يتعقّلون لم���ا وقع �أحدٌ منهم �أ�سير 

�شِباك ه���ذه العناكب، والعناكب تن�سج خيوطها حول البعو�ض والذباب 

ال�ضعيف، فالذبابة القوية الكب�ي�رة لا قدرة للعنكبوت على ا�صطيادها 

ب�سهولة، فما بالك بال�صر�صار -وهكذا الأكبر فالأكبر- والف�أر والقط 

والإن�سان وم���ا �شابه، فيجب �أن تكون الذبابة �ضعيفةً لتتمكن العنكبوت 

م���ن ن�سج حبالها حوله���ا. لذلك �إذا ق���وّى النا����س في �أنف�سهم الجانب 

الفك���ري �شيئًا ف�شيئًا ف�سيمتلكون القدرة مقاب���ل المنافقين، ولن تتمكن 

هذه العناكب من الن�سج حولهم بعد ذلك. وحتّى لو ن�سجوا فلن يكون في 

ذل���ك فائدة، فهم يقومون في كلّ الأحوال بمهمّتهم وين�سجون خيوطهم 

حول الجميع، �إلا �أنّ �شباكهم �ستتمزّق بب�ساطةٍ و�سهولةٍ وتزول.

العذاب المهين

عقوبة المنافقين لصدّهم الناس عن سبيل الله

�إنّ �أولئ���ك الذين ي�صدّون عن �سبيل الله ﴿فَلَهُ��م عَذابٌ مُهين﴾ وهذا 

الع���ذاب هو في الآخ���رة عذابات جهنّم التي لا نعل���م كيفيّتها ولا �شدّتها. 
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�أمّ���ا عذاب المنافقين الأعظم في الدني���ا فهو ف�ضحهم و�إماطة اللثام عن 

�أ�سرارهم، والمنافق لا يكره �شيئًا ككرهه لك�شف حقيقته، وهو يُعادي كلّ من 

تنُّ لكلّ من لا يعرف حقيقته، �أو يعرفها لكنّه لا يك�شف  يف�ضح �أ�سراره، وَمي

عنه���ا، وحتّى �إنّه م�ستعدٌّ لـمُما�شاته. فال�سبب الأعظم لمعار�ضة المنافقين 

  �أو معار�ضته���م لإخواننا 
1
في �إي���ران ل�شخ�صي���ةٍ لامعةٍ كال�شهي���د به�شتي

الآخري���ن هو �أنّ حقيقة ه����ؤلاء المنافقين كانت وا�ضح���ةً لل�شهيد به�شتي 

و�أمثاله، وكانوا يعلنون ذلك ويواجهون المنافقين به �إلّا في بع�ض الحالات 

التي لم يعلنوا ذلك �صراحة مراعاة لم�صالح البلاد، وحتى لا تثار القلاقل 

والفتن، �إلا �أنهم في نهاية الأمر كانوا يطلعون الم�س�ؤولين على حالات �أولئك 

]المنافقين[. �أما مع الآخرين الذين لم يكونوا يعلمون حقيقة باطن ه�ؤلاء 
المنافق�ي�ن �أو انّه���م يعلمونها ولكن لا ينب�وسن ببن���ت �شفة، فكانت علاقة 

ا لهم. و�أنا �أق�صد بالمنافقين  المنافق�ي�ن بهم جيدة، بل وكانوا ممتنين جدًّ

هنا منظمة المنافقين، وكثيرون يعرفون كم �أن زعماءهم �سيئون وخبثاء، 

بينما ال�شباب الذين يلتفون حولهم ب�سطاء لا علم لهم بحقيقتهم. وثمة 

من يعرف زعماءه���م الكاذبين ذوي الوجوه المتع���ددة والأقنعة الكثيرة، 

لكنّهم لا ينطقون بكلم���ة؛ لأنهم يريدون -واهمين- الاحتفاظ بكلّ �شيءٍ 

لأنف�سه���م من دون �إطلاع �أحدٍ عليه، وه����ؤلاء يحبهم المنافقون. والمنافق 

ي�سع���ى جاهداّ لإخفاء حقيقته لأجل �أطماعه ورغبات���ه و�أهوائه، فهو �إما 

1− آية الله الدكتور الس��يد محمد الحسيني البهش��تي )1307-1360( ]1928-1981[ من 
أصحاب الإمام الخميني )قدس سره( ومن مناضلي الثورة الأساسيين ضد حكومة النظام 
البهلوي. كان مجتهدًا ومن مفكري الثورة الإسال�مية البارزين والمؤثرّين. كان عضوًا في 
مجلس الثورة ومن مؤسسي رابطة علماء طهران المجاهدين ومن مؤسسي حزب الجمهورية 
الإسلامية وأمينه العام، ورئيس المجلس الأعلى للقضاء ونائب رئيس مجلس خبراء الدستور. 
استشُهِد برفقة 72 من رفاق دربه على يد منظمة المنافقين الإرهابية وذلك في المكتب 
المركزي لحزب الجمهورية الإسلامية.]للتعرفّ على شخصية الشهيد يرُاجع كتاب: كان أمّة؛ 

الصادر عن دار المعارف الاسلامية؛ يتضمن باقة لافتة عن حياته وجهاده..[
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يري���د من�صبً���ا �أو مالًا �أو حياة �أو لقبًا �أو دنيا مريح���ة، �أو �أنه لا يريد دنيا 

مريحة لكنه يريد ا�سمًا مرموقًا؛ يقول ال�شاعر:

]در كيش ما تجردّ عنقا تمام نيست
در قيد نام ماند اگر از نشان گذشت[1

لا یتمّ في ديننا تجرّد العنقا

لمن قيّدَه الا�سم و�إن �أثره اختفى

ا وفي  فبع�ضه���م م�ستع���دّ �أن يعي�ش عي�شةً �ضنكةً بملاب����س قديمةٍ جدًّ

ا  بيئ���ةٍ فق�ي�رةٍ ويت�أقلم معها؛ لكي يُ�ش���ار �إليه بالبنان عل���ى �أنّه طلّق حقًّ

الدنيا ثلاثً���ا؛ �أيّ �إنّهم م�ستعدون للعي�ش بم�شقة حتى يحظوا بالمنا�صب 

والألق���اب، وعلى ا�ستعداد لتحمّل ال�صعاب حتّى يحظوا بمحبة النا�س، 

وكل ه���ذا �أهواء نف�سانية؛ فلا فرق بين عب���ادة البطن وعبادة المن�صب 

وعبادة ال�شهوة وعبادة المحبوبية لدى النا�س؛ فهذه كلّها عبادة الذات، 

ولا فرق بينها.

الأموال والأولاد لا تدفع العذاب الإلهي

ِ �شَيْئًا﴾ فهل يظنّ 
َّه

��نَ الل دُهُم مِّ وْلَا ﴿لَ��ن تُغْنِيَ عَنْهُ��مْ �أَمْوَالُهُمْ وَلَا �أَ

�أهل النفاق والرياء �أن ما جمعوه من مال وما ح�صلوا عليه من مقامات 

�سينفعهم �أو ي�وصنهم من عذاب الله؟ 

خلود المنافقين في العذاب الأخروي

�إنَّ له���م في الدنيا المهانة والتعا�سة والف�ضيحة وانك�شاف حقيقتهم، 

1− کلیم کاشانی.
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وفي الآخرة ﴿�أُولئِكَ �أَ�صحابُ النّار هُم فيها خالِدون﴾.

وفي معرِ�ض الحديث عن �أن هذا العذاب هو في القيامة يُ�شير تعالى 

 جميعًا﴾ و�إلى �أنّ هذا العذاب هو في 
ُ
�إلى المنافق�ي�ن ﴿يَومَ يَبعَثُهُ��مُ الله

اليوم الذي يبعث الله تع���الى فيه المنافقين، �أو النا�س كافّةً، والمنافقون 

جزءٌ منهم. 

عاقبة أعمال الجميع هي في القيامة

لا نح�س�ب�نّ �أنن���ا �سنفلت من يد الله تع���الى، لا، فثمة مكان في نهاية 

المطاف حيث »م�صير كل هذا الجلد �إلى المدبغة«، فالنا�س كافة م�آلهم 

في النهاي���ة �إلى القيامة، فالآية المباركة من �وسرة الفاتحة ﴿مالك يوم 

الدي��ن﴾ ت�ش�ي�ر �إلى �أن ان�شغ���ال الجميع يوم الجزاء وي���وم القيامة هو 

م���ع الله تعالى. كل النا�س يعملون من �أج���ل عاقبة الأمور وي�سعون بغية 

الو�ص���ول �إلى نهاياتها، ف����إذا علموا �أن عاقبة �أمرهم هي مع الله تعالى 

ف�إنّ هذا المفهوم �سيخلق في الإن�سان دافعًا ومنحىً �آخر.

أَيمانُ المنافقين الكاذبة يوم القيامة

في القيام���ة �سيبع���ث الله تع���الى الجميع في �آخر المط���اف، المنافق 

والكافر والم�ؤم���ن والجميع، وعندها �سي�أتي ه����ؤلاء المنافقون التع�ساء 

، وقد ج���اء في مو�ضعٍ 
﴿فَيَحلِف��ونَ لَ��هُ وَالِله رَبّن��ا ما كُنّ��ا مُ�شرِكين﴾1

�آخرَ من القر�آن ق�سَمُهم بالله تعالى بهذا التعبير »وَالِله«، في حين �أنهم 

. وه���م -كالجميع في القيامة- ي���رون الحقيقة  لا ي�ؤمن���ون ب���الله �أ�لصًا

1− سورة الأنعام، الآية 23.
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 فالجميع 
رُكَ اليَومَ حَديد﴾1 ويدركونها ﴿فكَ�شَفنا عَنكَ غِطاءَكَ فَبَ�صَ

يومه���ا -بمن فيهم الكاف���رون- �سيدركون �أنّ الله موجودٌ ولا ي�شكّون في 

الأم���ر، ولكنْ رغم ذلك، ورغم علمهم �أنّه تع���الى لا يُخدع، �إلّا �أنّ مَلَكة 

النفاق و�سجية الكذب الرا�سخة والدائمة التي تجذّرت في قلوبهم تعمل 

ا، ويوا�صلون حلف الأيمان. عملها هنا �أي�ضً

يوم القيامة يوم ظهور المَلَكات

�إنّ ي���وم القيامة هو يوم ظهور الـمَلَ���كات وال�سجايا! فكم من �إن�سانٍ 

هو م���ن �أهل ال�وصم وال�صلاة والعب���ادة �إلّا �أنّه لم يتمكّن من مجاهدة 

�أخلاق���ه ال�سيئ���ة، ويوم القيامة فه���و �إمّا لن ينفعه �وصم���ه و�صلاته، �أو 

قلي��لًًا ما �سينفعانه، فهو ح�وسدٌ وبخيلٌ، ويريد ال�وسء للآخرين، و�أنانيٌّ 

ٌ بَيْدَ �أنّه من �أهل ال�وصم وال�صلاة والعبادة والقر�آن.  ولقد كان  ومتكّرب

لدينا �أ�شخا�ص كه�ؤلاء، �أهل �صلاةٍ وعبادة، و�أهل �صلاة الليل، و�أ�صحاب 

الجب���اه ال�وسد، لكنّ الواحد منهم ه���و عالٌم من الأنانية والعُجُب وعالٌم 

من تحق�ي�ر الآخرين، و�إنّ ه���ذه الطباع �ستظهر ي���وم القيامة، وحينها 

ف����إنّ �صلاته وعبادته التي قد �أنهك ه���ذا الم�سكين نف�سه لها، لن تنفعه 

. وبالطبع �إنّ �أداء ال�ص�ل�اة بنحوٍ ح�سن هو بنف�سه ي�ؤدي �إلى  �إلّا قلي�لً�اًا

الحدّ من �أنانيّ���ة الإن�سان، لكن البع�ض لا ي�ؤديها على هذا النحو؛ لذا 

فعلين���ا تطهير �أنف�سنا من الأخلاق ال�سيئة واكت�ساب الأخلاق الح�سنة 

مكانه���ا، ف�إن امتلكنا ه���ذه ال�سجايا الح�سن���ة ف�سنظهر كالملائكة يوم 

رَائِرُ﴾ حيث يحتمل كثيًرا �أن تكون ال�سرائر  القيامة  ﴿يَ��وْمَ تُبْلَى ال�سَّ

هي طبائع الإن�سان و�سجاياه النف�سية التي كان عليها.

1− سورة ق، الآية 22.
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أَيمان المنافقين العَبثية يوم القيامة

ه����ؤلاء المنافق���ون التع�ساء الذي���ن ق�ضوا عمرهم بالك���ذب والنفاق 

���ا ولا يمكنهم  والخ���داع والتَعمِي���ة يكذب���ون على الله ي���وم القيامة �أي�ضً

التخل�ص من هذه الخ�صلة ﴿فَيَحلِفُونَ لَهُ كَمَا يَحلِفُونَ لَكُم وَيَح�سَبُونَ 

�أَنَّهُم عَلَى �شَيءٍ �أَلَا �إِنَّهُم هُمُ �ٱلكَاذِبُونَ﴾.

خسران »حزب الشيطان« في الدنيا والآخرة

يطَ��انُ﴾ يعني »ا�ستولى« عليهم  الآي���ة الأخرى ﴿�ٱ�ستَحوَذَ عَلَيهِمُ �ٱل�َّش

لَا �إِنَّ حِزبَ  يطَ��انِ �أَ وْلَئِكَ حِزبُ �ٱل�َّش ِ �أُ
َّه

ن�سَاهُ��م ذِكرَ �ٱلل ال�شيطان، ﴿فَ�أَ

يطَ��انِ هُمُ �ٱلَخا�سِرُون﴾ وك�أنّه -تعالى- يُعلن ويُعلم كلّ من في عالم  �ٱل�َّش

الخل���ق �أنّ حزب ال�شيطان »خَا�سِرُون«. ونح���ن نرى ه�ؤلاء في مجتمعنا 

وفي عالمن���ا الإ�سلامي، و�إنهم خا�سرون ومعذّبون في القيامة، وفي الدنيا 

ا �إذا ما قام الم�ؤمنون بواجباتهم ب�شكلٍ تامّ. هم  خا�سرون �أي�ضً
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الآيات 20 – 22

أُوْلَٰئِكَ فِي ٱلأذََلِّيَن  وَرَسُولَهُٓ  ٱللَّهَ  ونَ  يُحَادُّ ٱلَّذِينَ  ﴿إنَِّ 

َّ أنََا وَرُسُلِي إنَِّ ٱللَّهَ قَوِيٌّ عَزِيز )21(  غَلِبَن )20(  كَتَبَ ٱللَّهُ َأل

ونَ مَن حَادَّ  لَّا تَجِدُ قَوما يُؤمِنُونَ بِٱللَّهِ وٱَليَومِ ٱلأخِرِ يُوَادُّ

نَهُم  ٱللَّهَ وَرَسُولَهُ وَلَو كَانُواْ ءَابَاءَهُم أوَ أبَنَاءَهُم أوَ إخِوَٰ

أوَ عَشِيرتََهُم أُوْلَٰئِكَ كَتَبَ فِي قُلُوبِهِمُ ٱِلإيَمٰنَ وَأيََّدَهُم بِرُوح 

لِدِينَ فِيهَا  رُ خَٰ نهُ وَيُدخِلُهُم جَنَّٰت تَجرِي مِن تَحتِهَا ٱلأنَهَٰ مِّ

َ ٱللَّهُ عَنهُم وَرضَُواْ عَنهُ أُوْلَٰئِكَ حِزبُ ٱللَّهِ ألََا إنَِّ حِزبَ  رضَِي

ٱللَّهِ هُمُ ٱلُمفلِحُونَ )22(﴾ 

]1982/07/02[ )1361/04/11( *
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I
موجز عن شرح الآية السابقة

كان الحدي���ث في الآيات ال�سابق���ة عن النفاق والمنافق�ي�ن، وقيل �إنّ 

المنافق�ي�ن لديه���م حالة م���ن التذبذب ب�ي�ن الم�ؤمن�ي�ن والكافرين، وقال 

عنه���م القر�آن ﴿ما هُم مِنكُم وَلا مِنهُم﴾ فكما �إنّ الم�ؤمنين لا يقبلونهم، 

���ا. وه���م مُذبذبون ب�ي�ن الفريقين ولا  الكف���ار لا يقبلونه���م بينه���م �أي�ضً

ا�ستق���رار لقلوبهم. ونف�س هذا الأم���ر ي�شي بعدم �إيمانهم، ولذا جاء في 

 .
1
ا بع�ض الآيات �أنّ المنافقين من الكفار �أي�ضً

حاجة الجميع إلى المراقبة لتجنبّ الابتلاء بالنفاق

في ه���ذه الآي���ة نكتةٌ دقيقة، فق���د ينمو النفاق �شيئً���ا ف�شيئًا في قلوب 

الم�ؤمن�ي�ن، فالم�ؤم���ن �إذا لم يراقب نف�سه وقلبه ب�ش���كلٍ كافٍ، ف�إنّ دوافع 

النف���اق �ستظهر فيه بالتدري���ج، كدوافع الذنب والف�س���ق، وحتّى كدافع 

الكف���ر؛ لذا، ف�إنّ الإن�سان يحتاج دائمً���ا �إلى المراقبة، وهي �أحد �أعمال 

الم�ؤمن�ي�ن الحقيقي�ي�ن. والمراقبة تعن���ي �أن تجعل نف�سك دائمً���ا عُر�ضةً 

للتدقيق والتمحي�ص، و�أن تنتبه �إليها دائمًا. 

1− ذكُر المنافقون إلى جانب الكفار والمشركين في آيات عديدة، وذكُر لهم نمط واحد 
من العذاب أو نمط واحد من كيفية التعامل معهم؛ من قبيل الآيتين 68 و73 من سورة 
التوبة، الآيتين 48 و73 من سورة الأحزاب، الآية 6 من سورة الفتح، الآية 140 من سورة 
النساء، الآية 9 من سورة التحريم، الآية 167 من سورة آل عمران والآية 11 من سورة 

الحشر. وقد صرحّت الآيات من 73 إلى 85 من سورة التوبة بكفرهم.
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التدبير الإلهي لتجفيف دواعي النفاق

ولأنّ الإن�س���ان معرّ����ضٌ للتدرّج في النفاق، ف����إنّ الله تعالى -كما في 

ه���ذه الآية- يق�ض���ي على دوافع النف���اق في الإن�سان، لا �أنّ���ه يزيلها من 

ا. ف�إنّ  �ص���دور الم�ؤمنين فح�سب، بل يجففها لدى المنافقين �أنف�سهم �أي�ضً

ال�سب���ب الحقيق���ي وراء نفاق المنافقين ه���و انجذابه���م ورغبتهم فيما 

يجدون���ه لدى جبهة الكفر من عزّةٍ و�سطوةٍ ومالٍ وغيره، وهو بعد ذلك 

لا يمكنه الا�ستقرار في جبهة الم�ؤمنين.

ا يميلون -بفعل و�ساو����س ال�شيطان- �إلى  والح���قّ، �أنّ الم�ؤمن�ي�ن �أي�ضً

تل���ك الجبه���ة؛ �أيّ �إنّ حالة النفاق والتذبذب ه���ذه تظهر كذلك فيهم. 

ا، �إنّهم يرون  لأنّه���م يت�وّصرن وجود �أمرٍ ذي قيمة وذي ��شأن هناك �أي�ضً

ٍ معنويًّا وماديًّا هناك فينجذبون �إليه وتميل قلوبهم نحوه. وفي  ر�أ�سم���الًا

ع�صرن���ا الراهن يوجد الكث�ي�ر من المنافقين، ولا �أعن���ي بذلك منظمة 

 بل المنافق�ي�ن من النا����س، الذين ي�ؤمنون بق���وّة الجمهورية 
1
المنافق�ي�ن

1− منظمة مجاهدي الشعب الإيراني المعروفة ب "منظمة المنافقين". أسُست عام 
1344 ]1965[ ضمن توجّه سياسي – عسكري، وتحولت بعد عقد من الزمن تقريبًا 
بأعمال  قامت   ]1979[  )1357( الإسلامية  الثورة  انتصار  بعد  ماركسية.  منظمة  إلى 
أعمال  عام ]1982[ على  منذ  إيران، وأقدمت  الإسلامية في  الجمهورية  عديدة ضد 
مسلحة وقتال مُعلن ضد النظام الإسلامي، واغتالت خلال عامين ما يربو على عدة 
ثم  المدنيين،  والناس  الثوري  الحرس  ورجال  الدين  وعلماء  المسؤولين  من  آلاف 
التحقت بنظام صدام حسين في العراق وقاتلت ]إلى جانبه[ لعدة سنوات أثناء حرب 
الثماني سنوات بين إيران والعراق ضدّ الشعب الإيراني وكذا ضد شيعة العراق وشعب 
كردستان العراق، وقامت في بعض الحالات بمجازر ضد الناس العُزلّ. هاجمت هذه 
المنظمة الإرهابية إيرانَ عسكرياً في أواخر شهر تير من عام 1367 ]النصف الأول 
من تموز 1988[ بدعم من الجيش العراقي، وتلقّت في عمليات "مرصاد" ردًا قاصمًا. 
بعض  ومن  والسعودية  أميركا  من  دعمًا  الإرهابية  المنظمة  هذه  بقايا  تتلقّى  حالياً 
الدول الأوروبية. اغتالت هذه المنظمة الإرهابية في العقد السابع ]من القرن الرابع 
النظام  مسؤولي  بعض  الميلادي[  العشرين  القرن  من  التاسع  العقد  الإيراني،  عشر 
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الإ�سلامية، ولكن �إذا جاءت �أميركا وق�صفت المدن الإيرانية، واغتالت 

�أع�ضاء الحكومة الأ�سا�سي�ي�ن، وتبدّلت كل الأو�ضاع، وحكم البلد فريقٌ 

�آخ���ر، ف�إنهم �سرعان ما يميل���ون �إلى الطرف المعادي، ولا �إيمان لديهم 

ليردعهم عن ذلك ويثبّتهم عل���ى عقائدهم. ف�إيمانهم �ضعيف، وغالبًا 

ما ين�ساق الإيمان ال�ضعيف نحو النفاق، ويفكّر واحدهم بالقّوة والعزّة 

وال�سط���وة الت���ي يملكها الكفّار؛ وله���ذا ف�إنّه ينقاد �إليه���م. وعليه، فهم 

يهتمّون بالمحافظة على العلاقات مع ه�ؤلاء والت�صالح معهم.

�إلّا �أنّ الله تعالى يبطل �أوهام المنافقين في هذه الآية �إذ يقول لهم: لا 

 وَرَ�سُولَهُ 
َ َّه
ونَ �ٱلل تن�ساقوا عبثًا �إلى جبهة الكف���ر؛ لأنّ ﴿�إِنَّ �ٱلَّذِينَ يُحَادُّ

�نَي﴾ وه���م من ب�ي�ن �أكثر خلق الله مهان���ة. ف�إذا �أدرك  �أُوْلَئِ��كَ فِي �ٱلأَذَلِّ

الإن�سان �أنّ الكفّار هم في الأذلّين، ف�إنّه لن ينجذب �إليهم. 

الحركة الطبيعية للعالم

نحو عزةّ المؤمنين وذلّة المنافقين

�إذا نظرن���ا �إلى الحركة الطبيعي���ة للعالم و�سيره، و�إلى طبيعة حركة 

الإيم���ان والكف���ر ف�إننا �سنرى ون�ص���دّق �أن هذا العالم يتج���ه نحو عزّة 

الإيم���ان وذلّة الكفر، وتيّارات الكفر كث�ي�رة، و�أحد هذه التيّارات اليوم 

هو ال�صهيونيّ���ة، الذين يملكون عددًا كبيًرا م���ن الـمُقاتلات من طراز 

F15 وF16، ودبّاباته���م مُع���دّة جي���دًا، وفي حوزته���م الكث�ي�ر من �أدوات 

الإسلامي من بينهم: الفريق علي صيّاد شيرازي )القائد الأسبق للقوى البرية في جيش 
الأسبق  العام  )المدّعي  لاجوردي  الله  أسد  والسيد  إيران(  في  الإسلامية  الجمهورية 
لمحاكم الثورة والرئيس السابق لمؤسسة السجون(. وكذا شارك أعضاء هذه المنظمة 
بنحو مؤثرّ في قمع الشعب العراقي في انتفاضته عام 1991، وكانوا بمنزلة الحراس 

والأيدي الطيّعة لصدام ..



109 المحاضرة السابعة

و�أ�سلح���ة الدمار لقتل و�إبادة الأبرياء، لكنْ بعد انق�ضاء قرون من التِّيه 

ئو   و�ألمانيا النازية، فهم �سيِّ
1
والت�شرّد والقمع -كما ح�صل لهم في رو�سيا

ال�سمع���ة ومعروفون بج�شعهم وطمعهم- ما من ذلّةٍ �أكبر من �أن تتوقّف 

حياته���م رغ���م ذلك على الاعت���داء على الآخري���ن، و�إنّ الع���الم ب�أ�سره 

-بمن فيه حلفا�ؤه���م- يعدّونهم معتدين، وهم �أ��وسأ الجماعات �سُمعةً؛ 

فق���د ا�ستوطنوا بُقعةً من العالم والجميع يعلم �أنّهم غا�صبون؛ ولا مذلّة 

ا ه���و م�ستقبلٌ مُبه���م، بالن�سبة  �أعظ���م م���ن ه���ذه. و�إنّ م�ستقبلهم �أي�ضً

له���م هو مُبهم، �أمّا بالن�سبة لنا فه���و وا�ضح؛ فمن المعلوم �أنّ م�ستقبلهم 

ال���زوال والفن���اء، ف����أن تتوقّف حي���اة الإن�س���ان على الاعت���داء -و�إن لم 

يعت���دِ- يعني �أنه لن يكتب له الا�ستقرار والدوام. وبالطبع المق�وصد من 

اليه���ود هنا لي����س المعتقِد بالدين اليهودي ، بل اليه���ودي المنتمي للفكر 

والمنح���ى ال�صهيوني. و�إنّ وجود ال�صهيونية يتوقّف على الاعتداء؛ فهي 

�إن لم تْجتَ���حْ جن���وب لبنان ولم تحتل الج���لاون، ولم تهجم على �ضفاف 

ف����إنّ الحياة لن تكون ممكنةً لها 
 2

نه���ر الأردن، ولم تغزُ �صحراء �سيناء

���ا، و�ستختنق حيثما هي. ولتتمك���ن ال�صهيونية من الحياة، ومن  �أ�سا�ًس

اجتذاب الطاقات وا�ستجلاب بقيّة �صهاينة العالم مرّةً �أخرى �إلى هذا 

برة عل���ى الهجوم على  الكي���ان، وم���ن الوقوف على قدميه���ا، ف�إنّها ُجم

الأبرياء وق�صفهم وقتلهم. وهذه الحياة هي الأكثر مذلةً. �أمّا حياة ذاك 

ال�شعب الفل�سطيني ال���ذي يعي�ش في الِخيام، ويقاتل وينا�ضل لا�سترداد 

السوفييتي  الإتحاد  الأفراد في  اعتقُِل عدد كبير من  الثانية؛  العالمية  الحرب  1− بعد 
أمراً   1953 عام  ستالين  أصدر  وكذلك  الصهيونية.  النشاطات  في  لمُشاركتهم  السابق 

بالقبض على عدد من اليهود وإعدامهم.

الدول  أراضي  وعلى  المناطق  على هذه  عديدة  مرات  الصهيوني  الكيان  تعدّى   −2
الأخرى، ومن بينها حرب الأيام الستة عام 1967التي تمكّن فيها، من خلال الهجوم 
الـمُباغت، من إخراج شريط غزة وصحراء سيناء من سيطرة مصر، والقدس  الجوّي 

الشرقية والضفة الغربية من سيطرة الأردن، والجولان من سيطرة سوريا.
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�شرف���ه الم�سلوب وحقّه المغ�وصب، فلي�س���ت بحياة ذليلةٍ، بل هي عزيزة، 

وهم �أعزّاء �شامخون لأنّهم يعتمدون على �أنف�سهم. بينما الإ�سرائيليون 

يعتمدون على كل العالم، ويعتمدون على ال�شرق والغرب وعلى الأ�سلحة 

الأميركية، وعل���ى �صمت الاتحاد ال�وسفييتي وعلى الاعتداء. يقول �أحد 

ء، فعلينا �أن نرى  : �إذا �أردنا �أن ندرك كم هم �أعداء الله �أذلّا
1
المف�سّرين

ك���م �أنّ الله تع���الى عزيز. يُ���درَك ذلّ كلّ طرف من خ�ل�ال مقدار عزّة 

خ�صمه المقابل. وعندما تكون العزة لله جميعًا، وه�ؤلاء هم �أعداء الله؛ 

فه���م �إذًا في الط���رف المقابل له تعالى، ف����إذا كان الله تعالى هو الأعزّ، 

فيجب �أن يكون ه�ؤلاء هم الأذلّ. وهذا ما ت�شير �إليه عاقبتهم كذلك.

وفي ه���ذه الآية التي يبين الله تعالى �أنّ الكفار هم الأذلّون، وي�سحب 

 ويقول 
ة﴾2 من المنافق ذرائع النفاق مت�سائ�لً�اًا ﴿�أَيَبتَغونَ عِندَهُمُ العِزَّ

فمن رام العزّة فليعلم �أنها 
ةُ جَميعًا﴾3 تع���الى في �آيةٍ �أخرى ﴿فَلِلهِ العِ��زَّ

لله جميعً���ا، و�أن من �أتى باب الله كانت العزّة المعنوية والمادية والقلبية 

وال�سيا�سي���ة والاجتماعي���ة ملكًا له. وهذه حال �شعبن���ا الذي يتحرّك في 

�سبي���ل الله، رغم كلّ النقائ�ص و�أنواع الفقر ورغم كلّ ال�ضغوطات التي 

مُورِ�س���ت عليه على مدى �سنين طوال، فيغ���دو عزيزًا. ف�إنّ العالم اليوم 

ينطق بما يعادي هذا ال�شعب، والأعداء يكتبون �ضدّه ويبثّون ال�شائعات، 

ا ما نُقل لنا من  �إلّا �أنّه���م يعتق���دون بمهابته في �أعماق وجودهم. وكث�ي�ًر

ال���وزراء والم�س�ؤولين الذين ي�سافرون في مهمّ���اتٍ خارجيّة، كيف �أنه في 

المحاف���ل الدولية ي�صغي �إليهم الجميع ويتح���رّى عنهم، ويريد التعرّف 

�إلى ه����ؤلاء الإيرانيين الذين �شغلوا الدنيا وخلطوا المعادلات ال�سيا�سية. 

1− فخر الدين الرازي، تفسير مفاتيح الغيب، ج29، ص498.

2− سورة النساء، الآية 139.

3− سورة فاطر، الآية 10.
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�إنّه���ا لع���زّة ٌ �أن يك���ون لنا هيب���ةٌ في �أنظ���ار الدنيا قاطب���ةً، و�أن ي�صادق 

ننا لا نعتمد على �أيّ دولة. 
ّ
الجميع على حقيقة �أ

�صحي���حٌ �أنّ الأقلام الم�أج���ورة ذات النزعة الغربية تتّهم �أحيانًا هذا 

ال�شع���ب ب����أنّ له علاقات مع �إ�سرائي���ل، ويتّهمونه �أحيانً���ا �أخرى ب�أنّ له 

علاق���ات م���ع رو�سي���ا، �إلا �أنّهم ه���م �أنف�سهم، وك���ذا رو�سي���ا و�إ�سرائيل 

وحلفاءه���م يعلم���ون �أنّ ه���ذا ك���ذب، و�أنه���م مُرغمون عل���ى �أن ين�سبوا 

الأكاذي���ب. الجمي���ع يرى لإيران الع���زة والمهابة ويُب���دي لها الاحترام، 

وال�سب���ب في ذل���ك هو �أننا لا نمل���ك �وسى الله، والإيم���ان والع�شق ب�أداء 

الواجب، وهو موجودٌ بغزارة بين �شعبنا، وهذه هي العزّة المعنوية.

وك���ذا ف����إنّ الع���زّة الظاهرية، الت���ي هي الغَلب���ة على جمي���ع القِوى 

المعار�ض���ة، ف�إّين �أراها الآن ماثلةً �أمام ناظري، ولي�س عندي �أدنى �شك 

م���ن �أنّه في الم�ستقبل -غير البعيد �إن �شاء الله- �سينت�صر هذا ال�شعب، 

وه���ذه الإيديولوجي���ا، وه���ذا الفكر، وهذه الث���ورة على جمي���ع الدوافع 

. بناءً على ما 
ين كُلِّه﴾1 المعادية، وعلى جميع القِوى ﴿لِيُظهِرَهُ عَلَى الدِّ

تق���دّم فك�أنّ الله يخاطب المنافق: �أيّها المنافق البائ�س! �إلى �أين تذهب؟ 

ف����إن كنت ت���روم العزّة ف����إنّ العزّة هن���ا، و�إن كنت ت���روم الـمَنَعة ف�إنّها 

هن���ا، و�إن كنت تري���د العظمة ف�إنّ العظمة هنا، ويُح���ذّر �ضمنيًّا الم�ؤمن 

ا من الان�سي���اق وراء ذاك الطرف على �أمل  ذا الإيم���ان ال�ضعي���ف �أي�ضً

�س���راب الع���زّة وتوهّمها؛ �أيّ �إنّه تعالى يُجفّ���ف دواعي النفاق، من جهة 

في الم�ؤمن ال�ضعيف الإيمان، ومن جهة �أخرى في المنافق. وهذا هو وجه 

العلاقة بين هاتين الآيتين والآيات التي �سبقتهما، فالآيتان تدوران حول 

بحث تقابل الم�ؤمن والمنافق.  

1− سورة التوبة، الآية 33.
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شرح الآيات

�نَي﴾ ي�ص���حّ  ئِ��كَ فِي �ٱلأذََلِّ  وَرَ�سُولَ��هُ �أوُْلَا
َ َّه
ونَ �ٱلل ﴿�إنَِّ �ٱلَّذِي��نَ يُحَ��ادُّ

التعبير من غير �ضمير »�أولئك« �إلّا �أنّه تعالى جاء به هنا للت�أكيد. و»�إنّ« 

���ا، فالله تعالى يُبّني الآية على نحو  الت���ي ت�صدّرت الآية هي للت�أكيد �أي�ضً

خ�ب�رٍ قطعيّ م�ؤكد، وبذل���ك فهو تعالى يقول: لا يكن عندكم �أيّ �شك من 

�أنّ �أولئك الذين يُعادون الله ور�وسله هم من �أذلّ مخلوقات العالم و�أنهم 

ذَلّ�ي�ن«. وذلّتهم هي لابتعادهم عن الله ولعداوتهم له تعالى، ولأن 
َ
»ِيف الأ

قوان�ي�ن الع���الم كافة والحرك���ة الطبيعية للكون هي �ضدّه���م، ثمّ وبنحوٍ 

ََّن  غلِب  لَأَ
ُ َّه
م���ن الا�ستدلال على كون الكف���ار �أذلّة، يقول تعالى:﴿كَتَ��بَ �ٱلل

���ا، فالكتابة في  « بمعن���ى �أنّه حكم حكمًا قطعيًّ
ُ
�أنََ��ا وَرُ�سُلِ��ي﴾ و»كَتَ���بَ الله

هَا الَّذِينَ �آمَنُوا  : ﴿يَا �أيَُّ القر�آن بمعنى الحكم القطعي، فقوله تعالى مثلًا

، هو بمعنى �أنّ 
 �أو قوله ﴿كُت��ب عَلَيْكُمُ القِتالُ﴾2

يَامُ﴾1 كُتِ��بَ عَلَيْكُمُ ال�صِّ

هذا حكم قطع���يّ يجب �أدا�ؤه. هذا فيما يتعلّ���ق بالأحكام ال�شرعية. �أمّا 

في الأح���كام التكويني���ة، »وَكُتِبَ« هي  �أنّ الأم���ر قد كُتب في طبيعة العالم 

 
ُ َّه
و�ضم���ن الحركة الطبيعي���ة للعالم ولا �إمكانية للعدول عن���ه. ﴿كَتَبَ �ٱلل

« �أتى مع ت�أكيدين:  َّ غْلَِنب
َ
���ا ترون الفعل »لَأ ََّننبَ �أنََا وَرُ�سُلِي﴾ وهنا �أي�ضً لَأغَلِ�

م المفتوحة التي ت�أتي �أول الفعل وهي للت�أكيد، والت�أكيد  الت�أكيد الأول بالّال

الث���اني هو بنون التوكيد الثقيلة التي جاءت في �آخر الفعل، والفعل نف�سه 

يعن���ي »�أنا ��سأغلب« �إلا �أنّه تعالى ج���اء ب�ضمير الرفع المنف�صل »�أنا« مرّة 

ا. ففي الجملة ثلاثة �أنماطٍ من الت�أكيد: بمعنى  �أخرى وذلك للت�أكيد �أي�ضً

ا  �أنّه في هذا ال�صراع الدائر بين الكفّار والم�ؤمنين ف�إنّ الغلبة لا �شكّ وحقًّ

وقطعًا لي ]�أنا الله[ »وَرُ�سُلي«، و�أننا �سنكون نحن الغالبين.

1− سورة البقرة، الآية 183.

2− سورة البقرة، الآية 216.
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R معنيان لغلبة الله ورسله

الأول: غلبة الفكر الإلهي النبوي

 Qوَلم يُن�شر النبي زكريا
َ
�أمّ���ا كيف �ستكون هذه الغلبة فق���د يُقال �أ

وََمل يُقطع 
َ
بالمن�شار في جذع ال�شجرة �إلى ن�صفين؟ فكيف كانت له الغلبة؟ �أ

ر�أ�س النبي يحيىQ من الوريد �إلى الوريد؟ ف�أيّ غلبة هذه؟ هذا �أمر 

يتطلّ���ب �شيئًا من الدّقة. ولكن عندما ننظر �إلى النبي يحيىQ وحتى 

�إلى النبي زكرياQ، و�إلى النبي عي�سىQ الذي رُفِع من بين النا�س 

�إلى ال�سماوات، و�إلى مثلًا النبي لوطQ الذي �آذاه قومه بذاك النحو، 

و�إلى �سائر الأنبياء الآخرين، ف�إنّنا نرى �أنّهم انت�صروا جميعًا في المعنى، 

ون�صرهم كان لأنهم قاتلوا من �أجل �أن يحكم فكر معين ومعرفة بعينها، 

فه���ل النبي زكرياQ يري���د �أن ي�صير هو المل���ك؟! لم يكن يجاهد من 

�أج���ل مُلكيّتِ���ه هو، ولم يكن يم�ض���ي دون توقف في �سبي���ل نف�سه، بل كان 

لدي���ه فكر وكان لديه نمط من التفكّ���ر كان يريد له �أن يكون مقبولًا من 

الآخري���ن، و�أن يكون حاكمًا على حياتهم، وهذا ما ح�صل، فعندما ي�أتي 

ر�وسل الإ�سلام ويُ�ؤ�سّ�س حكومةً ين�ضوي تحت لوائها �شرق العالم وغربه 

وتك���ون مبنيّةً على �أ�س�س الفكر الإلهي، فهذا يعني �أنّ زكريا قد انت�صر، 

و�أنّ يحي���ى قد انت�صر، و�أنّ جميع الأنبياء قد انت�صروا. يقول تعالى﴿لا 

 وقد كان نبيّنا P حاملًا لنف�س الر�سالة التي 
قُ بَيَن �أحََدٍ مِنْ رُ�سُلِه﴾1 نُفَرِّ

كان يحملها الأنبياء الآخرون. 

1− سورة البقرة، الآية 285.
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مثال لمزيد بيان

، وهذا مثالٌ حيّ.
1
خذوا مثلًا المرحوم �آية الله �سعيدي

، وكان يعمل �ضمن  كان �سماحت���ه �سي���دًا م�ؤمنً���ا مجاه���دًا فا�ض�ولًًا

الخ���ط ال�سيا�سي الذي ن�سمّيه الآن خطّ الجمهوري���ة الإ�سلامية. وكان 

يُنا�ضل من �أجل �إر�ساء هذا الأمر ومن �أجل زوال حكومة ال�شاه و�إر�ساء 

الحكوم���ة الإ�سلامية ولكي يعود الإمام} ال���ذي كان حينها منفيًّا في 

النجف بعزّةٍ ومهابةٍ، ويُحقّق �أهدافه في �إيران. وفي عام 1349 ]1970[ 

لقي في ال�سجن، ثم خلال �أ�سبوع �إلى ع�شرة �أيام قتلوه �شهيدًا 
ُ
اعتُقِ���ل و�أ

هناك. فهل هُزم ال�سيد �سعيدي �أم انت�صر؟ وهل هو غالبٌ �أم مغلوب؟ 

وَلم يتحقّق؟ في النهاية ف����إنّ الموت الذي 
َ
م���ا �أراده تحقّق في النهاي���ة، �أ

ا في نهاية المطاف بنحو من الأنحاء لو  جاءه ذاك اليوم لكان جاءه �أي�ضً

ا، كما �إنّ���ه �سي�أتينا جميعًا، وكما ا�ستُ�شهد ال�شهيد به�شتي وكما  بقي حيًّ

 وكما ا�ستُ�شهد ال�شهيد رجائي. فالموت هو الموت 
2
ا�ستُ�شهد ال�شهيد باهنر

ولا تف���اوت فيه. فهل يمك���ن القول �إنّ ال�شهيد به�شت���ي لم ينت�صر؟ لقد 

انت�ص���ر ال�شهيد به�شتي وا�ستطاع على ق���در طاقته وبما له من �إ�سهام، 

السيد محمد رضا سعيدي )1308-1349( ]1929-1970[؛ من أصحاب  الله  آية   −1
الإمام الخميني )قدس سره( ومن مناضلي الثورة الإسلامية البارزين. سُجن وعُذّب من 

قبل نظام الشاه واستشُهِد في السجن.

2− حجة الإسلام والمسلمين الدكتور محمد جواد باهنر )1312 – 1360( ]1933 – 
1981[؛ من أصحاب الإمام الخميني )قدس سره( ومن المناضلين الثوريين والأساسيين 
ضد حكومة الشاه، ومن مفكري الثورة الإسلامية في ايران البارزين والمؤثرّين. كان 
له،  أمين عام  وثاني  الإسلامية،  الجمهورية  الثورة ومن مؤسسي حزب  عضو مجلس 
للتربية  ووزيراً  الإسلامي  الشورى  مجلس  في  ونائبًا  الدستور  خبراء  مجلس  وعضو 
ورئيس  استشُهد  إيران.  في  الإسلامية  الجمهورية  في  وزراء  رئيس  وثالث  والتعليم 
بها  قامت  التي  التفجيرات  ]30 آب 1981[ ضمن  الجمهورية في 8 شهريور 1360 

منظمة المنافقين الإرهابية.
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وبمق���دار �سعة �شعاع وجوده �أن يُر�سي هذه الحكومة وهذه الرغبة وهذا 

ا ث���مّ فارق الحياة ككلّ النّا�س ﴿كُلُّ  المق�ص���د والهدف، وقد �أر�ساها حقًّ

نَف���سٍ ذائِقَةُ المَ��وت﴾ كلٌّ على نحو: واحدٌ في الع�شرين من عمره، و�آخرُ 

في الأربعين وثالثٌ في الثمانين.

لق���د انت�صر �أنبياء الع���الم كافّةً من �أوّلهم حتّ���ى �آخرهم؛ ذلك لأنّ 

الفكر والمعرفة اللّذين �أرادوا لهما �أن يحكما الب�شرية قد حكما، ولأنّ ما 

�أرادوه للب�شرية �أن تفهمه فقد فهمته، وبقي �شيءٌ منه �ستفهمه الب�شرية 

في النهاي���ة. فنهاية الب�شرية هي نهاية النبوة، وخاتمة التاريخ هي تلك 

الخاتمة التي �أرادها الأنبياء �أن تكون للتاريخ. وعليه، ف�إنّ جميع �أنبياء 

العالم غالبون، وهذا هو الن�صر الحقيقي.

واليوم نلاحظ �أنّ حتى �أولئك الذين لا يتّبعون الأنبياءQ ويُنكرون 

وجوده���م بقلوبهم و�أل�سنتهم ه���م مت�أثّرون بحركته���م وبتربيتهم. فللاو 

الأنبياءQ من كان �سيطرح م��سألة العدالة في العالم؟ ومن كان �سيطرح 

م��سأل���ة الأخوة والإخ���اء في الع���الم؟ �أو من كان �سيط���رح العلم والبحث 

والمعرف���ة في الع���الم؟ ل���و لم يكن الأنبي���اءQ لبقي الإن�س���ان على حال 

توحّ�شه الأوّلي. ف�إذا ر�أينا �أنّه ثمّة من يرفع في العالم راية العدالة، وتحت 

كلّ عنوانٍ وبا�سم كلّ مدر�سةٍ فكريّةٍ ثمّة من ينطق با�سم الحرية والعدالة 

والإخ���اء والعلم والتطوّر والح�ض���ارة، ف�إنّ ه�ؤلاء يحقق���ون- من دون �أن 

يعلموا ومن دون �أن تك���ون هذه هي �إرادتهم- �أهداف الأنبياءQ، لكن 

ا يريدون تحقيق  لي�س جميعها. فالعدالة من �أهداف الأنبياء، وه�ؤلاء �أي�ضً

العدال���ة، �إلا �أنّهم يُخطئ���ون في معناها، وال�سبب في ذلك هو �أنهم قطعوا 

 Qلَته���م بالأنبياء، فلو �أنّ كفار العالم لم يقطعوا علاقتهم بالأنبياء �صِ

ا  ا في الا�ستمداد من تعاليمهم، وَمل �إذًا لظلّوا مت�أثرين بهم، ولا�ستمروا �أي�ضً

ارتكبوا الأخطاء التي يرتكبونها الآن.
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R العالم متأثر بدعوة الأنبياء

�إذًا، فالعالم مت�أثّ���رٌ حقيقةً بدعوة الأنبياء، بالإ�ضافة �إلى ذلك ف�إنّ 

حكومة الأنبياء �ست�ستقرّ في �آخر الزمان، وكذلك ف�إنّ نموذجها موجود 

الآن؛ فه���ذه الحكومة، وه���ذه المنظومة، وهذه الث���ورة الإ�سلامية وهذه 

الجمهوري���ة الإ�سلامية ه���ي �شيء من ذاك الذي يري���ده �أنبياء العالم، 

ولق���د انت�صر الأنبياء بهذا المقدار. �إذًا، �أنبياء العالم هم الغالبون على 

ََّن �أَنَا وَرُ�سُلِي﴾.   لَأَغلِب
ُ
المدى البعيد ﴿كَتَبَ الله

الثاني: انتصار المؤمنين المتمسكين بالله وبالنبُوّات
ََّنَبَ �أنََا وَرُ�سُل��ي﴾ وهو �أنّه   لَأغَلِ�

ُ
ثمّ���ة �ش���يءٌ �آخر في معنى ﴿كَتَ��بَ الله

كُنْ �أنا و�أنبيائي ف�إنّنا نحن الغالبون؛ فما معنى هذا 
َ
تعالى يقول: حيثما �أ

والحال �أنّه تعالى موجود في كل مكان؟ معناه �أنّه حيثما يوجد من يتم�سّك 

بالله ور�سله والنبوّات ف�إنّهم �سينت�صرون، حالًا ولي�س على المدى البعيد. 

كان ال�شعب الإيراني م�ؤمنًا ومعتقدًا بالله ور�وسله �إلّا �أنّه لم يكن متم�سّكًا 

بهما، فق���د كان خانعًا، حتّى جاءت هذه الثورة وجعلت ال�شعب الإيراني 

ا للمُ�ضي في �سبيل الله ور�وسله  متم�سّ���كًا بالله ور�وسله؛ �أي �صار م�ستع���دًّ

وللت�ضحية بحياته، ولذا انت�صرنا. حيثما يَكُنْ هذا التم�سك بالله ور�وسله 

والعم���ل ب�أح���كام الله و�إرادة الأنبياء يَكُنِ الن�صر. لق���د انت�صر كلٌّ من 

�أنبياء التاريخ الذين جاهد �أ�صحابهم و�أن�صارهم الذين لم يتهرّبوا من 

ا للحياة وتعلّقًا  تحمّل الم�س�ؤولية، ولم يُبدوا �ضعفًا وخوفًا في �أنف�سهم وحبًّ

بالحي���اة المادية، كداوود و�سليم���انQ، و�إبراهيم وكث�ي�رٍ من الأنبياء 

﴾  يق���ول تعالى: »�أنتم لا تعلمون ق�ص�صهم«  ن مِنْ نَبِيٍّ يِّ الآخري���ن. ﴿وَكَ�أَ

نحن لا نعلمها فقد �ضاعت في التاريخ، لكنّ القر�آن يُخبر عنها: ﴿قَاتَلَ 
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 عندما يم�ضي 
ا �أَ�صابَهُم في �سَبِيلِ الله﴾1 يّون كَثير فَما وَهَن��وا لِم مَعَ��ه رِبِّ

بع�ض النا�س في �سبيل الله على هذا النحو ف�إنّهم �سينت�صرون لا محالة. 

وع�ص���ر ر�وسلنا P نموذج على ذل���ك؛ فقد قاتل الم�سلمون في �سبيل الله 

ا وانت�صروا. وه�ؤلاء الم�سلمون �أنف�سهم ت�صرّفوا مرّةً بعدم م�س�ؤولية،  حقًّ

و�أظهروا �ضعفًا وخوفًا م���ن �أنف�سهم، و�أخلدوا �إلى الأر�ض وت�شبّثوا بكلتا 

يديه���م بالحياة المادية بذريعة �أنّها »كلّ ما لدينا، فحذارِ �أن تفلت منّا«، 

فهُزم���وا. �إنّ ال�شع���ب الإيراني الذي يقاتل م���ن دون هوادة هو منت�صر، 

و�إنّا منت�صرون ما دمنا كذلك. لكنْ عندما نخ�شى على �أنف�سنا �أن نُ�سلب 

�شيئًا ما، ويكون نم���طُ التفكير الحاكم علينا هو »�أم�شي الحيط الحيط 

ء، ولا مجاملة  ؛ ف�إنّنا �سنُهزم حتمًا، و�سنكون �أذلّا
2
و�أق���ول يا ربّ ال�سترة«

في الأم���ر.. لقد كان بنو ا�سرائيل �أك�ث�ر �أهل ع�صرهم ف�ضيلة �إلى ذاك 

الح�ي�ن الذي قاتل���وا فيه الكف���ار �إلى جانب مو�س���ىQ وخلفائه:﴿يَا 

لْتُكُمْ عَلَى  نِّي فَ�َّض نْعَمْتُ عَلَيْكُ��مْ وَ�أَ بَنِ��ي �إِ�سْرَائِيلَ اذْكُ��رُوا نِعْمَتِيَ الَّتِي �أَ

���ل الله تعالى بن���ي �إ�سرائيل واليهود عل���ى النا�س   لق���د ف�ضّ
ِ�نَي﴾3 الْعَالَم

كاف���ة في كل �أنحاء العالم؛ ذل���ك لأنّهم �آمنوا ب�سبيل الله وكانوا يقاتلون 

ويجاه���دون في �سبي���ل �إيمانهم وثبتوا علي���ه ب�صلاب���ة، ولم يتخلّوا عن 

دينه���م تحت �ضرب���ات �سياط الفراعن���ة لأربعة قرون، وه���ذا �أمرٌ هامٌّ 

ا.. ث���مّ حدث �أنْ دخلوا الأر����ض المقد�سة بقدرةٍ تامّ���ةٍ مع يو�شع بن  ج���دًّ

، وكانت لهم ال�سلط���ة على العالم، وكان الأنبياء 
4
ن���ون وكالب بن يوحنّا

1− سورة آل عمران، الآية 146.

2− ]پس آسه برو آسه بیا که گربه شاخت نزنه[.

3− سورة البقرة، الآية 122.

4− جاء في تفسير الآية 23 من سورة المائدة }قاَلَ رجَُلانِ مِنَ الَّذينَ يخََافوُنَ أنَعَمَ اللهُ 
عَليَهما....{؛ أنّ اثنين من أسباط بني إسرائيل الاثني عشر كان اسم أحدهما "يوشع بن 
نون" والثاني "كالب بن يوحنا"، وقد جاء اس��ماهما في التوراة في سِفر التثنية، وجاء 
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منه���م وح���كام وملوك الع���الم منهم. وعندم���ا ت�صدّى ه����ؤلاء �أنف�سهم 

 ،Pلدين الله وللقر�آن والإ�سلام والإنجيل، ولدعوة الم�سيح ودعوة نبينا

ف����إنّ ال�ضعف والذلّة وال�شقاء والخيبة �ص���ارت �شيئًا ف�شيئًا م�صيرهم. 

وبن���اءً عليه، فكلّ �أنبياء العالم الذين كان معهم �أ�صحابهم و�أن�صارهم 

وثبتوا على �إيمانهم وقاتل���وا، وكلُّ الأمم و�شعوب العالم التي تعتقد ب�أنّ 

الله -ور�وسل���ه- حا�ضرٌ وناظرٌ �إليها ودافع���ت عن �أحكام الله ور�وسله، 

���ا. ونحن �إذ نرى الي���وم �أنّ ال�شعب ال�سعودي لا  �ستك���ون الغلبة لها �أي�ضً

ينت�ص���ر؛ فذل���ك لأنّ ن�صرهم لي�س ن�ص���ر الله ور�وسل���ه، �أو �أنّ �شعوب 

م�صر وال�وسدان وتون�س لي�س لها الغلبة؛ فذلك لأنّ غلبتهم لي�ست غلبة 

الله ور�وسل���ه، ومتى ما كانت غلبة تلك ال�شعوب هي غلبة الله ور�وسله، 

بمعن���ى �أن ي�ستقيم���وا ويثبتوا على مع���ارف الإ�سلام والمع���ارف الإلهية 

ومع���ارف النب���وات، ف�سيجعل الله الغلبة لهم. كم���ا �إنّ ال�شعب الإيراني 

لم يك���ن ثابتًا قبل ع�شرين عامًا من الآن على كلام الله ور�وسله؛ �أيّ �إن 

�أح���دًا لم يكن لينا�ضل �أو يكترث بالله ور�وسله. لقد كان ال�شعب ي�صلي 

�صلاة الجماعة لكنّ التم�سّك بالله ور�وسله لي�س في �صلاة الجماعة، بل 

�سالي، وحينما غدا الله -ور�وسله-  في تحكي���م الفكر الإلهي والفكر الرِّ

«، وانت�صروا.  غلِبنَّ
َ
حا�ضرًا في هذا المجتمع، تحقّق قوله تعالى »لَأ

قدرة الله واستحالة هزيمته هما سبب غلبة الله ورسله 

ََّنّبَ �أَنَ��ا وَرُ�سُلِ��ي﴾ بمعن���ى: حتميّ���ة غلب���ة الله  غلِ�  لَأَ
ُ
�إذًا ﴿كَتَ��بَ الله

« �أيّ �إنّ   قَويٌّ
َ
 قَويٌّ عَزيزٌ﴾ »�إِنَّ الله

َ
والر�سل؛ وذلك لأنّه تعالى ِ﴿�إنَّ الله

الله ه���و القوي المطلق، و»عَزي���زٌ« �أي �إنّ له العزّة الحقّة، وهذا يعني �أنّ 

عن الإمام الباقر )عليه السلام( قوله: "كانا ابني عم موسى )عليه السلام(". 
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؛ فذاك الذي لا يكون مغلوبً���ا �أبدًا هو الله؛ فهو 
1
»الغالب غ�ي�ر المغلوب«

غال���ب �أبدًا والغلبة دائمًا له. وعليه، فبم���ا �أنّ الله قويٌّ وعزيزٌ فكلُّ من 

ا قويٌّ وعزيز. �إنّنا ن�ستع�ي�ر قدرتنا من قدرة  كان مع���ه تعالى فه���و �أي�ضً

ا قدرة، وعزّة  الله، و�إذا كنّ���ا مع الله ف�إنّ قدرة الله �ستمنحنا نحن �أي�ضً

ا عزّة. الله �ستمنحنا نحن �أي�ضً

الله يمدح المؤمنين لبراءتهم من الأعداء

بعد هاتين الآيتين، يرجع تعالى �إلى ذكر �صفات الم�ؤمنين الذين تقع  

�أعماله���م في مقاب���ل  �أعمال المنافقين، فالمنافقون كان���وا يُوالون الكفار 

ويُحالفونه���م، والم�ؤمنون على عك�س ذل���ك تمامًا؛  ف�أيًّا كان الكافر فهم 

يُعرِ�ض���ون عنه ويقطعون علاقته���م به ولا يُوالونه حتى و�إن كان �أبا �أحد 

، مثل 
2
مّ »طريق الإ�سلام«

ُ
منهم �أو ابنه �أو �أخاه �أو قومه وع�شيرته، مثل �أ

 من �أبناء مدينتي الت���ي ارتدّ ابنها وكفر 
3
مّ ذاك ال�ش���ابّ ال�شاندي���زي

ُ
�أ

تْ بذلك.  فقام���ت هي نف�سها بالإب�ل�اغ عنه، وعندم���ا قُب�ض عليه �سُ���رَّ

ه�ؤلاء حتّى و�إن كفر �أبنا�ؤهم؛ ف�إنّهم يرمونهم بعيدًا كما يب�صقون نواة 

التمر، وحتّى �إن كفر �أبو �أحد منهم �أو �أمه �أو �أخوه ف�إنّهم يقطعون �صلة 

الرحم التي تجمعهم به؛ لأنهم في جهة الله؛ خلافًا للمنافق.

ا للاهتمام.  لقد قتل �أحد الم�سلمين �أباه في غزوة بدر، وهو �أمرٌ مثيٌر جدًّ

ج���اء ابن عبد الله بن �أب���ي �سلول -الذي كان منافقً���ا معروفًا وابنه كان 

م���ن الم�ؤمنين- الر�وسلَ وقال: »ي���ا ر�س���ول الله! �إذا كان �أبي الذي يعرف 

1− بحار الأنوار، ج 95، ص 25.

2− "محمود طريق الإسال�م": كان من المنافقين، وقد أبلغت عنه أمه للأجهزة الأمنية 
في الجمهورية الإسلامية.

3− ]نسبةً إلى "شانديز"؛ بلدة من توابع مشهد[.
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ميط اللثام عن نفاقه وعلم به 
ُ
الجميع �أنّه منافق -�أي كان من المنافقين و�أ

الجميع، وقد كانوا يتهام�وسن بالأمر فيما بينهم ويتوا�وصن بعدم �إذاعته، 

�إلّا �أنّ الجميع علم نفاقه وكذا ابنه هذا- �سيُقتل، ف�أجز لي قتله!«. ويبدو 

ارَ  يُّها النَبِ���يُّ جاهِدِ الكُفَّ
َ
�أن���ه جاء الر�وسل بعد هذه الآي���ة ال�شريفة: »يا �أ

. هذا الم�ؤمن قطع و�شيجة اللاوء مع جميع الكفار.
1
وَالمنُافِقِين«

ا مَ���عَ رَ�س���ولِ الله نَقتُ���لُ �آباءَنا  يق���ول �أم�ي�ر الم�ؤمن�ي�نQ: »لَقَد كُنَّ

عمامَن���ا«؛ ولم يك���ن الأمر ليُزل���زل �أقدامهم بعد 
َ
بناءَن���ا وَ�إِخوانَنَ���ا وَ�أ

َ
وَ�أ

لّا �إيمانًا وتَ�سليمًا  ذلك، ب���ل يتابع �أمير الم�ؤمنينQ: »ما يَزيدُنا ذَلِكَ �إِ

، وهذه علامة الم�ؤمن، 
2
» َمل

َ
����ضِ الأ بًرا عَلى مَ�ضَ ���ا عَلَى اللَّقَ���مِ وَ�صَ ومُ�ضيًّ

وهذا ما تقوله الآية.

استحالة اجتماع الإيمان وولاية أعداء الدين

 
َ َّه
ونَ مَن حَادَّ �ٱلل ِ وَ�ٱليَومِ �ٱلأخِرِ يُ��وَادُّ

َّه
��دُ قَوما يُ�ؤمِنُونَ بِ���ٱلل ِ ﴿لَّا تَج

وَرَ�سُولَ��هُ﴾ �أيّ  �إنّ ه���ذا الأمر غير ممكن؛ �إذ لا يمكن �أن تعثر على م�ؤمنٍ 

بالله ور�وسله ي���والي �أعداء الله ور�وسله. و�أولئك الذين لهم في مجتمعنا 

علاقات وطيدة مع �أعداء الله ور�وسله ثم يدّعون الإيمان بالله ويتظاهرون 

بالعبودية والتعبّد، هم كاذبون. قد يُ�صادق الإن�سان كافرًا من النوع الذي 

لا يُ�سب���ب �ضررًا للإ�سلام وللجمهورية الإ�سلامي���ة ولا مانع من �صداقته 

معه،  ويجب التنبّه �إلى الفرق بين الأمرين، ولقد جاء في �وسرة الممتحنة 

ن  ْ يُخْرِجُوكُم مِّ ينِ وَلَم ْ يُقَاتِلُوكُمْ فِي الدِّ  عَنِ الَّذِينَ لَم
ُ َّه
﴿لَّا يَنْهَاكُ��مُ الل

 لكنْ لا معنى لمودّة الكافر الحربي 
وهُمْ وَتُقْ�سِطُوا �إلَِيْهِمْ﴾3 ُّ دِيَارِكُمْ �أنَ تََرب

1− سورة التوبة، الآية 73.

2− نهج البلاغة، الخطبة 56.

3− سورة الممتحنة، الآية 8.
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ال���ذي يقاتل الإ�سلام ولا لإقامة علاقة �صداقة معه.وبناءً عليه، فليُق�سِم 

بع����ض حكام الدول العربي���ة مئة مرة بالقر�آن، وليطُوف���وا حوله وي�ضعوا 

�أيديهم عليه مقْ�سِمين عل���ى �إيمانهم بالله واليوم الآخر! لا؛ �إنّ هذه الآية  

ب ه�ؤلاء! لأنّهم يُوالون �أع���داء الله؛ �أي ال�صهاينة. و�إذا ادّعى فلان  تك���ذِّ

المل���ك و�أمثاله – �أولئ���ك الذين يعقدون تحالفات وعلاق���ات �صداقة مع 

�أميركا ومع الاتحاد ال�وسفييتي و�أعداء الله ومظاهر الكفر المختلفة �ضد 

الم�سلمين – �أنهم م�سلمون، ف�إنّ هذه الآية تكذّبهم وتقول �إنّهم يكذبون؛ �إذ 

لا معنى لأن يكون المرء م�ؤمنًا بالله وبيوم القيامة ثمّ يكون �صديقًا حميمًا 

ا في مجتمعنا، فلا يمكن  به���ذا النحو لأعداء الله. والأم���ر هو نف�سه �أي�ضً

لأولئك الذين يوالون الكفار ويوادّونهم �أن يدّعوا �أنّهم م�ؤمنون.

ضرورة ترجيح الوشائج الإيمانية على الصلات الأسرية

 
َ َّه
ونَ مَن حَادَّ �ٱلل ِ وَ�ٱليَومِ �ٱلأخِرِ يُ��وَادُّ

َّه
��دُ قَومً��ا يُ�ؤمِنُونَ بِ�ٱلل ِ لا تَج َ﴿ّ

و �أبَنَاءَهُم﴾ فليعلم الم�ؤمنون الذين يكفر  وَرَ�سُولَ��هُ وَلَو كَانُواْ ءَابَاءَهُم �أَ

�أبنا�ؤه���م �أنّه���م �إذا كان ب�إمكانه���م هدايتهم فليفعلوا ذل���ك، �أمّا �إذا لم 

يتمكّن���وا من هدايتهم فليعلم���وا �أنّهم لي�وسا �أبناءه���م، كابن النبي نوح

نَّ ابْنِي مِ��نْ �أهَْلِي وَ�إنَِّ وَعْدَكَ  هُ فَقَالَ رَبِّ �إِ بَّ Q ال���ذي: ﴿وَنَ��ادَى نُوحٌ رَّ

 فلماذا كان م���ن الـمُغرقين؟ ف�أجابه الله تع���الى بهذا القانون 
1﴾ ��قُّ َ الْح

ال���ذي لا يخت����ص ب���ه وحده Q، ب���ل هو لجمي���ع الم�ؤمنين حت���ى نهاية 

 �أيّ �إنّ ذاك الذي يُخالفك في 
التاري���خ، فقال: ﴿�إنَِّهُ لَي�سَ مِ��ن �أهَلِ��ك﴾2

هلِك«، ولي����س ابنك. هناك رواية: 
َ
العقيدة ويع���ادي توجّهك »لَي�سَ مِنْ �أ

1− سورة هود، الآية 45.

2−  سورة هود، الآية 46.
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؛ �أيّ لي�س هو �أخ���اه لأمه وح�سب �أو 
1
ه« مِّ

ُ
بي���هِ وَ�أ

َ
خُو الـمُ�ؤمِنِ لأ

َ
»الـمُ�ؤمِ���نُ �أ

لأبيه وح�سب؛ بل هو �أخوه لأبيه و�أمه. هذه هي طبيعة علاقة الأخوّة بين 

الم�ؤمنين. لكن عندما يكون الإن�سان غير م�ؤمن ب�إيمانك ولا بعقيدتك ولا 

بدينك؛ ف�إنه لي�س �أخاك من الأ�سا�س، وذاك لي�س ابنك، وهذا لي�س من 

، و�صلة الرحم بينكما مقطوعة. �إنّكما تعي�شان  قومك وع�شيرتك �أ�ص� لًًا

في ه���ذا العالم لعدة �سن���وات، ويمكن �أن يربط بينكما �ش���يءٌ من المودّة 

-التي يجب �أن تتجاهلها و�أن لا تعتبرها- لكنْ �إذ يحين يوم القيامة ف�إنّ 

رَْءُ مِنْ  الأن�ساب والو�شائج وال�صلات �ستنقطع كافة هناك: ﴿يَوْمَ يَفِرُّ الْم

يقول تعالى لنوح Q: �إنّه 
احِبَتِ��هِ وَبَنِيهِ﴾2 ��هِ وَ�أبَِيهِ * وَ�صَ �أخَِي��هِ * وَ�أمُِّ

 �أيّ نف�س وجوده من الأ�سا�س »عَمَلٌ 
الِحٍ﴾3 ُ �صَ لي����س ابنك ﴿�إنَِّهُ عَمَلٌ غَْري

الِحٍ«، هذه قاعدة للعمل. �إذًا، فحتّى �إن كان �آباء الإن�سان �أو �أبنا�ؤه  ُ �صَ غَْري

﴿�أوَ �إخِوَانَهُ��م �أوَ عَ�شِيَرتَهُ��م﴾ من الكفار الذي���ن يُحادّون الله ور�وسله، 

ف�إنّ هذا لا يعني �أن يُواليهم.

الوعد الإلهي للمتبرئّين من أقاربهم الكفار
يق���ول تعالى عن ه����ؤلاء الم�ؤمنين الذي���ن يُبعدون عنه���م الكفار بهذا 

ئِ��كَ كَتَبَ فِي  النح���و و�إن كانوا �إخوانه���م �أو �آباءهم و�أمثال ذل���ك: ﴿�أوُْلَا

قُلُوبِهِ��مُ �ٱلإيَِم��انَ﴾ �أيّ �إنّ الإيم���ان تر�سّخ وتج���ذّر في �أرواحهم. وهذا هو 

ثواب الإن�سان الذي �أق�صى عنه الكافر الذي تجمعه به �صلة رحم وو�شائج 

دَهُ��م بِ��روحٍ مِنه﴾ �ضمير الغائب في  »مِن���هُ« يمكن �أن يعود  قُرب���ى. ﴿وَ�أيََّ

دَهُم« و»كَتَبَ«- بمعنى �أنّ روحًا  يَّ
َ
�إليه تعالى -�أي يعود �إلى فاعل الفعلين »�أ

من قِبَ���ل الله ومن جهته تُ�ؤيِّدهم، ويمكن كذل���ك �أن يرجع هذا ال�ضمير 

1− عدة الداعي، ص 187.

2− سورة عبس، الآيات 34 – 36.

3− سورة هود، الآية 46.
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دَهُم بِ���روحٍ مِنه« بمعنى �أنّه تعالى  يَّ
َ
�إلى الإيم���ان؛ بحيث ت�صبح جملة »وَ�أ

�أيّدهم بروح من الإيمان وبروح �إيمانية. وهي لي�ست تلك الروح التي يحيا 

به���ا الإن�سان من حيث الظاهر، بل هي �ش���يءٌ �آخر، �إنّها قوة في الإن�سان. 

ا ومن��شأ القدرة  فالروح التي في الإن�سان هي من��شأ الحياة ومن��شأ كونه حيًّ

وال�سم���ع والب�صر والنطق والت�صرّف بالأ�شي���اء، ف�إذا �أقدم الإن�سان على 

هذه الحركة العظيمة وال�صلبة في �سبيل الله؛ �أيّ �إق�صاء القريب الكافر، 

 لقدرةٍ جديدة ول�سمعٍ وب�صرٍ جديدين، 
ً
ف�إنّ الله تعالى يهبه روحًا؛ �أي من��شأ

 لنحوٍ جديدٍ من القدرة والت�صرّف في الأ�شياء. 
ً
ويعطيه من��شأ

في كتاب »ك�شف المحجوب في �سيرة �أرباب القلوب« 112 روايةٌ عظيمة 

هي �أنّ الر�وسل الأكرمP كان يُخبر �أ�صحابه عن الأقوام الذين �سي�أتون 

في الم�ستقبل وعن نُعوتهم و�أو�صافهم، ومن �ضمنها �أنّهم »يتحابّون بروحِ 

 وببركة روح الله. 
1
الله«

يَ  تِهَ��ا �ٱلأَنهَرُ خَالِدِي��نَ فِيهَا رَ�ضِ ��رِي مِن تَح ��ات تَج ﴿وَيُدخِلُهُ��م جَنَّ

 عَنهُ��م﴾�إنّ ر�ضى الله تعالى بحدّ ذاته من �أعظم الدرجات، يقول 
ُ َّه
�ٱلل

فر�ضى الله تع���الى عن الإن�سان هو 
تعالى:﴿وَرِ�ض��وانٌ مِ��نَ الِله �أَكب﴾2

�أعظ���م مقام يمك���ن للعبد �أن يناله. �إنّ �سعي الم�ؤم���ن و�أعماله وحركاته 

كلّه���ا م���ن �أج���ل �أن ير�ضى عن���ه الله، و�إلّا فل���و قيل لك���م �إنّ الله تعالى 

يعطيك���م الجنّة -التي �سمعتم عنها- لكن���ه يبغ�ضكم، فهل �ستحبّونها؟ 

ثمّ���ة م���ن يقول: �إنّ عبادة �أك�ث�ر النا�س هي من �أج���ل الجنة لا من �أجل 

الله تع���الى، و�أنا �أقول: �صحيحٌ �إنّها م���ن �أجل الجنّة، لكنّ ه�ؤلاء النا�س 

ي���رون ما وراء الجنة، يرون الله، ويريدونها م���ن �أجله تعالى. هذه هي 

ح���ال الم�ؤم���ن، فال�شابّ الذي يم�ش���ي على الألغام في جبه���ات القتال �أو 

1− كشف المحجوب، تصحيح محمود عابدي، انتشارات سروش، ص 319، باختلاف طفيف.

2− سورة التوبة، الآية 72.
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يق���ول �أريد �أن �أق���ف في وجه هذه الكثاف���ة النارية الت���ي ت�أتي من جهة 

الع���دو والتي �سيُقتل فيها الإن�س���ان ولا بدّ، ف�إنّه يقول: »�أنا ما�ضٍ لأدخل 

الجن���ة«، فهل تلك الجنان وذاك الجانب المادي منها هما بُغيته؟ بل �إنّ 

بُغيت���ه الله، فهو يقول: لق���د قال لي الله »افعل« و�أنا �أريد �أن �أفعل لأجله 

تعالى، و�أريد �أن �أم�ضي و�أ�ضحّي بنف�سي من �أجل الله. �إذًا، فر�ضى الله 

تعالى �أ�سمى مق�وصد، وهو غاية الآمال التي يهتم لها الم�ؤمن في حياته.

﴿وَرَ�ض��وا عَن��ه﴾ �أيّ �إنّ الله تعالى يُنعِم عليهم ويرحمهم �إلى الحدّ 

الذي ير�ضون فيه عنه تعالى، طبعًا حتّى و�إن لم يكن هذا اللطف وهذه 

الرحم���ة ظاهريين ف�إنّ قلوبهم را�ضي���ةٌ عنه تعالى؛ �أيّ �إنّ ذاك الجهاد 

ال���ذي يقوم ب���ه الإن�سان عند �إق�ص���اء ابنه �أو �أبيه عن���ه، يمنح الإن�سان 

���ا وروحيًّا، بحيث يغدو الإن�سان را�ضيًا عن   قلبيًّ
ٍ
درج���ةً عاليةً وعلوَّ مقام

الله، ونف�س هذا الأمر ينمّ عن ر�ضاه تعالى.

﴿�أُولئِ��كَ حِ��زبُ الله﴾ ه�ؤلاء هم ح���زب الله الحقيقي. حزب الله 

يعن���ي �أنّ���ه يجب على المرء امت�ل�اك هذه ال�شروط و�ش���روطٍ �أخرى، ولا 

ِ هُمُ �ٱلمفُلِحُونَ﴾ المفُلح 
َّه

تكف���ي الادّعاءات والأ�سماء.. ﴿�أَلَا �إِنَّ حِزبَ �ٱلل

هو من تمكّن من الو�وصل �إلى غايته، وغاية الب�شرية هي الفلاح.   
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