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المقدّمة

لو �ألقينا نظرة �إجماليّة على محتوى »نهج البلاغة« والأمور الّتي تحدّث عنها 

الإمام عليQّ ف�سيظهر لنا بو�ضوح من خلال ما ا�شتمل منها على مو�ضوعات 

الحكم و�إدارة الدولة الإ�سلاميّة وملحقاتها من ق�اضء وم�س�ؤوليّة القيادة وال�شعب 

مة. فمن الم�سائل الّتي طرحها  والأم���ور الاقت�اصديّة �أنّها مو�ضوعات مرتّبة ومنظَّ

�أمي���ر الم�ؤمني���ن Q وتحدّث حوله���ا كثيراً م�س�أل���ة الحكوم���ة والعدالة، وقد 

�أولاهماQ اهتماماً ا�ستثنائيّاً قيا�ساً على غيرهما من الموا�ضيع.

وق���د ت�أثّ���ر هذا الط���رح ربّما بالظ���روف الّتي كان���ت �سائدة �إبّ���ان فترة حكمه 

خ�صو�اًص وب�شكل �أ�شمل خلالها وقبلها.

وق���د يحمل هذا الأم���ر بع�ض النا�س على التعجّب ك���ون الإمام Q بنظرة 

�أوّليّ���ة رجلًا طبعت �صورته في الوجدان الدينيّ، وهذه الأمور ال�سالفة الذكر كلّها 

من الدنيا وهمومها وان�شغلااتها.

لك���نّ الإ�سلام حقيقةً هو دي���نٌ ونظام يحتوي على منا�سك وعب���ادات و�سلوكيّات 

و�أخلاقيّ���ات وعقائ���د وهو �أي�ض���اً يحتوي على قان���ون ونظام ود�ستور لحي���اة الأفراد 

والجماع���ات. و�أمي���ر الم�ؤمني���ن Q ربيب ر�سول الله P من���ذ الطفولة وحتّى 

الرحي���ل �إل���ى بارئه. وق���د �أفرغ الر�سول P ف���ي وعاء �أمي���ر الم�ؤمنين Q كلّ 

معالم الإ�سلام في الدين والدولة و�أفرغ فيه كذلك �أ�صول الدين وفروعه ومفاهيمه 
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و�أحكامه...

و�صحي���ح �أنّ م���ا روي ع���ن الإم���ام Q من ن�صو����ص فيما يخ����صّ الحكم 

والحكوم���ة �ص���ادر في ظرفٍ معيّ���ن، وفي مجتمعٍ معيّ���ن، وفي بيئةٍ معيّن���ة �إلّا �أنّ 

ن�صو�ص���ه �ش�أن ن�صو�ص الإ�س�ل�ام كلّها، اتّخذت من الواق���ع والوقائع، والحوادث 

الطارئ���ة منطلقاً لكنّها لم تكن �أبداً �أ�سيرة ه���ذا الواقع وهذه الوقائع و�إنّما �سنّت 

القوانين وبيّنت المفاهيم ور�سمت الحدود للب�شريّة �إلى يوم القيامة.

وحي���ث �إنّ �أكبر مرجع لكلم���ات �أمير الم�ؤمنين Q كان وما يزال هو »نهج 

البلاغة«، حاولنا في هذا الكتاب الإطلالة على بع�ض الموا�ضيع من هذا الكتاب 

العظيم، الذّي يعدّ في التراث الإ�سلامي الثاني بعد كتاب الله العزيز، لما فيه من 

م�اضمين عالية ورفيعة، ولاحتوائه على جوانب عدّة في مجلاات الحياة.

ب الأعزّاء علّنا  ونح���ن �إذ ن�ضع هذا الكتاب بين يدي الأ�ساتذة الكرام، والطّال

ن���روي بع����ض عط�شهم، ون�سدّ بع����ض جوعهم، وتطلّعهم �إلى كت���اب نهج البلاغة، 

وكلّن���ا �أمل �أن يُتحفون���ا بملاحظاتهم واقتراحاتهم ع�سى بذل���ك �أن يكتمل العمل 

وننال ر�ضى �اصحب الأمر |.

مركز نون للت�أليف والترجمة
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التراث الخالد

أهداف الدرس

الدرس الأوّل

�أنْ يتعرّف الطالب �إلى �أهميّة نهج البلاغة. 11 .

�أنْ يُدرك كيفيّة جمع نهج البلاغة. 22 .

�أنْ يُحيط بمحتويات نهج البلاغة. 33 .

. 44 .Q أنْ يتعرّف �إلى جامع كلام الإمام�

�أنْ يتعرّف �إلى الم�ؤلَّفات بعد ال�شريف الر�ضي. 55 .
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تمهيد

لا ي���زال كتاب نهج البلاغة مفخرةً من مفاخر ما قدّمته الح�اضرة الإ�سلاميّة 

للب�شريّة جمعاء.

فبف�ضل ما يختزنه هذا الكتاب من المعاني، �اصر بعد كتاب الله تعالى وكلام 

ر�س���ول الله P قِمّة الذخائ���ر البيانيّة الّتي تمدُّ الأدب العرب���يّ والفكر الإن�سانيّ 

ب�أ�ضخم الطاقات الفكريّة والعلميّة.

هو كتاب بلا حدود، لي�س كتاب بلاغةٍ فح�سب، بل هو نهج حياة وفلاح وجهاد، 

ونه���ج ل�سلوك طريق العدل والم�س���اواة، وللهداية ولمعرفة الطريق الم�ستقيم. ولا 

يزال نهج البلاغة و�سيبقى رائداً لكلّ الأجيال عبر كلِّ الع�صور والقرون، ولهذا لم 

يعد بحاجة �إلى تعريف، فهو �أو�ضح من ال�شم�س في رابعة النهار.

ولق���د كان نهج البلاغ���ة رائداً لكلِّ حَمَلَة العل���م والأدب والحديث في الع�صور 

م���ة و�إل���ى يومن���ا الحا�ضر. ونجد �أنّ �أع�ل�ام البلاغة ي�شه���دون ب�أنهم �إنّما  المتقدِّ

و�صل���وا �إلى ما و�صل���وا �إليه من خ�ل�ال اهتمامهم بحفظ نهج البلاغ���ة كما كانوا 

يحفظون القر�آن الكريم.
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قال الم�سعوديّ في مروج الذهب:

»حف���ظ النا����س عن���ه من خطبه في �س���ائر مقامات���ه �أربعمائة خطب���ة، ونيِّف 

وثماني���ن خطب���ة يورِدونه���ا عل���ى البديه���ة، وت���داول النا����س عن���ه ذل���ك ق���ولًا 

.
(((

وعملًا«

وكان لنه����ج البلاغ����ة دور كبي����ر ف����ي و�صول بع�ضهم �إل����ى قمّة البي����ان وف�اصحة 

الل�س����ان، فقد �أجم����ع الم�ؤرّخون �أنّ �أبا غالب عبد الحميد بن يحيى بن �سعد الكاتب 

 ق����ال: »حفظت �س����بعين خطبة من خطب الأ�ص����لع 
(((

الأدي����ب والكات����ب المعروف

: »حفظ����ت من الخطابة كنزاً لا 
(((

ففا�ض����ت ثُمَّ فا�ض����ت«. وقال الخطيب ابن نباتة

يزي����ده الإنف����اق �إلّا �س����عةً وكث����رة، وحفظ����ت مائة ف�ص����لٍ من مواعظ عل����يّ بن �أبي 

... وممّا قاله ابن �أبي الحديد �اشرح النهج: »ويكفي هذا الكتاب 
(((

»Q طالب

دلالةً على �أنّه لا يُجارى في الف�ص����احة، ولا يُبارى في البلاغة، وحَ�سْ����بُك �أنّه لم 

ن له. وكفاك  يدوّن لأحدٍ من ف�ص����حاء ال�ص����حابة العُ�شر ولا ن�صف العُ�شر ممّا دوِّ

في هذا الباب ما يقوله الجاحظ في مدحه في كتاب البيان والتبيين وفي غيره 

.
(((

من كتبه«

كيف جُمِع نهج البلاغة؟

لا ي�ش���كّ �أحدٌ م���ن الم�سلمين ف�ضلًا ع���ن غيرهم ب�أنّ الت���راث الأدبيّ والعلميّ 

للإم���ام عل���يّ Q المتمثِّل ف���ي الوقت الحا�ض���ر بخطبه المجموع���ة في نهج 

))) مروج الذهب ومعادن الجوهر، �أبو الح�سن علي بن الح�سين بن علي الم�سعودي )ت، 346(، ج2، �ص 431، دار الهجرة، قم.

))) عبد الحميد الكاتب كان في بادئ �أمره معلّماً بالكوفة، ثم تنقّل بين البلدان واتّ�صل بمروان بن محمّد �آخر خلفاء بني �أميّة �أيّام ولاية 

�أرمينيا، و�صحبه وكتب له وانقطع �إليه، وكان كاتبه �أيام خلافته، وح�ضر جميع وقائعه، ثم تحوّل عنه �إلى �أن �اصر في �صفوف �أعدائه، ظفر 

به عبد الله بن علي فقطع يديه ورجليه وتوفي �سنة 132 هـ في بو�صير.

))) هو �أبو يحيى عبد الرحيم بن محمّد بن �إ�سماعيل بن نباته، �إتّ�صل ب�سيف الدولة في حلب، وكان �سيف الدولة كثير الغزوات، ولذلك 

�أكثر ابن نباتة من خطب الجهاد، توفي �سنة 374 هـ. قبل �صدور نهج البلاغة ب�ست وع�شرين �سنة.

))) �أعيان ال�شيعة، ال�سيّد مح�سن الأمين، دار التعارف، ج1، �ص 341.

))) �شرح نهج البلاغة لابن �أبي الحديد المعتزلي، تحقيق، محمّد �أبو الف�ضل ابراهيم، دار �إحياء الكتب العربية، بيروت، ج1، �ص10.
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البلاغ���ة وفي غيره من الكتب، هو �أعظم ت���راث �أدبيّ ودينيّ و�أخلاقيّ واجتماعيّ 

و�سيا�س���يّ بع���د القر�آن الكري���م. ولكن كيف جُمِ���ع كلام الإم���ام Q من قِبل 

ال�شريف الر�ضيّ؟ وما ال�سبب الّذي دعاه �إلى ذلك؟ 

 �إنّه 
(((

يق���ول الأديب والعالم محمّد بن �أبي �أحمد الم�شه���ور بال�شريف الر�ضيّ

بعد �أن فرغ من كتابة الق�سم الأوّل من كتاب »خ�صائ�ص الأئمّة« با�سم »خ�صائ�ص 

�أمي���ر الم�ؤمني���ن Q« وبطلبٍ من بع�ض معارفه؛ جم���ع خُطب وكُتب وكلمات 

�أمي���ر الم�ؤمنين Q و�سمّاها بـ »نه���ج البلاغة«. وقد كتب في مقدّمته ال�سبب 

الّذي دعاه �إلى ت�أليف هذا الكتاب، وجاء فيها:

، وغ�ضا�ض���ة الغ�ص���ن، ابت���د�أت بت�ألي���ف كت���اب 
(((

»وكن���ت ف���ي عنف���وان ال�سّ���ن

خ�ص���ائ�ص الأئمّة R ي�ش���تمل على محا�س���ن �أخبارهم وجواه���ر كلامهم... 

وفرغت من الخ�ص���ائ�ص الّتي تخ����صُّ �أمير الم�ؤمنين عليّاً Q وعاقت عن 

... فا�ستح�س���ن جماعة من الأ�ص���دقاء 
(((

�إتم���ام بقيّة الكت���اب محاجزات الزمان

والإخوان ما ا�ش���تمل عليه الف�ص���ل المقُدّم ذكره معجبين ببدائعه.. و�س����ألوني 

عند ذلك �أن �أبد�أ بت�أليف كتاب يحتوي على مختار كلام مولانا �أمير الم�ؤمنين 

Q في جميع فنونه، ومت�شعّبات غ�صونه، من خطب وكتب ومواعظ و�آداب، 

علم���اً �أنّ ذلك يت�ض���مّن عجائب البلاغ���ة وغرائب الف�ص���احة وجواهر العربيّة 

 الدينيّة والدنيويّة ما لا يوجد مجتمعاً في كلام ولا مجموع 
(((

وثواق���ب الكل���م

الأط���راف.. ف�أجبته���م �إل���ى الابت���داء بذلك، عالماً بم���ا فيه من عظي���م النفع.. 

)))  ال�شريف الر�ضيّ ذو الح�سبين محمّد بن �أبي �أحمد الح�سين بن مو�سى بن محمّد بن مو�سى بن �إبراهيم، ابن الإمام مو�سى الكاظم 

Q. ولِد في بغداد �سنة )359( هـ، ون�ش�أ بها و�أقام و�سكن وتوفي بها يوم الأحد في ال�ساد�س من محرّم من �سنة )406( هـ، وهو 

مفخرة من مفاخر العترة الطاهرة، و�إمام من �أئمّة العلم والحديث والأدب والتف�سير. نظم ال�شعر وبلغ ذروته الرفيعة وهو لم يبلغ من العمر 

ع�شر �سنين، وتولّى نقابة الطالبيّين و�إمارة الحجّ والنظر في المظالم �سنة )380( هـ، ثمّ عُهِد �إليه في �سنة )403( هـ بولاية �أمور الطالبيّين 

تيحت له الخلافة على الحرمين على عهد الخليفة القادر �إلى منا�صب وولايات �أخرى متكثّرة.
ُ
في جميع البلاد فدُعي )نقيب النقباء(، و�أ

لها. ))) �أوَّ

)))  �أي ممانعاته.

))) الثواقب الم�ضيئة ومنه ال�شهاب الثاقب، ومن الكلم ما ي�ضيء ل�سامعها طريق الو�صول �إلى ما دلّت عليه فيهتدي بها �إليه.



16

ة
غ

لا
لب

 ا
ج

ه
 ن

في 
ت 

�ا
س�
�
را

د

ور�أيت كلامه Q يدور على �أقطاب ثلاثة: 

�أوّلها: الخطب والأوامر.

ثانيها: الكتب والر�سائل.

ثالثها: الحكم والمواعظ.

 ف�أجمع���ت بتوفي���ق الله تعال���ى عل���ى الابت���داء باختيار محا�س���ن الخطب، ثُمّ 

�ل�اً فيه �أوراقاً  محا�س���ن الحك���م والأدب، مُف���رِداً لكلِّ �ص���نف من ذلك باباً ومف�صِّ

مقدّم���ة لا�س���تدراك ما ع�س���اه ي�ش���ذّ عنّ���ي عاجلًا ويقع �إل���يّ عاج�ل�اً.. ولا �أدّعي 

حيط ب�أقطار جميع كلامه Q حتّى لا ي�ش���ذّ عنّي منه �ش���اذّ 
ُ
م���ع ذل���ك �أنّي �أ

ولا ين���دّ ن���ادّ، بل لا �أبعد �أن يكون القا�ص���ر عنّي فوق الواقع �إليّ، والحا�ص���ل في 

ربقتي))) دون الخارج من يدي.. 

.
(((

ور�أيت من بَعْدُ ت�سمية هذا الكتاب بنهج البلاغة..«

محتويات الكتاب بحسب الموضوعات

يُمك���ن تق�سيم محتويات نه���ج البلاغة مو�ضوعيّاً و�أ�سلوبيّ���اً ب�شكلٍ �إجماليّ �إلى 

�أق�سام:

�أوّلًا: الكلام في التوحيد والعدل و�صفات الباري تعالى وتنزيهه عن �شبه الخلق.

ثانياً: الخطب ال�سيا�سيّة وخطب الحروب والتظلّم.

ثالثاً: الخطب الدينيّة في الوعظ والترهي���ب والترغيب وذمّ الدنيا، والأخلاقيّات، 
ومدح العلم.

))) الربقة، عروة الحبل يُجعل فيها ر�أ�س البهيمة.

)))راجع نهج البلاغة، �شرح محمّد عبده،�ص17، و�شرح �صبحي ال�اصلح، �ص33.
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رابعاً: الو�اصيا.

خام�ساً: الأدعية.

�ساد�ساً: الملاحم.

�سابعاً: الو�صف، كو�صف الطاوو�س والخفّا�ش والنملة, وو�صف الجنّة...

ثامناً: الكتب والر�سائل.

تا�سعاً: الحِكَم الق�صيرة.

هذا وقد احتوى نهج البلاغة على )241( خطبة، و)79( كتاباً، و)480( كلمة 

تامّة.

هل كان الر�ضيّ �أوّل من جمع خطب الإمام Q؟

ة م���ن الخطباء والبلغاء  حظي كلام الإم���ام عليّ Q باهتمام بالغ وخا�صّ

والوعّ���اظ، ولهذا نجد �أكثرهم يهتمّون بجمع كلمات���ه، ويروون خطبه، ويحفظون 

�أقواله.

ول����م يكن ال�شري����ف الر�ضيّ هو ال�سابق �إلى جم����ع كلام الإمام عليّ Q، ولا 

الأوّل في تدوينه، فقد عني النا�س به عنايةً بالغة، وحظي بما لم يحظ به كلام �أحدٍ 

من البلغ����اء على كثرتهم في الجاهليّة والإ�سلام، ودوّن����وه في ع�صره، وحفظوه في 

�أيّامه، وكتب����وه �ساعة �إلقائه. ومن ه�ؤلاء زيد بن وهب الجهنيّ، وكان من �أ�صحاب 

الإمام عليّ Q، و�شهد معه بع�ض م�اشهده حيث جمع كتاباً من خطبه، والحارث 

الأع����ور الّذي دوّن بع�ض خطب الإمام Q، والأ�ص����بغ ب����ن نباتة الّذي روى عنه 

عهده للأ�شتر النخعيّ لمّا ولّاه م�صر، وو�صيّته لولده محمّد بن الحنفيّة.
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، وكميل 
(((

Q ورووه: �شريح القا�ضي ومن الّذين حفظوا كلام الإمام 

، فه�ؤلاء 
(((

، و�ضرار بن �ضمرة ال�ضبائيّ
(((

، ونوف البكّاليّ
(((

بن زياد النخعيّ

868م( هـ-   255( الجاحظ  وذكر  وحفظوه.   Q كلامه  بع�ض  �سمعوا 

و�أح�صى  م�شهورة.  محفوظة  مدوّنة  كانت   Q عليّ  الإمام  خطب  �أنّ 

وعدّها   - ذكرنا  كما   -  Q خطبه  من  محفوظاً  كان  ما  الم�سعوديّ 

خطبة. ب�أربعمائة 

ومن خلال الن�صو�ص المذكورة ب�أقلام الأعلام على اختلاف مذاهبهم، وفيهم 

م على الر�ضيّ بزمان طويل، يتبيّن لنا �أنّ خطب الإمام عليّ Q كانت  المتقدِّ

مدوّنة محفوظة م�شه���ورة بين النا�س معروفة عندهم، و�أنّها تنوف على �أربعمائة 

وثماني���ن، بينما المذك���ور منها في الكتاب الّذي جمعه الر�ض���يّ لا ي�صل �إلى هذا 

العدد.

الإمام  من جمع خطب  �أوّل  هو  يكن  لم  الر�ضيّ  ال�شريف  �أنّ  يتّ�ضح  وبهذا 

العمل. �إلى هذا  Q، بل هناك من �سبقه  عليّ 

م�اضفاً �إلى ذلك فقد ذكر ال�سيّد عبد الزهراء الخطيب في كتابه )م�اصدر 

نهج البلاغة و�أ�سانيده( �أ�سماء الم�صنّفات والكتب الّتي جمعت كلام الإمام عليّ 

 ،
(((

Q قبل زمن ال�شريف الر�ضيّ، وعددها اثنان وع�شرون م�ؤلّفاً وم�صنّفاً

منها:

1 - خُط���ب �أمير الم�ؤمنين Qعلى المنابر ف���ي الجُمع والأعياد وغيرها، 

))) �شريح بن الحارث، مخ�ضرم، ولكنه لم يرَ النبي P. ا�ستعمله عمر على الق�اضء في الكوفة، فلم يزل قا�ضياً �ستين �سنة �إلّا ثلاث، 

و�أقرّه الإمام Q على الق�اضء لأمور معيّنة وا�شترط عليه �أن لا يُبرِم حكماً �إلّا بعد عر�ضه عليه.

))) من خوا�ص �أ�صحاب الإمام Q دُفِن بظهر الكوفة )النجف( وقبره مزار م�شهور.

.Q ن�سبة �إلى بني بكّال، ويظهر من بع�ض الروايات �أنّه من خوا�ص الإمام (((

))) مولى �أم هانئ بنت �أبي طالب، كان من خوا�ص الإمام Q. طلب �إليه معاوية و�صف �أمير الم�ؤمنين Q فو�صفه بحيث بكى 

معاوية من كلامه.

))) م�اصدر نهج البلاغة و�أ�سانيده، عبد الزهراء الخطيب،  ج1، �ص51.
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لزي���د بن وهب الجهنيّ. والظاهر �أنّ هذا الكتاب �أوّل كتاب جمع خطبه

Q، لأنّ م�ؤلّف���ه �أدرك الجاهلي���ة والإ�س�ل�ام.

2 - خُط���ب �أمير الم�ؤمنين Q المرويّة عن الإمام ال�اصدق Q، وقد 

ذكره���ا ورواها �أب���و روح فرج بن فروة عن م�سعدة ب���ن �صدقة. وقد و�صلت 

ن�سخ���ة من هذا الكتاب �إلى ال�سيّد عليّ بن طاوو�س، وكتب عليها �أنّها كُتبت 

.
(((

بعد المائتين من الهجرة

3 - مائ���ة كلمة لأمير الم�ؤمني���ن Q: اختارها �أبو عثمان عمرو بن عثمان 

الجاح���ظ من كلام �أمير الم�ؤمنين Q، واختار ال�شريف الر�ضيّ جملة 

.
(((

منها، و�أثبتها  في النهج

4 - ر�سائ���ل �أمير الم�ؤمني���ن Q و�أخباره وحروبه: لإبراهيم بن محمّد بن 

�سعيد بن هلال بن عا�صم بن م�سعود الثقفيّ الكوفيّ.

بالإ�ضافة �إلى الكثير من الم�ؤلّفات الّتي لم نذكرها اخت�صاراً.

المؤلفّات بعد الرضيّ

عليّ  الإمام  كلام  في  و�ألّف  جمع  من  �أوّل  يكن  لم  الر�ضيّ  ال�شريف  �أنّ  كما 

Q، كذلك لم يكن �آخر من قام بذلك. ولم تنح�صر كلمات وحِكَم ومواعظ 

 Qبالّذي جمعه الر�ضيّ فح�سب، بل �إنّ كلام الإمام Q أمير الم�ؤمنين�

ذا الطابع الخا�صّ تميّز عن كلام غيره من الخطباء والبلغاء. ولهذا فقد حاول 

كثير من العلماء والأدباء على مرِّ الع�صور قبل ع�صر الر�ضيّ ـ كما تقدّم ـ وبعده 

ة ودواوين م�ستقلّة، بقي بع�ضها وذهب الكثير منها  �أن يُفرِدوا لكلامه كتباً خا�صّ

))) الذريعة �إلى ت�اصنيف ال�شيعة، �آقا بزرك الطهراني، ج 7، �ص190.

))) م�اصدر نهج البلاغة و�أ�سانيده، ج 1، �ص60.
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مع الأيّام في جملة ما ذهب من الكتب ال�شيعيّة والإ�سلاميّة عموماً حيث تعرّ�ضت 

في  الكتب  هذه  من  الكثير  لقي 
ُ
�أ الفاطميّين  دولة  زوال  فعند  والإحراق.  للنهب 

النار وبع�ضها الآخر في نهر النيل. وقد غالى الأيّوبيّون في الق�اضء على كلّ �أثرٍ 

�أيّام  لل�شيعة. ولي�س خافياً على �أحد ما مُنيت به م�ؤلّفات ال�شيخ الطو�سيّ وكتبه 

الفتنة الهوجاء في عهد طغرلبك ال�سلجوقيّ الّتي جرى فيها من الأمور العظيمة 

حرِقت كتبه على ر�ؤو�س الأ�شهاد في رحبة جامع 
ُ
ما لم يجرِ مثله في الدنيا. فقد �أ

با�اش عندما احتلّ منطقة جبل عامل  �أحمد  الجزّار  الن�صر. ولا يخفى ما فعله 

وْقِدت �سبعة 
ُ
و�أباح مدنها وقراها و�أحرق كتب العلماء، حتّى �أنّ �أفران مدينة عكا �أ

.
(((

�أيّام من كتب العامليّين

 ،Qّو�أح�صى العلماء والمحقّقون ثمانيةً و�أربعين م�ؤلّفاً من كلام الإمام علي

بالإ�اضفة �إلى ما ذكره بع�ضهم من �أنها �أكثر من ذلك، و�أهمّ هذه الم�ؤلّفات:

 :Q يم من كلام �أمير الم�ؤمنين 1 - د�ست���ور معالم الحِكَم وم�أثور مكارم ال�شِّ

لأبي عبد الله محمّد بن �سلامة بن جعفر الفقيه ال�اشفعيّ المعروف بالقا�ضي 

الق�اضعيّ، المتوفّى �سنة )454( هـ.

2 - كلام الإمام عليّ Q وخطبه: لأبي العبّا�س يعقوب بن �أحمد ال�صيمريّ، 

الني�سابوري )توفّي 474 هـ(.

3 - نث���ر اللآل���ئ: لل�شيخ �أمين الإ�سلام �أبي علي الف�ضل بن الح�سن بن الف�ضل 

ر الم�شهور المتوفّى �سنة )548( هـ. الطبر�سيّ، المف�سِّ

4 - غرر الحِكَم ودرر الكلِم: لأبي الفتح نا�صح الدين عبد الواحد بن محمّد بن 

عبد الواحد الآمديّ ) توفّي �سنة 550 هـ(، من م�اشيخ ابن �شهر�آ�شوب.

))) تكملة �أمل الأمل، ال�سيد ح�سن ال�صدر �ص 462.
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5 - منثور الحِكَم: لأبي الفرج عبد الرحمن بن عليّ بن محمّد البكريّ ال�شهير 

بابن الجوزيّ، من �أفا�ضل علماء الحنابلة)توفّي �سنة 597 هـ(.

مة المحقّق ال�شيخ محمّد  6 - نه���ج ال�سعادة في م�ستدرك نهج البلاغ���ة: للعّال

باقر بن عبد الله المحموديّ معا�صر، وهو مو�سوعة تبلغ ثمانية مجلّدات.

بالإ�اضف���ة �إل���ى غيره���ا من الكت���ب... ولكن على الرغ���م من القيم���ة العلميّة 

والأهميّ���ة البالغة له���ذه الكتب والم�ؤلّفات في ميزان العل���م ومتاجر الف�ضل، بقي 

هذا )النهج( الّذي جمعه الر�ضيّ هو الكتاب الخالد على الدهر، ولا يُبليه الزمان 

مهما طال عمره.

حفظ وشرح نهج البلاغة

بل���غ كتاب نه���ج البلاغة من العظمة والتقدي�س ما لم يبلغ���ه كتاب غير القر�آن 

الكري���م، وذلك لمحتوياته الثمينة، وم�اضمين���ه القيّمة. ومن هنا قام العديد من 

الأع�ل�ام بحفظه وحثّ النا����س على الأخذ به وتعلّمه، فكان م���ن حَفَظته القا�ضي 

اظه في القرون  جم���ال الدين محمّد بن الح�سين بن محمّد القا�اشن���يّ.  ومن حفَّ

م���ة: الخطي���ب �أبو عب���د الله محمّد الفارق���ي المتوفّى �سن���ة )564( هـ.،  المتقدِّ

والم����ؤرّخ ال�اشعر ال�شيخ محمّد ح�سين مروّة الحاف���ظ العامليّ، وغيرهم ممّن لا 

يتّ�سع المجال لذكرهم من الّذين حفظوا كتاب نهج البلاغة.

وهك���ذا توالت وت�اضفرت ال�ش���روح حول )نهج البلاغة( من���ذ عهدٍ قريب من 

ع�صر ال�سيّد الر�ضيّ �إلى ع�صرنا الحا�ضر، وممّن �شرحه:

 1 ـ ال�سيّ���د عل���يّ بن النا�صر المعا�ص���ر ل�سيّدنا الر�ضيّ �شرح���ه و�أ�سما �شرحه 

بـ)�أعلام نهج البلاغة( وهو �أوّل ال�شروح و�أقدمها.
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2 ـ �أب���و الح�سين �سعيد بن هب���ة الله قطب الدين الراونديّ المتوفّى 573 �أ�سما 

�شرحه بـ)منهاج البراعة(.

3 ـ القا�ض���ي عبد الجبّار المردّد بين جمع مقارنين بع�صر �شيخ الطائفة ذكره 

مة النوريّ في )الم�ستدرك(. العّال

4 ـ الفخر الرازي محمّد بن عمر الطبري ال�اشفعيّ المتوفّى 606 كما �صرّح به 

القفطيّ في )تاريخ الحكماء(.

5 ـ �أب���و حام���د ع���زّ الدين عبد الحمي���د ال�شهير باب���ن �أبي الحدي���د المعتزلي 

المداين���ي المتوفّ���ى �سنة 655، ل���ه �شرحه الدائر الّذي اخت�ص���ره المولى �سلطان 

محمود الطب�سيّ الآتي ذكره.

6 ـ كم���ال الدي���ن ال�شيخ ميث���م بن عليّ بن ميث���م البحران���يّ المتوفّى 679، له 

�شرحه الكبير والمتو�سّط وال�صغير.

7 ـ ال�سيّ���د نعمة الله بن عبد الله الجزائري الت�ستريّ المتوفّى 1112له �شرحه 

في ثلاث مجلّدات.

8 ـ الحاج ميرزا حبيب الله المو�سويّ الخوئيّ المتوفّى حدود 1326، له �شرحه 

الكبير المو�سوم بـ)منهاج البراعة(.

وتُرجِم الكتاب �إلى اللّغات غير العربيّة. وقد ذكر ال�سيّد مح�سن الأمين بع�ض 

، وال�شيخ الأمينيّ في كتاب )الغدير(، 
(((

ه���ذه ال�شروح في كتاب )�أعيان ال�شيعة(

. والمعلوم 
(((

والآقا ب���زرك الطهرانيّ في كتاب )الذريعة �إلى ت�اصني���ف ال�شيعة(

ر لأحد �أن يحظى بكلّ ما  �أنّ �ش���روح نهج البلاغة بلغت المائتين وما ف���وق. ولو قُدَِّ

))) راجع: �أعيان ال�شيعة، ال�سيد مح�سن الأمين، ج 1، �ص544.

مة الأمينيّ، الجزء الرابع، والذريعة في بع�ض �أجزائها، 14-12. ))) راجع: الغدير، للعّال
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لِّف حول )النهج( قديماً وحديثاً لاجتمع له مكتبة بر�أ�سها ت�ستحقّ �أن يُطلق عليها 
ُ
�أ

)مكتبة نهج البلاغة(.

خلا�صة  الدر�س

- جامع نهج البلاغة هو ال�شريف الر�ضيّ.

ـ المحتويات العامّة لنهج البلاغة:

1 ـ الخطب ـ 2 ـ الكتب والر�سائل ـ 3 ـ الحِكم والمواعظ.

ـ لي�س ال�شريف الر�ضيّ �أوّل جامع لكلام الإمام Q ولا �آخر مهتمّ به.

ـ وممّن اهتمّ بكلام الإمام Q قبل الر�ضيّ، زيد بن وهب الجهنيّ، �أبو روح 

فرج بن فروة، عمرو بن عثمان الجاحظ، وغيرهم.

ـ �أمّ���ا الم�ؤلّف���ات بع���د ال�شري���ف الر�ضيّ فهي كثي���رة منها: نث���ر اللآلئ لل�شيخ 

الطبر�س���يّ، غرر الحكم ودرر الكل���م للآمديّ، منثور الحكم لاب���ن الجوزيّ، نهج 

ال�سعادة في م�ستدرك نهج البلاغة لل�شيخ المحموديّ، وغيرها الكثير.

 �أ�ســــــئـلـــة

1- �أذكر بع�اًض من المحتويات العامّة لنهج البلاغة.

2 - م���ن ه���و جامع نهج البلاغة، وهل هو الوحي���د الذي انفرد في جمع خطب 

�أمير الم�ؤمنين Q؟

3 - ك���م بلغ���ت �شروح نه���ج البلاغة ولماذا ه���ذا الاهتمام الكبي���ر به من قبل 

العلماء؟
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التشكيك 
في 

نسبة نهج البلاغة

أهداف الدرس

الدرس الثاني

�أنْ يت�أكّد الطالب من ن�سبة نهج البلاغة  11 .

.Q ّللإمام علي

�أنْ يجي���ب على �شبه���ة الإ�اضفات على  22 .

نهج البلاغة.  
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التشكيك في نسبة النهج

ل���م يذك���ر ال�شريف الر�ضيّ ف���ي �صدر كتابه الم�ص���ادر الّتي رجِ���ع �إليها حين 

اختي���ار كلام الإمام عل���يّ Q �أو ال�شيوخ الّذين نقل عنهم، �إلّا �أنّه - كما يبدو 

م���ن ت�اضعيف الكت���اب - نقل في بع�ض ما نق���ل عنه، عن كتاب البي���ان والتبيين 

د، والمغ���ازي ل�سعيد بن يحيى الأم���ويّ، والمقامات  للجاح���ظ، والمقت�ضب للمبرِّ

لأبي جعفر الإ�سكافيّ وغيرها من الكتب.

وه���ذا الأمر كان �سبباً هامّاً في ت�شكيك بع�ضٍ في مدى �صحّة ما ن�سبه الر�ضيّ 

�إلى الإمامQ في نهج البلاغة من كلام.

وبع�ضهم  �إليه،  نُ�سِب  مَن  كلام  من  لا  جامعه  كلام  من  كلّه  �إنّه  بع�ضهم  فقال 

الر�ضيّ(،  ال�شريف  )�أخي  المرت�ضى  ال�شريف  �إلى  فن�سبه  ا�سم جامعه  �أخط�أ في 

تنازل عن هذه  Q، وبع�ضهم  الإمام عليّ  �أنّه من و�ضعه لا من كلام  وادّعى 

الدعوى �إلى ما هو �أخفّ منها فقال �إنّه قد دخل فيه ما لي�س من كلام الإمام عليّ 

.Q

ولع���لّ �أوّل من بذر بذرة الت�شكيك في ن�سبة النهج �إلى الإمام عليّ Q وفي 

جمع���ه هو ابن خلّ���كان �اصحب كتاب )وفيّات الأعيان، و�أنباء �أبناء الزمان( حيث 

قال في ترجمة �سيرة وحياة ال�سيّد المرت�ضى:
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»وقد اختلف النا�س في كتاب )نهج البلاغة( المجموع من كلام الإمام عليّ 

ب���ن �أب���ي طال���ب Q، هل جَمْعُهُ �أم جَمْعُ �أخيه الر�ض���يّ؟ وق���د قيل: �إنّه لي�س 

.
(((

من كلام عليّ، و�إنّما الّذي جمعه ون�سبه �إليه هو الّذي و�ضعه، والله �أعلم«

ث���مّ ج���اء من بعد ابن خلّكان م���ن يتابعه على هذا ال���ر�أي الفا�سد، فن�سج على 

منواله �شُبهاً و�أوهاماً هي �أوهى من بيت العنكبوت، ومن ه�ؤلاء:

1 - ابن تيميّة)توفي �سنة 728هـ( في )منهاج ال�سنّة( حيث يقول: »وهذه الخطب 

المنقولة في نهج البلاغة لو كانت عن عليّ ومن كلامه لكانت موجودة قبل 

.
(((

هذا الم�صنّف )�أي كتاب نهج البلاغة(، منقولة عن �أعلى الأ�سانيد«

2 - الذهب����يّ )توفي �سنة 748هـ( في )مي���زان الاعتدال(، حيث يقول في ترجمة 

ال�شريف المرت�ضى: »عليّ بن الح�س����ين الح�س����ينيّ ال�شريف المرت�ضى.. وهو 

المتّهم بو�ضع كتاب نهج البلاغة. وله م�شاركة قويّة في العلوم. ومن طالع 

كتاب����ه نه����ج البلاغ����ة جزم ب�أنّ����ه مكذوب عل����ى �أمير الم�ؤمني����ن Q، ففيه 

ال�سَبُّ ال�صراح، والحطّ على ال�سيّدين �أبي بكر وعمر، وفيه التناق�ض والأ�شياء 

الركيكة والعبارات الّتي من له معرفة بنفَ�س القر�ش����يّين ال�ص����حابة وبنفَ�س 

.
(((

غيرهم ممّن بعدهم من المت�أخّرين جزم ب�أنّ الكتاب �أكثره باطل«

3 - ال�صفديّ )توفي �سنة 764هـ( في )الوافي بالوفيات(.

4 - اليافعيّ )توفي �سنة 768هـ( في )مر�آة الجنان(.

5 - ابن حجر )توفي �سنة 852هـ( في )ل�سان الميزان(.

6 - جرجي زيدان )توفي �سنة 1332هـ( في )�آداب اللغة العربيّة(.

))) وفيّات الأعيان، و�أنباء �أبناء الزمان، �أبو العبا�س �شم�س الدين �أحمد بن �أبي بكر بن خلّكان )ت، 681(، ج3/�ص3، دار �إحياء التراث 

العربي، بيروت.

))) راجع الإ�سلام والح�اضرة العربية، محمّد كرد علي،ج 2، �ص 61.

))) ميزان الاعتدال، الذهبي، ج3، �ص124 دار المعرفة، بيروت.



29

ة
غ

لا
لب

 ا
ج

ه
 ن

ة
سب
�
 ن

في
ك 

كي
�ش

لت
ا

7 - محمّد كرد عليّ )توفي �سنة 1372هـ- 1953م( في )الإ�سلام والح�اضرة العربية(.

8 - �أحمد �أمين )توفي �سنة 1373هـ- 1954م( في )فجر الإ�سلام(.

9 - �أحمد ح�سن الزيّات )توفي �سنة 1968م( في )تاريخ الأدب العربيّ(.

10 - محمّد �سيّد كيلانيّ )معا�صر(في )�أثر الت�شيّع في الأدب العربيّ(.

ومن الّذين �سلكوا هذا الم�سلك في ع�صرنا الحا�ضر الأ�ستاذ محمّد �أبو الف�ضل 

�إبراهيم حيث قال في مقدّمة �شرح نهج البلاغة لابن �أبي الحديد: 

»وعل���ى م���رِّ الع�ص���ور والأزم���ان كان���ت ن�س���بة م���ا ف���ي كت���اب نه���ج البلاغ���ة 

�إل���ى الإم���ام عل���يّ Q مث���اراً لل�ش���كّ عن���د العلم���اء والباحثي���ن المتقدّمين 

.
(((

والمت�أخّرين«

الجواب عن التشكيك

�أوّلًا فيما يتعلّق بجامع النهج:

جامع النهج هو ال�شريف الر�ضيّ، دون غيره مطلقاً، والدليل على ذلك: 

�أ - اتف���اق محقّقي العلم���اء والم�ؤرّخين على �أنّ نهج البلاغ���ة من جمع ال�شريف 

الر�ضيّ وحده، لا من جمع غيره، بحيث �إنّه انفرد وحده في القيام بهذا العمل 

اذ. ولم ي�شترك �أحدٌ معه في ذلك. وعليه لا ي�ضرُّ بذلك ما يقوله بع�ض ال�شُذَّ

ب - �إج���ازات تلاميذ ال�شري���ف الر�ضيّ و�سل�سلة تلاميذه من بعدهم خلفاً عن 

�سلف بما ي�صل �إلى حدّ التواتر. وهذه الإجازات تت�ضمّن ن�سبة هذا الكتاب 

�إلى ال�شريف الر�ضيّ وحده.

ج - ت�صريحات ال�شريف الر�ضيّ نف�سه في مواطن كثيرة ب�أنّ النهج من جمعه 

وحده �شخ�صيّاً، مثل ما ورد في مقدّمة كتابه )خ�اصئ�ص الأئمّة( الّذي هو 

))) �شرح نهج البلاغة لإبن �أبي الحديد، مقدّمة �أبو الف�ضل ابراهيم، ج 1، �ص7.
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من ت�أليفه ب�إجماع العلماء حيث يقول فيه:

»ابتد�أت ت�أليف كتاب )خ�ص���ائ�ص الأئمّة( R ... و�س����ألوني عند ذلك �أن 

�أب���د�أ بت�ألي���ف كتاب يحتوي على المختار م���ن كلام �أمير الم�ؤمنين Q في 

جميع فنونه، ومت�ش���عّبات غ�صونه من خطب وكتب ومواعظ و�أدب. ور�أيت من 

بعد ت�سمية هذا الكتاب بنهج البلاغة«.

وعل���ى ه���ذا الأ�سا�س وبعد ت�صري���ح الر�ضيّ نف�سه ب�أنّه هو الجام���ع للنهج و�أنّه 

م���ن كلام الإمام عليّ Q، فنحن ن�س����أل لماذا لم يدّعِ الر�ضيّ �أنّ الكتاب من 

ت�أليفه؟ وما الداعي لأن يُخفي ذلك؟ ولماذا لم ين�سب الكتاب �إلى نف�سه رغم �أنّه 

لو ادّعى ذلك لاعتُبِر الر�ضيّ من الرجال الأفذاذ ولكان ذلك مفخرةً وزيناً له؟

ئل عن  وم���ن المفيد جدّاً �أن نذكر هنا ما قاله الأمير �شكيب �أر�سلان عندما �سُِ

ر�أي���ه فيما ذك���ره �أحد الجال�سين ف���ي مح�ضره من �أنّ نهج البلاغ���ة مو�ضوع على 

ل�سان الإمام عليّ Q حيث قال:

�إذا كان نه���ج البلاغ���ة مو�ضوعاً فم���ن هو وا�ضعه؟ هل ه���و ال�شريف الر�ضيّ؟ 

فقالوا له: نعم.

���م �أربعين رجلًا ما ا�ستط���اع �أن ي�أتي بخطبةٍ  فق����ال: �إنّ ال�شري���ف الرّ�ضي لو قُ�سِّ

واح���دة ق�صيرة من خطب نهج البلاغة، �أو جملةٍ من جمله، ونهج البلاغة من كلام 

�أمير الم�ؤمنين عليّ بن �أبي طالب Q دون �شكٍّ �أو ريب، ولكنّ الّذي �أوجب ال�شكّ 

.
(((

حابة الّذين هم مقدّ�سون في �أنظار النا�س فيه ا�شتماله على القدح في ال�صّ

ثانياً: في ما يتعلّق بكون ما بين دفّتي )نهج البلاغة( من جمع الر�ضيّ، وهذا 

ما يُثبته:

))) �أعيان ال�شيعة، ال�سيّد الأمين، ج 1، �ص54.
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�أ - �إنّ خط���ب �أمير الم�ؤمنين Q ومواعظ���ه وكتبه و�أوامره حظيت بعناية 

العلم���اء والأدباء والمتكلِّمين من قبل �أن يولد ال�شريف الر�ضيّ، حيث اهتمّ 

كثير منهم بجمع الكثير منها حتّى تكوّن من ذلك مجاميع عديدة ذكر منها 

�اصح���ب كتاب )م�اصدر نهج لابلاغة( ثماني���ة وع�شرين كتاباً في الخطب 

وا جميعاً قبل �أن  والكت���ب والر�سائل والكلمات والعظات، وكلّها لم�ؤلِّفين توفُّ

.
(((

يولد ال�شريف الر�ضيّ بما لا يقلّ عن مائة عام

ب -�إنّ بع�ضه���م كان يحف���ظ كثيراً من كلام الإم���ام عليّ Q وي�ستعين به 

في �إنتاجه الفنّي من �أمثال: الح�سن الب�صريّ، وعبد الحميد الكاتب، وابن 

نباتة، وابن المقفّع كما �سبقت الإ�اشرة �إلى ذلك.

ج - �إنّ خطبه Q وحدها الّتي كانت متداولة بين النا�س تجاوزت الأربعمائة 

خطب���ة كما ذكر اليعقوبيّ المتوفّى �سن���ة 292 هـ في كتابه )م�اشكلة النا�س 

لزمانه���م( حيث ق���ال: »حفظ النا�س عن���ه Q الخط���ب، ف�إنّه خطب 

ب�أربعمائة خطبة، حُفِظت عنه وهي الّتي تدور بين النا�س وي�س���تعملونها 

.
(((

في خطبهم«

بالإ�اضف���ة �إلى ما ذكره الم�سع���وديّ المتوفّى �سنة )346( في )مروج الذهب( 

حي���ث ق���ال: »والّ���ذي حف���ظ النا�س م���ن خطب���ه، ف���ي �س���ائر مقامات���ه �أربعمائة 

ونيّ���ف وثماني���ن خطبة يوردونها عل���ى البديهة، وتداول النا����س ذلك عنه قولًا 

.
(((

وعملًا«

ه���ذا وقد ت�صدّى جماعة م���ن علماء ال�سنّ���ة وال�شيعة لدح�ض ه���ذه ال�شبهات 

والأق���وال وتناولوها بالبحث والتدقي���ق، وممّن تعرّ�ض للدفاع عن ن�سبة النهج �إلى 

.Q ّراجع م�اصدر نهج البلاغة الجزء الأوّل منه. وراجع ما تقدّم في الدر�س الأوّل فقرة هل كان الر�ضيّ �أوّل من جمع كلام الإمام علي (((

))) نهج ال�سعادة، المحمودي، ج1، هام�ش �ص 12.

))) مروج الذهب، الم�سعودي،  ج2، �ص 431.
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الإمام عليّ Q و�إبطال ق�ضيّة الت�شكيك ابن �أبي الحديد المعتزليّ في �شرحه 

للنهج حيث يقول:

»كثي���ر م���ن �أرباب الهوى يقول���ون: �إنّ كثيراً من نه���ج البلاغة كلامٌ مُحدَثٌ 

�ص���نعه قوم من ف�ص���حاء ال�شيعة، وربّما عزوا بع�ضه �إلى الر�ضيّ �أبي الح�سن �أو 

غيره، وه�ؤلاء �أعمت الع�صبيّة �أعينهم«. و�أجاب عن هذا الكلام فقال:

»لا يخلو �إمّا �أن يكون كلّ نهج البلاغة م�صنوعاً منحولًا، �أو بع�ضه.

والأوّل: باطل بال�ض���رورة؛ لأنّا نعلم بالتواتر �ص���حّة �إ�س���ناد بع�ضه �إلى �أمير 

الم�ؤمني���ن Q. وقد نق���ل المحدّثون - كلّهم �أو جلّهم - والم�ؤرّخون 

كثيراً منه، ولي�سوا من ال�شيعة ليُن�سبوا �إلى غر�ض في ذلك. 

والثاني: يدلّ عليّه ما قلناه، لأنّ من قد �أنِ�س بالكلام والخطابة، و�شَدَا طَرَفاً 

ق بين الكلام  من علم البيان، و�ص���ار له ذوق في هذا الباب؛ لا بُدَّ �أن يُفرِّ

الركيك والف�صيح، وبين الف�صيح والأف�صح، وبين الأ�صيل والمولّد. و�إذا 

وقف على كرّا�سٍ واحد يت�ض���مّن كلام���اً لجماعة من الخطباء �أو لاثنين 

ق بين الكلامي���ن، ويُميّز بين الطريقتين...  منه���م فقط، فلا بُدَّ �أن يُفرِّ

ف�إنّن���ا ن���رى �أنّه���م حذف���وا من �ش���عر �أبي نوّا����س كثي���راً لمّا ظهر له���م �أنّه 

لي����س من �ألفاظه ولا من �شِ���عره... و�أن���ت �إذا ت�أمّلت نهج البلاغة وجدته 

كلّه ماءً واحداً، ونفَ�س���اً واحداً، و�أ�س���لوباً واحدا؛ً كالج�س���م الب�سيط الّذي 

لي�س بع�ض من �أبعا�ض���ه مخالفاً لباقي الأبعا�ض في الماهيّة؛ وكالقر�آن 

العزيز �أوّله كو�س���طه، و�أو�س���طه ك�آخره، وكلّ �س���ورة منه، وكلّ �آية مماثلة 

في الم�أخذ والمذهب والفنّ والطريق والنظم لباقي الآيات وال�سور.

ول���و كان بع����ض نه���ج البلاغ���ة منح���ولًا، وبع�ض���ه �ص���حيحاً، ل���م يك���ن ذل���ك 
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كذل���ك...« ث���مّ قال: »�إنّ فتح هذا الباب ي�ؤدّي بنا �إلى عدم الثقة ب�ص���حّة �أيّ من 

.
(((

»P كلام منقول عن ر�سول الله

ونح���ن لو حاولنا الت�أمّل بدقّة وبعين الب�صي���رة والإن�اصف لوجدنا �أنّ الباعث 

له�ؤلاء على �إنكار نهج البلاغة كلّه �أو بع�ضه �إنّما هو ا�شتماله على ما يعدّونه قدحاً 

�سين عن كلِّ قدحٍ كالّذي ا�شتملت علي���ه الخطبة ال�شق�شقيّة  حاب���ة المقدَّ ف���ي ال�صّ

وغيرها، وا�شتماله على ما يظهر منه الت�ألّم ممّن تقدّمه في الخلافة و�إظهار �أنّه 

�أحقّ بها منهم.

شبهة الإضافات في نهج البلاغة

م���ن ال�شُب���ه الّتي حامت حول »نه���ج البلاغة« �شبهة الزي���ادات فيه، فقد زعم 

بع�ضه���م �أنّ ال�شري���ف الر�ضيّ بعد فراغه من جمع نهج البلاغ���ة ترك �أوراقاً من 

البيا�ض في �آخر كلّ باب من �أبوابه الثلاثة »لاقتنا�ص ال�شارد وا�ستلحاق الوارد«، 

فلم يبقَ »النهج« على ما و�ضعه الر�ضيّ بل تعرّ�ض لإ�اضفات وزيادات حتّى بلغ �إلى 

هذا الحدّ من ال�ضخامة.

وه���ذه الدعوى م���ن الافتراءات الّتي تُ�شب���ه القول ب�أنّ نه���ج البلاغة من و�ضع 

ال�شريف الر�ضيّ، وهي مردودة لأمور:

1 - �إنّ الن�سخ���ة الّت���ي بخ���طّ الر�ضيّ كانت موج���ودة في زمن اب���ن �أبي الحديد 

المتوفّ���ى �سن���ة )655 �أو 666( هـ، والّذي �ألّف �شرح نهج البلاغة ما بين �سنة 

)640( و )644(هـ. »فالنهج« �إلى هذا الحدّ �سالم من التغيير والإ�اضفة، بل 

و�إلى زمن كمال الدين ميثم بن عليّ بن ميثم البحرانيّ المتوفّى �سنة )676( 

هـ. لأنّه �أ�اشر �إلى ن�سخة الر�ضيّ في موا�ضع من �شرحه على نهج البلاغة. 

))) �شرح نهج البلاغة، ابن �أبي الحديد، ج1، �ص 128- 129.
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2 - �إنّ الع���ادة كان���ت جارية ب�أنّهم يروون »نهج البلاغ���ة« خلفاً عن �سلف، ولا 

يكتفي بع�ضهم بروايته من طريق واحد.

3 - هناك ن�سخ خطيّة من »نهج البلاغة« لا تزال موجودة تختلف تواريخها ولا 

تختل����ف محتوياتها. فمن �أين ت�سرّبت هذه الزي����ادات؟ ولماذا لم يُعثر على 

ن�سخة واحدة خالية من هذه الإ�اضفات المزعومة؟! ولماذا لم يقل بهذا �أحدٌ 

من القدامى حتّى الّذين يذهبون �إلى �أنّ في )النهج( �شيئاً »منحولاً«؟

وكيف تواط�أ نا�سخو النهج و�شرّاحه ورواته مع اختلاف �أوطانهم و�أزمانهم، بل 

واختلاف مذاهبهم وم�اشربهم على الإ�اضفة والتغيير؟

بقي �شيء �آخر لا بُدَّ من التنبيه عليه، وهو اختلاف ترتيب ن�سخ النهج بتقديم 

بع����ض الخطب والكلمات في ن�سخة وت�أخيرها في ن�سخة �أخرى، وال�سبب في ذلك 

�أنّ بع�ض الن�سّاخ كتب الخطبة اللاحقة قبل ال�سابقة �سهواً ثُمّ تنبّه فكتب ال�سابقة 

قبل اللاحقة من دون تنبيه فجاء من بعده فنقلها كما وجدها. وهذا لا ي�ضرّ، ولا 

يُقلِّل من �أهميّة الكتاب ولا يقدح في ن�سبته بعد الاتفاق على �أنّ كلّ واحدة من ن�سخ 

)النهج( ا�شتملت على ما ا�شتملت عليه الأخرى، وقلّ �أن يخلو كتاب من ذلك.
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خلا�صة  الدر�س

 ،Q ّأو بع�اًض ـ �إلى الإمام علي� ً ـ �ش���كّك بع����ض في ن�سبة نهج البلاغ���ة ـ كّال

من �أمثال: ابن خلّكان، وابن تيميّة، والذهبيّ، وابن حجر، و�أحمد �أمين.

ـ ولكنّ مقام الر�ضيّ الرفيع ووثاقته يدفع ذلك، حيث �صرّح هو �أن نهج البلاغة 

.Q ّلي�س من ت�أليفه بل هو من كلام الإمام علي

ـ ولق���د انبرى كثي���رٌ من علماء ال�سنّ���ة وال�شيعة لدح�ض ه���ذا الت�شكيك، نذكر 

منهم: ابن �أبي الحديد المعتزليّ.

 �أ�ســــــئـلـــة

1- بماذا كان الت�شكيك في النهج، واذكر بع�ض الم�شكّكين؟

2 - كيف نردّ على ه�ؤلاء الم�شكّكين؟

3 - ما هي �شبهة الإ�اضفات؟ وكيف كان الردّ عليها؟
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شبهات

حول نهج البلاغة

أهداف الدرس

الدرس الثالث

�أنْ يتع���رّف الطالب �إلى بع�ض ال�شبهات حول نهج  11 .

البلاغة.

�أنْ يتمكّن من الإجابة على ال�شبهات �إجملًاا. 22 .
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تمهيد

تعرّ�ضن���ا فيما تق���دّم �إلى ال�سبب الأ�سا����س الّذي دفع ببع�ضه���م �إلى الت�شكيك 

ف���ي ن�سب���ة نهج البلاغة �إلى الإمام عليّ Q، وهو ع���دم ذكر الر�ضيّ لأ�سانيد 

الخطب الّتي جمعها في كتابه، وقدّمنا جواباً عامّاً عن هذه الق�ضيّة.

وق���د ذكر ال�سيّ���د مح�سن الأمين في �أعيان ال�شيع���ة كلّ الإ�شكلاات الواردة في 

.
(((

هذا الم�ضمون و�أجاب عنها ب�شكلٍ تف�صيليّ

وم���ن الّذي���ن تعرّ�ضوا �أي�اًض له���ذه ال�شبهات والرّد عليه���ا، ال�سيّد الخطيب في 

كتابه »م�صادر نهج البلاغة و�أ�سانيده«. وقد تولّى ا�ستخراج الم�اصدر والأ�سانيد 

للنهج. ولعلّ هذا الأمر وحده كافٍ في ردِّ كلام ه�ؤلاء المعتر�ضين.

ثيرت حول نهج البلاغة مع الإجابة 
ُ
وفيم���ا يلي ن�ستعر�ض �أهمّ ال�شبه���ات الّتي �أ

عليها.

ال�ش���بهة لاأولى: �إنّ نهج البلاغ��ة من اختلاق ال�شري��ف الر�ضيّ ولي�س من 
.Q ّكلام الإمام علي

الج���واب: يتّ�ضح م���ن ما تقدّم في الدر�س الثان���ي - ولا �سيّما من الفقرة الّتي 

))) �أعيان ال�شيعة، ال�سيّد الأمين، ج1، �ص540 - 543.
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تحدّثن���ا فيه���ا عن كيفيّة جم���ع النهج -الج���واب الكافي عن ه���ذه ال�شبهة، حيث 

ذكرنا �أ�سماء كبار العلماء والأدباء الّذين جمعوا كلمات الإمام قبل زمن الر�ضيّ، 

 Q ّوكذل���ك كلام الم�سعوديّ الّذي قال ب����أنّ النا�س حفظت عن الإمام علي

�أربعمائة خطبة ونيّف وثمانين خطبة، والم�سعوديّ عا�ش قبل زمن الر�ضيّ.

لأن  الر�ضيّ  يدفع  �أن  يُمكن  الّذي  ال�سبب  عن  ت�س�اؤلنا  �إلى  بالإ�اضفة  هذا 

ال�سبب  عن  ف�ضلًا  وتقواه،  بورعه  المعروف  وهو  له،  لي�س  ما  لنف�سه  ين�سب 

�إلى  وين�سبه  ال�ضخامة  بهذه  عملًا  نف�سه  على  ع  يُ�ضيِّ لأن  الر�ضيّ  يدعو  الّذي 

.Q الإمام عليّ 

ال�شبهة الثانية: خلوّ نهج البلاغة من الأ�سانيد

كان الهمّ الأ�سا�س لل�شريف الر�ضيّ هو جمع محا�سن الخطب والكتب والحِكَم 

ممّا قاله �أمير الم�ؤمنين Q. وهذا ما دفعه �إلى عدم الاهتمام بذكر م�اصدر 

ه���ذه الخطب والكلمات. وه���ذا ال�شيء دفع بع�ضهم �إل���ى الت�شكيك في النهج من 

هذه الزاوية.

الجواب: يتبيّن لنا من خلال مطالعة نهج البلاغة �أنّ ال�شريف الر�ضيّ اعتمد 

في جمع���ه لكلمات الإمام عليّ Q عل���ى كتاب »البيان والتبيي���ن« للجاحظ، 

و»المقت�ض���ب« للمبرّد، و»المغازي« ل�سعيد بن يحيى الأمويّ، و»الجُمَل« للواقديّ، 

و»المقامات« في مناقب �أمير الم�ؤمنين لأبي جعفر الإ�سكافيّ، و»تاريخ الطبريّ«، 

وحكاي���ة �أبي جعفر محمّد بن عليّ الباقر Q، ورواي���ة اليمانيّ عن �أحمد بن 

قتيب���ة، وخبر �ضرار بن حم���زة، وغيرها من الكتب الّتي لم ي�صرّح عنها ال�شريف 

الر�ضيّ.

وممّ���ا يدعم هذا الجواب �أنّه يوجد الكثير م���ن خطب الإمام عليّ Q في 
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بع�ض الكتب ال�سابقة على عهد ال�شريف الر�ضيّ، ومنها:

1 - الكافي: للكلينيّ المتوفّى �سنة )328 هـ - 939م(.

���دوق محمّد بن بابويه القمّي المتوفّ���ى �سنة )381 هـ - 991  2 - التوحي���د: لل�صّ

دوق �أي�ض���اً بع�ض الخطب في  م(. وفي���ه عدد من خط���ب التوحيد. وذكر ال�صّ

كتب���ه: م���ن لا يح�ضره الفقيه، والأمال���ي، والخ�اصل، وعل���ل ال�شرائع، ومعاني 

الأخبار.

3 - الإر�شاد: لل�شيخ المفيد المتوفّى �سنة )423 هـ - 1022م( 

4 - العقد الفريد: لأحمد بن عبد ربّه المتوفّى �سنة )327 هـ- 938م(.

5 - تحف العقول: لابن �شعبة الحرّانيّ )القرن الرابع الهجري(.

6 - تاري���خ الأم���م والمل���وك: لمحمّد بن جرير الطب���ريّ المتوفّى �سنة )210 

هـ - 825 م(.

7 - مروج الذهب: للم�سعوديّ، المتوفّى �سنة )346هـ - 957م(.

والحا�ص���ل كم���ا ذكرنا �أنّ ال�شري���ف الر�ضيّ لم يك���ن الهدف الأ�سا����س عنده ذكر 

�أ�سانيد هذه الخطب. ولعلّ ال�سبب في ذلك كما يظهر من ت�صريح الكثيرين �أنّ كلمات 

الإم���ام عليّ Q وخطب���ه كانت من الم�سلّم���ات والبديهيّات بحيث ل���م يحتج �إلى 

�إيراد �أ�سانيدها.

ال�شبهة الثالثة: الاعترا�ض على كثرة الخطب وطولها، لأنّ هذه الكثرة وهذا 
التطويل مما يتعذّر حفظه و�ضبطه قبل ع�صر التدوين.

د ال�شواهد التاريخيّة �أنّ قوّة الحافظة في الع�صور ال�سابقة كانت  الجواب: ت�ؤكِّ

عند النا�س بال�شكل الّذي ي�سمح با�ستيعاب هذا العدد من الخطب، وال�اشهد على 
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هذا القول هو ما ذكره الم�سعوديّ حيث قال:

»والّ���ذي حف���ظ النا����س عن���ه )�أي الإم���ام عل���يّ Q( ف���ي �س���ائر مقاماته 

.
(((

�أربعمائة خطبة ونيّف وثمانين خطبة«

وهكذا لو قارنّا حفظ نهج البلاغة مع حفظ المعلّقات ال�سبع من قبل الكثيرين 

الّتي تعتبر �أطول من كثير من الخطب.

وممّ���ا ي���دلّ عل���ى �أنّ ملكة الحف���ظ كانت موج���ودة ب�شكل ق���ويّ، وجود علل 

م���ن الحفّاط منه���م ابن عبّا�س الملقّب بحبر الأمّ���ة، الّذي حفظ جلّ �أحاديث 

.P الر�س���ول

ال�ش���بهة الرابعة: وج��ود بع�ض الخطب والأق��وال من�سوبة لغي��ر الإمام عليّ 
Q، وهي في نف�س الوقت من�سوبة له Q في مكان �آخر.

الج���واب: �إنّه قد ثبت للعلماء والباحثين وجود �سرقة لأكثر الخطب المن�سوبة 

للإم���ام عل���يّ Q، و�إل�اصقه���ا بمن ه���م �أبعد م���ا يكونون عن بلاغ���ة الإمام 

وف�اصحته.

وق����د ر�صد ال�سيّد ال�شهر�ستانيّ في كتاب »البي����ان والتبيين« للجاحظ المتوفّى 

�سنة )255 هـ - 868 م( فقداً لخطبة يُقال �إنّها لمعاوية وقد قالها عندما ح�ضرته 

المنيّة. يقول الجاحظ: »منها �أنّ هذا الكلام لا يُ�شبه ال�سبب الّذي من �أجله دعاهم 

معاوية، ومنها �أنّ هذا المذهب في ت�صنيف النا�س وفي الإخبار عنهم وعمّا هم 

عليه من القهر والإذلال ومن التقيّة والخوف �أ�شبه بكلام عليّ وبمعانيه بحاله 

.
(((

منه حال معاوية... والله �أعلم ب�أ�صحاب الأخبار وبكثير منه«

وفي هذا الكلام ت�شكيك بن�سبة الخطبة �إلى معاوية مع الخوف من المجاهرة 

))) �شرح نهج البلاغة، ابن �أبي الحديد، ج1، المقدّمة.

))) البيان والتبيان, ج2, �ص 61-59.
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بذلك.

ولا يُ�ستبع���د �أنّ الّذين ج�اؤوا من بعد الإمام Q نحلوا من خطبه �أو اقتفوا 

�أثره في خطبه و�أفرغوها ب�أل�سنتهم. وفي �شرحه للنهج يقول ابن �أبي الحديد عند 

.Q ّمقارنته لكلام ابن نباتة بخطبة الجهاد للإمام علي

»واعلم �أنّ التحري�ض على الجهاد والح�ضّ عليه قد قال فيه النا�س ف�أكثروا 

وكلّهم �أخذوا من كلام �أمير الم�ؤمنين Q فانظر �إليها )خطبة ابن نباتة( 

و�إلى خطبته Q بعين الإن�صاف تجدها بالن�سبة �إليه كمخنّث بالن�سبة �إلى 

الفحل �أو ك�س���يف من ر�ص���ا�ص بالإ�ضافة �إلى �سيف من حديد... ومع هذا فهي 

.
(((

»Qم�سروقة من كلام �أمير الم�ؤمنين

�أمّ���ا عن تغلغل كلام الإمام عليّ Q في �شِعر المتنبّي المتوفّى �سنة )354 

هـ - 965 م(، �أي قبل ولادة جامع نهج البلاغة ال�شريف الر�ضيّ بخم�س �سنوات، 

فال�شواهد كثيرة، وقد جمعها ال�سيّد عبد الزهراء الخطيب في كتابه »مائة �شاهد 

و�ش���اهد م���ن معان���ي كلام الإم���ام عليّ Q في �ش���عر �أبي الطيّ���ب المتنبّي«؛ 

وح�سبنا منها على �سبيل المثال لا الح�صر ما قاله المتنبّي:

مال  ولا  تهديها  عندك  خيل  الحاللا  ي�سعد  لم  �إن  النطق  فلي�سعد 

.
(((

»�إذا ق�صرت يدك عن المكاف�أة، فليطل ل�سانك بال�شكر«

ال�ش���بهة الخام�س���ة: وجود بع�ض العبارات في نه���ج البلاغة تتعرّ����ض بالذمّ 
م���ام Q و�أقوال���ه. ولعلّ  ���حابة، وه���ذا غي���ر م���ا كان���ت علي���ه �س���يرة الإ لل�صّ

الإ�شكال الأ�سا�س في هذا المو�ضوع هو على الخطبة ال�شق�شقيّة.

))) �شرح النهج، ابن �أبي الحديد، ج2، �ص84.

))) نقلًا عن كتاب مع المر�أة في نهج البلاغة، فتحيّة عطوي، �ص 48.
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الجواب: �أورد ال�سيّد ال�شهر�ستانيّ »الخطبة ال�شق�شقيّة« من �أكثر من م�صدر: 

من نهج البلاغة، ومن ال�شيخ المفيد في الإر�اشد، ومن البرقيّ في علل ال�شرائع، 

ومن الجلوديّ ومن كتاب معاني الأخبار.

وذكر ال�شهر�ستانيّ الناقلين للخطبة ال�شق�شقيّة قبل ال�شريف الر�ضيّ، ومنهم 

�أبو عليّ الجبائيّ المتوفّى �سنة )303 هـ - 915 م(، وكذلك ابن عبد ربّه المتوفّى 

�سنة )327 هـ - 938 م( في العقد الفريد. 

وينق���ل البحران���يّ عن ال�شيخ �أب���ي محمّد بن الخ�شّاب، قول���ه: »لا والله. ومن 

�أين للر�ض���يّ هذا الكلام ولا ينتظم في �س���لكه؟ على �أنّه قد ر�أيت هذه الخطبة 

بخطوط العلماء الموثوق بنقلهم ومن قبل �أن يُخلق الر�ضيّ ف�ضلًا عنه، و�أقول 

)يعن���ي ال�ش���يّخ الخ�شّ���اب(: وقد وجدتها في مو�ض���وعين تاريخهم���ا قبل مولد 

الر�ض���يّ بم���دّة �أحدهما �أنّها مت�ض���مّنة في كتاب الإن�ص���اف لأب���ي جعفر بن قبة 

تلميذ �أبي القا�سم الكعبيّ �أحد �شيوخ المتعزلة وكانت وفاته قبل مولد الر�ضيّ، 

الثاني �أنّي وجدتها بن�س���خة عليها خطّ الوزير �أبي الح�س���ن عليّ بن محمّد بن 

الفرات، وكان وزير المقتدر بالله وذلك قبل مولد الر�ض���يّ بنيّف و�س���تّين �سنة. 

والّ���ذي يغل���ب عل���ى ظنّي �أنّ تلك الن�س���خة كان���ت قبل وجود ابن الف���رات بمدّة. 

.
(((

»Qّوهذا ما ي�ؤكد �صحّة �إ�سناد ال�شق�شقيّة �إلى الإمام علي

بو�ضوح  لنا  يُبيّن  ال�شق�شقيّة  الخطبة  في  الدقيق  التمعّن  �أنّ  العلم  مع  هذا 

وتنهّدات  وح�سرات  بزفرات  والتظلّم  الخفيّة  ال�شكاية  تخرج عن طور  لا  �أنّها 

ابن عبّا�س: Q لابن عمّه  بدليل قوله 

 .
(((

»هيهات يا ابن عبّا�س تلك �شق�شقة هدرت ثُمَّ قرّت«

))) راجع: كتاب الأربعين، ال�شيخ الماحوزي، �ص 271.

))) نهج البلاغة، ج1، �ص 38.
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فالخطب���ة ال�شق�شقيّ���ة نوع م���ن ال�شكاي���ة والتظلّم، ون���وع من النق���د المهذّب 

وا�ستذكار لوقائع حدثت مع الإمام الّذي و�إنّ �أبرز هذه المظالم لكنّه �أبرزها ب�شكلٍ 

ل���م يخرج فيه عن الإطار الأدبيّ للكلام، خ�صو�اًص مع ملاحظة كلمات ال�صحابة 

الآخرين ونقدهم العلنيّ بع�ضهم لبع�ض، وعلى �سبيل المثال ن�ستعر�ض: 

1 - اته���ام عمر لخالد بن الوليد بالزنى، والطلب م���ن �أبي بكر معاقبته لقتله 

مال���ك بن نويرة والاختلاء ب�أرملته ليلة قتله، وكان جواب �أبي بكر: »هيه يا 

.
(((

عمر ت�أوّل ف�أخط�أ«

.
(((

2 - قول عمر: »بيعة �أبي بكر فلتة وقى الله الم�سلمين �شرّها«

3 - ت�سمي���ة عائ�ش���ة لعثمان: »نعث�ل�اً«، والنعثل: الكثير �شع���ر اللحية والج�سد، 

.
(((

وفتواها: »�أقتلوا نعثلًا فقد كفر«

حابة �إلى  فالمُلاح���ظ �أنّ الإم���ام عليّاً Q لم ي�صل في �شكواه ونق���ده لل�صّ

هذا الحدّ.

ثي���رت حول �صحّة نهج 
ُ
و�أخي���راً... ف�إنّنا تعرّ�ضنا لذك���ر بع�ض ال�شبهات الّتي �أ

البلاغة من باب المثال فقط، وليكون القارئ الكريم على اطّلاع ولو �إجماليّاً على 

كيفيّ���ة الاعترا����ض على »النه���ج«، ليرى بنف�سه مدى ه�اش�شة ه���ذه الاعترا�اضت، 

وعدم و�صولها �إلى الم�ستوى العالي من التحدّي.

وبذل���ك يبقى »النهج« �شعاعاً م�ضيئاً في �سماء الأمّة يُنير لها الطريق كما كان 

�اصحبه وما زال نبرا�ساً وعلَماً هادياً لكلّ الأجيال عبر الع�صور.

))) تاريخ الطبري، ج2، �ص 503.

))) �سيرة ابن ه�اشم، ج4، �ص 1073.

))) الإمامة وال�سيا�سة، ابن قتيبة، تحقيق الزيني، ج1، �ص 52.
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خلا�صة  الدر�س

 ،Q ّـ لق���د �أثيرت �شبهات عدي���دة حول ن�سبة نهج البلاغة �إلى الإمام علي

وال�سبب الأ�سا�س في الت�شكيك هو عدم ذكر الر�ضيّ للأ�سانيد.

ـ ذكر ال�سيّد مح�س���ن الأمين ال�شبهات وردّها في كتابه �أعيان ال�شيعة، وانبرى 

ال�سيّد الخطيب في كتابه: »م�ص���ادر نهج البلاغة و�أ�س���انيده« لا�ستخراج م�اصدر 

و�أ�سانيد النهج، وهذا الأمر كافٍ في ردّ الم�شكّكين.

ـ فعلي���ه لي�س نهج البلاغة من اختلاق الر�ضيّ، ب���ل هو م�سندٌ، وطول خطبه لا 

يمنع من حفظها، ووجود خطب من�سوبة لغير الإمام Q وهي من�سوبة للإمام 

ف���ي نف����س الوقت؛ يُردّ ب����أنّ العلماء �أثبتوا وج���ود �سرقة لأكثر الخط���ب المن�سوبة 

للإم���ام Q، ووج���ود خطب تحكي عن ظلامة الإم���ام Q من قبل بع�ض 

حاب���ة كالخطب���ة ال�شق�شقيّ���ة لا يمنع م���ن ن�سبتها �إليه Q م���ع كونها في  ال�صّ

حدود النقد البنّاء والأخلاق.

 �أ�ســــــئـلـــة

1 - �أذكر �شبهة واحدة حول نهج البلاغة، وبيِّن كيفيّة الردّ عليها.

ة الخطبة ال�شق�شقيّة، وما �سبب الاعترا�ض عليها، وكيف ردّ العلماء  2 - ما ق�صّ

على المنتقدين؟

3 - ع���دّد بع����ض الكت���ب ال�سابقة على نه���ج البلاغة والّت���ي ورد فيها �أقوال 

للإم���ام Q؟
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 Q شخصيّـة أمير المؤمنين
في نهج البلاغة

في  11 . Q أنْ يتع���رّف الطال���ب �إلى �شخ�صيّة �أمي���ر الم�ؤمنين�

نهج البلاغة.

في نهج البلاغة. 22 .Qأنْ يتبيّن ع�صمة الإمام�

ف���ي نهج  33 .Q ّأنْ يتع���رّف �إل���ى بع����ض �صف���ات الإم���ام عل���ي�

البلاغة.

أهداف الدرس

الدرس الرابع
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تمهيد

يق���ول ابن �أب���ي الحديد المعتزلي في الإمام عليّ ب���ن �أبي طالب Q: »�أمّا 

ف�ض���ائله Q، ف�إنّه���ا قد بلغ���ت من العظم والجلالة والانت�ش���ار والا�ش���تهار 

����ض لذكرها، والت�ص���دّي لتف�ص���يلها... وم���ا �أقول في  مبلغ���اً ي�س���مج مع���ه التعرُّ

رج���ل �أق���رّ ل���ه �أع���دا�ؤه وخ�ص���ومه بالف�ض���ل، ول���م يُمكنه���م جح���د مناقب���ه، ولا 

كتم���ان ف�ض���ائله، فق���د علمت �أنّ���ه ا�س���تولى بنو �أميّة على �س���لطان الإ�س�ل�ام في 

�ش���رق الأر�ض وغربها، واجتهدوا بكلّ حيلة في �إطفاء نوره، والتحري�ض عليه، 

وو�ضع المعايب والمثالب له، ولعنوه على جميع المنابر، وتوعّدوا مادحيه، بل 

حب�س���وهم وقتلوهم، ومنعوا من رواية حديث يت�ض���مّن له ف�ض���يلة، �أو يرفع له 

ذكراً، حتّى حظروا �أن يُ�س���مّى �أحدٌ با�س���مه، فما زاده ذلك �إلّا رفعةً و�سموّاً، وكان 

كالم�س���ك كلّما �سُ���تر انت�شر عُرفه، وكلّما كُتم ت�ض���وّع ن�شره، وكال�شم�س لا تُ�ستر 

.
(((

بالراح، وك�ضوء النهار �إن حُجبت عنه عين واحدة، �أدركته عيون كثيرة!«

�سنحاول في هذا الدر�س التعرّف على بع�ض ال�صفات الّتي تحلّى بها �أمير الم�ؤمنين 

Q، ع�س���ى �أن نبل���غ بع�ض���اً من هذه ال�صف���ات والمزايا، وهو الّ���ذي لا يرقى �إليه 

الطير ولا يبلغه ال�سيل.

)))  �شرح نهج البلاغة, ابن �أبي الحديد, ج 1, �ص 16، 17.
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إيمان الإمام عليّ Q بالله ورسوله

كان �أمي���ر الم�ؤمني���ن �أوّل النا����س �إيماناً بالله ور�سول���ه P، وكان يحذو حذو 

الر�س���ول P في كلّ �أفعاله وخُطاه، و�أنّهQ ل���م يُ�شرك بالله لحظة واحدة، 

ول���م ي�سج���د ل�صنم قطّ، ولذل���ك نجد �أتباع مدر�س���ة الخلفاء كلّم���ا ذكروا ا�سمه 

Q �أتبع���وه بلفظ »كرّم الله وجهه« �إ�اشرة �إلى ه���ذه الكرامة، ومرادهم عدم 

�سجوده ل�صنم �أو عبادة غير الله تعالى.

يق���ول اب���ن �أبي الحديد: »وما �أقول في رجل �س���بق النا�س �إل���ى الهدى، و�آمن 

ب���الله وعب���ده، وكلّ م���ن ف���ي الأر�ض يعبد الحج���ر، ويجحد الخالق، لم ي�س���بقه 

�أحد �إلى التوحيد �إلّا ال�س���ابق �إلى كلّ خير، محمّد ر�س���ول اللهP. وذهب �أكثر 

�أهل الحديث �إلى �أنّه Q �أوّل النا�س اتّباعا لر�سول اللهP و�إيماناً به، ولم 

يُخال���ف ف���ي ذلك �إلّا الأقلّ���ون«. وقد قال هو Q: »�أنا ال�ص���دّيق الأكبر، و�أنا 

(((

الفاروق الأوّل، �أ�سلمت قبل �إ�سلام النا�س، و�صلّيت قبل �صلاتهم«.

.
(((

وقالQ �أي�اض: »و�إنّي لعلى يقين من ربّي، وغير �شبهة من ديني« 

وكي���ف لا يك���ون Q كما ق���ال، وهو ربيب ر�س���ول الله P وتلمي���ذه الأوّل 

 :P ّعن ملازمته للنبي 
(((

وو�صيّه الأوحد، وقد قال Q في خطبته القا�صعة

قِهِ علماً  خَْال
َ
هِ يَرْفَعُ لِي فِي كُلِّ يَوْمٍ مِنْ �أ مِّ

ُ
ثَرَ �أ

َ
يلِ �أ بَاعَ الْفَ�صِ بِعُهُ اتِّ تَّ

َ
»وَلَقَدْ كُنْتُ �أ

رَاهُ وَلَا يَرَاهُ 
َ
قْتِ���دَاءِ بِ���هِ. وَلَقَ���دْ كَانَ يُجَاوِرُ فِ���ي كُلِّ �سَ���نَةٍ بِحِرَاءَ فَ����أ مُرُنِ���ي بِالِا

ْ
وَيَ�أ

ِ P وَخَدِيجَةَ 
َّهلل

مِ غَيْرَ رَ�سُ���ولِ ا غَيْرِي وَلَمْ يَجْمَعْ بَيْتٌ وَاحِدٌ يَوْمَئِذٍ فِي الْإِ�سْ�َاملَ

.
(((

ةِ« بُوَّ �شُمُّ رِيحَ النُّ
َ
�سَالَةِ وَ�أ رَى نُورَ الْوَحْيِ وَالرِّ

َ
نَا ثَالِثُهُمَا �أ

َ
وَ�أ

)))  �شرح نهج البلاغة, ابن �أبي الحديد, ج 1, �ص 30.

)))  نهج البلاغة, خطب الإمام عليQ, ج 1, �ص 60.

)))  من ق�صع فلان فلاناً: �أي حقّره لأنه Q حقّر فيها حال المتكبّرين، �أو من ق�صع الماء عط�شه �إذا �أزاله، لأنّ �سامعها لو كان 

متكبّرا ذهب ت�أثيرها بكبره كما يذهب الماء بالعط�ش.

)))  نهج البلاغة, ج 2, �ص 157.
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�أمّا �إ�سلام �أمير الم�ؤمنينQفيكفي فيه قول الر�سول الأمين P : »�أنت �أوّل 

، كما 
(((

النا����س �إ�س�ل�اماً و�أوّل النا����س �إيمان���اً و�أنت منّي بمنزل���ة هارون من مو�س���ى«

مدحته ال�صحابة بذلك، وهم �أب�صر من غيرهم يوم كانوا يغترفون من م�ستقى العلم 

ين، وعلى هذا الأ�سا�س ت�اضفر الثناء عليه من العلماء والم�ؤلّفين وال�شعراء  ومنبع الدِّ

و�سائر طبقات الأمّة ب�أنّه �أوّل من �أ�سلم، �إلّا �أنّ بع�ض النا�س حاول ن�سبة ف�ضيلة ال�سبق 

ف���ي الإ�سلام �إلى غيره؛ بادّعاء �أنّ���ه كان �أوّل من �أ�سلم من ال�صبيان، وبالتّالي لم يكن 

مكلّف���اً ول���م يكن واعياً ومدرِكاً لأهميّة الإ�سلام وحقيق���ة التديّن. وما ح�صل منه لي�س 

 .P سوى انجرار عاطفيّ خلف ابن عمّه ر�سول الله�

غي���ر �أنّ الكثير من الروايات و�أق���وال العلماء فيه Q ت�ؤكّد �أنّه كان �أوّل النا�س 

�إ�سلام���اً، ولك���ن لو تنازلنا ع���ن جميع ذلك، فمن قال �إنّ الوع���ي والإدراك لا يكون في 

ال�صب���يّ غير البال���غ �شرعاً، ثمّ �إنّنا لا نحتاج في �صحّة الإ�س�ل�ام �إلى البلوغ بل يكفينا 

التميي���ز ويقب���ل �إ�سلام المميّز، وه���ذا م�سلَّم به للإمام عل���يّ Q، فكم من �صبيّ 

غير بالغ �شرعاً هو في م�ستوى عالٍ من الفهم والإدراك، ثُمَّ من �أين علمنا �أنّ ا�شتراط 

البل���وغ في التكلي���ف كان م�شروعاً ف���ي �أوّل البعثة؟ فلعلّ���ه كبقيّة الأح���كام التدريجيّة 

ن���زل الوح���ي به فيما بعد، ولقد حُكي عن بع�ض �أعلام مدر�س���ة ال�صحابة �أنّ ا�شتراط 

الأح���كام بالبلوغ نزل الوحي به بع���د معركة �أُحد، ففي ال�سيرة الحلبيّ���ة، باب �أنّه �أوّل 

النا����س �إيمان���اً: كان ال�صبيان مكلّف���ون و�إنّما رفع القلم عن ال�صب���يّ عام خيبر، وعن 

البيهقيّ �أنّ الأحكام �إنّما تعلّقت بالبلوغ في عام الخندق �أو الحُديبيّة، وكانت قبل ذلك 

.
(((

منوطة بالتمييز

Q ّعصمة الإمام علي
م���ن الم�سائل الأ�سا�س ف���ي العقائد الإماميّ���ة ع�صمة الإمام ونزاهت���ه عن الخط�أ 

)))  كنز العمال، المتّقي الهنديّ، ج13، �ص124، وكذا ذكر ابن الأثير في �أ�سد الغابة �أنّ عليّاً Q �أوّل النا�س �إ�سلاماً، ج4، �ص 16.

)))  ال�سيرة الحلبيّة، ج1، �ص 434.
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والن�سي���ان وال�سهو والذنب، بحيث �إنّ �أفعاله و�سكناته و�إ�اشراته وتنبيهاته لا تحيد عن 

ر�ضى الله �سبحانه، والدليل على ذلك عقليّ ونقليّ، فالعقل الّذي يحكم بنزاهة النبيّ 

يحك���م �أي�اًض ولنف�س العلّة وال�سبب بنزاهة وع�صمة الإمام عن كلّ قبيح وذلك لغر�ض 

هداية النا�س، فكيف يهدي من لا يمتلك الهداية ولا يتّ�صف بها.

ن يهُْدَى فَمَا لكَُمْ 
َ
يَ �إِلاَّ �أ ن لاَّ يهَِدِّ مَّ

َ
ن يتَُّبعََ �أ

َ
حَقُّ �أ

َ
فَمَن يهَْدِي �إِلىَ الْحَقِّ �أ

َ
يقول تعالى:{�أ

.
(((

كَيْفَ تحَْكُمُونَ}

وفي علّة الع�صمة نقل عن ابن �أبي عمير قوله : »ما �س���معت ولا ا�س���تفدت من 

 في طول �ص���حبتي له �شيئاً �أح�سن من هذا الكلام في �صفة 
(((

ه�ش���ام بن الحكم

ع�صمة الإمام ف�إنّي �س�ألته يوماً عن الإمام �أهو مع�صوم؟ فقال نعم، قلت له فما 

�صفة الع�صمة فيه وب�أيّ �شيء تُعرف؟ 

فق���ال �إنّ جمي���ع الذنوب لها �أربعة �أوجه ولا خام�س لها: الحر�ص والح�س���د 

والغ�ضب وال�شهوة فهذه منفيّة عنه. 

لا يج���وز �أن يك���ون حري�ص���اً عل���ى ه���ذه الدنيا وه���ي تحت خاتم���ه لأنّه خازن 

الم�سلمين فعلى ماذا يحر�ص؟! 

ولا يجوز �أن يكون ح�س���وداً لأنّ الإن�س���ان �إنّما يح�س���د من فوقه ولي�س فوقه 

�أحد فكيف يح�سد من هو دونه؟! 

ولا يجوز �أن يغ�ض���ب ل�ش���يء من �أمور الدنيا �إلّا �أن يكون غ�ضبه لله عزّ وجلّ 

ف����إنّ الله فر����ض عليه �إقامة الحدود و�أن لا ت�أخ���ذه في الله لومة لايم، ولا ر�أفة 

في دينه حتّى يُقيم حدود الله. 

)))  �سورة يون�س، الآية: 35.

)))  ه�اشم بن الحكم من خوا�ص الإمامين ال�اصدق والكاظم L، وقد عدّه المفيد}, في ر�سالته العدديّة، من الأعلام الر�ؤ�ساء، 

الم�أخوذ عنهم الحلال والحرام، والفُتيا والأحكام، الذين لا مطعن عليهم، ولا طريق �إلى ذمّ واحد منهم.
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ولا يج���وز له �أن يتّبع ال�ش���هوات وي�ؤثر الدنيا عل���ى الآخرة لأنّ الله عزّ وجلّ 

ق���د حبّب �إلي���ه الآخرة كما حبّب �إلينا الدنيا، فهو ينظ���ر �إلى الآخرة كما ننظر 

�إلى الدنيا. فهل ر�أيت �أحداً ترك وجهاً ح�سناً لوجه قبيح، وطعاماً طيّباً لطعام 

.
(((

مرّ، وثوباً ليّناً لثوب خ�شن، ونعمة دائمة باقية لدنيا زائلة فانية؟«

و�أمير الم�ؤمنين والأئمّة R  نبرا�س هداية وحجّة لله عزّ وجلّ على النا�س، 

عارفون ب���الله وبكتابه ومبلّغون ل�شرائعه، يقول �أمير الم�ؤمنين Q:»واعذروا 

م���ن لا حجّ���ة لكم عليه. و�أن���ا هو. �ألم �أعمل فيكم بالثقل الأكب���ر ) �أي القر�آن ( 

و�أترك فيكم الثقل الأ�صغر)�أي الح�سن والح�سين L(. وركزت فيكم راية 

.
(((

الإيمان ووقفتكم على حدود الحلال والحرام«

وعنه �صلوات الله عليه قال : »�إنّ الله تبارك وتعالى طهّرنا وع�ص���منا وجعلنا 

�ش���هداء على خلقه، وحجّته في �أر�ض���ه، و جعلنا مع القر�آن وجعل القر�آن معنا، 

.
(((

لا نُفارقه ولا يُفارقنا«

علم الإمامQ وقضاؤه وحسن رأيه

من �أبرز العلوم، علم الفقه، والإمام Q �أ�صله و�أ�سا�سه، وكلّ من �أراد الفقه 

في الإ�سلام رجع �إليه، وا�ستفاد من فقهه، وقد عُرف رجوع عمر بن الخطّاب �إليه 

ف���ي كثير م���ن الم�سائل الّتي �أ�شكل���ت عليه وعلى غيره م���ن ال�صحابة، وقوله غير 

مرّة : »لولا عليّ لهلك عمر«، وقوله : »لا بقيت لمع�ضلة لي�س لها �أبو الح�سن«. 

ة  وقول���ه : »لا يُفتينّ �أحد في الم�س���جد وعليّ حا�ض���ر«. وقد روت العامّة والخا�صّ

.
(((

قولهP : »�أق�ضاكم عليّ«، والق�اضء هو الفقه، فهو �إذاً �أفقههم 

)))  علل ال�شرائع، ال�صدوق، ج4، �ص 204.

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص 154.

)))  الكافي, ال�شيخ الكليني, ج 1, �ص 191.

)))  راجع  �شرح نهج البلاغة, ابن �أبي الحديد, ج 1, �ص 18.
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وقد عُرف في الإمام �أجوبته الم�سكتة وردوده ال�سريعة، من قبيل �س�ؤال بع�ضهم 

ل���ه Q ع���ن الم�سافة ما بين الم�شرق والمغرب  فقال Q : »م�س���يرة يوم 

.
(((

لل�شم�س«

وقيل له Q لو �سدّ على رجل باب بيته وترك فيه من �أين كان ي�أتيه رزقه؟ 

.
(((

فقال Q : »من حيث ي�أتيه �أجله«

.
(((

و�سُئلQ: كم بين ال�سماء والأر�ض؟ فقال : »دعوة م�ستجابة«

والنم���اذج على ذل���ك كثيرة، وهذا لي�س غريباً عل���ى �أمير الكلام Q وقد 

قال فيه ر�سول اللهP: » �أنا مدينة العلم وعليّ بابها، فمن �أراد المدينة فلي�أت 

، و�شبيه هذا الحديث عن ل�سان ر�سول الله P كثير.
(((

الباب«

وقد نقل عنه Q قوله:»ولي�س كلّ �أ�صحاب ر�سول اللهPمن كان ي�س�أله 

 Q وي�ستفهمه حتّى �أنّهم كانوا ليحبّون �أن يجيئ الأعرابي والطارئ في�س�أله

.
(((

حتّى ي�سمعوا. وكان لا يمرّ بي من ذلك �شيء �إلّا �س�ألته عنه وحفظته«

وق���د �أخبر �أكثر من مرّة عن بع�ض المغيّب���ات والأحداث الم�ستقبليّة والفتن الّتي 

ة فتنة بني �أميّة، فقالQفيها:»حتّى يظنّ الظانّ �أنّ الدنيا  �ستكون بعده وخا�صّ

معقولة على بني �أميّة تمنحهم درّها. وتوردهم �صفوها. ولا يرفع عن هذه الأمّة 

�سوطها ولا �سيفها. وكذب الظانّ لذلك، بل هي مجّة من لذيذ العي�ش يتطعّمونها 

وك�أنّه يُنبئ بزوال الدولة الأمويّة �سريعاً.
(((

برهة ثُمَّ يلفظونها جملة«

 وقالQمخاطب���اً �أه���ل الب�صرة:»ك�أنّي بم�س���جدكم كج�ؤج�ؤ �س���فينة قد 

)))  نهج البلاغة, ج 4, �ص 71.

)))  م. ن, ج 4, �ص 83.

)))  بحار الأنوار, العلامة المجل�سي, ج 10, �ص 84.

)))  الف�صول المختارة، ال�سيد المرت�ضى، �ص 220.

)))  �شرح نهج البلاغة, ابن �أبي الحديد, ج 11, �ص 39.

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص 155.
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.
(((

بعث الله عليها العذاب من فوقها ومن تحتها وغرق من في �ضمنها«

عطيت يا �أمير الم�ؤمنين Qعلم الغيب، 
ُ
وقد قال له بع�ض �أ�صحابه : لقد �أ

ف�ضح���ك Q، وق���ال : »لي����س ه���و بعلم غي���ب، و�إنّما ه���و تعلّم م���ن ذي علم. 

 عِندَهُ عِلْمُ 
َ
و�إنّم���ا عل���م الغيب علم ال�س���اعة وم���ا عدّد الله �س���بحانه بقول���ه {�إِنَّ الله

، فيعل���م �س���بحانه ما في الأرحام م���ن ذكر �أو �أنثى، وقبي���ح �أو جميل، 
(((

���اعَةِ} ال�سَّ

و�س���خيّ �أو بخي���ل، و�ش���قيّ �أو �س���عيد، ومن يك���ون في النار حطب���اً، �أو في الجنان 

للنبيّي���ن مرافق���اً. فهذا علم الغيب الّذي لا يعلمه �أحد �إلّا الله، وما �س���وى ذلك 

 عليه 
(((

فعل���م علم���ه الله نبيّ���ه فعلّمني���ه، ودع���ا لي ب����أن يعيه �ص���دري، وت�ض���طمّ

.
(((

جوانحي«

وقد ثبت �أنّهQقال: »فا�س�ألوني قبل �أن تفقدوني. فوالّذي نف�سي بيده لا 

ت�س�ألوني عن �شيء فيما بينكم وبين ال�ساعة، ولا عن فئة تهدي مائة وت�ضلّ مائة 

�إلّا �أنب�أتكم بناعقها وقائدها و�س����ائقها، ومناخ ركابها ومحطّ رحالها، ومن يقتل 

من �أهلها قتلًا، ويموت منهم موتاً. ولو قد فقدتموني ونزلت بكم كرائه الأمور 

 لأطرق كثير من ال�س����ائلين وف�ش����ل كثير من الم�س�����ؤولين. 
(((

وح����وازب الخطوب

 حربك����م و�ش����مّرت ع����ن �س����اق، و�ض����اقت الدني����ا عليك����م �ض����يقاً 
(((

وذل����ك �إذا قل�ص����ت

.
(((

ت�ستطيلون معه �أيّام البلاء عليكم حتّى يفتح الله لبقيّة الأبرار منكم« 

وم���ن يُراج���ع �سِيَر التاريخ يجد �أنّ ما من �أحد حاول م�اشبهته في هذه المقولة 

�إلّا ف�ضحه الله.

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص 45.

))) �سورة ال�سجدة، الآية: 34.

))) ت�ضطمّ: �أي تن�ضم عليه جوانحي.

)))  نهج البلاغة, ج 2, �ص 10, 11.

))) الخطب: الأمر ال�شديد.

))) تمادت.

)))  م. ن, ج 1, �ص 182, 183.
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يقول ابن �أبي الحديد: »واعلم �أنّه Q قد �أق�سم في هذا الف�صل بالله الّذي 

نف�س���ه بيده، �أنّهم لا ي�س����ألونه عن �أمر يحدث بينهم وبين القيامة �إلّا �أخبرهم 

ب���ه، و�أنّه ما �ص���حّ م���ن طائفة من النا�س يهتدى بها مائة وت�ض���لّ به���ا مائة، �إلّا 

وهو مخبر لهم - �إن �س�ألوه - برعاتها، وقائدها و�سائقها وموا�ضع نزول ركابها 

وخيوله���ا، وم���ن يُقتل منها قتلًا، ومن يموت منها موتاً، وهذه الدعوى لي�س���ت 

من���ه Q ادع���اء الربوبيّة، ولا ادعاء النبوّة، ولكنّه كان يقول: �إنّ ر�س���ول الله

P �أخب���ره بذل���ك، ولقد امتحنّ���ا �إخباره فوجدن���اه موافقاً، فا�س���تدللنا بذلك 

على �صدق الدعوى المذكورة، ك�إخباره عن ال�ضربة الّتي يُ�ضرب بها في ر�أ�سه 

فتُخ�ض���ب لحيت���ه، و�إخب���اره عن قتل الح�س���ين ابن���ه عليهما ال�س�ل�ام، وما قاله 

ف���ي كرب�ل�اء حيث مرّ بها، و�إخباره بملك معاوي���ة الأمر من بعده، و�إخباره عن 

الحجّ���اج، وم���ا �أخب���ر به من �أم���ر الخوارج بالنه���روان، وما قدمه �إلى �أ�ص���حابه 

من �إخباره بقتل من يقتل منهم، و�ص���لب من ي�ص���لب، و�إخباره بقتال الناكثين 

والقا�س���طين والمارقي���ن، و�إخب���اره بع���دّة الجي����ش ال���وارد �إليه م���ن الكوفة لمّا 

.
(((

�شخ�ص Q �إلى الب�صرة لحرب �أهلها....«

Qعبادته

يق���ول ابن �أب���ي الحديد: »و�أمّ���ا العبادة، ف���كان �أعب���د النا�س و�أكثرهم �ص�ل�اة 

و�ص���وماً، ومن���ه تعلّم النا�س �ص�ل�اة الليل، وملازمة الأوراد وقي���ام النافلة، وما 

ظنّ���ك برج���ل يبل���غ م���ن محافظته عل���ى ورده �أن يب�س���ط له نطع)ب�س���اط( بين 

ال�ص���فّين ليلة الهرير، فيُ�ص���لّي عليه ورده، وال�س���هام تقع بين يديه وتمرّ على 

�ص���ماخيه)�أذنيه( يمين���اً و�ش���مالًا، ف�ل�ا يرت���اع لذل���ك، ولا يقوم حتّ���ى يفرغ من 

وظيفته! وما ظنّك برجل كانت جبهته كثفنة البعير لطول �س���جوده. و�أنت �إذا 

)))  راجع: �شرح نهج البلاغة, ابن �أبي الحديد, ج 7, �ص 48.
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ت�أمّلت دعواته ومناجاته، ووقفت على ما فيها من تعظيم الله �سبحانه و�إجلاله، 

وما يت�ض���مّنه من الخ�ض���وع لهيبته، والخ�ش���وع لعزّته، عرفت ما ينطوي عليه 

.
(((

من الإخلا�ص، وفهمت من �أيّ قلب خَرَجَتْ، وعلى �أيّ ل�سان جَرَتْ!«

الإمام Q صوت العدالة الإنسانيّة

كان���ت �إقامة العدالة �شعار الإمام ونهج���ه وخطّه الثابت الّذي ما حاد عنه وما 

ابتغى غيره وهو القائل:

 »الذليل عندي عزيز حتّى �آخذ الحقّ له. والقويّ عندي �ض���عيف حتّى �آخذ 

.
(((

الحقّ منه«

وروي �أنّه وقبل �شهادت���ه كان يو�صي بقاتله ويو�صي بالأمّة وي�أمر بالعدل وعدم 

الت�شفّ���ي، حيث يقولQ: »ي���ا بني عبد المطّلب لا �ألفينّكم تخو�ض���ون دماء 

الم�س���لمين خو�ض���اً تقول���ون قُت���ل �أمي���ر الم�ؤمني���ن، �ألا لا تقتلنّ ب���ي �إلّا قاتلي. 

انظروا �إذا �أنا متّ من �ضربته هذه فا�ضربوه �ضربة ب�ضربة، ولا يُمثّل بالرجل 

.
(((

ف�إنّّي �سمعت ر�سول اللهP يقول : »�إيّاكم والمُثلة ولو بالكلب العقور«

جهاد الإمام Q وشجاعته

يقول ابن �أبي الحديد: »و�أمّا ال�شجاعة: ف�إنّه �أن�سى النا�س فيها ذكر من كان 

قبل���ه، ومحا ا�س���م م���ن ي�أتي بع���ده، ومقاماته في الحرب م�ش���هورة تُ�ض���رب بها 

الأمث���ال �إل���ى يوم القيامة، وهو ال�ش���جاع الّذي ما فرّ ق���طّ، ولا ارتاع من كتيبة، 

ولا ب���ارز �أح���داً �إلّا قتل���ه، ولا �ض���رب �ض���ربة ق���طّ فاحتاج���ت الأول���ى �إل���ى ثانية، 

وف���ي الحديث »كانت �ض���رباته وت���راً«، ولمّا دعا معاوية �إلى المبارزة لي�س���تريح 

)))  م. �س، �شرح نهج البلاغة, ج 1, �ص 27.

)))  م. ن, ج 1, �ص 89.

)))  نهج البلاغة, ج 3, �ص 77- 78.
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النا�س من الحرب بقتل �أحدهما، قال له عمرو بن العا�ص: لقد �أن�صفك، فقال 

معاوية: ما غ�ش�ش���تني منذ ن�ص���حتني �إلّا اليوم! �أت�أمرني بمبارزة �أبي الح�س���ن 

و�أنت تعلم �أنّه ال�شجاع المطرق! �أراك طمعت في �إمارة ال�شام بعدي!

 وكانت العرب تفتخر بوقوفها في الحرب في مقابلته، ف�أمّا قتلاه فافتخار 

رهطهم ب�أنّه Q قتلهَم �أظهر و�أكثر، قالت �أخت عمرو بن عبد ودّ ترثيه: 

ل���������و ك������������ان ق��������ات��������ل ع��������م��������رو غ������ي������ر ق����ات����ل����ه 

 ب����ك����ي����ت����ه �أب�������������������داً م��������ا دم�����������ت ف��������ي الأب�����������د 

ل����ه ن�������ظ�������ي�������ر  لا  م������������ن  ق��������ات��������ل��������ه  ل����������ك����������نّ 

 
(((

 وك����������ان يُ������دع������ى �أب������������وه ب���ي�������ض���ة ال�����ب�����ل�����د

(�أي لي�س مثله في ال�شرف)

و�أمّا جهاده فهو �سيّد المجاهدين ويكفيه �شرفاً قول جبرائيل Q بين ال�سماء 

والأر�ض لمّا ثبت Q بين يدَي ر�سول اللهP في معركة �أحُد:

ال����ف����ق����ار ذو  �إلّا  �����س����ي����ف  ع�����ل�����يلا  �إلّا  ف���������ت���������ى  ولا 

 وف���ي كلام ل���ه Q ف���ي حبّ ال�شه���ادة: »�إنّ �أك���رم الم���وت القت���ل. والّذي 

نف����س اب���ن �أب���ي طال���ب بي���ده لألف �ض���ربة بال�س���يف �أهون عل���يّ م���ن ميتة على 

.
(((

الفرا�ش«

تواضع الإمامQ وزهده

مُ���ومٍ �إِمَاماً 
ْ
لَا وَ�إِنَّ لِ���كُلِّ مَ�أ

َ
يق���ول Q ف���ي ر�سالته لعامله على الب�ص���رة: »�أ

)))  راجع: �شرح نهج البلاغة, ابن �أبي الحديد, ج 1, �ص 20, 21.

)))  راجع: تاريخ الطبري، ج2، �ص 197.

)))  نهج البلاغة, ج 2, �ص 2.
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لَا وَ�إِنَّ �إِمَامَكُمْ قَدِ اكْتَفَى مِنْ دُنْيَاهُ بِطِمْرَيْهِ 
َ
���ي‏ءُ بِنُورِ عِلْمِهِ. �أ يَقْتَدِي بِهِ وَيَ�سْتَ�ضِ

عِينُونِ���ي بِوَرَعٍ 
َ
كُ���مْ لَا تَقْ���دِرُونَ عَلَ���ى ذَلِكَ وَلَكِ���نْ �أ لَا وَ�إِنَّ

َ
���يْهِ، �أ وَمِ���نْ طُعْمِ���هِ بِقُرْ�صَ

خَرْتُ مِنْ غَنَائِمِهَا  ةٍ وَ�سَدَادٍ، فَوَالِله مَا كَنَزْتُ مِنْ دُنْيَاكُمْ تِبْراً وَلَا ادَّ وَاجْتِهَادٍ وَعِفَّ

.
(((

»
عْدَدْتُ لِبَالِي ثَوْبِي طِمْراً)))

َ
وَفْراً وَلَا �أ

وق���د ثبت من زه���ده �أنّه لم يحفل بالدني���ا ولا الريا�سة فيه���ا حيث عكف على 

تغ�سي���ل ر�سول الله وتجهيزه والقوم م�شغولون في �سقيف���ة بني �ساعدة. وقد �شهد 

النب���يPّ بزهده ففي حدي���ث عمّار: »يا عليّ، �إنّ الله قد زيّن���ك بزينة لم يُزيّن 

 
(((

العب���اد بزين���ة �أح���بّ �إلى الله منها، زيّن���ك بالزهد في الدنيا، وجعل���ك لا ترز�أ

منها �شيئاً، ولا ترز�أ منك �شيئاً، ووهب لك حبّ الم�ساكين، فجعلك تر�ضى بهم 

.
(((

�أتباعاً، وير�ضون بك �إماماً، فطوبى لمن �أحبّك و�صدّق فيك«

وروي ع���ن الإمام عليQّحين مدحه قوم في وجهه: »اللّهمّ �إنّك �أعلم بي 

من نف�س���ي و�أنا �أعلم بنف�س���ي منهم، اللّهمّ اجعلنا خيراً ممّا يظنون، واغفر لنا 

.
(((

ما لا يعلمون«

Qّمحبّة الإمام علي

دلّ���ت الأخب���ار ال�شريفة على �أنّ محبّ���ة عليّ Q جزء من الإيم���ان و�أنّه لا 

يُحبّ���ه �إلّا م�ؤمن ولا يُبغ�ضه �إلّا منافق، ويقول �أي�اًض Q:»لو �ض���ربت خي�ش���وم 

الم�ؤمن ب�س���يفي هذا على �أن يُبغ�ضني ما �أبغ�ضني. ولو �صببت الدنيا بجمانها 

على المنافق على �أن يُحبّني ما �أحبّني. وذلك �أنّه ق�ض���ى فانق�ض���ى على ل�س���ان 

)))  الطمر: الثوب القديم.

)))  نهج البلاغة, ج 3, �ص 70 - 71.

))) �أي لا ت�أخذ ولا تنال.

)))  الأمالي، الطو�سي، �ص 181.

)))  نهج البلاغة, ج 4, �ص 22.
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.
(((

النبيّ الأميPّ �أنّه قال: »يا عليّ لا يُبغ�ضك م�ؤمن ولا يُحبّك منافق«

 وكان ف���ي عل���م الإمام Q �أنّ بع�ض النا�س �س���وف يُحبّونه حبّاً زائداً حتّى 

يعب���دوه، بينم���ا بع�ضهم الآخ���ر �سيُبغ�ضونه حتّى ي�سبّوه، ف�أم���ر Q �شيعته �أن 

ي�سلكوا الطريق الو�سط في محبّته حتّى لا يهلكوا.

يق���ول Q: »و�س���يهلك فيَّ �ص���نفان: محبّ مف���رط يذهب ب���ه الحبّ �إلى 

غير الحقّ، ومبغ�ض مفرط يذهب به البغ�ض �إلى غير الحقّ، وخير النا�س فيَّ 

.
(((

حالًا النمط الأو�سط، فالزموه«

خلا�صة  الدر�س

�إنّ �صفات وف�اضئل ومزايا �أمير الم�ؤمنين Q لا يُمكن الإحاطة بها وهو من لا 

يرقى �إليه الطير ولا يبلغه ال�سيل.

.P فهو �أوّل النا�س �إ�سلاما و�أكثرهم �إيمانا وعلماً بعد ر�سول الله

�إنّ العق���ل الّذي يحك���م بنزاهة النبيّ وع�صمته يحكم �أي�ض���اً ولنف�س العلّة وال�سبب 

بنزاه���ة وع�صم���ة الإمام عن كلّ قبيح وذلك لغر�ض هداية النا�س، فكيف يهدي من لا 

يمتلك الهداية ولا يتّ�صف بها.

عُ���رف الإمام عليQّ بعلمه وح�سن ر�أيه وق�اضئ���ه فهو باب مدينة علم ر�سول 

الله P، وه���و العاب���د الزاهد المجاه���د ال�شجاع الّذي لا يخاف ف���ي الله لومة لائم، 

وبدون محبّته لا يكتمل الإيمان، وهو الّذي لا يُبغ�ضه م�ؤمن ولا يحبّه منافق.

)))  م. �س، النهج, ج 4, �ص 13.

)))  م. ن, ج 2, �ص 8.
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 �أ�ســــــئـلـــة

ر ع�صمة الإمام عليّ Q؟ 1 - كيف ت�صوِّ

2- تحدّث عن علم الإمام عليّ Q؟

3- اذكر و�صفاً لعبادة الإمام عليّ Q؟

ر جهاد الإمام عليّ Qو�شجاعته؟ 4- كيف ت�صوِّ
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63

منهج الإصلاح والعدالة 
في 

نهج البلاغة

أهداف الدرس

الدرس الخامس

�أنْ يتعرّف الطالب �إلى وجود الانحراف عن  11 .

.P العدالة بعد ر�سول الله

د عوامل الانح���راف في ج�سم الأمّة  �أنْ يعدِّ 22 .

الإ�سلاميّة.

33 في  .Q ّأنْ يتعرّف �إلى منهج الإمام علي�

�إ�صلاح الانحراف وتطبيق العدالة.
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العدل في الإسلام

من المب���ادئ الإن�سانيّة الّتي ق���ام عليها الإ�سلام من خ�ل�ال ر�سالته وتعاليمه 

ه���ي تحقيق العدل بين النا�س، والق�اضء عل���ى الظلم والجور، لهذا نجد �أنّ جميع 

نواحي الت�شريع الإ�سلاميّ قد ارتبطت ب�شكلٍ مبا�شر بالعدالة والم�ساواة.

و�إنّ �أرق���ى مهمّة حم���ل لواءها ورف���ع �شعارها الأنبي���اء والمر�سلون Rهي 

العم���ل على تربية المجتمعات الب�شريّة، و�إنقاذ النا�س من الجهل والظلم، والعمل 

على �إ�صلاح النوع الإن�سانيّ، و�إلغاء الامتيازات، فكان العمل لأجل تحقيق العدالة 

رْ�سَلْناَ 
َ
الاجتماعيّة �أعظم هدفٍ من �أهداف بعثة الأنبياءR، قال تعالى: {لقََدْ �أ

.
(((

نزَلْناَ مَعَهُمُ الْكِتاَبَ وَالْمِيزَانَ لِيقَُومَ النَّا�سُ بِالْقِ�سْطِ }
َ
رُ�سُلَناَ بِالْبيَِّناَتِ وَ�أ

وه���ذا ما �سعى من �أجله النبيّ محمّد P الّ���ذي �أر�سى قواعد العدالة، و�شيَّد 

�أركان الم�س���اواة بين جميع الخلق، وجعل المب���د�أ �أنّه لا ميزة ولا ف�ضل لأحدٍ على 

�أح���دٍ �إلّا بالتق���وى، وقدّم للب�شريّ���ة �أرفع التعالي���م والآداب على م�ست���وى العدالة 

الإن�سانية.

الم�سيرة  هذه  ليُكمل   Q الم�ؤمنين  �أمير  الإمام  جاء   P بعده  ومن 

�أ�شكال  كلّ  ويرف�ض  النا�س،  بين  العدل  مبادئ  على  ويُحافظ  المباركة 

))) �سورة الحديد، الآية: 25.
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الحقّ،  ح�ساب  على  الباطل  ومهادنة  الحقوق،  على  والتعدّي  الانحراف 

من  الكثيرين  �أزعج  ما  العادلة،  دولته  في  �سوا�سية  النا�س  يكون  �أنْ  �إلّا  وي�أبى 

الأفخاخ،  له  وين�صبون  المكائد  له  يكيدون  فراحوا  والو�صوليّين  النفعيّين 

�أحداً منهم. يخ�شى  لا  نهجه  في  عليQّما�ضٍ  والإمام 

P ّالانحراف عن سياسية النبي

دلّت الأحداث التاريخيّة بع���د ع�صر النبيّ P على مدى الا�ستغلال الوا�ضح 

ل�شريعت���ه ال�سمح���اء، فما لبثت الأمّ���ة الإ�سلاميّة بعد وفاة النب���يّ P �أن تحوّلت 

ع���ن م�سارها  ال�صحي���ح لتُ�صبح و�سيلة لتحقيق الم�اصل���ح ال�شخ�صيّة، والانتقام 

م���ن �اصح���ب الر�سالة الّذي دمّ���ر عرو�ش الظالمي���ن والم�ستبدّي���ن. وتجلّى ذلك 

ف���ي و�صول بن���ي �أميّة �إلى المواق���ع الأ�سا�سيّة في الحكم ف�أمعن���وا في الانحراف، 

والتحكّم بمقدّرات الأمّة و�إمكاناتها، وكلّ همّهم الملذّات وال�شهوات . وفي و�صفه 

له���ذه المرحلة التاريخيّة، والحالة الّتي و�صل �إليه���ا الأمويّون في �سيا�ستهم يقول 

:Q ّالإمام علي

»والله لا يزالون حتّى لا يدعوا لله مُحرّماً �إلّا ا�ستحلّوه، ولا عقداً �إلّا حلّوه، 

وحتّ���ى لا يبق���ى بيتُ مَدَر ولا وَبَر �إلّا دخله ظلمهم، ونَبا به �س���وءُ رعيهم، وحتّى 

.
(((

يقوم الباكيان يبكيان: باكٍ يبكي لدينه، وباكٍ يبكي لدنياه..«

وم���ن هنا فقد واجه الإم���ام Q لدى ت�سلّمه زمام الحك���م م�اشكل عديدة 

مث���ل الفقر المدقع والغنى الفاح�ش، وتعام���ل الولاة مع الإن�سان على �أ�سا�س ن�سبه 

وع�شيرته دون مراعاة المقايي�س الدينيّة والاجتماعيّة، وعدم الم�ساواة في التوزيع 

الماليّ والاقت�اصديّ.

))) نهج البلاغة، الخطبة 96.
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هذا ما دفع الإمام عليّاً Q �إلى رفع �شعاره الأ�سا�س لمرحلة ولايته وحكمه، 

���فنَّ  ن�صِ
ُ
وهو تحقيق منهج الإ�صلاح والعدالة، و�أعلن ذلك بقوله: »... و�أيمُ الله لأ

المظل���وم م���ن ظالمه، ولأق���ودَنّ الظالم بخزامته، حتّ���ى �أورِدَهُ منهل الحقّ و�إن 

.
(((

كان كارهاً«

عوامل الانحراف في الأمّة الإسلاميّة

ح���دّد الإمام عليّ Q في نهج البلاغة الأ�سب���اب الرئي�سة لانحراف الأمّة 

ع���ن خطّ النبوّة والر�سال���ة، و�أرجع جميع الأ�سباب �إلى �أ�ص���لٍ واحد وهو انحراف 

الحاك���م، يقول Q: »وقد علمتم �أنّ���ه لا ينبغي �أنْ يكون الوالي على الفروج 

م���اء والمغان���م والأح���كام و�إمامة الم�س���لمين البخيل، فتك���ون في �أموالهم  والدِّ

، ولا الجاه���ل في�ض���لّهُم بجهل���ه، ولا الجاف���ي فيقطعه���م بجفائه، ولا 
(((

نهمت���هُ

 فيتّخذ قوماً دون قوم، ولا المُرت�ش���ي ف���ي الحكم فيذهب 
(((

ولِ  للِ���دُّ
(((

الحائ���ف

.
(((

ة« نّة فيُهلِكَ الأمَّ ل للِ�سُّ ، ولا المُعطِّ
(((

بالحقوق، ويقف بها دون المقاطع

ه���ذه ال�صفات العامّة ال�سلبيّة الّت���ي ذكرها الإمام Q كانت الطابع الّذي 

تميّز به الولاة والحكّام في تلك الفترة. ويُمكن �إيجاز �أهمّ الممار�سات المنحرفة 

الّتي قاموا بها بالأمور التالية:

1 - العطاء غير العادل

خلاف���اً ل�سيرة ر�س���ول الله P و�سيا�سته في الت�سوية بي���ن النا�س في العطاء، 

))) نهج البلاغة، الكتاب 136.

))) النهمة، بفتح النون و�سكون الهاء، �إفراط ال�شهوة والمبالغة في الحر�ص.

))) الحائف، من الحَيْف، �أي الظلم والجور.

ل قوماً في العطاء  ))) الدُوَل، جمع دُولة بال�ضم، وهي المال، لأنّه يُتدَاول �أي يُنقل من يدٍ ليد، والمراد من يحيف في تق�سيم الأموال فيف�ضِّ

 بلا موجب للتف�ضيل.
ٍ
على قوم

))) المقاطع، الحدود التي عيّنها الله لها.

))) نهج البلاغة، الكتاب 131.
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وعدم تف�ضيل �أح���دٍ منهم على �أحد، فقد جرى الخليفة الثاني على خلاف ذلك، 

ل المهاجرين عل���ى الأن�اصر، والعرب على  ���ل  ال�سابقين على غيرهم، وف�ضّ وف�ضّ

.
(((

العجم..

ول���م يكن ذلك على �أ�سا����س التقوى والعم���ل ال�اصلح، ما �أعاد ال���روح القبليّة 

والجاهليّة من جديد.

2 - توزيع المال على الأقرباء

�ص عثمان �آل���ه وذويه وغيرهم من �أعيان قري�ش بالهبات ال�ضخمة،  فقد خ�صّ

م���ا �أث���ار اعترا�ض النا����س، وفي ذلك يقول Q: »�إل���ى �أنْ قام ثال���ث القوم... 

.
(((

وقام معه بنو �أبيه يخ�ضمون مال الله خ�ضمة الإبل نبتة الربيع«

3 - ن�شوء �أ�صحاب الأموال

وذل���ك ب�سبب ترك الأغنياء دفع ال���زكاة )بغطاء من الخليفة الثالث(، وتدفّق 

الثروات على المدينة ومكّة وا�ستئثار الخوا�صّ بها، فانت�شر في المدينة �أنواع اللهو 

و�أوجد الخليفة الثالث طبقتين من ال�شعب:

لاأولى: طبقة الار�ستقراطيّين، وهم �أ�صحاب الثروات ال�ضخمة.

الثانية: طبقة الفقراء والمحرومين.

يق���ول الم�سعوديّ: »وفي �أيّام عثمان.. بلغت ثروة الزبير خم�س���ين �ألف دينار 

و�ألف فر�س، و�ألف عبد... وكانت غِلّة طلحة من العراق كلّ يوم �ألف دينار. وحين 

.
(((

ة ما كان يُك�سّر بالف�ؤو�س...« مات زيد بن ثابت خلّف من الذهب والف�ضّ

))) �شرح نهج البلاغة، ابن �أبي الحديد، ج8، �ص11.

))) نهج البلاغة، الخطبة 3.

))) مروج الذهب، الم�سعودي، ج 2، �ص 341- 343.
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4 - الولاة المعادون للإ�سلام

ففي عهد عثمان و�صل �إلى الحُكم مجموعة من النا�س عُرِفت بعدائها للإ�سلام. 

ومن الطبيعيّ �أنْ ينعك�س ذلك على كلّ مظاهر العدالة، فقد ولّى عثمان - كما قال 

اب���ن �أبي الحديد - �أمور الم�سلمين من لا ي�صلح لذلك ولا ي�ؤتمن عليه، ومن ظهر 

.
(((

منه الف�سق والف�ساد، ومن لا علم له عنده، مراعاةً منه لحرمةِ القرابة..

نتائج السياسة الحاكمة

تمخّ�ض���ت ال�سيا�سة العثمانيّة في المال والإدارة عن نقمةٍ �شعبيّة عارمةٍ. وكان 

موقف الإمام Q من هذه ال�سيا�سة وا�ضحاً حيث ا�ستنكرها واعتبرها مخالفة 

لل�شريعة الإ�سلاميّة وعدالتها.

وه���ذا ما دع���ا الإمام Q �إل���ى القبول با�ست�ل�ام الخلافة وزم���ام الأمور. 

وم���ن غير �شكّ ف�إنّ الهدف الأ�سا�س للإمام Q من وراء الموافقة على ت�سلّم 

الحك���م هو الإ�ص�ل�اح والتغيير لكلّ ظواهر الانحراف ف���ي المجتمع الإ�سلاميّ، لا 

�سيّما �إر�ساء قواعد العدالة بين النا�س والم�ساواة بينهم، وهذا ما �سيتّ�ضح لنا في 

الفقرة التالية.

الإمام عليّ Q رائد الإصلاح في مواجهة الانحراف

�س�س 
ُ
�سعى الإمام Q من اللحظات الأولى لو�صوله �إلى الحكم نحو تر�سيخ �أ

العدالة، و�إ�صلاح ما ف�سد في الأمّة الإ�سلاميّة، ف�ساوى في العطاء، و�أمر �أ�صحاب 

الثروات بدفع ما عليهم من حقوق، وعَزَل الولاة، وحا�سب بع�ضهم، وطبّق مبادئ 

عظيمة من قبيل »من �أين لك هذا«.

))) �شرح نهج البلاغة، ابن �أبي الحديد، ج 3، �ص 11.
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وحدّد الأهداف الأ�سا�س الّتي جعلته يقبل بالت�صدّي للخلافة بقوله: 

»اللّهمّ �إنّك تعلم �أنّه لم يكن الّذي كان مِنّا مناف�سةً في �سلطان، ولا التما�س 

�ش���يءٍ من ف�ض���ول الحُطام، ولكنْ لِنرِدَّ المعالم من دينك ونُظهر الإ�ص�ل�اح في 

.
(((

بلادك، في�أمن المظلومون من عِبادك وتُقام المُعطّلةُ من حُدودِك«

:Q وكان �شعاره في الحُكم دائماً الق�اضء على الظلم حيث يقول

ج���رَّ في الأغلال 
ُ
، �أو �أ

 م�س���هّداً)))
(((

 ال�س���عدان
(((

»والله لئ���نْ �أبيتُ على ح�س���ك

مُ�ص���فّداً، �أحبُّ �إليَّ من �أنْ �ألقى الله ور�س���وله يوم القيامة ظالماً لبع�ض العباد، 

 ،
(((

وغا�صباً ل�شيءٍ من الحُطام، وكيف �أظلِمُ �أحداً لنف�سٍ يُ�سرِعُ �إلى البلى قُفُولها

.
(((

 حُلُولها؟«
(((

ويطول في الثّرى

و�سل���ك الإم���ام Q منهجاً مدرو�ساً م���ن �أجل تحقيق الأه���داف ال�سامية، 

والق�اضء على الظواهر المَرَ�ضيّة الّتي حلّت في الدولة الإ�سلاميّة وكانت �سبباً في 

انح���راف الأمّة، وكان من �أهمّ الظواهر الّت���ي �سعى للق�اضء عليها واقتلاعها من 

جذورها على �ضوء ما ورد في نهج البلاغة ما يلي:

1 - ظاهرة الانحراف عن كتاب الله و�سنّة نبيّه:

فتوجّ���ه Q �إلى ر�أ�س ال�سلطة الّذي �أمات ال�سُنَ���نَ، و�أحيا البدع، وانحرف 

ع���ن الكتاب بقوله: »فاعلم �أنّ �أف�ض���ل عب���اد الله �إمامٌ عادل، هُ���ديَ وهدى، ف�أقام 

�سُ���نّة معلوم���ة، و�أم���ات بدعةً مجهول���ة، و�إنّ البِدَع لظاهرة، لها �أعلام، و�إنّ �ش���رّ 

))) نهج البلاغة، الخطبة 129.

))) الح�سك، ال�شوك.

))) ال�سعدان، نبت ترعاه الإبل له �شوكة.

))) المُ�سهّد، من �سهّده �إذا �سهّره.

))) قُفُولها، رجوعها.

))) الثرى، التراب.

))) نهج البلاغة، الكتاب 224.
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���لّ ب���ه، ف�أمات �سُ���نّةً م�أخ���وذة، و�أحيا بدعةً  النا����س عن���د الله �إمامٌ جائر �ض���لّ و�ضُ

.
(((

متروكة..«

2 - ظاهرة تعظيم الخليفة

م���وا موقعيّة الحاك���م وخلافته بين  اعت���اد بع�ض �أ�صح���اب الم�اصل���ح �أنْ يُعظِّ

النا�س، ولكنّ الإمام Q �أراد �أنْ يكون الخليفة كواحدٍ من النا�س، لا �أنْ يكون 

 :Q كالملوك وال�سلاطين، يقول

»... و�إنّ م���ن �أ�س���خف ح���الات ال���ولاة عن���د �ص���الح النا����س �أنْ يظ���نّ به���م حبَّ 

الفخ���ر، ويُو�ضَ���عَ �أمرَهُ���م عل���ى الكِبْر، وقد كره���ت �أنْ يكون جَالَ ف���ي ظنِّكم �أنّي 

حبُّ الإطراء، وا�ستماع الثناء، ول�ست بحمد الله كذلك. لا تكلّموني بما تُكلّم به 
ُ
�أ

الجباب���رة، ولا تتحفّظوا منّي بم���ا يُتحفّظ به عند �أهل البادرة، ولا تُخالطوني 

بالم�صانعة، ولا تظنّوا بي ا�ستثقالًا في حقٍّ قيل لي، ولا التما�س �إعظامٍ لنف�سي، 

ف�إنّ���ه من ا�س���تثقل الحقّ �أنْ يُقال له �أو الع���دل �أنْ يُعر�ض عليه، كان العمل بهما 

.
(((

�أثقل عليه، فلا تكفّوا عن مقالةٍ بحقّ �أو م�شورةٍ بعدلٍ...«

ة 3 - ظاهرة اهتمام الخليفة بحياته الخا�صّ

ر�س���م الإم���ام Q �أجمل و�أعظم قان���ون للنظام الاجتماع���يّ في الإ�سلام، 

حي���ث حدّد مب���ادئ التكافل والت�س���اوي الاجتماعيّ بين الحاك���م والرعيّة، وكيف 

يجب �أنْ يت�أ�سّى الحاكم ب�أ�ضعف رعيّته، وي�شعر ب�آلامهم وم�اشكلهم، و�أنْ لا ي�ستغلّ 

 :Q الخلافة لإ�شباع �شهواته ورغباته، يقول

»�ألا و�إنّ لكلِّ م�أمومٍ �إماماً يقتدي به، وي�ست�ضيء بنور علمه. �ألا و�إنّ �إمامكم 

ق���د اكتف���ى من دني���اه بطمري���ه، ومن طعم���ه بقر�ص���يه... فوالله م���ا كنزتُ من 

))) نهج البلاغة، الخطبة 164.

))) م. ن، الخطبة 216.
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دنياك���م تب���راً ولا ادخّ���رتُ من غنائمها وفراً، ولا �أع���ددت لبالي ثوبي طِمراً، ولا 

حزتُ من �أر�ض���ها �ش���براً.. ولو �ش���ئت لاهتديت الطريق �إلى مُ�صَفّى هذا الع�سل، 

ولُباب هذا القمح... ولكنْ هيهات �أنْ يغلبني هواي، ويقودني ج�شعي �إلى تخيّر 

الأطعم���ة، ولع���لّ بالحج���از �أو اليمامة من لا طمع له ف���ي القُر�ص، ولا عهد له 

بال�ش���بع، �أوَ�أبيتُ مبطاناً وحولي بطونٌ غرث���ى، و�أكبادٌ حرّى؟! �أوَ�أكون كما قال 

القائل:

ببطنةٍ  ت��ب��ي��ت  �أنْ  داءً  �إل�����ى القدِّوح�������س���بُ���ك  ت���حِ���نُّ  �أك����ب����ادٌ  وح����ولَ����كَ 

�شاركهم في مكاره الدهر، 
ُ
�أ�أقنع من نف�سي ب�أنْ يُقال: هذا �أمير الم�ؤمنين، ولا �أ

.
(((

�سوةً في ج�شوبة العي�ش؟«
ُ
�أو �أكون لهم �أ

4 - ظاهرة تف�ضيل القربى

وه���ي من الظواه���ر الّتي تغلغلت ف���ي ج�سم الخلافة ل���دى و�صول عثمان 

بعد  لى �أ ل���ى الحُكم، فقد و�ص���ل معه التغلغ���ل الأمويّ في ج�س���م الخلافة �إ �إ

الح���دود، و�سيطروا عل���ى مقاليد وزمام الأمور وذلك ب�سب���ب قرابتهم من 

الخليف���ة الثال���ث.

مبادئ تحقيق العدالة

بع���د جهاد الإمام Q ومحاربته لكلّ �أنواع الظل���م والف�ساد، وق�اضئه على 

كلّ �أ�ش���كال ومظاه���ر الانحراف من خلال منهجه الإ�صلاح���يّ الرائد، اتبع ذلك 

بخطوات عملية تمثّلت بتطبيق بع�ض المبادئ الّتي تكفل تحقيق العدل والم�ساواة 

وهي:

))) نهج البلاغة، الكتاب 45.
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�أوّلًا: في المجال الإداريّ

�أ - تبديل الولاة والحكّام: 

 Q ن�ش����أ الف�س���اد في الأجه���زة الإداريّة ب�سبب ف�ساد معظ���م الولاة، فقام

بع���زل ال���ولاة ال�سابقي���ن، وولّى رج���لًاا من �أه���ل الدين والعِفّ���ة، فولّى على 

الب�صرة عثمان بن حنيف، وعلى ال�اشم �سهل بن حنيف، وعلى م�صر قي�س 

:Q بن �سعد.. وفي هذا المجال يقول

»فلي�س���ت ت�ص���لح الرّعية �إلّا ب�ص�ل�اح الولاة، ولا ت�ص���لح الولاة �إلّا با�س���تقامة 

.
(((

الرعيّة«

 :Q و�أمّا في �ش�أن ه�ؤلاء الولاة الّذين تحدّثنا عنهم فيقول

»ولكنّن���ي �آ�س���ى �أنْ يل���ي �أم���ر هذه الأمّ���ة �س���فها�ؤها وفجّارها، فيتّخ���ذوا مال 

الله دولًا، وعباده خولًا، وال�ص���الحين حرباً، والفا�س���قين حزباً، ف�إنّ منهم الّذي 

قد �ش���رب فيكم الحرام، وجُلِدَ حدّاً في الإ�س�ل�ام، و�إنّ منهم من لم يُ�س���لِم حتّى 

.
(((

خَت له على الإ�سلام الر�ضائخ« رُ�ضِ

ب - تنظيم جهاز المحا�سبة والرقابة:

 ل���م يكت���فِ الإمام Q بعزل ال���ولاة ال�سابقين، بل �إنّه عم���ل على الحفاظ 

وال�سه���ر على ��شؤون الأمّة من خلال مراقبة ال���ولاة الجدد، و�إر�سال الكتب 

�إليه���م الّتي يذكر لهم فيها مبادئه، ومثلًاا على ذلك ر�سالته �إلى عثمان بن 

حنيف عامله على الب�صرة.

»�أمّا بعد: يا بن حُنيف، فقد بلغني �أنّ رجلًا من فتية �أهل الب�صرةِ قد دعاك 

))) نهج البلاغة،  الخطبة 216

))) م. ن، الكتاب 62.
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�إل���ى م�أدب���ةٍ ف�أ�س���رعت �إليها، تُ�س���تطاب ل���ك الأل���وان، وتُنْقَلُ �إلي���ك الجفان، وما 

.
(((

ظننت �أنّك تُجيبُ �إلى طعام قومٍ عائلهم مجفوّ، وغَنيّهم مدعوّ...«

وفي كتاب له �إلى زياد بن �أبيه يقول:

ق�سِ���مُ بالله ق�س���ماً �ص���ادقاً، لئن بَلغََني �أنّك خُنت من فيءِ الم�س���لمين 
ُ
»و�إنّي �أ

ةً تَدَعُكَ قليل الوف���ر، ثقيل الظهر،  نَّ عليك �شَ���دَّ �ش���يئاً �ص���غيراً �أو كبي���راً، لأ�شُ���دَّ

.
(((

�ضئيل الأمر وال�سلام«

 ج - ال�س�ؤال عن م�صدر الثروة:

م���ن جملة الأمور الّتي كان الإمام عليّ Q يُتابع من خلالها مراقبة الولاة 

و�أعماله���م، هو �س�ؤالهم عن م�اصدر �أمواله���م وثرواتهم. ففي كتاب له �إلى بع�ض 

:Q عمّاله يقول

»�أمّ���ا بع���د فقد بلغني عنك �أمرٌ �إنْ كنت فعلتَهُ، فقد �أ�س���خطت ربّك وع�ص���يت 

�إمام���ك، و�أخزيت �أمانتك! بلغني �أنّك ج���رّدت الأر�ض ف�أخذت ما تحت قدميك 

و�أكلت ما تحت يديك فارفع ليّ ح�سابك. واعلم �أنّ ح�ساب الله �أعظم من ح�ساب 

النا����س... ك�أنّ���ك - لا �أب���ا لغي���رك - ح���درتَ �إلى �أهل���ك تراثك من �أبي���ك و�أمّك، 

ف�س���بحان الله! �أم���ا ت�ؤم���ن بالمعاد، �أوَما تخ���اف نقا�ش الح�س���اب؟ �أيّها المعدود 

كان عندن���ا من �أولي الألباب، كيف تُ�س���يغ �ش���راباً وطعام���اً، و�أنت تعلم �أنّك ت�أكل 

حرام���اً، وت�ش���رب حرام���اً، وتبت���اع الإم���اء، وتنك���ح الن�س���اء م���ن �أم���وال اليتام���ى 

والم�س���اكين والم�ؤمني���ن والمجاهدي���ن، الّذي���ن �أفاء الله عليهم ه���ذه الأموال، 

.
(((

و�أحرز بهم هذه البلاد؟...«

))) نهج البلاغة، الكتاب 45.

))) م. ن، الكتاب 20.

))) م. ن، الكتاب 41.
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ثانياً: في المجال الاقت�صاديّ

�أ - الم�س���اواة ف���ي توزي���ع الم���ال: فقد افتت���ح Q عهده ب�إع�ل�ان �شعاره: 

الم�ساواة في العطاء: 

»ولا يتخلّف���نّ �أحدٌ منكم عرب���يّ ولا عجميّ، كان من �أهل العطاء �أم لم يكن، 

. وفي خطبةٍ له Q ي�ؤكّد نهجه في مبد�أ الت�سوية في العطاء، 
(((

�إلّا ح�ض���ر..«

:Q يقول

»ف�أمّا هذا الفيء فلي�س لأحدٍ على �أحد فيه �إثرة، وقد فرغ الله من ق�سمته، 

فهو مال الله، و�أنتم عباد الله الم�سلمون، وهذا كتاب الله به �أقررنا وله �أ�سلمنا، 

.
(((

وعهد نبيِّنا بين �أظهرنا فمن لم ير�ضَ به فليتولّ كيف �شاء«

ب -م�ص����ادرة �أم����وال الطبق����ة الار�س����تقراطيّة التي �أخذوها ظلم����اً: فقد �أعلن 

في بداية عهده حكمه بم�اصدرة جميع ما �أقطعه الخلفاء من القطائع، وما 

:Q وهبوه من الأموال العظيمة للطبقة الأر�ستقراطيّة، وفي هذا يقول

»�أيّه���ا النا����س �إنّي رجل منكم، لي ما لكّم وعليَّ ما عليكم، و�إنّي حامِلُكُم على 

���ذٌ فيكم ما �أمر به، �ألا و�إنّ كلّ قطيع���ةٍ �أقطعها عثمان، وكلّ  منه���ج نبيِّك���م، ومُنَفِّ

مالٍ �أعطاه من مال الله فهو مردودٌ في بيت المالِ، ف�إنّ الحقّ لا يُبطِلُه �ش���يءٌ، 

ق في البلدان لَردَدتُهُ، ف�إنّ  ج به الن�ساء، ومُلِكَ به الإماء، وفُرِّ ولو وَجدْتُهُ قد تُزوِّ

.
(((

في العدل �سعةً، ومن �ضاق عليه العدلُ فالجور عليه �أ�ضيقٌ«

ج - التكافل الاجتماعي وموا�ساة الآخرين: من الأمور الوا�ضحة في �سيا�سته 

 Q أنّه لم يكن بعيداً عن تطبيق مبادئه على نف�سه، حيث كان� Q

))) �شرح النهج، ج 7، �ص 37.

))) م. ن،  ج 7، �ص40.

))) م. ن، ج 1، �ص  269, 270.
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وي�أبى  فيوا�سيهم في فقرهم وحرمانهم،  �أ�ضعف رعيّته  يعي�ش  يعي�ش كما 

�إلّا �أنْ يكون كواحدٍ منهم، انطلاقاً من رف�ضه لكلِّ �أ�شكال التمايز الطبقيّ. 

:Q ففي و�صيّةٍ له لأحد ولاته يقول

»�إ�ضرب بطرفك حيث �شئت من النا�س، فهل تُب�صر �إلّا فقيراً يُكابد فقراً، �أو 

.
(((

غنيّاً بدّل نعمة الله كفراً، �أو بخيلًا اتّخذ البخل بحقّ الله وفرا؟ً...«

خلا�صة  الدر�س

ـ الإ�س�ل�ام دين العدال���ة �إلّا �أنّ الخلافة الإ�سلاميّة بع���د الر�سول انحرفت عن 

.P ّمبادئ الإ�سلام و�سيا�سة النبي

ـ من مظاهر الانحراف في ج�سم الخلافة:

1 ـ العطاء غير العادل 2 ـ توزيع المال على الأقرباء 3 ـ ن�شوء �أ�صحاب الأموال 

4 ـ وجود ولاة معادين للإ�سلام.

ـ كانت للانحرافات ال�سالفة �أثرها على ال�شعب حيث نَقِم على الخليفة والولاة، 

وكان للإمام عليّ Q دوره في الإ�صلاح ومواجهة الانحراف.

:Q ّـ من �إ�صلاحات الإمام علي

1 ـ تبدي���ل الولاة والحكّام 2 ـ تنظيم جهاز المحا�سبة والرقابة. 3 ـ ال�س�ؤال عن 

م�صدر الثروة 4 ـ الم�ساواة في توزيع المال 5 ـ التكافل الاجتماعيّ وموا�ساة 

الآخرين.

))) نهج البلاغة، الخطبة 219.
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 �أ�ســــــئـلـــة

1 - عدّد بع�اًض من عوامل الانحراف في الأمّة الإ�سلاميّة.

 Q 2 - اذكر بع�اًض م���ن الظواهر الإجتماعيّة المَرَ�ضيّة الّتي عمل الإمام

على اقتلاعها.

مي���ر  ة �أ ل���ة ف���ي م���ر�آ يج���از ع���ن مب���ادئ تحقي���ق العدا 3 - تح���دّث ب�إ

.Q مني���ن  الم�ؤ
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79

أه��داف 
كل لمش��ا ا و مة لحكو ا
جه��ت حك��م  ا لّت��ي و ا

Qالإم��ام

أهداف الدرس

الدرس السادس

ف الطال���ب �إلى الم�اشكل الّت���ي واجهت الإمام  �أنْ يتع���رَّ 11 .

عليّ Q الحكم والحكومة.

ف �إلى كيفيّة مواجهة الإمام لم�شكلة الخوارج.  �أنْ يتعرَّ 22 .

33 من  .Q ّف الطال���ب �إلى غاية الإم���ام علي �أنْ يتع���رَّ

الحُكم.

�أنْ يتعرّف �إلى �صفات الحاكم ال�اصلح. 44 .
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Qأنواع التحدّيات التي واجهت الإمام

بنظ���رة �أوّليّة يُمكن تق�سي���م المع�ضلات الّتي واجهت الحك���م في الإ�سلام في 

زمن خلافة الإمام عليQّ �إلى ما يلي:

1 - الت�شكيك ب�ضرورة وبداهة وجود حكومة في الإ�سلام. ويتمثّل ذلك بدعوى 

الخوارج.

2 - الت�شكي���ك ب�أهليّة �شخ�ص الإمام عليّ Q للحكومة والولاية، بعد وفاة 

.Pالر�سول

3 - الت�شكيك بوجود ن�صّ في كونه هو الوليّ والخليفة للر�سول P كذلك.

4 - اعترا�ض جماعة المت�ضرّرين من حكمه و�إدارته )�أهل الجمل(.

5 - ترك���ة الخلف���اء ال�سابقين من ال���ولاة ذوي الأطم���اع والو�صوليّين من جهة 

وغير الكفوئين من جهة ثانية، �أمثال معاوية و�أبي مو�سى الأ�شعريّ وكذلك 

الموظّفين الدنيويّين �أمثال �شُريح وغيره.

6 - ت�شوي���ه النظرة العامّة لموقع الخليفة �أو الإمام حيث كان �أقرب �إلى الجاه 

والدنيا منه �إلى الوظيفة والم�س�ؤوليّة والتكليف.
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7 - تذب���ذب بع����ض النا�س وا�شتب���اه الأمور عليهم خ�صو�ص���اً ب�سبب بع�ض من 

يُظنّ بهم القدا�سة �أو الر�أي، كما ح�صل في واقعة الجمل، �إذ كان في مقابل 

الإمام عليQّ عائ�شة والزبير وطلحة.

و�سيظهر لك ممّا �سي�أتي كيف واجه الإمام عليQّ كلّ هذه الأمور.

أهمّيّة الحكومة في نهج البلاغة

لق���د كانت �ض���رورة وجود حكومة ف���ي الإ�سلام ووجود وليّ وقيّ���م يقوم بمهمّة 

الإدارة والقي���ادة للدول���ة الإ�سلاميّة غي���ر خافية على �أحد ممّ���ن عاي�ش الإ�سلام 

من���ذ بداية الدعوة وحتّى زم���ن الإمام عليQّ. وفي التاري���خ النبويّ �شواهد 

عل���ى ذل���ك، خ�صو�اًص وقد �صرّح الإم���ام عليQّ كثيراً ف���ي كلماته في »نهج 

البلاغة« بوجوب وجود حكومة قويّة، ووقف ب�شدّة في وجه دعوى الخوارج وكافح 

لأجل عدم انت�اشرها وتبنّيها من �أبناء الأمّة الإ�سلاميّة.

ولق���د كان �شع���ار الخوارج )لا حكم �إلّا لله(. وقد اقتب�س���وه من القر�آن الكريم 

ِ } وبنوا عليها دعواهم بعدم الحاجة �إلى حكومة  حيث يقول تعالى {�إِنِ الْحُكْمُ �إِلاَّ ِلهل

مع وجود القر�آن بين الم�سلمين.

والخ���وارج الّذين كانوا ي�ؤلّفون فئة �سطحيّة العقيدة متلبّ�سة بالقدا�سة الكاذبة 

ي�سهل خداعه���م وتمرير الحيل عليهم. وكان معاوية واب���ن العا�ص يعلمان بوجود 

هك���ذا نوعيّة في �أن�اصر الإمام عليQّ فعم���دا �إلى حيلة رفع الم�اصحف في 

�صفّين و�ألج����آ الإمام �إلى القبول بالتحكيم، ولمّا فعل �أبو مو�سى الأ�شعريّ ما فعل 

م���ع ما كان م���ن دهاء ابن العا����ص، وكان الخ���وارج من فر�ض عل���ى الإمام �أ�صل 

التحكي���م و�أن يكون �أب���و مو�سى هو ممثّل الإمام و�أ�صحابه، ولمّ���ا ر�أوا ما �آلت �إليه 

هذه المكيدة بَدَلَ �أنْ يتراجعوا ويتوبوا رف�ضوا �أ�صل الحكم الب�شرّي وقالوا للإمام 
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عليQّ: »الحكم لله لا لك ولا لأ�صحابك يا عليّ«.

وق���د م�ضوا في معتقدهم ه���ذا محاربين لأمير الم�ؤمني���ن Q وهو  �إمام 

الح���قّ وترجم���ان الوحي والقر�آن الناط���ق، حتّى �أدّى ذلك �إل���ى �سفك الدماء في 

حرب النهروان.

وقد قالQ لمّا �سمع كلام الخوارج »لا حكم �إلّا لله«:

1 - »كلمة حقّ يراد بها باطل...«

بمعن���ى �أنّ ه���ذا الم�ضمون ح���قّ، ولكنّ المراد منه غير ما ذهب���وا �إليه. نعم لا 

ع القانون  حكم �إلّا لله �أي �أنّ �أ�صل و�ضع الحكم والقانون بيد الله وحده لأنّه لا يُ�شرِّ

�إلّا الله.

ويُكمل Q الردّ قائلًا:

2 - »... نعم �إنّه لا حكم �إلّا لله ولكنّ ه�ؤلاء يقولون لا �إمرة �إلّا لله«... فه�ؤلاء 

يُري���دون الق���ول �أنْ لا قي���ادة ولا زعام���ة �إلّا لله وهذا باط���ل، فالحكم لا بُدَّ 

من �إجرائه عل���ى يد ب�شريّ ي�سو�س النا�س على �ضوء القانون الإلهيّ. بل �إنّ 

هذه اللابدّية للحكم والحكومة لي�ست �إ�سلاميّة فقط،  بل �إن�سانيّة يقت�ضيها 

الطبع الب�شريّ في جانبه الاجتماعيّ.

3 - »... و�إنّ���ه لا بُ���دَّ للنا����س م���ن �أمير ب���رّ �أو فاجر يعمل ف���ي �إمرته الم�ؤمن 

وي�ستمتع فيها الكافر ويبلغ الله فيها الأجل ويُجمع به الفي‏ء ويُقاتل به 

العدوّ وت�أمن به ال�س���بل ويُ�ؤخذ به لل�ض���عيف من القويِّ حتّى ي�ستريح برّ 

. ولو �أردنا تقطيع كلام الإمامQ هذا لوجدنا 
(((

ويُ�س���تراح من فاجر«

في تعليله �أنّه قد بيّن نواحي الاحتياج �إلى القيادة وال�سيا�سة والحكومة من 

))) نهج البلاغة، الخطبة 240.
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�ضرورات اقت�اصديّة وعمرانيّة و�أمنيّة وق�اضئيّة وغيرها.

وه���ذا الن�صّ  عنهQ يُبيّ���ن �أمراً دقيقاً، وهو �أنّ هن���اك فرقاً بين الحكم 

والإم���ارة. فالحكم المطلق من حقّ الله الّذي له ت�شريع القانون وتعيين من يُنفّذه 

ول���ه الأمر والنهي وو�ضع ال�سيا�سة العامّة للمجتمع. �أمّا الإمارة الّتي تعني القيادة 

والزعام���ة والإ�ش���راف  فهي ممّا �أعط���اه الله للعباد وهي �أم���رٌ لا ي�ستغني عنه �أيّ 

مجتم���ع. ف�أ�ص���ل الإم���ارة والزعامة بنظر الإم���ام عليّ Q ممّ���ا لا يُمكن لأيّ 

مجتمع �أنْ يبقى بدونه �سواء كان القيّم والمُ�شرِف قانونيّاً و�شرعيّاً �أم غير قانونيّ 

لل�ضرورات التالية:

توفير حرّيّة العمل للم�ؤمنين ال�اصلحين »يعمل في �إمرته الم�ؤمن«.

توفير الأمن بكلِّ �أ�شكاله حتّى للكافرين والفا�سقين »وي�ستمتع فيها الكافر«.

�إعمار البلاد من خلال �صرف الأموال العامّة فيها »ويُجمع به الفي‏ء«.

حماي���ة المجتمع من الفتن الداخليّة والأع���داء الخارجيّين »ويُقاتل به العدوّ 

وت�أمن به ال�سبل«.

�إن�ص���اف المظلومي���ن وحماية الحقوق و�ضمان عدم التع���دّي، وهذا من لوازم 

وج���ود �سلط���ة ق�اضئيّة ونظ���ام ق�اضئيّ »وي�ؤخ���ذ به لل�ض���عيف من الق���ويّ حتّى 

ي�ستريح برّ ويُ�ستراح من فاجر«.

وعلي���ه فكلام الإم���ام Q لا يعني �أنّ���ه لا فرق بين النظ���ام ال�اصلح وغير 

ال�اصل���ح، ولكنّ���ه يعن���ي �أنّ���ه لا مف���رّ لأيّ �شعب و�أيّ �أمّ���ة من وج���ود حكومة تقوم 

ل  بتحقي���ق الأهداف الم�شتركة ذات الأثر والأهميّة العالية في الحياة،  والّتي تُ�شكِّ

حاج���ات حيويّة وم�شتركة وعامّ���ة. بل �إنّ وجود الحكومة والقي���ادة والزعامة من 

المب���ادى‏ء ال�ضروريّة والحيويّة الّتي لا يُمكن �إنكارها في �أيّ منطق �أكان �إ�سلاميّاً 
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�أو �إلحاديّاً.

مشكلة الحكم والحكومة

لق���د كان ردّ الإمام عليQّ على المنكرين ل�ضرورة الحكومة والحاكم في 

الإ�س�ل�ام بال�سيرة وال�ضرورة الب�شريّ���ة، وا�ستنتجنا �أنّ وج���ود الحكومة والقيادة 

والزعامة من المب���ادى‏ء ال�ضروريّة والحيويّة الّتي لا يُمكن �إنكارها في �أيّ منطق 

مهما كان منطق الإن�سان ومذهبه.

ولع���لّ الم�شكل���ة الأ�سا����س ف���ي مو�ض���وع الحك���م والولاية ل���م تكن م���ن الكفّار 

والملحدي���ن في مواجهة الم�شروع الإلهيّ والق���ادة الإلهيّين، و�إنّما كانت بالدرجة 

ج الّذي���ن يُمكن خداعه���م ب�سهول���ة، وكذلك مع  الأول���ى م���ن ال�سطحيّين وال�س���ذَّ

المتلوّني���ن المذبذبين الّذين لا ي�ستقرّون على حال ولا يثبتون على ر�أي، و�إنّما هم 

مع كلّ ناعق ينعقون ومع كلّ ريح يميلون.

و�أخط���ر ما واجهه الإمام عليQّ و�ش���كّل م�شكلة كبرى له؛ هم المنافقون 

الّذين اتّخذوا الإ�سلام رداءً والقر�آن �شعاراً خداعاً للم�ؤمنين وكيداً لأولياء الله.

و�ساعدهم على ذلك �أنّ النا�س كانوا تحت ت�أثير �ضو�اضء ال�صراعات والحروب 

الدائ���رة على خلفيّة الإمارة والولاية، وف���ي �أجواء الانخداع بتجربة ال�سابقين في 

الحك���م والخلافة، وقد م�ل��أت �أ�سماعهم كلمات وخطب مدّع���ي المكانة والمقام 

ء،  والقدا�سة في الإ�سلام ف�أ�صبحوا عليه �أو�صياء، و�إلى الحقّ فيه بنظر النا�س �أدلّا

حتّى انخدع بع�ض من كان في �صفّ الإمامQ فت�ساءل: �أيُعقل �أنْ يكون ه�ؤلاء 

:Qّوفيهم من فيهم على باطل لي�أتي ردّ الإمام علي

»لا يُعرف الحقّ بالرجال ولكنْ �إعرف الحقّ تعرف �أهله«.

قي���ل �إنّ الح���ارث بن حوط �أتاه فقال: �أتراني �أظ���نّ �أ�صحاب الجمل كانوا على 
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�ضلال���ة؟ فقالQ: »يا حارث �إنّك نظرت تحتك ول���م تنظر فوقك فحرت! 

.
(((

�إنّك لم تعرف الحقّ لتعرف من �أتاه ولم تعرف الباطل فتعرف من �أتاه«

أهداف الإمام عليّ Qمن الحكومة

يُمك���ن تلخي�ص �أهداف الحكومة بنظر الإمام عليّ Q كما ذكرها هو في 

 :Qقول���ه لاب���ن عبّا�س عندما دخل عليه بذي قار وه���و يخ�صف نعله فقال له

»م���ا قيم���ة هذه النعل؟ فقال: لا قيم���ة لها! فقال Q. والله لهي �أحبّ �إليّ 

 .
(((

قيم حقّاً، �أو �أدفع باطلًا«
ُ
من �إمرتكم، �إلّا �أنْ �أ

فلا هدف عنده �إلّا �إحقاق الحقّ ودفع الباطل.

و�إليك هذه الن�صو�ص الّتي تُجمل هذه الأهداف.

يق���ولQ: »اللّه���مّ �إنّ���ك تعل���م �أنّ���ه ل���م يك���ن الّ���ذي كان منّا مناف�س���ة في 

�س���لطان، ولا التما�س �ش���ي‏ء من ف�ضول الحطام، ولكنْ لنردّ المعالم من دينك، 

ونُظهر الإ�صلاح في بلادك في�أمن المظلومون من عبادك وتُقام المعطّلة من 

.
(((

حدودك«

ويقول في مو�ضع �آخر:

»و�إنّ���ي �إل���ى لقاء الله لم�ش���تاق وح�س���ن ثواب���ه لمنتظ���ر راج، ولكنّني �آ�س���ى �أنْ 

 
(((

يلي �أمر هذه الأمّة �س���فها�ؤها وفجّارها، فيتّخذوا مال الله دولًا وعباده خولًا

وال�ص���الحين حرْب���اً والفا�س���قين حزباً ف����إنّ منهم الّذي قد �ش���رب فيكم الحرام 

 و�إنّ منهم من لم يُ�سلم حتّى ر�ضخت له على الإ�سلام 
(((

وجُلِدَ حدّاً في الإ�سلام

))) نهج البلاغة، ج4، �ص 63.

))) م. ن، ج 1، �ص 80، خ 33.

))) م. ن، ج2، �ص 14.

))) عبيداً.

))) ذكر العلامة المجل�سيّ �أنّه الوليد بن عقبة، وقيل عتبة بن �أبي �سفيان.
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 فل���ولا ذل���ك م���ا �أكث���رت ت�أليبك���م وت�أنيبك���م وجمعكم وتحري�ض���كم 
(((

الر�ض���ائخ

.
(((

ولتركتكم �إذ �أبيتم وونيتم«

ف�أهدافه هي:

1 - �إنّ الحكوم���ة كمن�ص���بٍ وجاهٍ دنيويّ لي�ست غر�ض���اً ولا ت�ستحقّ �أنْ تكون غاية 

وهدف���اً، والنعل البالي���ة �أف�ضل منها ما لم يترتّب عليه���ا �إقامة الحقّ و�إزهاق 

الباط���ل. ولذا نف���ى �أنْ يكون طلب الحكم ه���و لأجل تح�صي���ل ال�سلطة وطلباً 

للدني���ا »ل����م يكن الّذي كان منّا مناف�س����ة في �س����لطان ولا التما�سَ �ش����ي‏ء من 

ف�ضول الحطام«.

لأنّه بنظر الإمام - النابع من عمق الإ�سلام - الحاكم �أمين على �إجراء الحكم 

والع���دل ولي����س مال���كاً له فهو يو�ص���ي بع�ض ولاته فيق���ول: »و�إنّ عمل���ك لي�س لك 

 
(((

بطعمة ولكنّه في عنقك �أمانة و�أنت م�سترعى من فوقك، لي�س لك �أن تفتات

.
(((

في رعيّة، ولا تُخاطر �إلّا بوثيقة«

2 - ن�صرة المظلومي���ن وا�ستنقاذهم من �أيدي الظالمين وعدم ال�سكوت على 

ظل���م الظالمين »وما �أخ���ذ الله على العلماء �أنْ لا يق���ارّوا على كظّة ظالم 

ولا �سغب مظلوم«.

3 - حرا�سة �أمن النا�س: »في�أمن المظلومون من عبادك«.

لة من حدودك«. 4 - �إقامة الحدود على الظالمين: »وتُقام المعطَّ

5 - حرا�سة حدود الدين ومواجهة �أهل  البدع: »ولكنْ لنردّ المعالم من دينك 

... ف�أقام �سنّة معلومة و�أمات بدعة مجهولة«.

))) �أي العطايا، وقيل �إنّه عمرو بن العا�ص.

))) نهج البلاغة، ج3، �ص120، كتاب رقم 62.

))) �أي ت�ستبدّ.

))) �شرح نهج البلاغة، ابن �أبي الحديد، ج14، �ص 33.
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�أنّ �أف�ض���ل عب���اد الله عن���د الله �إم���امٌ ع���ادلٌ، هُ���دي  6 - والهداي���ة: »فاعل���م 

وهَدى«.

ل م���ن انح���راف: »ونُظهر  7 - الإ�ص�ل�اح لم���ا قد تراك���م من اعوج���اج وت�أ�صّ

الإ�صلاح في بلادك...«.

8 - ع���دم �إخ�ل�اء ال�ساحة لذوي المطام���ع والف�سّ���اق والو�صوليّين لخطورتهم 

عل���ى الدي���ن والأمّ���ة، »ولكنّ���ي �آ�س���ى �أنْ يل���ي �أم���ر ه���ذه الأمّ���ة �س���فها�ؤها 

وفجّارها...«.

ويُمك���ن تلخي�ص ه���ذا كلِّه بالق���ول �إنّ الهدف هو �إقامة الع���دل ومحق الباطل 

ومحو الظلم بكافّة �أ�شكاله.

صفات الحاكم في نهج البلاغة

1- التقوى

ق���الQ في �صف���ة التقيّ: »ق���د �ألزم نف�س���ه الع���دل ف���كان �أوّل عدله نفي 

.
(((

الهوى عن نف�سه«

2 - العدالة وترك الظلم:

وقد و�صف النبيPّ: »�سيرته الق�صد و�سنّته الر�شد وكلامه الف�صل وحكمه 

.
(((

العدل«

وقال Q: »و�إنّ �أف�ضل قرّة عين الولاة ا�ستقامة العدل في البلاد وظهور 

مودّة الرعيّة«.

.
(((

وقال Q: »بئ�س الزاد �إلى المعاد العدوان على العباد«

))) نهج البلاغة، الخطبة 87.

))) م. ن، الخطبة 94.

))) م. ن، من عهده للأ�شتر، ج3، �ص 93.
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3- عدم الا�ستئثار والا�ستبداد

من كتابه �إلى عامله على �آذربيجان:

 في رعيّة ولا تُخاطر �إلّا بوثيقة«.
(((

»ولي�س لك �أنْ تفتات

4- الرحمة والمحبّة للرعيّة

وكت���ب �إل���ى مالك الأ�شت���ر: »و�أ�ش���عر قلبك الرحم���ة للرعيّ���ة والمحبّ���ة لهم، 

واللطف بهم، ولا تكوننّ عليهم �سبعاً �ضارياً تغتنم �أكلهم ف�إنّهم �صنفان: �إمّا �أخ 

لك في الدين �أو نظير لك في الخلق«.

5- عدم التبجّح بالمنا�صب

طاع، ف�إنّ ذل���ك �إدغال في القل���ب ومنهكة للدين 
ُ
»ولا تقول���نّ �إنّ���ي م�ؤمّ���ر ف�أ

.
(((

وتقرّب من الغير«

صفات من لا يصلح للولاية

:Q يقول

»وق���د علمت���م �أنّ���ه لا ينبغي �أنْ يك���ون الوالي على الف���روج والدماء والمغانم 

والأحكام و�إمامة الم�سلمين:

�أ - البخيل فتكون في �أموالهم نهمته.

ب - ولا الجاهل في�ضلّهم بجهله.

ج - ولا الجافي فيقطعهم بجفائه.

د - ولا الحائف للدول فيتّخذ قوماً دون قوم.

))) �أي ت�ستبدّ.

))) نهج البلاغة، من عهده لمالك الأ�شتر، ج3، �ص 15.
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هـ - ولا المرت�شي في الحكم فيذهب بالحقوق ويقف بها دون المقاطع.

.
(((

و - ولا المعطّل لل�سُنّة فيُهلك الأمّة«

خلا�صة  الدر�س

ـ م���ن الم�ش���كلات الّت���ي واجه���ت الإم���ام عليّ Q ف���ي ق�ضيّ���ة الحكم في 

الإ�سلام:

1 ـ  م�شكلة الخوارج ودعواهم �أنّه لا حكم �إلّا لله.

 2 ـ الت�شكيك ب�أهليّة �شخ�ص الإمام للحكم.

.P 3 ـ الت�شكيك بوجود ن�صّ في كونه الوليّ بعد الر�سول 

4 ـ م�شكلة �أهل الجمل.

5 ـ تركة الخلفاء ال�سابقين من الولاة ذوي الأطماع.

 6 ـ تذبذب النا�س وا�شتباه الأمور عليهم في تقييمهم لل�صحابة.

ـ واج���ه الإم���ام عليّ Q دعوى الخوارج: »لا حكم �إلّا لله« ب�أنّ هذه المقولة 

كلمة حقّ يُراد بها باطل.. فينبغي التفريق بين الحكم والإمرة والقيادة، فالحكم 

لله تعالى والإمرة ب�شريّة، فلا بُدَّ للنا�س من �أمير لتدبير الأمور وتنظيمها وتوفير 

الأمن و�إعمار البلاد وحماية المجتمع.

ـ ل���م يكن هدف الإمام عل���يّ Q من الحكم �إلّا �إحقاق الحقّ ون�شر العدالة 

والهداية للإ�سلام.

ـ من �صفات الحاكم ال�صالح:

1 ـ التق���وى 2 ـ العدالة وترك الظلم 3 ـ ع���دم الا�ستئثار والا�ستبداد 4 ـ الرحمة 

))) نهج البلاغة، ج2، �ص 14.
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والمحبّة للرعيّة 5 ـ عدم التبجّح بالمنا�صب.

ـ �صفات من لا ي�صلح للولاية:

1 ـ البخي���ل 2 ـ الجاه���ل 3 ـ الجاف���ي 4 ـ الحائف للدول 5 ـ المرت�شي 6 ـ المعطّل 

لل�سنّة.

 �أ�ســــــئـلـــة

11 في مو�ضوع  .Q م���ا ه���ي المع�ضلات والم�ش���اكل الّتي واجهت الإم���ام 

ق�ضيّة الحكم في الإ�سلام؟

تحدّث عن �أهميّة الحكومة في نهج البلاغة؟ 22 .

33 دعوى الخوارج؟ .Q كيف واجه الإمام

44 من الحكم؟ .Qأذكر بالتف�صيل هدف الإمام�

ما هي �صفات الحاكم ال�اصلح؟ 55 .

عدّد �صفات من لا ي�صلح للولاية؟ 66 .
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أهداف الدرس

الدرس السابع

11 في  .Q ّف الطالب �إلى �سي���رة الإمام علي �أنْ يتع���رَّ

الجهاد.

22 الجهاديّ. .Q ّف �إلى فكر الإمام علي �أنْ يتعرَّ

�أنْ يتبيّن خ�اصئ�ص و�صفات القائد الجهاديّ. 33 .

�أنْ ي�ستظهر �صفات المقاتل. 44 .
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تمهيد

الجهاد ركن �أ�سا�س في بناء الدولة الإ�سلاميّة، ومن الأ�سباب والعوامل المهمّة 

الّت���ي قويَ به���ا الإ�سلام، وانت�شر بها �أم���ره في العالم ب�أ�سره م���ن خلال الغزوات 

والح���روب الّتي قام بها النبيّ P، حيث كان الجهاد في �سبيل الله لأجل الدعوة 

.P إلى التوحيد وت�أ�سي�س الدولة الإ�سلاميّة في ظلِّ راية النبيّ الأعظم�

والجه���اد في اللّغ���ة م�أخوذ �إمّا من الجُهد )بال�ض���مّ(، بمعنى الو�سع والطاقة، 

و�إمّا من الجَهد )بالفتح( بمعنى الم�شقّة. وقيل الجَهْد هو الم�شقّة والجُهد الطاقة، 

.
(((

والجهاد هو المبالغة وا�ستفراغ ما في الو�سع والطاقة من قول �أو فعل

وقال �اصحب الجواه���ر ال�شيخ النجفيّ: الجهاد م�أخوذ من الجَهْد - بالفتح - 

.
(((

بمعنى التعب والم�شقّة �أو منه بال�ضمّ كذلك  الو�سع والطاقة

والجهاد في ال�شرع هو بذل النف�س والمال لمحاربة الم�شركين �أو الباغين على 

وج���ه مخ�صو����ص، �أو بذل النف�س والم���ال والو�سع في �سبيل �إع�ل�اء كلمة الإ�سلام 

و�إقامة �شعائر الإيمان. واهتمّ القر�آن الكريم بالجهاد �ضمن �آياته الكريمة، حيث 

وردت الآي���ات الكثيرة الّتي تت�ضمّن الحديث عن مفه���وم الجهاد وثوابه و�أهمّيّته، 

دُلُّكُمْ 
َ
مَنوُا هَلْ �أ

َ
يُّهَا الَّذِينَ �آ

َ
وجهاد الم�سلمين مع الكفّار والمنافقين. قال تعالى: {ياَ �أ

))) ل�سان العرب، ابن منظور، ج 3، �ص 134، مادّة جهد، بيروت، دار الفكر، ومجمع البحرين، ج3، �ص30.

))) جواهر الكلام، النجفي، ج 21، �ص 3.
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لِيمٍ * تُ�ؤْمِنوُنَ بِالِله وَرَ�سُ���ولِهِ وَتجَُاهِدُونَ فِي �سَ���بِيلِ الِله 
َ
عَلَى تِجَارَةٍ تنُجِيكُم مِّنْ عَذَابٍ �أ

.
(( (

ن كُنتمُْ تعَْلَمُونَ} كُمْ ذَلِكُمْ خَيْرٌ لَّكُمْ �إِ نفُ�سِ
َ
مْوَالِكُمْ وَ�أ

َ
بِ�أ

ومقت�ض���ى الجهاد وقد�سيّت���ه �أن يتخلّى الإن�سان عن ذات���ه ونف�سه وماله و�أهله 

وول���ده، ويبتعد عن كلّ الق�اضيا الدنيويّة، ويتوجّ���ه �إلى رحاب الله وديار الإيمان. 

وقد ق�سّم الله تعالى الم�سلمين �إلى فئتين:

ل الأول���ى على الثاني���ة بمراتب كبيرة،  فئ���ة مجاه���دة و�أخرى قاعدة. وف�ضّ

رَرِ وَالْمُجَاهِدُونَ  وْلِ���ي ال�ضَّ
ُ
مِنِينَ غَيْرُ �أ ق���ال تعالى: {لاَّ يَ�سْتوَِي الْقَاعِ���دُونَ مِنَ الْمُ�ؤْ

هِمْ عَلَى  نفُ�سِ
َ
مْوَالِهِ���مْ وَ�أ

َ
���لَ اللهُ الْمُجَاهِدِينَ بِ�أ هِمْ فَ�ضَّ نفُ�سِ

َ
مْوَالِهِ���مْ وَ�أ

َ
فِ���ي �سَبِي���لِ الِله بِ�أ

���لَ اللهُ الْمُجَاهِدِينَ عَلَ���ى الْقَاعِدِينَ  الْقَاعِدِي���نَ دَرَجَةً وَكُـلاًّ وَعَ���دَ اللهُ الْحُ�سْنىَ وَفَ�ضَّ

.
(((

جْرًا عَظِيمًا}
َ
�أ

الإمام عليّ Q وقضايا الجهاد

ب���رز �سمات  �أ همّ و حد �أ Q �أ مام عليّ  ل الفك���ر الجه���اديّ للإ يُ�ش���كِّ

عل���ى  القي���ادة  ن���ب  جوا جمي���ع  ا�ستوعب���ت  لّت���ي  ا القياديّ���ة  �شخ�صيّت���ه 

واكت�س���ب  والاجتماع���يّ..  والع�سك���ريّ  وال�سيا�س���يّ  الفك���ريّ  الم�ست���وى 

Q حي���ث نج���ده  م���ام  ���اً عن���د الإ الجه���اد لون���اً مُميّ���زاً وبُع���داً خا�صّ

�شم���ل ممّ���ا نعرف���ه ونعلم���ه من خلال  و�س���ع و�أ لي���ه م���ن منظ���ار �أ ينظ���ر �إ

م���ن  بٌ  ب���ا د  »الجه���ا  :Q يق���ول  وكلماته���م.  يّي���ن  للغو ا م�صطلح���ات 

����س التقوى ودرع  ئ���ه، وه���و لبا وليا �أ ���ة  ب���واب الجنّ���ة فتح���ه الله لخا�صّ �أ

.
(( (

الوثيق���ة...«  
(( (

تُ���ه وجُنَّ الح�ص���ينة،  الله 

))) �سورة ال�صف، الآيتان: 10 و 11.

))) �سورة الن�ساء، الآيتان: 95، 96.

))) الجُنّة: الوقاية.

))) نهج البلاغة، الخطبة 27.
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لى الله ور�سوله،  ن�س���ان �إ وه���و عن���ده و�سيلة من الو�سائ���ل الّتي تُقرّب الإ

:Q يق���ول

���ل به المتو�سّ���لون �إلى الله �س���بحانه وتعالى الإيمان بالله  »�إنّ �أف�ض���ل ما تو�سَّ

.
(((

ور�سوله، والجهاد في �سبيل الله، ف�إنّه ذروة الإ�سلام«

وعل���ى �ضوء ما ورد من ن�صو�ص في نهج البلاغة نرى ق�اضيا الجهاد تمحورت 

حول ما يلي:

1 - �أهداف الجهاد: 

في طليعة �أهداف الجهاد ن�شر التوحيد، و�إعلاء كلمة الإ�سلام، والق�اضء على 

 Q ال�ش���رك، و�إعزاز الدي���ن، ون�صرة الحقّ، و�صلاح الأمّ���ة، وعن هذا يقول

، »�إنّ الله فر�ض الجهاد وعظّمه وجعله 
(((

»وفر�ض )الله( الجهادَ عِزّاً للإ�سلام«

.
(((

ن�صره ونا�صره، والله ما �صلحت دنيا ولا دين �إلّا به«

2 - ف�ضل الجهاد ومنزلته:

Q ف�ضل الجهاد وعظمت���ه ومنزلته، وكونه ال�سبيل  ���ن الإمام عليّ  بيَّ

دّي للف���وز بر�ضوان الله تبارك وتعال���ى وجنّت���ه ونعيمه، ومن ذلك ما  الم����ؤ

نّ الجهاد بابٌ  مّ���ا بعد: ف����إ Q: »�أ ورد ف���ي خطب���ة الجهاد وفيه���ا يقول 

التق���وى،  لبا����سُ  وه���و  �أوليائ���ه،  ���ة  فتَح���هُ الله لخا�صّ الجنّ���ة،  ب���واب  �أ م���ن 

لب�س���ه   �أ
(( (

تِ���ه الوثيق���ة، فم���ن ترك���ه رغب���ة عن���ه ودرعُ الله الح�ص���ينة، وجُنَّ

���رِب  ، و�ضُ
(( (

���غار والقماءة  بال�صَّ
(( (

���ثَ الله ث���وب ال���ذلّ، و�ش���مِلهُ البلاء، ودُيِّ

))) نهج البلاغة، ج4، �ص55.

))) �شرح نهج البلاغة، ج19، �ص 88.

))) و�سائل ال�شيعة، الحر العاملي،ج 11, �ص9، كتاب الجهاد.

))) �أي زهداً فيه.

.
ّلهل

ثه، �أي ذ ))) دُيِّث، من دَيَّ

))) القماءة، ال�صغار والذل.
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و�س���يم  الجه���اد،  بت�ض���ييع   
(( (

من���ه الح���قُّ  دي���ل 
ُ
و�أ  ،

(( (
�س���داد بالأ قلب���ه  عل���ى 

.
(( (

»..
(( (

، ومُنِ���ع الن�ص���ف
(( (

الخ�س���ف

3 - �أق�سام الجهاد ومراتبه:

ينق�سم الجهاد في المنظور الفقهيّ �إلى ق�سمين:

لاأوّل: الجهاد الابتدائيّ

وه���و جهاد الغزو ف���ي �سبيل الله، والعمل على ن�ش���ر الإ�سلام. وهذا الق�سم 

لا بُ���دَّ فيه من �إذن الإمام المع�صوم �أو نائب���ه كما هو ر�أي الكثير من الفقهاء، 

:Q يق���ول

»لا يخ���رج الم�س���لم ف���ي الجه���اد مع من لا يُ�ؤمَ���ن على الحك���م، ولا يُنفِذُ في 

نا في  الف���يء �أم���ر الله ع���زّ وجلّ، ف�إنّه �إنْ مات ف���ي ذلك المكان كان مُعين���اً لعدوِّ

.
(((

نا والإ�شاطة بدمائنا، وميتته ميتةٌ جاهليّة« حب�س حقِّ

الثاني: الجهاد للدفاع عن الإ�سلام

وه���و الدفاع عن ب�ل�اد الم�سلمي���ن بالنف�س والم���ال. وهذا الجه���اد �إنّما يكون 

عندم���ا يدهم الم�سلمين عدد م���ن الكفّار للا�ستيلاء على بلاده���م �أو �أ�سرهم �أو 

�أخ���ذ �أمواله���م �أو حريمهم.. وهذا الق�س���م لا يُ�شترط في���ه �إذن الإمام المع�صوم

.. وه���و واجب كفائ���يّ على كلّ م���ن كان في  Q ولا نائب���ه الع���امّ �أو الخا����صّ

دفاعه �أدنى نفعٌ ل�صدِّ العدوان عن الإ�سلام و�أهله، وهو المعبّر عنه في الروايات 

))) �أي ذهاب العقل.

))) �أي �اصرت الدولة للحق بَدَلَه.

))) الخ�سف، هو الذل والم�شقّة.

))) الن�صف، العدل.

))) نهج البلاغة، ج1، �ص 68.

))) و�سائل ال�شيعة، ج11, �ص34, باب 2, ح 8.
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بالجه���اد الأ�صغر. وقد ق�سّم الإمام عليّ Q الجه���اد �إلى عدّة �أق�سام بقوله: 

���دق  »الجهاد على �أربع �شُ���عب: على الأمر بالمعروف، والنهي عن المنكر، وال�صِّ

.
(((

في المواطن، و�شن�آن الفا�سقين..«

و�أمّ���ا مراتب الجهاد، فق���د جعلها Q على ثلاث مرات���ب بقوله: »�أوّل ما 

تُغْلبَُ���ون علي���ه م���ن الجهاد الجه���اد ب�أيديكم، ثُمّ ب�أل�س���نتكم، ثُ���مّ بقلوبكم. فمن 

ل���م يع���رف بقلبه معروف���اً، ولم يُنكر مُنكراً، قُلِبَ فَجُعِل �أعلاه �أ�س���فله، و�أ�س���فله 

.
(((

�أعلاه«

4 - �شروط الجهاد:

الجه���اد كغي���ره من العب���ادات في الإ�سلام الّت���ي تخ�ضع لجمل���ةٍ من الظروف 

وال�شروط المو�ضوعيّة الّتي يجب مُراعاتها لتحقيق النتيجة المطلوبة من �أدائها، 

وقد �أو�ضحها الإمام عليّ Q وبيّنها من خلال كلماته في نهج البلاغة، وبَيَّن 

متى يلج�أ الم�سلمون �إلى الجهاد والدفاع ومن هذه ال�شروط: 

�أ - �أنْ يكون الجهاد لأجل هداية النا�س، ودفع الأذى عن الم�سلمين وبلادهم، 

يق���ول Q: »ف���والله ما دفعت الحرب يوماً �إلّا و�أن���ا �أطمع �أنْ تلحق بي 

طائف���ة فتهتدي بي، وتع�ش���و �إلى �ض���وئي، وذل���ك �أحبُّ �إليّ م���ن �أنْ �أقتلها 

.
(((

على �ضلالها و�إنْ كانت تبوء ب�إثمها«

ب - الت���وكّل والاعتم���اد عل���ى الله: ق���ال Q: »ف�إنّ���ا ل���م نك���ن نُقاتل فيما 

.
(((

م�ضى بالكثرة، و�إنّما كنّا نُقاتل بالن�صر والمعونة«

))) نهج البلاغة، الحكمة 31.

))) م. ن، الحكمة 375.

))) م. ن، ج 1، �ص 104.

))) م. ن، الكتاب 146.
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ج - �أنْ لا يك���ون هن���اك مج���ال لمعاه���دة بي���ن الم�س���لمين و�أعدائه���م: يق���ول 

لحاً دعاك �إليه عدوّك،  Q في عهده �إلى مالك الأ�شتر: »ولا تدفعنَّ �صُ

���لح دَعَةً لجنودك، وراحةً في همومك، و�أمناً  لله فيه ر�ض���ىً، ف�إنّ في ال�صُ

.
(((

لبلادك، ولكن الحَذَرَ من عدوِّك بعد �صلحه..«

د - �أن يك���ون تح���ت قي���ادة الإمام العادل: يقول Q: »ي���ا كميل لا غزو �إلّا 

.
(((

مع �إمامٍ عادل ولا نفل �إلّا من �إمامٍ فا�ضل..«

خصائص وصفات القائد

ر  �سا����س في الحرب، والمدي���ر والمدبِّ ه���مّ الأركان الأ القائ���د هو �أحد �أ

نْ يتمتّ���ع ب�صفات عالية،  لخط���ط الحرب وقي���ادة الجند، وعلى هذا لا بُدَّ �أ

ذك���ر الإم���ام Q بع�ضه���ا ف���ي نهج���ه ومنه���ا:

�أ -  الإيم���ان ب���الله: فعندما ولّى الإمام Q مالك الأ�شتر على م�صر، عهد 

 Q إلي���ه و�إلى �أهل م�صر بقوله: »م���ن عَبدِ الله عليّ �أمي���ر الم�ؤمنين�

���ا بع���د فقد بعث���ت �إليكم عبداً م���ن عباد الله لا ين���ام �أيّام  �إل���ى الق���وم... �أمّّ

.
(((

الخوف، ولا ينكل عن الأعداء �ساعات الرّوع«

ففي قوله Q: »عبداً من عباد الله« يُ�شير Q �إلى �أنّ الإيمان بالله هو 

�أولى �صفات القائد.

ب - الحكمة والحذر: والقائد هو الّذي لا يُ�سرع عندما يلزم الإبطاء فيتهوّر، 

ولا يُبطئ عندما يلزم الإ�سراع فيتخلّف. وفي كتاب له Q �إلى �أميرين 

من �أمراء جي�شه: »�أمّرت عليكما وعلى من في حيّزكما مالك بن الحارث 

))) نهج البلاغة، الر�سالة 53.

))) و�سائل ال�شيعة، ج 27، �ص 30.

))) نهج البلاغة، الر�سالة 38.
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الأ�ش���تر.. ف�إنّه ممّن لا يُخاف وهنه ولا �س���قطته ولا بط�ؤه عمّا الإ�س���راع 

.
(((

�إليه �أحزم، ولا �إ�سراعه �إلى ما البطيء عنه �أمثل«

ج - المحبّ���ة والر�أف���ة بالجُن���د: ف���ي كتابه للأ�شتر يق���ول Q: »ليكن �آثر 

ر�ؤو����س جندك من وا�س���اهم ف���ي معونته، و�أف�ض���ل عليهم م���ن جِدَته بما 

ي�سعهم وي�سع مَنْ وراءهم من خلوف �أهليهم.. ف�إنّ عطفك عليهم يعطف 

(((

قلوبهم عليك..«

د - الأ�ص���الة وال�س���ابقة الح�س���نة، وكذلك الكفاءة وال�شجاعة، والأخلاق: في 

���ق بذوي الأح�س���اب و�أه���ل البيوتات  كتاب���ه للأ�شت���ر يو�صيه: »... ثُ���مّ �أل�صِ

ال�ص���الحة وال�س���وابق الح�س���نة، ثُ���مَّ �أه���ل النج���دة وال�ش���جاعة وال�س���خاء 

.
(((

وال�سماحة، ف�إنّهم جُماع من الكرم و�شُعَب من العُرف...«

هـ - تفقّد المجاهدين: فعلى القائد �أنْ يتفقّد �أحوال الجُند ويُعاملهم معاملة 

الوالد لولده في�شملهم بعطفه وحنانه، وهذا ما ورد �أي�اًض في ر�سالته للأ�شتر: 

د من �أمورهم م���ا يتفقّد الوالدان من ولدهما ولا يتفاقمنَّ في  »ثُ���مّ تفقُّ

نف�س���ك �ش���يء قوّيتهم ب���ه، ولا تُحقّرنّ لطفاً تعاهدتهم ب���ه و�إنْ قلّ... ولا 

.
(((

د لطيف �أمورهم اتكالًا على ج�سيمها« تدع تفقُّ

و - �أنْ يكون ن�ص���وحاً حليماً طاهراً: يقول Q في ر�سالته للأ�شتر: »فولِّ 

من جنودك �أن�ص���حهم في نف�سك لله ولر�سوله ولإمامك، و�أنقاهم جيباً، 

و�أف�ض���لهم حلماً، ممّن يُبطئ عن الغ�ض���ب، وي�س���تريح �إلى العذر، وير�أف 

.
(((

بال�ضعفاء، وينبو على الأقوياء«

))) نهج البلاغة، ج 3، �ص 14.

))) م. ن، ج3، �ص 14.

))) م. ن.

))) م. ن.

))) م. ن.
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صفات المقاتل

تتلخّ����ص �أه���مّ ال�صفات الّت���ي يجب �أنْ يتميّ���ز بها المقات���ل الم�سلم في كلام 

الإمام Q بما يلي: 

�أ - الت���وكّل عل���ى الله: فالمجاه���د ف���ي �سبيل الله يخو�ض المعرك���ة بمعنويّات 

مرتفع���ة، ويبي���ع نف�سه لله، ويت���وكّل عليه وحده، فف���ي كلام له Q يوم 

�أعط���ى الراي���ة لابنه محمّ���دٍ بن الحنفيّة ف���ي معركة الجمل يق���ول: »تزول 

، �أعِرِ الله جمجمتك، تِد في الأر�ض 
(((

الجبال ولا تَزُلْ! ع�ضّ على ناجذك

.
(((

قدمك... واعلم �أنّ الن�صر من عند الله«

 Q ب - الطاع���ة للقائ���د: فهي من عوامل الن�ص���ر والنجاح، ولذا يو�صي

الجند بقوله: »�أمّا بعد فقد بعثت �إليكم عبداً من عباد الله.. فا�سمعوا له 

.
(((

و�أطيعوا �أمره فيما طابق الحقّ..«

والطاع���ة هي م���ن حقوق القائد عل���ى المقاتل، يق���ول Q: »ول���ي عليكم 

طوا في �ص�ل�اح، و�أنْ تخو�ضوا الغمرات  الطاعة و�ألّا تنك�ص���وا عن دعوة، ولا تُفرِّ

.
(((

�إلى الحقّ«

ج - الاندف���اع وع���دم التقاع����س: فف���ي كتاب له Q �إلى �أح���د قادة جي�شه 

يقول فيه: »فانهد بمن �أطاعك �إلى من ع�صاك، وا�ستغنِ بمن انقاد معك 

.
(((

عمّن تقاع�س عنك«

د - الإيم���ان باله���دف: فالمُقاتِ���ل الم�سلم يج���ب �أنْ تتبلور ف���ي ذهنه �أهداف 

))) �أق�صى الأ�ضرا�س.

))) نهج البلاغة، الر�سالة 38.

))) م. ن، الر�سالة 5.

))) م. ن، الخطبة 34.

))) م. ن، الر�سالة 53.
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د انتماءه وفق���اً لخطّ القيادة، يق���ول Q: »اليمين  الجه���اد، و�أن يح���دِّ

وال�ش���مال م�ض���لّة، والطري���ق الو�س���طى هي الج���ادّة، عليها باق���ي الكتب، 

.
(((

و�آثار النبوّة، ومنها منفذ ال�سنّة و�إليها م�صير العاقبة«

خلا�صة  الدر�س

ـ كان للإمام عليّ Q دوره الكبير في الجهاد ب�إجماع الأمّة.

:Q ّـ من معالم الفكر الجهاديّ للإمام علي

1 ـ الجهاد و�سيلة للقرب من الله تعالى.

2 ـ من �أهداف الجهاد ن�شر التوحيد، ون�صرة الحقّ، و�صلاح الأمّة.

3 ـ الجه���اد ق�سم���ان ابتدائيّ: لا بُدَّ فيه م���ن �إذن الإمام المع�صوم �أو نائبه كما 

هو ر�أي �أكثر الفقهاء.

ودفاعيّ: بالنف�س والمال والعر�ض، ولا ي�شترط فيه �إذن المع�صوم �أو نائبه.

4 ـ من �شروط الجهاد:

�أ ـ �أنْ يكون الجهاد لأجل هداية النا�س 

ب ـ التوكّل والاعتماد على الله 

ج ـ �أنْ لا يكون هناك معاهدة بين الم�سلمين و�أعدائهم

 د ـ �أنْ يكون تحت قيادة الإمام العادل.

ـ من خ�صائ�ص و�صفات القائد الجهاديّ:

�أ ـ الإيمان بالله

))) بحار الأنوار، ج، 97، �ص 57، ح1.
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 ب ـ الحكمة والحذر

 ج ـ المحبّة والر�أفة بالجُند

 د ـ الأ�اصلة وال�سابقة الح�سنة 

د المجاهدين هـ ـ تفقُّ

 و ـ �أنْ يكون ن�صوحاً حليماً طاهراً.

ـ من �صفات المقاتل:

�أ ـ التوكّل على الله

 ب ـ الطاعة للقائد

 ج ـ الاندفاع وعدم التقاع�س

 د ـ الإيمان بالهدف.

 �أ�ســــــئـلـــة

1 - تحدّث عن معالم الفكر الجهاديّ للإمام عليQّ؟

2 - �أذكر بع�اًض من �شروط الجهاد؟

3 - ما هي �صفات وخ�اصئ�ص القائد الجهاديّ؟

4- �أذكر بع�اًض من �صفات المقاتل.
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في نهج البلاغة

أهداف الدرس

الدرس الثامن

�أن يتع���رّف الطالب �إلى �أهميّة تطهير ال�ساحة الداخليّة  11 .

من الم�اشكل.

�أن يعرف الهدف من وراء الحرب والقتال. 22 .

�أن ي�ستظهر فنون الحرب. 33 .

�أن يتبيّن �أ�سباب الن�صر والهزيمة. 44 .
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أيهّما أهم تطهير الداخل أم الفتوحات؟

عُرف عه���د الخلفاء الّذين �سبقوا الإمام Q ف���ي الحكم بعهد الفتوحات 

الإ�سلاميّ���ة، بينما كانت فترة خلافة الإم���ام Qفترة حروب داخليّة وتطهير 

للبلاد من الناكثين والقا�سطين والمارقين، فهل لهذا ميزة لغيره عليه؟

للإجاب���ة نق���ول: �إنّ الفتوح���ات لي�س���ت �ضرورة م���ن �ضرورات وج���ود الدولة 

الإ�سلاميّ���ة، بل هي تزيد في قوّتها وقدرته���ا، كما يقول المثل: زيادة الخير خير. 

ف عليه بق���اء الإ�سلام  �أمّ���ا �إخم���اد نار الفت���ن الداخليّة فه���و �ضرورة هامّ���ة يتوقّّ

ودولته؛ لأنّ بقاء هذه الفتن �إمّا �أن يحرف الإ�سلام عن م�ساره ال�صحيح، �أو يزرع 

الع���داوة والبغ�اضء في �صف���وف الم�سلمين، بحيث يُفني بع�ضه���م بع�اًض، فينعدم 

وجود الإ�سلام.

ف عن الفتوحات الخارجيّة في عهد خلافته،  لهذا نرى الإمام علي Q توقّّ

و�آثر الق�اضء على المنحرفين وال�اشذّين، من الناكثين والقا�سطين والمارقين.

فحارب طلحة والزبير اللذين نكثا البيعة بعد ت�أكيدها، وحارب معاوية و�أتباعه 

دع���اة الانق�سام والانف�اصليّة، ثُمَّ حارب الخ���وارج الّذين �أعطوا الحقّ في تطبيق 

�أح���كام الإ�سلام لكلّ جماعة من النا�س، دونما حاج���ة �إلى رئي�س يقود النا�س، �أو 

�سلطة مركزيّة م�س�ؤولة، بدعوى »لا حكم �إلا لله«.
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وال�س����ؤال الّ���ذي يُط���رح على كلّ ذي ل���بّ، هو كي���ف يُمكن تطهي���ر الخارج 

وتحري���ره �إذا كان الداخل محْت�ًالًًّّا ومت�شتّتاً ومتف���كّكاً، ب�سبب فتن هنا و�أخرى 

ة بعد �إرث خطي���ر ورثه �أمير الم�ؤمني���ن Q ممّن �سبقه في  هن���اك؟ خا�صّ

قي���ادة الم�سلمين و�سا����س النا�س ب�سيا�س���ات لي�ست في محلّه���ا، فقرّب البعيد 

وبعّ���د القري���ب، ما جع���ل ج�سم الدول���ة مري�اًض، وبحاجة �إلى كَ���يٍََّ ودواء، ولم 

يكن له غير الإمام عليّ Q  معالجاً وطبيباً.

تفادي القتال وعدم البدء به

كان الإم���ام عل���يّ Q  وهو الّذي لم ينهزم في معرك���ة قطّ، لا يبد�أ القتال 

حتّ���ى يدعو خ�صومه �إلى الحقّ، ويُقي���م الحجّة عليهم، ويذكّرهم ب�آيات الله، ف�إن 

�أب���وا بعد ذلك، تباط����أ عنهم حتّى يبد�ؤوه بالقتال. فع���ل ذلك مع �أ�صحاب الجمل 

و�أه���ل �صفّين و�أ�صح���اب النهروان؛ رغبةً في �إطفاء الفتن���ة وتجنّب الدماء وطلباً 

للهداية والألفة وال�سلام.

فمن كلام له Q وقد ا�ستبط�أ �أ�صحابه �إذنه لهم في القتال ب�صفّين: »�أمّا 

بالي �أدخل���ت �إلى الم���وت �أو خرج 
ُ
قولك���م �أكلّ ذل���ك كراهيّ���ة الم���وت، فوالله م���ا �أ

الم���وت �إليّ. و�أمّا قولكم �ش���كّاً في �أهل ال�ش���ام، فوالله ما دفع���ت الحرب يوماً �إلّا 

، وذلك �أحبّ 
(((

و�أن���ا �أطم���ع �أن تلحق بي طائفة فتهتدي بي وتع�ش���و �إلى �ض���وئي

.
(((

�إليّ من �أن �أقتلها على �ضلالها و�إن كانت تبوء ب�آثامها«

و�سبب هذا الكلام �أنّ �أمير الم�ؤمنين Q بعد ما ملك الماء على �أ�صحاب 

معاوي���ة بعد �أن كانوا قد منعوه و�أ�صحابه من الماء �ساهمهم فيه رجاء �أن يعطفوا 

�إلي���ه، ولزوم���اً للخُلُق وح�س���ن ال�سيرة، فقال ل���ه �أ�صحابه: امنعهم الم���اء يا �أمير 

)))  تع�شو �إلى �ضوئه: ت�ستدل عليه و�إن كان بب�صر �ضعيف في ظلام الفتن فتهتدي �إليه.

)))  نهج البلاغة، ج1، �ص104.
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الم�ؤمنين ، كما منعوك ، ولا ت�سقهم منه قطرة، واقتلهم ب�سيوف العط�ش ، وخذهم 

كافئهم 
ُ
قب�ض���اً بالأيدي فلا حاجة لك �إلى الحرب. فق���ال Q: »لا والله ، لا �أ

بمثل فِعلهم ، �أف�س���حوا لهم عن بع�ض ال�ش���ريعة، ففي حدّ ال�س���يف ما يُغني عن 

. ولنعم ما قال ال�اشعر:
(((

ذلك«

�سجيّة م��نّ��ا  ال��ع��ف��و  ف��ك��ان  �أبطحم��ل��ك��ن��ا  ب��ال��دم  ���س��ال  ملكتم  ف��ل��مّ��ا 

بيننا ال���ت���ف���اوت  ه����ذا  ين�ضحف��ح�����س��ب��ك��م  ف��ي��ه  ب����الّ����ذي  �إن������اء  وك�����لّ 

ومكث �أيّاما لا يُر�سل �إلى معاوية ولا ي�أتيه منه �شيء، وا�ستبط�أ النا�س �إذنه في 

قت���ال �أهل ال�ش���ام. واختلفوا في �سبب التريّث فقال بع�ضه���م كراهة الموت، وقال 

بع�ضهم ال�شكّ في جواز قتال �أهل ال�اشم، ف�أجابهم: �أمّا الموت لم يكن ليبالى به، 

و�أمّا ال�شك فلا مو�ضع له، و�إنّما يرجو بدفع الحرب �أن يتجاوزوا �إليه بلا قتال ف�إنّ 

ذلك �أحبّ �إليه من قتالهم وقتلهم، و�إن كان الإثم عليهم. 

تبرير قتال المنحرفين

يق���ول Q: »ولقد �ض���ربت �أنف هذا الأمر وعين���ه. وقلّبت ظهره وبطنه، 

.
(((

»)P فلم �أر لي �إلّا القتال �أو الكفر )بما جاء به محمّد

�إنّ ال�سب���ب الوا�ض���ح الّذي عل���ى �أ�سا�س���ه يتوجّه الإمام Q ف���ي تحرّكاته 

و�سكناته، هو ر�ضى الله عزّ وجلّ وطلب الحقّ، فهو لا يتحرّك لأجل باطل �أو ظلم، 

بل لمحو الباطل ودفع الظلم.

ولذلك لمّا ر�أى �أمير الم�ؤمنين Q من ه�ؤلاء الغدر والخيانة، والانقلاب على 

الإ�سلام وعلى خليفة ر�سول الله P، ومخالفة القر�آن و�إماتة ال�سنّة و�إحياء البدعة، 

قام Q لمواجهتهم وحربهم، بعد �أن �أعذر بالن�صح لهم و�آي�س من هدايتهم.

)))  �شرح نهج البلاغة، بن �أبي الحديد، ج1، �ص24.

)))  نهج البلاغة، ج1، �ص94.
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فنون الحرب في نهج البلاغة

علوم الحرب وفنونها و�أ�ساليبها من الأمور الّتي ينبغي �أنْ تكون �ضمن �أولويّات 

اهتم���ام القائد والمقاتل، فللحرب قوانين و�أ�ساليب ينبغي الالتفات �إليها ل�ضمان 

عوامل الن�صر.

والإم���ام عليّ Q �اصحب الخب���رة الوا�سعة في ميادي���ن القتال، والحكيم 

ف���ي �إدارة ��شؤونها، قدّم لنا زاداً كاملًا في هذا المجال، نلم�سه من خلال ت�سليط 

ال�ض���وء على بع����ض المعطيات الّتي عا�شه���ا الإمام عل���يّ Q كقائد ع�سكريّ 

وهي:

�أ - ت�شكيل القوّات الم�سلّحة و�أهدافها:

فق���د �سعى الإمام عليّ Q منذ تولّي���ه الحكم �إلى تنظيم القوّات الم�سلّحة 

للدول���ة الإ�سلاميّ���ة، وت�شكي���ل قوّة �اضربة تت�ص���دّى للظلم والتع���دّي، وتحول دون 

الطغاة وجورهم.

وكان���ت هذه البادرة خطوة مهمّة منه، بعد �أنْ عا�ش جزء كبير من  الم�سلمين 

فترةً من الرخاء والتقاعد والتقاع�س عن القتال حيث ا�شتغلوا ب�أمورهم الدنيويّة، 

ين. ون�سوا �أمر الجهاد في �سبيل الله ون�صرة الدِّ

ة عُرِفت بـ»�ش���رطة الخمي�س«، وذلك  و�ش���كّل الإمام Q قوّة م�سلّحة خا�صّ

�أثن���اء ت�سلّمه لزمام الحكم. وال�شرطة عبارة عن فئة من خيار �أعوان الولاة تُجنّد 

للمحافظة على �أمن الرعيّة. وهم يُ�شكّلون �أوّل كتيبة ت�شهد الحرب وتتهيّ�أ للموت. 

وقيل في �سبب ت�سميتهم بـ»ال�شرطة« �أنّهم �شرطوا مع الحكومة �أن يكونوا مهيّئين 

للدفاع تجاه العدو، وقال ابن الأثير: يُقال لهذا الجي�ش »الخمي�س« لأنّه كان خم�س 
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.
(((

فرق، وهي المقدّمة والقلب والميمنة والمي�سرة وال�ساقة

وي�ستف���اد من �سي���رة الإم���ام Q �أنّ �شرط���ة الخمي�س �أوّل كتيب���ة م�سلّحة 

 .
(((

ت�شه���د الحرب وهم خيار جند ال�سلطان ونخب���ة �أ�صحابه، وهم �أمراء الجي�ش

و�أمّ���ا الأهداف والأ�سباب الّتي دفعت الإم���ام Q �إلى ت�شكيل وتنظيم القوّات 

الم�سلّح���ة في الدولة الإ�سلاميّ���ة فنبيّنها من خلال قوله Q: »فالجنود ب�إذن 

الله ح�صون الرعية، وزين الولاة، وعزّ الدين، و�سُبُل الأمن، ولي�س تقدّم الرعية 

.
(((

�إلّا بهم«

ون�ستخل�ص من كلام الإمام Q هذا، عدّة دوافع لإن�اشء الجي�ش، وهي:

1 - حماية الر�سالة وتنامي قدرتها.

2 - حماية الم�سلمين وحرا�ستهم.

3 - عون القائد ومر�آة �إدارته في البلاد.

4 - حرا�سة الدولة و�ضمان �أمنها.

أسباب الهزيمة في المعركة

وم���ن خطبة له Q وقد توات���رت عليه الأخبار با�ستي�ل�اء �أ�صحاب معاوية 

على البلاد، وقد قدم عليه عاملاه على اليمن وهما عبيد الله بن العبا�س و�سعيد 

ب���ن نمران لمّا غلب عليها ب�سر بن �أبي �أرط����أة، فقام Q �إلى المنبر، �ضجِراً 

نبئت ب�س���راً قد 
ُ
بتثاق���ل �أ�صحاب���ه عن الجهاد ومخالفتهم له ف���ي الر�أي، قائلًا: »�أ

 منكم باجتماعهم 
(((

اطّل���ع اليم���ن، و�إنّي والله لأظ���نّ �أنّ ه�ؤلاء القوم �س���يدالون

))) البداية والنهاية، ابن الأثير، ج 2، �ص 79.

))) �شرح �أ�صول الكافي، المازندراني، ج 6، �ص 286.

))) نهج البلاغة، الر�سالة 53.

))) �أي �ستكون لهم الدولة بدلكم.
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عل���ى باطله���م وتفرّقكم ع���ن حقّكم. وبمع�ص���يتكم �إمامكم في الح���قّ وطاعتهم 

�إمامه���م في الباط���ل، وب�أدائهم الأمانة �إلى �ص���احبهم وخيانتكم. وب�ص�ل�احهم 

 لخ�ش���يت �أن يذهب 
(((

ف���ي بلاده���م وف�س���ادكم . فل���و ائتمن���ت �أحدكم على قع���ب

.
(((

»
(((

قته بعَِال

يُ���روى �أنّ معاوي���ة �سيّر  ب�سر بن �أب���ي �أرط�أة �إلى الحج���از بع�سكر كثيف ف�أراق 

دماء غزيرة وا�ستكره النا�س على البيعة لمعاوية، ثُمَّ توجّه والياً على اليمن فتغلّب 

عليها وانتزعها من عبيد الله بن العبا�س وفرّ عبيد الله ناجياً من �شرّه ف�أتى بِ�سرٌ 

بيته فوجد له ولدين �صبيّين فذبحهما وباء ب�إثمهما. 

وه���ذه �صورة من �صور الإجرام الأمويّ بحقّ الإ�س�ل�ام والم�سلمين، ولمّا و�صل 

عبي���د الله �إلى �أمير الم�ؤمنين Q و�أخبره بما جرى كانت منه هذه الكلمات، 

وقد ذكر فيها Q عدّة �أ�سباب للهزيمة، وهي:

1 - اجتماعهم على باطلهم وتفرّقكم عن حقّكم: فم�س�ألة اجتماع الأمّة تحت 

راي���ة واحدة وعقيدة �اصدق���ة وتوجّه م�ستقيم لا زيغ في���ه ولا انحراف، هو طريق 

الن�صر. والتخاذل عن ذلك �سبب �أ�سا�س في الهزيمة، والم�س�ألة تقع في الاجتماع 

والفرق���ة، فحتّى ل���و اجتمعوا على الباط���ل وكان الم�ؤمنون مجتمع���ون على الحقّ 

قباله���م كان الن�ص���ر للم�ؤمنين لا محالة، ولكن ل���و �أنّ الحقّّ معنا ونحن متفرّقون 

عنه و�أعدا�ؤنا مجتمعون على باطلهم، فكيف يُمكن �أن ننت�صر؟

2 - وبمع�ص���يتكم �إمامك���م ف���ي الح���قّ وطاعته���م �إمامه���م في الباط���ل: وهنا 

�إ�اشرة هامّة �إلى �ضرورة الالتزام بالتكليف الّذي يكون التخلّي والتخاذل فيه �سبباً 

للهزيم���ة النك���راء، وهذا ما يُثي���ر العجب �إذ كيف يجتمع �أولئ���ك على طاعة �أمير 

)))  قدح.

)))  �أي ما يُعلّق به.

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص  63- 66.
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ظالم ويتفرّق من يدّعون الإيمان عن �إمام الحقّ وخليفة الم�سلمين ال�شرعيّ، هذا 

التخلّف عن الطاعة لا �شكّ �أنّه �سي�شقّ ع�اص الأمّة و�سيجعلها عر�ضة لكلّ طامع.

3 - وب�أدائهم الأمانة �إلى �صاحبهم وخيانتكم: وهذا ي�ؤ�شّر �إلى م�شكلة تربويّة 

ف���ي ه�ؤلاء، �إذ حتّى الأمانة لا يحفظوها بحقّ �إمامهم، فكيف لا تُنتهك �أعرا�ضهم 

وتُحتلّ �أر�ضهم.

4 - وب�صلاحهم في بلادهم وف�سادكم: �إنّ كلّ دولة قويّة لا بُدَّ فيها من �شعب 

واع ومنظّ���م ومنتظم وم�ستقيم لا يُخالف قوانين البلاد، ولا يُف�سد فيها، ف�إن كان 

هذا ال�شعب فا�سداً، مري�اًض، ونظامه متهالكاً، كيف يُ�ؤمل �أن يكون الن�صر له على 

ة �إذا كان ذاك العدوّ يُحافظ على �صلاح بلاده وعمرانها.. �أعدائه؟! خا�صّ

5 - وف���ي خطب���ة الجهاد يقول Q: »�أمّا بع���د ف�إنّ الجهاد ب���اب من �أبواب 

ة �أوليائه، وهو لبا�س التقوى ودرع الله الح�صينة وجُنّته  الجنة فتحه الله لخا�صّ

. 
(((

الوثيقة . فمن تركه رغبة عنه �ألب�سه الله ثوب الذلّ و�شملهَ البلاء...«

فم����ن ترك����ه رغبة عن����ه )�أي الجهاد( �ألب�س����ه الله ث����وب ال����ذلّ: لا �شكّ �أنّ ترك 

الجهاد رغبة في الدنيا والبقاء فيها، �سيكون �سبباً في ال�ضعف وال�ضعة والا�ستكانة، 

ومعونةً للظالمين على ظلمهم، فالتارك للجهاد الواجب عليه المتخاذل عن ن�صرة 

الإ�س��ل�ام والم�سلمي����ن، �سبب في الهزيم����ة والذلّ، لذلك يق����ول الإمام Q في 

نف�س الخطبة: »فوالله ما غُزي قوم قطّ في عُقر دارهم �إلّا ذلّوا«.

6 -  يق���ول Q: »ف�إنّ الله �س���بحانه لم يلعن القرن الما�ض���ي بين �أيديكم 

.
(((

�إلّا لتركهم الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر« 

ت���رك الأم���ر بالمع���روف والنهي عن المنكر: فترك ه���ذه الفري�ضة �سبب في 

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص 67- 68.

)))  م. ن, ج 2, �ص 155- 156.
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اللع���ن والطرد من الرحمة الإلهيّة و�سبب ف���ي الحرمان من العزّة والن�صر، فمن 

 ب�أوام���ر الله ونواهيه 
ٍ
�أراد الع���زّة فللّ���ه العزّة جميع���اً، وهي لا تكون ب���دون التزام

والدعوة �إلى �سبيله.

أسباب النصر

للن�ص���ر �أ�سباب متعدّدة، وهي �إ�اضفة �إلى ت���رك �أ�سباب الهزيمة كثيرة، نذكر 

منها ما ورد عن �أمير الم�ؤمنين  Q في نهج البلاغة حيث يُ�شير �إليها بالنقاط 

التالية:

 .
(((

ةٍ} ا ا�سْتطََعْتمُ مِّن قُوَّ واْ لهَُم مَّ عِدُّ
َ
1 - الا�ستعداد والجهوزيّة: يقول تعالى: { وَ�أ

ويق���ول  Q: »فخ���ذوا للح���رب �أهبّتها، و�أع���دّوا لها عدّتها. فقد �ش���بّ 

 .
(((

لظاها وعلا �سناها«

 ،
(((

2 - ال�ص���بر: ويقول Q: »وا�ست�شعروا ال�صبر ف�إنّه �أدعى �إلى الن�صر«

ابِرِينَ} لا �شكّ �أن الن�صر من علائم الب�شرى، وهو  ���رِ ال�صَّ يقول تعالى {وَبَ�شِّ

�إحدى الح�سنَيين، فلا يكون �إلّا بال�صبر.

3 - ال�ش���جاعة والثب���ات: م���ن كلام ل���ه Q لابنه محمّد ب���ن الحنفيّة لمّا 

�أعطاه الراية يوم الجمل، قال: »تزول الجبال ولا تزل. ع�ضّ على ناجذك. 

. �إرم بب�ص���رك �أق�صى القوم. 
(((

�أعر الله جمجمتك. تِدّ في الأر�ض قدمك

.
(((

وغ�ضّ ب�صرك«

))) �سورة الأنفال، الآية: 60.

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص 67.

)))  م. ن.

))) �أي كن ثابتاً لا تتزحزح.

)))  م. ن, ج 1, �ص 43- 44.
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في كلّ هذه العبارات من الإمام Q�إ�اشرات لطيفة �إلى عدّة �أمور لا بُدَّ من 

توفّره���ا في المجاه���د، �أوّلها الثبات وقوّة العزم، وهي تظه���ر في المقاتل عندما 

ي�شت���دّ غ�ضب���ه على عدوّه فيع�ضّ عل���ى �أ�ضرا�سه، وثانيها �أن يك���ون العمل لله وفي 

�سبيل���ه وتعبير الإمام Q غاية في الدقّة فهو قال �أعر الله جمجمتك �أي �سلّم 

نف�س���ك وروحك لله وكن طالب���اً لل�شهادة غير خائف ولا وج���ل من لهوات الحرب 

لأنّك لله وبالله تنت�صر. �أمّا قوله Q: »ارم بب�صرك« وقوله : »غ�ضّ ب�صرك«، 

لأنّ���ه ف���ي الأولى �أم���ره �أن يفتح عين���ه ويرفع طرفه، ويُح���دّق �إل���ى �أقا�صي القوم 

بب�ص���ره، فع���ل ال�شجاع المقدام غي���ر المكترث ولا المبال���ي، لأنّ الجبان ت�ضعف 

نف�س���ه ويخفق قلبه فيق�ص���ر ب�صره ولا يرتفع طرفه، ولا يمتدّ عنقه، ويكون ناك�س 

الر�أ����س، غ�ضي����ض الطرف. وفي الثانية �أمره �أن يغ����ضّ ب�صره عن بريق �سيوفهم 

ولمعان دروعهم، لئّال يبرق ب�صره، ويُده�ش وي�ست�شعر خوفاً.

4 - الن�ص���ر من الله: يقول Q لابنه محمّد: »واعلم �أنّ الن�ص���ر من عند 

 
(((

قْدَامَكُمْ}
َ

رْكُمْ وَيثُبَِّتْ �أ  ينَ�صُ
َ
رُوا الله ، يقول تعالى : {�إِن تنَ�صُ

(((

الله �س���بحانه«

، وغير ذلك من الآيات يُ�شير 
(((

و {كَم مِّن فِئةٍَ قَلِيلَةٍ غَلَبتَْ فِئةًَ كَثِيرَةً بِ�إِذْنِ الِله}

�إل���ى �أنّ الن�صر م���ن الله والعزّة من الله، ومن ن�صر الله تعالى فلا �شكّ �أنّ 

الله نا�صره ومثبّته ومعينه.

5 - ع���دم الخ���وف م���ن الم���وت والقت���ل: من و�اصيا الإم���ام Q في بع�ض 

�أيّ���ام �صفّي���ن للمقاتلين معه يحثّه���م على الم�شي �إلى الم���وت وعدم الفرار 

من الزحف رغبة في الحياة، يقول Q: »وطيبوا عن �أنف�س���كم نف�س���اً، 

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص 104.

))) �سورة محمد، الآية: 7.

))) �سورة البقرة، الآية: 249.
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، ويقول Q: » �إنّ الموت طالبٌ 
(((

»
وام�شوا �إلى الموت م�شياً �سجحاً)))

حثيث لا يفوته المقيم ولا يُعجزه الهارب. �إنّ �أكرم الموت القتل. والّذي 

نف�س ابن �أبي طالب بيده لألف �ضربة بال�سيف �أهون عَليّ من ميتة على 

.
(((

الفرا�ش«

6 - معونة الإخوان في المعركة: يقول Q: » �أيّ امرئ منكم �أح�سّ من 

نف�س���ه رباطة ج�أ�ش عند اللقاء، ور�أى من �أحد من �إخوانه ف�ش�ل�اً فليذبّ 

���ل به���ا عليه كما يذبّ عن نف�س���ه. فلو  ع���ن �أخيه بف�ض���ل نجدته الّتي فُ�ضّ

.
(((

�شاء الله لجعله مثله«

التحركّات القتاليّة

يقول Q في توجيهاته لقادة جي�شه : »ف�إذا نزلتم بعدوٍّ �أو نزل بكم فليكن 

، �أو �أثناء النه���ار كيما يكون 
(((

مع�س���كركم ف���ي قبيل الأ�ش���راف �أو �س���فاح الجب���ال

لكم ردءاً ودونكم مردّاً. ولتكن مقاتلتكم من وجه واحد �أو اثنين، واجعلوا لكم 

 ومناكب اله�ض���اب؛ لئّال ي�أتيكم العدّو من مكان 
(((

رقباء في �صيا�ص���ي الجبال

مخافة �أو �أمن. واعلموا �أنّ مقدّمة القوم عيونهم، وعيون المقدّمة طلائعهم. 

و�إيّاكم والتفرّق، ف�إذا نزلتم فانزلوا جميعا، و�إذا ارتحلتم فارتحلوا جميعاً، ولا 

.
(((

تذوقوا النوم �إلّا غِراراً �أو م�ضم�ضة«

يتح���دّث الإمام Q في هذا التوجيه عن مكان المعركة وا�ستقرار الجي�ش 

))) �أي �سهلًا.

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص 114- 115.

)))  م. ن, ج 2, �ص 2.

)))  م. ن, ج 2, �ص 2.

))) �أي قدّام الجبال و�أ�سفلها.

))) �أعاليها.

)))  م، ن, ج 3, �ص 12.
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حيث لهذا المكان خوا�صّ لا بُدَّ من توافرها، من حيث ت�أمين ظهر الجي�ش بالجبال، 

وا�ستق���راره نهاراً بحي���ث يتمّ الت�أكّد من خل���وّ المكان من الكمائ���ن المعادية، ثُمَّ 

يتعرّ����ض Q لناحية تكتيكيّة مهمّة في المعرك���ة، حيث يكون القتال من جهة 

واحدة �أو جهتين بح�سب طبيعة المعركة لا من جميع الجهات كيما يُ�صيب الجند 

بع�ضه���م البع����ض بنبالهم، على �أنّ ظروف المعارك ق���د اختلفت في هذا الزمان 

ويبقى ت�شخي�ص الأمر للقائد الماهر.

 ويذك���ر الإمام  Qفئ���ة مهمّة في الجي�ش وهي الا�ستطلاع، حيث لا بُدَّ من 

تواجده���م في النقاط الم�شرفة على المعركة كي لا يغ���در العدوّ بالمقاتلين، كما 

ويذك���ر م�س�أل���ة النوم والاحتياطات المتعلّقة بها ويق���ول Q: »�إنّ �أخا الحرب 

، ووحدة الجند وعدم تفرّقهم، وهي كلّها م�سائل 
(((

الأرق، وم���ن ن���ام لم يُنم عنه«

لا بُدَّ من رعايتها.

خلا�صة  الدر�س

���ف عليه وج���ود الإ�سلام  �إنّ �إخم���اد ن���ار الفت���ن الداخليّة �ض���رورة هامّة يتوقّّ

ودولته.

كان الإم���ام عل���يّ Q وه���و الّذي ل���م ينهزم ف���ي معركة ق���طّ، لا يبد�أ 

خ�صوم���ه بالقت���ال حتّ���ى يدعوه���م �إلى الح���قّ، وال�سب���ب الوا�ضح الّ���ذي على 

�أ�سا�سه يتوجّه الإمام Q في تحرّكاته و�سكناته، هو  ر�ضى الله عزّ وجلّ.

هناك عدّة �أ�سباب ذكرها الإمام Q هي عوامل للهزيمة، ويُقابلها �أ�سباب 

للن�ص���ر لا بُ���دَّ من الأخذ بها للفوز بالمعركة �أمام الع���دّو كلاا�ستعداد والجهوزيّة، 

وال�صبر، وال�شجاعة والثبات، وغيرها..

)))  نهج البلاغة، الر�سالة  62.
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كم���ا ل���م يغفل الإمام ع���ن �إي�اضح بع�ض من المب���ادئ القتاليّة الّت���ي لا بُدَّ من 

مراعاتها في المعركة، ك�إر�سال العيون وت�أمين ظهر الجي�ش..

 �أ�ســــــئـلـــة

1 - �أيّهما �أهم تطهير الداخل �أم الفتوحات الخارجيّة؟

2 - عدّد �أ�سباب الهزيمة و�أ�سباب الن�صر.

3 - اذكر بع�ض التحرّكات القتاليّة.
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العبادة 
هدف الخلق

أهداف الدرس

الدرس التاسع

ف الطالب �إل���ى �أهميّة العب���ادة وكونها هدف  �أنْ يتع���رَّ 11 .

خلق الإن�سان.

ف �إلى العبادة- من خلال نهج البلاغة - �آثارها  �أنْ يتعرَّ 22 .

و�أق�سامها ومراتبها.
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العب���ادة ه���ي تلك الحال���ة الّت���ي يتوجّه فيه���ا الإن�س���ان باطنيّاً نح���و الحقيقة 

المطلق���ة، والق���وّة المُبدِعة الّتي �أوجدت���ه و�أبدعته، بحيث ي���رى نف�سه في قب�ضة 

قدرته���ا وملكوتها، وي�شعر ب�أنّه محتاج �إليها ف���ي كلّ زمان ومكان. فهي في الواقع 

���د من خلالها �أعظم ل���ون من �ألوان  �سي���ر الإن�سان من الخل���ق �إلى الخالق ليُج�سِّ

ر. العلاقة المُظهِرة للخ�ضوع وال�شكر للبارئ الخالق الم�صوِّ

ه���ذا اللون من الارتباط الّذي لا ي�ستطيع الإن�سان �أنْ يُقيمه �إلّا مع ربّه وخالقه 

�أكّ���د عليه القر�آن الكريم في كثيرٍ من �آيات���ه؛ حيث اعتبر �أنّ العبادة والخ�ضوع لا 

يج���وز �أنْ يكونا لغي���ر الله تعالى، ونهى عن عبادة غيره، ولا يوجد ذنب �أعظم من 

ال�شرك بالله.

.
(((

 مَا لكَُم مِّنْ �إلِـَهٍ غَيْرُهُ}
َ
قال تعالى: {ياَ قَوْمِ اعْبدُُواْ الله

وفي �إحدى و�اصياه يقول الإمام عليّ Q: »فاعت�صم بالّذي خلقك ورزقك 

و�س���وّاك، وليكن له تعبُّدك، و�إليه رغبتك، ومنه �ش���فقتك، ولا تكن عبد غيرك 

.
(((

وقد جعلك الله حرّاً«

))) �سورة الأعراف، الآية: 59.

))) نهج البلاغة، الر�سالة 31.
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ويكف���ي في بيان عظمة العبادة وجليل �آثارها وخ�اصئ�صها في حياة الب�شر �أنّ 

الله تعال���ى جعله���ا الغاية الكبرى م���ن خلقهم و�إيجادهم حيث ق���ال: {وَمَا خَلَقْتُ 

 هُوَ 
َ
ن يطُْعِمُونِ * �إِنَّ الله

َ
رِيدُ �أ

ُ
زْقٍ وَمَا �أ رِيدُ مِنْهُ���م مِّن رِّ

ُ
الْجِ���نَّ وَلْاإِن�سَ �إَِّال لِيعَْبدُُونِ * مَا �أ

.
(((

ةِ الْمَتِينُ} اقُ ذُو الْقُوَّ زَّ الرَّ

والله تب���ارك وتعالى غنيّ عن العالمين، ولا تنفعه طاعة المطيعين وعبادتهم، 

ولا ت�ض���رّه مع�صي���ة الع�اصة وتمرّدهم، و�إنّما فر�ض عبادت���ه على النا�س لينتفعوا 

بخ�اصئ�صها و�آثارها الموجبة لتكاملهم و�سعادتهم.

وه���ذه الحقيق���ة الهامّة عبّر عنها الإم���ام Q في و�صف���ه للمتّقين بقوله: 

»ف����إنّ الله �س���بحانه وتعال���ى خلق الخل���قَ حين خلقَهُ���م غنيّاً عن طاعته���م، �آمناً 

م���ن مع�ص���يتهم، لأنّ���ه لا ت�ض���رّه مع�ص���يةُ م���ن ع�ص���اه، ولا تنفع���ه طاع���ةُ م���ن 

.
(((

�أطاعه..«

حقيقة العبادة

تُعتب���ر العبادة ف���ي الإ�سلام من المظاهر الأ�سا�س لإب���راز الخ�ضوع لله تبارك 

وتعال���ى، ولهذا اقترنت ر�سلاات الأنبياء R بالدعوة �إلى الله تعالى وعبادته. 

ومظه���ر العبادة وحقيقتها يتجلّى في الإن�س���ان الّذي يتوجّه �إلى الله بعبادته �إذ لا 

يرجو غيره، ويدعوه ولا يدعو غيره, ويطيعه ولا  يع�صيه كما يقول �أمير الم�ؤمنين 

.
(((

Q: »العبادة الخال�صة �أن لا يرجو الرجل �إلّا ربّه ولا يخاف �إلّا ذنبه«

وهذا يعني �أنّ العبادة لي�ست مجرّد �سل�سلة من المرا�سيم والطقو�س والتقاليد 

والعادات والآداب المنف�صلة عن حركة الإن�سان في الحياة.

))) �سورة الذاريات، الآيات، 56- 58، وهنا ن�شير �إلى �أنّ الهدف من الحياة هو العبادة كما هو م�ضمون الآية الكريمة, ثمّ �إنّ للعبادة  مراتب 

تِيَكَ الْيَقِينُ}.
ْ
كَ حَتَّى يَ�أ �أعلاها اليقين، قال تعالى: {وَاعْبُدْ رَبَّ

))) نهج البلاغة، الخطبة 191.

))) ميزان الحكمة، الري�شهري، ج 1، �ص 758.
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فمقيا�س العبادة وميزانها لي�س فقط ب�أداء المنا�سك وترديد بع�ض الأذكار، بل 

هي في انعكا�س هذه الأعمال على �سلوك الإن�سان ليجلو قلبه، وي�صفو ويطهر.

فال�ص�ل�اة مثلًا الّتي هي �أح���د �أبرز مظاهر العبادة والعلاق���ة بالله تعالى �إذا 

ل���م تنهَ عن الفح�اشء والمنكر، و�إذا لم تَحمِ���ل الإن�سان على �صدقِ الحديث و�أداء 

الأمانة تفقد قد�سيّتها وثوابها، بل �إنّها تتحوّل �إلى كذبٍ على الله تعالى.

وله���ذا اعتبر الإ�س�ل�ام كلّ عمل يقوم ب���ه الإن�سان بدافعٍ من �أم���رِ الله عبادةً، 

ومن ذلك طلب العلم والك�سب الحلال وخدمة النا�س. ومع ذلك فقد �شرّع تعاليم 

ة للعبادة بالمعنى الأخ�صّ كال�صلاة وال�صوم والحجّ. خا�صّ

العبادة في نهج البلاغة

يق���ول ال�شهي���د المطهّري في مقاربت���ه لحقيقة العبادة في نه���ج البلاغة: »�إنّ 

�ص���ورة العبادة في نهج البلاغة من نوع عبادة العارفين بالله تعالى، بل نقول: 

�إنّ منب���ع الإله���ام لت�ص���وّر العارفين بالله من العبادة في الإ�س�ل�ام - بعد القر�آن 

 Q ّفالإمام علي .
(((

»Q هو كلام الإمام - P الكريم و�سنّة ر�سول الله

�إم���ام العارفي���ن وال�سالكين الّذي تذوّق طعم العبادة وحلاوته���ا، ومار�سها ب�أبهى 

�صوره���ا، وكان مث���لًاا يُحتذى به في عبادت���ه لربّه. اعتبر ف���ي الن�صو�ص الواردة 

عن���ه حول العبادة �أنّها عال���مٌ �آخر مليء باللذّات الروحيّة، و�أنّ العبادة الحقّة هي 

ن���وع من الانتقال من هذا العالم المادّيّ �إلى عالَ���م �آخر مليء بالحركة والن�اشط 

والخواط���ر القلبيّ���ة واللذّات الروحيّة. وقد جاء في نه���ج البلاغة �صورٌ كثيرة عن 

�أهل العب���ادة. عن �سهر لياليهم، وعن خوفهم وخ�شيته���م، وعن �شوقهم ولذّتهم، 

وع���ن حرقتهم والتهابهم، وعن �أنّاته���م و�آهاتهم، وعن زفراتهم وح�سراتهم، كما 

))) في رحاب نهج البلاغة، مرت�ضى المطهري، �ص 65، الدار الإ�سلاميّة، بيروت، ط1، 1431ه,ـ 1992 م.
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ج���اء في النهج �شرح لبع�ض نتائ���ج العبادة، ومنها تلك العناي���ات الإلهيّة الغيبيّة 

الّت���ي يح�صل���ون عليها بالمراقبة وجه���اد النف�س، وتلك الآث���ار الحميدة في طرد 

الذنوب و�أدرانها، وفي علاج الأمرا�ض النف�سيّة والخُلقيّة.

رُ قلبَهُ، و�أن�صَبَ  ، �شَغَل التفكُّ يقول Q: »فاتّقوا الله عباد الله، تقيّة ذي لُبٍّ

 الرجاءُ هوَاجِرَ يومِهِ، وَظَلفَ 
َ
دُ غِرار نومه، و�أظم�أ الخوفُ بدَنَهُ، و�أ�س���هَرَ التهجُّ

.
(((

م الخَوْفَ لأمانِهِ« كْرُ بل�سانه، وقَدَّ الزهدُ �شهواتِهِ، و�أوجَفَ الذِّ

Q وصف عبادة الإمام

لقد كانت العب���ادة بالن�سبة للإمام عليّ Q المنطلق الأ�سا�س لكلّ ما قام 

به وجاهد من �أجله، ففي الوقت الّذي كان فيه �أوّل الم�سلمين والمجاهدين، نراه 

- كم���ا و�صف���ه �أحد �أ�صحابه وا�سمه �ضرار  بن �ضم���رة ال�ضبابيّ عند دخوله على 

معاوية وم�س�ألته له عن �أمير الم�ؤمنين، قال: »ف�أ�شهد لقد ر�أيته في بع�ض مواقفه 

وق���د �أرخ���ى الليل �س���دوله، وهو قائم ف���ي محرابه قاب�ض عل���ى لحيته، يتململ 

، ويبكي بكاء الحزي���ن ويقول: يا دنيا يا دني���ا �إليك عنّي، �أبي 
(((

تملم���ل ال�س���ليم

تعر�ضت، �أم �إليّ ت�شوّقت: لا حان حينك هيهات غرّي غيري، لا حاجة لي فيك، 

قد طلّقتك ثلاثاً لا رجعة فيها، فعي�شك ق�صير، وخطرك ي�سير، و�أملك حقير، 

.
(((

�آه من قلّة الزاد، وطول الطريق، وبعد ال�سفر، وعظيم المورد«

ويق���ول �اشرح النه���ج ابن �أبي الحدي���د المعتزليّ في و�صف���ه لعبادة الإمام 

عل���يّ Q: »و�أمّ���ا العب���ادة ف���كان �أعب���د النا����س و�أكثرهم �ص�ل�اة و�ص���وماً، 

كَ  ومن���ه تعلّم النا�س �ص�ل�اة الليل وملازمة الأوراد، وقي���ام النافلة. وما ظنُّ

))) نهج البلاغة، الخطبة 81.

))) �أي المل�سوع.

))) نهج البلاغة, ج4، �ص16 ـ 17.



125

ق
ل��

لخ��
 ا
ف

د
��
ه��

ة 
د

�ا
ب��

���
ع

���
ال

 بين ال�ص���فّين 
(((

برج���لٍ يبل���غ ف���ي محافظت���ه عل���ى وردِهِ �أنْ يُبْ�سَ���ط له نِط���عٌ

كَ برج���لٍ كانت جبهته كثفنةِ البعير لطول �س���جوده؟  ليل���ة الهري���ر؟ وما ظنُّ

و�أن���ت �إذا ت�أمّل���ت دعوات���ه ومناجات���ه، ووقف���ت عل���ى م���ا فيها م���ن تعظيمٍ لله 

�س���بحانه و�إجلال���ه وم���ا يت�ض���مّنه م���ن الخ�ض���وع لهيبت���ه والخ�ش���وع لعزّت���ه، 

عرف���ت م���ا ينطوي عليه من الإخلا����ص، وفهمت من �أيّ قلبٍ خرجت، وعلى 

.
(((

�أيّ ل�س���انٍ جرت..«

وقد �أخرج الإمام عليّ Q مفهوم العبادة من الإطار ال�ضيّق لي�شمل كثيراً 

:Q من جوانب الحياة وت�صرّفات الإن�سان، ومن ذلك ما ورد عنه

.
(((

»من ق�ضى حقّ من لا يُق�ضى حقّه فقد عَبَدَهُ«

و»م���ن لم يختلف �س���رّه وعلانيته وفعله ومقالت���ه فقد �أدّى الأمانة و�أخل�ص 

.
(((

العبادة«

نّ نِع���مَ العب���ادة  ل���ى �أ Q يُ�شي���ر �إ نّ���ه  وف���ي ن�صو����صٍ كثي���رة نج���د �أ

 ،
(( (

���ر ف���ي �آلاء الله يقول Q: »التفكّر ف���ي �آلاء الله نعم العبادة« التفكُّ

ف�اشء  نّ من العبادة لي���ن الكلام و�إ نعِ الله تعالى، و�أ وكذل���ك التفكّر ف���ي �صُ

ل���ى غير ذل���ك م���ن الن�صو�ص الواردة ف���ي نهج البلاغ���ة الّتي  ال�س�ل�ام.. �إ

���ع معن���ى العب���ادة ولا تح�صره���ا ف���ي تل���ك العب���ارات، بل ف���ي كُلِّ فعلٍ  تُو�سِّ

�أخلاقيّ، وكلِّ عملٍ �اصلح، وكلِّ قولٍ فيه ر�ضى لله تعالى.

))) ب�ساط من جلد.

))) �شرح نهج البلاغة، ابن ابي الحديد، ج1، �ص27.

))) نهج البلاغة، الحكمة 164.

))) م. ن، الكتاب 26.

))) م�ستدرك الو�سائل، الميرزا النوريّ، ج11، �ص185.
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آثار العبادة في نهج البلاغة

�أولًا: نور القلب و�صفا�ؤه

�إنّ واح���دةً م���ن �أبرز و�أه���مّ �آثار العبادة هي تل���ك النورانيّة الّت���ي تح�صل للقلب، 

وال�صف���اء والخ�ض���وع والتذلُّل الّذي يعي�ش���ه المتعبّد تجاه الله تعال���ى. ويُب�صر عبره 

:Q بقلبه ف�ضلًا عن ب�صره. وعن الت�أثير الخا�صّ للعبادة على القلب يقول

���رُ به  »�إنّ الله تعال���ى جع���ل الذكر جلاءً للقلوب، ت�س���معُ به بعد الوَقْرَةِ وتُب�صِ

 وتنقادُ به بعد المُعانَدَةِ، وما برِحَ لله ـ عزّت �آ�لاؤهُ ـ في البُرهة بعد 
(((

بعد العَ�شوَةِ

 
البُره���ة وف���ي �أزمان الفترات عبادٌ ناجاهم في فكرهم وكلّمَهُم في ذات عقولهم

.
(((

فا�ست�صبحوا بنور يقظة في الأب�صار والأ�سماع والأفئدة«

يقول ال�شهيد مطهّريّ تعليقاً على هذا الن�ص العلويّ:

»وقد بيّن الإمام Q في هذا الكلام الأثر الغريب لذكر الله في القلوب، 

.
(((

حتّى �إنّها قد ت�ستعدّ بذلك لتلقّي الإلهام من الله �سبحانه والكلام معه«

و�أي�اًض ف�إنّ للعبادة �أثراً في الترقّي بالإن�سان نحو الكمال، والانتقال �إلى حلاات 

:Q ة كما يقول ومقامات معنويّة خا�صّ

لت عليهم ال�سكينةُ، وفُتِحت لهم �أبوابُ ال�سماء،  ت بهم الملائكة وتنزَّ »قد حفَّ

���يَ �س���عيهم،  ت له���م مقاعدُ الكرامات، في مقامٍ اطّلع الله عليهم فيه فَرَ�ضِ عِ���دَّ
ُ
و�أ

.
(((

مون بدُعائِهِ روح التجاوز« وحَمِدَ مقامَهُم، يَتَنَ�سَّ

و�إنّ م���ن �أه���مّ موجبات جلاء القل���ب و�صفاء النف�س وتطهي���ر الروح ذكر الله 

))) الوقرة ثقلٌ في ال�سمع والع�شوة �ضعف الب�صر.

))) نهج البلاغة، الخطبة 222.

))) في رحاب نهج البلاغة، �ص 67.

))) نهج البلاغة، الخطبة 222.
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تعال���ى، لأنّ المداومة على ذكر الله تجعل العبد يُدرك �أنّه مُراقَب دائماً من الله، 

ي�سمعه ويراه. ولهذا يو�صي Q: »�أفي�ض���وا في ذكر الله، ف�إنّه �أح�س���ن الذّكر. 

.
(((

وارغبوا فيما وعد المتّقين..«

ن�س بالله، والّلذة في الحياة
ُ
ثانياً: الأ

عالَ���م العبادة في منظ���ور الإمام عليّ Q وفقاً لن�صو�صه في نهج البلاغة 

ه���و عالَم �آخر يختلف عن عالمنا. ودنيا العب���ادة لي�ست كالدنيا الّتي نعي�ش فيها، 

ن�س واللذّة فيها لي�ست هي نف�سها في 
ُ
وموجبات ال�سعادة فيها وكذلك موجبات الأ

هذا العالم المادّيّ.

فالمل���ذّات الدنيويّة ه���ي تلك الأمور المادّيّة الّتي يح�ص���ل عليها الإن�سان، �أمّا 

المل���ذّات في دنيا العبادة فهي عب���ارة عن تح�صيل و�سائل القرب الإلهيّ، وال�سير 

وال�سف���ر �إلى الله تعال���ى، وهو لي�س �سفراً ماديّاً كال�سفر ف���ي الدنيا �إلى العراق �أو 

ال�ش���امّ �أو ... بل �سفر في عالم روحانيّ يُ�ضيء للإن�سان طريقه �إلى الهداية و�إلى 

ال�صراط الم�ستقيم.

فالعاب���د في �سيره الروح���يّ همّه ر�ضى الله تعالى والفوز به، ف�إذا ما ح�صل له 

 :Q ذلك كان في �أرقى حلاات ال�سعادة في دنياه. يقول الإمام

»طوب���ى لنف����سٍ �أدّت �إلى ربِّها فَرْ�ضَ���ها، وعَرَكَت بجَنْبها بُ�ؤ�سَ���ها، وهَجَرَت في 

ها،  ���دت كَفَّ ���ها، حتّ���ى �إذا غَلَ���بَ الكَرى عليها افتَرَ�شَ���ت �أر�ضَ���ها وتو�سَّ اللي���ل غُمْ�ضَ

ف���ي مَعْ�ش���رٍ �أ�س���هَرَ عُيُونَهم خ���وفُ معَادِهِ���م، وتجافت عن م�ض���اجعهم جنوبُهُم، 

���عَت بطول ا�س���تغفارهم ذنُوبُه���م، �أولئك  وهمهم���ت بذك���ر ربِّهم �شِ���فاهُهُم، وتق�شَّ

.
(((

حزب الله �ألا �إنّ حزب الله هم المفلحون«

)))نهج البلاغة، الخطبة 108.

))) م. ن، الخطبة 45.
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وفي مو�ضعٍ �آخر يعتبر الإمام Q �أنّ الذكر لله تعالى هو العِو�ض لأهله عن 

كلّ مل���ذّات الدنيا، وذلك لل�شعور الخا�ص الّذي يكتنفه���م من هذه العبادة، يقول 

.
(((

Q: »و�إنّ للذكر لأهلًا �أخذوه من الدنيا بدلًا«

ن�س م���ن العبادة لا بُدَّ من الالتفات 
ُ
ولك���ي يُحاف���ظ الإن�سان على هذه اللذّة والأ

�إلى �ضرورة التوازن بين �إقبال النف�س عليها وع�شقها لها في بع�ض الأوقات، وعدم 

رغبته���ا ف���ي العبادة في ح���لاات معيّنة، ولذا يق���ول Q: »وخادع نف�س���ك في 

العب���ادة وارفُ���ق بها ولا تقهرْها وخُذْ عَفْوها ون�ش���اطَها، �إلّا ما كانَ مكتوباً عليك 

.
(((

من الفري�ضة، ف�إنّه لا بُدَّ من ق�ضائِها وتعاهُدِها عِند مَحَلِّها«

ويقول Q: »�إنّ للقلوب �إقبالًا و�إدباراً ف�إذا �أقبلت فاحملوها على النوافل 

.
(((

روا بها على الفرائ�ض« و�إذا �أدبرت فاقت�صِ

ثالثاً: غفران الذنوب

�إنّ للعبادة وذكر الله �أثراً في تربية الوجدان الدينيّ للإن�سان، فتكثر فيه الرغبة 

�إل���ى الخيرات والعم���ل ال�اصلح، وتقلُّ في���ه الرغبة �إلى ال�ش���رّ والف�ساد والذنوب. 

بينم���ا نرى �أنّ للذنوب �أث���راً مظلماً على القلب، تقلّ فيه معه���ا رغبة المذنب �إلى 

الخي���رات والأعمال ال�اصلحات، وتكث���ر فيه الرغبة �إلى الذن���وب. فتكون وظيفة 

العب���ادة �إزالة الظلمات والكدورات الناتجة عن الذنوب وتبديلها �إلى الخير والبرّ 

ةَ تنَْهَى عَنِ الْفَحْ�شَاء  �َاتلَ والعم���ل ال�اصلح، لذلك قال �سبحانه عن ال�صلاة: {�إِنَّ ال�صَّ

.
(((

وَالْمُنكَرِ}

وعن هذا الأثر العظيم للعبادات ف�إنّ الإمامQ وفي خطبة له في ال�صلاة 

)))م. ن، الخطبة 222.

))) نهة البلاغة، الر�سالة 69.

))) م. ن، الحكمة 312.

))) �سورة العنكبوت، الآية: 45.
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و�أداء الأمان���ة، يقول بع���د ت�أكيده ال�شديد عل���ى ال�صلاة: »و�إنّها لتح���تُّ الذنوب، 

 تك���ون على باب 
(((

���ة بَ���قِ. و�ش���بَّهها ر�س���ول الله P بالحِمَّ وتُطلِقُه���ا �إِط�ل�اقَ الرِّ

الرج���ل، فهو يغت�س���ل منه���ا في اليوم والليل���ة خم�س مرّات، فما ع�س���ى �أن يبقى 

.
(((

رَن؟!..« عليه من الدَّ

رابعاً: التحلّي بالأخلاق الفا�ضلة

كاً  �إنّ للعب���ادة انعكا�س���اً هامّاً عل���ى �سلوكيّات الإن�سان حيث تك���ون باعثاً ومحرِّ

للإن�سان نحو الت�سامي والتحلِّي بالأخلاق الفا�ضلة. وما لم يكن هذا الأثر موجوداً 

لدى العابد ف�إنّ عبادته تكون خالية من م�ضمونها الّذي �أراده الله تعالى.

فالعبادة تدفع بالإن�سان نحو العدل والإح�سان واحترام الآخرين، وتردعه عن 

 :Q الغيبة والظلم والتكبّر وقطع الرحم.. يقول

»وع���ن ذلك م���ا حَرَ�س الله عبادَهُ الم�ؤمنين بال�ص�ل�اة والزك���وات، ومُجاهدة 

���يام ف���ي الأيّ���ام المفرو�ض���ات، ت�س���كيناً لأطرافِه���م، وتخ�ش���يعاً لأب�ص���ارهم،  ال�صِّ

وتذليلًا لنفو�س���هم، وتخفي�ضاً لقلوبهم، و�إذهاباً للِخُيلاء عنهم. ولما في ذلك 

م���ن تعفير عِتَاقِ الوجوه بالتراب توا�ض���عاً، والت�ص���اق كرائِ���م الجوارح بالأر�ض 

.
(((

لًا..« ت�صاغراً، ولُحُوق البطون بالمُتُون من ال�صيام تَذلُّ

أقسام العبادة ومراتبها

ف���ي نظ���ر الإمام عل���يّ Q �أنّ لكلّ عب���ادة روحاً وم�ضمون���اً وكذلك �صورة 

ه.  ظاهريّ���ة. وهذا ما يجعل له���ا �أق�ساماً ومراتب. فالعبادة ه���ي علاقة العبد بربِّ

والنا�س لا ي�ستوون في فهم هذه العلاقة، فمنهم من ي�أتي بها بروحها وم�ضمونها، 

))) النبعة الحارة، �أو الحمئة.

))) نهج البلاغة، الخطبة 197.

))) م. ن، الخطبة 190.
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م الإمام عليّ Q النا�س من  ومنهم من يكتفي بظاهرها و�صورتها. لذلك ق�سَّ

حيث عبادتهم �إلى ثلاثة �أنواع:

1 - الّذين يعتبرون العبادة �سلعة يطلبون العِوَ�ض والثمن والربح، وهذه عبادة 

التجّار.

2 - الّذي���ن يقوم���ون بالعب���ادة منفّذي���ن لأوام���ر الله، خوفاً ممّ���ا يترتّب على 

مخالفتها من جزاء وعقاب، وهذه عبادة العبيد.

3 - الّذي���ن يعبدون الله لمعرفته���م �إيّاه وتقديرهم لعظمته، و�أنّه �أهل للعبادة، 

�سواء�أثاب �أم لا، وعاقب على تركها �أم لا، وهذه عبادة الأحرار. وهي درجة 

العارف بالله، الّذي يتّخذ العبادة معراجاً �إلى ذات الله. وفي هذه الدرجة 

تك���ون العب���ادة تربي���ة روحيّة وريا�ض���ة للق���وى الإن�سانيّة، وحال���ة �إ�شراقيّة 

لانت�اصر الروح على الب���دن، وتعالياً عن المادّة، و�صعوداً �إلى م�اشرق �أنوار 

 :Q ّالوجود. وفي بيانه لمراتب العبادة يقول الإمام علي

»�إنّ قوم���اً عب���دوا الله رغبةً فتل���ك عبادة التجّار. و�إنّ قوم���اً عبدوا الله رهبةً 

.
(((

فتلك عبادة العبيد. و�إنّ قوماً عبدوا الله �شُكراً فتلك عبادة الأحرار«

ٍّ �آخر بنف�س الم�ضم���ون يقول Q: »�إلهي م���ا عبدتُك خوفاً من  وف���ي ن�صٍ

.
(((

نارك ولا طَمَعاً في جنّتك، ولكنْ وجدتك �أهلًا للعبادة فعبَدتُك«

كان���ت هذه �إطلالة موج���زة على عالم العب���ادة في نهج البلاغ���ة، وما هي �إلّا 

غي�ض من في�ض �أمام ما قدّمه �أمير الم�ؤمنين Q عن هذا العالم الكبير في 

نهجه العظيم.

))) نهج البلاغة، الحكمة 237.

))) بحار الأنوار، المجل�سيّ، ج 41، �ص 14.
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خلا�صة  الدر�س

ـ ه���دف خلق الإن�سان العبادة الّتي تعني الطاعة للخالق؛ لا الر�سوم والطقو�س 

الظاهريّة فح�سب.

ر ولين الكلام  ـ العبادة ـ في نهج البلاغة ـ �أ�شمل من العبادة المعهودة؛ فالتفكُّ

و�إف�اشء ال�سلام وما �اشبه كلّه يدخل تحت مفهوم العبادة.

ـ من �آثار العبادة:

1 ـ نور القلب و�صفاءه. 

2 ـ الأن�س بالله والّلذة في الحياة. 

3 ـ غفران الذنوب. 

4 ـ التحلّي بالأخلاق الفا�ضلة.

ـ �أق�سام العبادة ومراتبها ثلاثة:

1 ـ عبادة التجار 2 ـ عبادة العبيد 3 ـ عبادة الأحرار.

 �أ�ســــــئـلـــة

1 - تحدّث بالتف�صيل عن �آثار العبادة في نهج البلاغة.

2 - ما هو هدف الوجود الب�شريّ على هذه الأر�ض؟

3 - بيّن �أق�سام العبادة ومراتبها.
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ال القرآن 
في نهج البلاغة

�أنْ يتعرّف الطالب �إلى مقام القر�آن. 11 .

. 22 .R ة بين القر�آن و�أهل البيت �أنْ يتبيّن العلاقة الخا�صّ

�أنْ يتبيّن �صفة القر�آن و�أنَّه �أح�سن الحديث. 33 .

�أنْ يتعرّف �إلى �صفات المتّقين وعلاقتهم بالقر�آن. 44 .

أهداف الدرس

الدرس العاشر
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ال تمهيد

النور والفرقان والكتاب المبين وغيرها هي �أ�سماء للقر�آن في القر�آن، القر�آن 

الّ���ذي هو بحر لا ينزف ومعي���نٌ لا ين�ضب وكلّ لا يتجزّ�أ، وجمي���ع لا يتفرّق؛ يُ�شكّل 

بمجموعه الكتاب المبين الّذي يمثّل {تِبْياَناً لِّكُلِّ �شَيْءٍ}.

م���ن هنا �شكّل الق���ر�آن ب�ستاناً لكلّ مت���ذوّق في العلوم وطال���ب للمعالي، فنرى 

بع�ض���ا م���ن ه�ؤلاء ا�ستفاد منه في تف�سير ظواهر كونيّ���ة و�آخر في بيان خ�اصئ�ص 

فة، وهكذا.. غذائيّة، و�آخر في معرفة �أخبار تاريخيّة غير محرّّ

فَاء لِّمَا  فل���كلّ متفنّن متقنٍ في العلوم  نبعٌ ا�سمه القر�آن {هُ���دًى لِّلْمُتَّقِينَ} و {�شِ

دُورِ} و {مَوْعِظَةً}. فِي ال�صُّ

وللق���ر�آن عِ���دلٌ ما فارقوه وم���ا فارقهم، وقد قال ر�س���ول الله P: »�إنّي تارك 

فيك���م الثقلي���ن �أحدهما �أكبر من الآخر كتاب الله حبل ممدود من ال�س���ماء �إلى 

 .
(((

الأر����ض وعترت���ي �أه���ل بيت���ي و�إنّهم���ا لن يفترق���ا حتّى ي���ردا عل���يّ الحو�ض«

لة ب�أئمّة الهدى و�أ�ساطين الحقّ و�أنوار ال�صدق �أوّلهم �سيف الإ�سلام  والعترة متمثِّ

و�أ�س���د الله و�أ�س���د ر�سوله P �أمي���ر الم�ؤمنين عليّ بن �أب���ي طالب Q الّذي 

ن���رى في كلماته �إ�شراق���ات �إلهيّة تُبيّن لنا ما في القر�آن م���ن خزائن ولطائف ما 

)))  م�سند �أحمد، ج3، �ص14.
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كان ليطّل���ع عليها �إلا �شخ�ص ارتبط بالوحي وتن�سّم ري���ح النبوّة، و�إلى بع�ض هذه 

الإ�شراقات �سنُ�شير في فقرات در�سنا التالية.

أهل البيت Rعِدل القرآن

 يقول �أمير الم�ؤمنين Q عن �أهل بيت النبوّة R:»فيهم كرائم القر�آن، 

.
(((

وهم كنوز الرحمن. �إن نطقوا �صدقوا، و�إن �صمتوا لم يُ�سبقوا«

عن  الثابتة  ال�شريفة  والروايات  الأحاديث  من  وغيره  الثقلين  حديث  �إنّ 

R، ت�ؤكّد على خا�صيّة الرابط بين القر�آن و�أهل  P والعترة  ر�سول الله 

العلاقة. R،  وخ�صو�صيّة هذه  البيت 

 R في حديثه، ف�أهل البيت Q و�إلى ه���ذا الأمر يُ�شير �أمير الم�ؤمنين

فيه���م كرائم القر�آن، يعني هم خير القر�آن وبرك���ة القر�آن ورحمة القر�آن وف�ضل 

القر�آن، كلّ ذلك فيهم وبهم ويجري على �أيديهم �سلام الله عليهم، وما ذلك على 

الله ع���زّ وجلّ بعزي���ز فهم كنوز رحمته في عباده، وحجّت���ه عليهم، وبركته فيهم، 

وبدونهم لا يُعرف الإ�سلام ولا يُعرف القر�آن.

وفي الزيارة الجامعة، نقر�أ:

»�أنتم ال�ص���راط الأقوم ، و�ش���هداء دار الفناء ، و�ش���فعاء دار البقاء ، والرحمة 

المو�صولة ، والأمانة المحفوظة ، والباب المبتلى به النا�س ، من �أتاكم نجى ، 

ومن لم ي�أتكم هلك، �إلى الله تدعون، وعليه تدلّون، وبه ت�ؤمنون، وله تُ�سلمون، 

وب�أمره تعملون، و�إلى �سبيله تر�شدون، وبقوله تحكمون«.

رَاطَ المُ�ستقَِيمَ} فهل  نح���ن في �صلواتن���ا اليوميّة نقر�أ ع�شر مرّات {اهدِنــــ���ا ال�صِّ

ه���ذا ال�صراط غير �صراط محمّد و�آل محمّد؟ �صراط الله والأنبياء وال�اصدقين 

)))  نهج البلاغة، ج2، �ص44.
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والمخل�صي���ن.. وبالتال���ي فمن دلّ عل���ى الله و�أر�شد �إلى �سبيل���ه، دلّ على القر�آن 

و�أر�شد �إلى هديه.

ف�أه���ل البي���ت R كرائم الق���ر�آن وكنوز الرحمن، هم ع���دل القر�آن، حيث 

�إنّ الق���ر�آن في���ه محكم ومت�اشبه، فلا بُدَّ من عالم في���ه؛ يبيّن محكمه ومت�اشبهه، 

خَرُ 
ُ
مُّ الْكِتاَبِ وَ�أ

ُ
حْكَمَ���اتٌ هُنَّ �أ نزَلَ عَلَيْكَ الْكِتاَبَ مِنْهُ �آياَتٌ مُّ

َ
يق���ول تعالى:{هُوَ الَّ���ذِيَ �أ

وِيلِهِ وَمَا 
ْ
ا الَّذِينَ في قُلُوبِهِمْ زَيْغٌ فَيتََّبِعُونَ مَا تَ�شَابهََ مِنْهُ ابْتِغَاء الْفِتْنةَِ وَابْتِغَاء تَ�أ مَّ

َ
مُتَ�شَابِهَاتٌ فَ�أ

رُ �إِلاَّ 
كَّ خُونَ فِي الْعِلْمِ يقَُولوُنَ �آمَنَّ���ا بِهِ كُلٌّ مِّنْ عِندِ رَبِّناَ وَمَا يذََّ ا�سِ وِيلَهُ �إِلاَّ اللهُ وَالرَّ

ْ
يعَْلَ���مُ تَ�أ

.
(((

وْلوُاْ لاألْباَبِ}
ُ
�أ

 
(((

رُونَ} هُ �إَِّال الْمُطَهَّ كْنوُنٍ * َّال يمََ�سُّ ثمّ �إنّه تعالى قال {�إِنَّهُ لقَُرْ�آنٌ كَرِيمٌ * فِي كِتاَبٍ مَّ

وق���د عُلم �أنّ �أهل البيت هم من المطهّرين الّذين �أذهب الله عنهم الرج�س يقول 

.
(((

رَكُمْ تطَْهِيرًا} هْلَ الْبيَْتِ وَيطَُهِّ
َ
جْ�سَ �أ عزّ وجلّ:{�إِنَّمَا يرُِيدُ اللهُ لِيذُْهِبَ عَنكُمُ الرِّ

 R عطي المعرف���ة بالقر�آن، ف�أه���ل البيت
ُ
ف����إن كان �أح���د من الخلق ق���د �أ

�أوّله���م؛ بتطهير الله لهم وكرامتهم عنده، على �أنّ ه���ذا العلم علم �إلهيّ يجوز �أن 

يُخفيه الله ويُظهره �أنّا �اشء.

، عن �أحدهما L في قول���ه الله عزّ وجلّ: {وَمَا 
(((

ع���ن بريد بن معاوية

 »فر�سول اللهP �أف�ضل الرا�سخين 
(((

خُونَ فِي الْعِلْمِ} ا�سِ وِيلَهُ �إِلاَّ اللهُ وَالرَّ
ْ
يعَْلَمُ تَ�أ

ف���ي العل���م، قد علّم���ه الله عزّ وجلّ جميع م���ا �أنزل عليه من التنزي���ل والت�أويل، 

وم���ا كان الله لين���زل عليه �ش���يئاً لم يعلّمه ت�أويله، و�أو�ص���يا�ؤه من بعده يعلمونه 

كلّ���ه، والّذي���ن لا يعلم���ون ت�أويله)�أي الم�ؤمن���ون( �إذا قال العال���م فيهم بعلم، 

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 7.

))) �سورة الواقعة، الآيات: 79-77.

))) �سورة الأحزاب الآية: 33.

.L وهو من حواريّي الإمامين ال�اصدق والباقر  (((

))) �سورة �آل عمران، الآية: 7.
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 والق���ر�آن خا�صّ وعامّ 
(((

ف�أجابه���م الله بقول���ه {يقَُولُ���ونَ �آمَنَّا بِهِ كُلٌّ مِّنْ عِندِ رَبِّناَ}

.
(((

ومحكم ومت�شابه، ونا�سخ ومن�سوخ، فالرا�سخون في العلم يعلمونه«

عل���ى �أنّ الأحادي���ث في ذلك كثي���رة فليراجع الجزء الثاني م���ن كتاب الكافي 

لل�شيخ الكلينيّ )ر�ض( لمزيد من الاطّلاع.

صفة القرآن

نْزَلَ عَلَيْهِ الْكِتَابَ؛ نُوراً 
َ
وق���ال �أمير الم�ؤمنين Q في �صفة القر�آن :  »ثُ���مَّ �أ

لُّ  دُهُ وَبَحْراً لَا يُدْرَكُ قَعْرُهُ وَمِنْهَاجاً لَا يُ�ضِ ابِيحُهُ وَ�سِرَاجاً لَا يَخْبُو تَوَقُّ  مَ�صَ
ُ
لَا تُطْفَ����أ

رْكَانُهُ، 
َ

وْءُهُ وَفُرْقَان���اً لَا يُخْمَدُ بُرْهَانُهُ وَتِبْيَان���اً لَا تُهْدَمُ �أ نَهْجُ���هُ وَ�شُعَاع���اً لَا يُظْلِمُ �ضَ

عْوَانُهُ؛ فَهُوَ مَعْدِنُ 
َ

ارُهُ وَحَقّاً لَا تُخْذَلُ �أ نْ�صَ
َ
�سْقَامُهُ وَعِزّاً لَا تُهْزَمُ �أ

َ
وَ�شِفَ���اءً لَا تُخْ�شَى �أ

 
ِ
م �سَْال ثَافِيُّ الْإِ

َ
 وَبُحُورُهُ وَرِيَا�ضُ الْعَدْلِ وَغُدْرَانُهُ وَ�أ

ِ
الْإِيمَانِ وَبُحْبُوحَتُهُ وَ يَنَابِيعُ الْعِلْم

بُهَا  وْدِيَ���ةُ الْحَقِّ وَغِيطَانُهُ، وَبَحْ���رٌ لَا يَنْزِفُهُ الْمُ�سْتَنْزِفُونَ وَعُيُ���ونٌ لَا يُنْ�ضِ
َ
وَبُنْيَانُ���هُ وَ�أ

مٌ  عَْال
َ
لُّ نَهْجَهَا الْمُ�سَافِرُونَ وَ�أ هَا الْوَارِدُونَ وَمَنَازِلُ لَا يَ�ضِ الْمَاتِحُونَ وَمَنَاهِلُ لَا يَغِي�ضُ

دُونَ. ائِرُونَ وَ�آكَامٌ لَا يَجُوزُ عَنْهَا الْقَا�صِ لَا يَعْمَى عَنْهَا ال�سَّ

لَحَاءِ   رِيّاً لِعَطَ�شِ الْعُلَمَاءِ وَرَبِيعاً لِقُلُ���وبِ الْفُقَهَاءِ ومَحَاجَّ لِطُرُقِ ال�صُّ
ُ
 جَعَلَ���هُ الله

وَدَوَاءً لَيْ����سَ بَعْ���دَهُ دَاءٌ، وَنُوراً لَيْ�سَ مَعَهُ ظُلْمَ���ةٌ وَحَبًْال وَثِيقاً عُرْوَتُ���هُ وَمَعْقًِال مَنِيعاً 

هُ وَ�سِلْم���اً لِمَنْ دَخَلَهُ وَهُدًى لِمَنِ ائْتَمَّ بِهِ وَعُذْراً لِمَنِ انْتَحَلَهُ،  ذِرْوَتُ���هُ، وَعِزّاً لِمَنْ تَوَلَّا

مَ بِهِ وَفَلْجاً لِمَنْ حَ���اجَّ بِهِ وَحَامًِال لِمَنْ  وَبُرْهَان���اً لِمَ���نْ تَكَلَّمَ بِهِ وَ�شَاهِداً لِمَ���نْ خَا�صَ

مَ وَعِلْماً لِمَنْ وَعَى 
َ
ةً لِمَنِ ا�سْتَ�َْلْأ ���مَ وَجُنَّ عْمَلَ���هُ، وَ�آيَةً لِمَنْ تَوَ�سَّ

َ
���ةً لِمَنْ �أ حَمَلَ���هُ وَمَطِيَّ

 .
(((

ى« وَحَدِيثاً لِمَنْ رَوَى، وَحُكْماً لِمَنْ قَ�ضَ

يق���ول ال�سيّد �أبو القا�سم الخوئي } �اشرحاً لهذه الكلمات: وقد ا�ستعرَ�ضت 

))) �سورة �آل عمران، الآية: 7.

)))  الكافي, ال�شيخ الكليني, ج 1, �ص 213.

)))  نهج البلاغة, ج 2, �ص 177.
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هذه الخطبة ال�شريفة كثيراً من الأمور المهمّة التي يجب الوقوف عليها، والتدبّر 

في معانيها. فقوله :  

»لا يخب���و توقّ���ده« خبت الن���ار :  خمد لهبها، يُريد بقوله هذا وبكثير من جمل 

ه���ذه الخطبة �أنّ الق���ر�آن لا تنتهي معانيه، و�أنّه غ�ضٌّ جديد �إلى يوم القيامة. فقد 

تن���زل الآية في مورد �أو ف���ي �شخ�ص �أو في قوم، ولكنّها لا تخت�صّ بذلك المورد �أو 

ذلك ال�شخ�ص �أو �أولئك القوم، فهي عامّة المعنى. 

ع���ن �أب���ي عبد الله Q:  »�إنّ القر�آن حيّ لم يمت، و�إنّه يجري كما يجري 

اللي���ل والنه���ار ، وكما تجري ال�ش���م�س والقمر ، ويجري عل���ى �آخرنا كما يجري 

 .
(((

على �أوّلنا«

»ومنهاج���ا لا ي�ض���لّ نهج���ه« يُريد ب���ه:  �أنّ القر�آن طري���ق لا ي�ضلّ �سالكه، فقد 

�أنزله الله تعالى هداية لخلقه ، فهو حافظ لمن اتبعه عن ال�ضلال. 

»وتبياناً لا تُهدم �أركانه« المحتمل في المراد من هذه الجملة �أحد وجهين:  

الأوّل: �أنّ �أركان الق���ر�آن ف���ي معارف���ه وتعاليمه، وجميع ما في���ه من الحقائق 

محكمة لا تقبل الت�ضع�ضع والانهدام. 

 الثان���ي:  �أنّ الق���ر�آن ب�ألفاظ���ه لا يت�سرّب �إليه الخل���ل والنق�اصن، فيكون فيها 

�إيماءً �إلى حفظ القر�آن عن التحريف. 

« �أي  �أنّ الع���دل بجميع نواحيه من الا�ستقامة في 
(((

»وريا����ض الع���دل وغدرانه

العقيدة والعمل والأخلاق قد اجتمع في الكتاب العزيز، فهو مجمع العدالة وملتقى 

متفرّقاتها. 

)))  بحار الأنوار، المجل�سي، ج35، �ص404.

)))  الريا�ض جمع رو�ضة، وهي الأر�ض الخ�ضرة بح�سن النبات. والغدران جمع غدير وهو الماء الذي تغدره ال�سيول. والعدل الا�ستقامة.  
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 الإ�سلام« ومعنى ذلك:  �أنّ ا�ستقامة الإ�سلام وثباته بالقر�آن كما �أنّ 
(((

»و�أثافي

ا�ستقامة القِدر على و�ضعه الخا�صّ تكون ب�سبب الأثافي.

» و�أودي���ة الحقّ وغيطان���ه« يُريد بذلك:  �أنّ القر�آن منابت الحقّ، وفى الجملة 

ت�شبي���ه الق���ر�آن بالأر�ض الوا�سعة المطمئنّة، وت�شبيه الح���قّ بالنبات النابت فيها. 

وف���ي ذل���ك دلالة عل���ى �أنّ المتم�سّك بغير الق���ر�آن لا يُمكن �أن يُ�صي���ب الحقّ، لأنّ 

القر�آن هو منبت الحقّ، ولا حقّ في غيره .

« وفيه���ا  �أنّ المت�صدّين لفه���م معاني القر�آن 
(((

 »وبح���ر لا ينزف���ه المنتزف���ون

لا ي�صل���ون �إل���ى منتهاه، لأنّه غير متناهي المعاني، ب���ل وفيها دلالة على �أنّ معاني 

القر�آن لا تنق�ص �أ�صلًا، كما لا تن�ضب العيون الجارية بال�سقاية منها .

 لا يجوز عنها القا�ص���دون...�إلخ«  والمراد �أنّ القا�صدين لا ي�صلون 
(((

 »و�آكام

�إل���ى �أعالي الكت���اب ليتجاوزوها. وفي هذا القول �إ�اشرة �إل���ى �أنّ للقر�آن بواطن لا 

ت�صل �إليها �أفهام �أولي الأفهام . 

وقد يكون المراد �أنّ القا�صدين �إذا و�صلوا �إلى �أعاليه وقفوا عندها ولم يطلبوا 

.
(((

غيرها، لأنّهم يجدون مقا�صدهم عندها على الوجه الأتمّ

أحسن الحديث

هُوا  حْ�سَنُ الْحَدِيثِ وَتَفَقَّ
َ
���هُ �أ يق���ول �أمير الم�ؤمنين Q: »وَتَعَلَّمُوا الْقُرْ�آنَ فَ�إِنَّ

هُ  وَتَهُ؛ فَ�إِنَّ حْ�سِنُوا تَِال
َ
دُورِ وَ�أ هُ �شِفَاءُ ال�صُّ هُ رَبِيعُ الْقُلُوبِ، وَا�سْتَ�شْفُوا بِنُورِهِ فَ�إِنَّ فِيهِ فَ�إِنَّ

. وَ�إِنَّ الْعَالِمَ الْعَامِلَ بِغَيْرِ عِلْمِ���هِ كَالْجَاهِلِ الْحَائِرِ الَّذِي لَا يَ�سْتَفِيقُ  �صِ نْفَ���عُ الْقَ�صَ
َ
�أ

)))  الأثافي ك�أماني جمع �أثفية, بال�ضم والك�سر, وهي الحجارة التي يو�ضع عليها القدر .  

)))  نزف ماء البئر :  نزح كله .  

)))  والآكام جمع �أكم ، كق�صب ، وهو جمع �أكمة ، كق�صبة ، وهي التلّ .  

)))  البيان في تف�سير القر�آن ، ال�سيّد الخوئي }، �ص21-24، بت�صرّف.



141

ة
��
غ

لا
لب

 ا
ج

��
ه

ن
في 

ن 
ر�آ

��
ق

ال

.
(((

لْوَمُ« 
َ
لْزَمُ وَهُوَ عِنْدَ الِله �أ

َ
عْظَمُ وَالْحَ�سْرَةُ لَهُ �أ

َ
ةُ عَلَيْهِ �أ مِنْ جَهْلِهِ بَلِ الْحُجَّ

جم���ع �أمير الم�ؤمنين Q ف���ي هذه العبارات �آيات عدي���دة من الم�صحف 

ت�شير �إلى �صفة القر�آن وقيمته، فالقر�آن �أح�سن الحديث لقوله تعالى:

ثاَنِيَ تقَْ�شَعِرُّ مِنْهُ جُلُودُ الَّذِينَ يخَْ�شَوْنَ رَبَّهُمْ  تَ�شَابِهًا مَّ حْ�سَنَ الْحَدِيثِ كِتاَباً مُّ
َ
لَ �أ {اللهُ نَ���زَّ

لِلْ اللهُ  ثمَُّ تلَِينُ جُلُودُهُمْ وَقُلُوبهُُمْ �إِلىَ ذِكْرِ الِله ذَلِكَ هُدَى الِله يهَْدِي بِهِ مَنْ يَ�شَاء وَمَن يُ�ضْ

.
(((

فَمَا لهَُ مِنْ هَادٍ}

 .
(((

مِنِينَ} فَاء وَرَحْمَةٌ لِّلْمُ�ؤْ لُ مِنَ الْقُرْ�آنِ مَا هُوَ �شِ وفيه ال�شفاء والرحمة:{وَننُزَِّ

فَاء  بِّكُمْ وَ�شِ وْعِظَةٌ مِّن رَّ يُّهَا النَّا�سُ قَدْ جَاءتْكُم مَّ
َ
وفيه الموعظة و�شفاء ال�صدور:{ياَ �أ

لِ الِله وَبِرَحْمَتِهِ فَبِذَلِكَ فَلْيفَْرَحُواْ هُوَ  دُورِ وَهُدًى وَرَحْمَةٌ لِّلْمُ�ؤْمِنِينَ * قُلْ بِفَ�ضْ لِّمَا فِي ال�صُّ

.
(((

ا يجَْمَعُونَ } خَيْرٌ مِّمَّ

وْحَيْناَ �إِليَْكَ هَـذَا 
َ
�صِ بِمَا �أ حْ�سَنَ الْقَ�صَ

َ
وه���و �أح�سن الق�ص�ص: { نحَْنُ نقَُ����صُّ عَلَيْكَ �أ

.
(((

ن كُنتَ مِن قَبْلِهِ لمَِنَ الْغَافِلِينَ} الْقُرْ�آنَ وَ�إِ

 
(((

طْنا فِي الْكِتابِ مِنْ �شَيْ‏ءٍ}  �سُبْحَانَ���هُ يَقُولُ {ما فَرَّ
ُ
ويق���ول الإمام Q: »وَالله

فَ فِيهِ  هُ لَا اخْتَِال نَّ
َ
هُ بَعْ�اًض، وَ�أ قُ بَعْ�ضُ دِّ نَّ الْكِتَابَ يُ�صَ

َ
وَفِي���هِ تِبْيَانٌ لِكُلِّ �شَي‏ْءٍ. وَذَكَرَ �أ

 وَ�إِنَّ الْقُرْ�آنَ 
(((

فَقَ���الَ �سُبْحَانَهُ {وَلوَْ كانَ مِنْ عِنْدِ غَيْرِ الِله لوََجَدُوا فِي���هِ اخْتِلافاً كَثِيراً}

ي غَرَائِبُ���هُ وَلَا تُكْ�شَفُ  نِي���قٌ، وَبَاطِنُ���هُ عَمِيقٌ، لَا تَفْنَ���ى عَجَائِبُ���هُ وَلَا تَنْقَ�ضِ
َ
ظَاهِ���رُهُ �أ

.
(((

لُمَاتُ �إِلَّا بِهِ« الظُّ

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص 216.

)))  �سورة الزمر، الآية: 23.

)))  �سورة الإ�سراء، الآية: 82.

)))  �سورة يون�س، الآيات: 57- 58.

)))  �سورة يو�سف، الآية: 3.

))) �سورة الأنعام، الآية: 38.

))) �سورة الن�ساء، الآية: 85.

)))  نهج البلاغة, ج 1, �ص 55.
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ف���الله �أح�ص���ى كلّ �ش���يء في الق���ر�آن ففيه تبي���ان كلّ �شيء، لك���ن لا يم�سّه �إلّا 

المطهّرون. فكيف ينبغي �أن يكون تعاملنا مع القر�آن؟

يقول �أمير الم�ؤمنين Q فيما �أورده ال�شريف الر�ضي ر�ض عنه Q في 

لُّ  حُ الَّذِي لَا يَغُ�شُّ وَالْهَادِي الَّذِي لَا يُ�ضِ نَّ هَذَا الْقُرْ�آنَ هُوَ النَّا�صِ
َ
النهج: »وَاعْلمَُوا �أ

وْ نُقْ�صَانٍ 
َ
حَدٌ �إِلَّا قَامَ عَنْهُ بِزِيَادَةٍ �أ

َ
ثُ الَّذِي لَا يَكْذِبُ وَمَا جَالَ�سَ هَذَا الْقُرْ�آنَ �أ وَالْمُحَدِّ

حَدٍ بَعْدَ الْقُرْ�آنِ مِنْ 
َ
نَّهُ لَيْ�سَ عَلىَ �أ

َ
وْ نُقْ�صَانٍ مِنْ عَمًى. وَاعْلمَُوا �أ

َ
زِيَادَةٍ فِي هُدًى �أ

دْوَائِكُمْ وَا�سْتَعِينُوا بِهِ عَلىَ 
َ
حَدٍ قَبْلَ الْقُرْ�آنِ مِنْ غِنًى، فَا�سْتَ�شْفُوهُ مِنْ �أ

َ
فَاقَةٍ وَلَا لِأ

لُ.  ��َا.لَ اءِ وَهُ����وَ الْكُفْرُ وَالنِّفَاقُ وَالْغَيُّ وَال�ضَّ كْبَرِ الدَّ
َ
وَائِكُ����مْ؛ فَ�����إِنَّ فِيهِ �شِ����فَاءً مِنْ �أ

ْ
لَأ

هَ الْعِبَادُ  لُوا بِهِ خَلْقَهُ. �إِنَّهُ مَ����ا تَوَجَّ
َ
هُ����وا �إِلَيْ����هِ بِحُبِّهِ وَلَا تَ�سْ�����أ  بِ����هِ وَتَوَجَّ

َ
لُوا الله

َ
فَا�سْ�����أ

نَّهُ مَنْ �شَفَعَ لَهُ 
َ

قٌ وَ�أ عٌ وَقَائِلٌ مُ�صَ����دَّ نَّهُ �شَ����افِعٌ مُ�شَ����فَّ
َ
 تَعَالَى بِمِثْلِهِ وَاعْلمَُوا �أ

َ
�إِلَى الله

قَ عَليَْهِ،  ����دِّ عَ فِي����هِ، وَمَنْ مَحَلَ بِهِ الْقُرْ�آنُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �صُ الْقُ����رْ�آنُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ �شُ����فِّ

 �إِنَّ كُلَّ حَارِثٍ مُبْتَلًى فِي حَرْثِ����هِ وَعَاقِبَةِ عَمَلِهِ 
لَا
َ
����هُ يُنَ����ادِي مُنَادٍ يَ����وْمَ الْقِيَامَ����ةِ �أ فَ�إِنَّ

حُوهُ  وهُ عَلىَ رَبِّكُمْ وَا�سْتَنْ�صِ تْبَاعِهِ وَا�سْتَدِلُّ
َ
غَيْرَ حَرَثَةِ الْقُرْ�آنِ فَكُونُوا مِنْ حَرَثَتِهِ وَ�أ

.
(((

هْوَاءَكُمْ«
َ
وا فِيهِ �أ نْفُ�سِكُمْ، وَاتَّهِمُوا عَليَْهِ �آرَاءَكُمْ وَا�سْتَغِ�شُّ

َ
عَلىَ �أ

 فعليه بالقر�آن و�إن كان به �شدّة فعليه بالقر�آن، وكذا يُتوجّه 
ً
ف�إذا كان �أحدنا مري�اض

ب���ه �إلى الله في الحوائج، وتُرج���ى �شفاعته يوم القيامة، ومن �أراد �أن يعرف ال�صحيح 

 ومر�شداً.
ً
من ال�سقيم، والهدى من ال�ضلال، فما له غير القر�آن دليلًا وهاديا

ويقول Q: »وكتاب الله بين �أظهركم ناطق لا يعيى ل�سانه، وبيت لا تهدم 

.
(((

�أركانه، وعزّ لا تهزم �أعوانه«

وهنا الإمام يطلب منّا التم�سّك بالكتاب الإلهيّ فبه يكون ال�س�ؤدد والعزّ والغلبة، 

)))  نهج البلاغة, ج 2, �ص 91 - 92.

)))  م. ن, ج 2, �ص 16.
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والعك����س �صحي���ح فلو تركنا الق���ر�آن وخلّفناه وراء ظهورنا وهجرن���اه فلا �شكّ �أنّ 

الذلّ والفقر والحرمان �سيطرق �أبوابنا، و�سنخ�سر الدنيا والآخرة.

القرآن في آخر الزمان

يخبرنا الإمام عليّ Q عن زمان ي�أتي على �أمّة ر�سول الله P تترك فيه 

القر�آن وتتخلّى عنه وتجعله �سلعة وزينة لا �أكثر، لا تُقيم الحقّ الّذي فيه ولا تُبطل 

ما �أبطله، ففي نهج البلاغة روي عن الإمام Q قوله: 

وَتِهِ, وَلَا  ذَا تُلِيَ حَقَّ تَِال بْوَرَ مِنَ الْكِتَابِ �إِ
َ
مَانِ �سِ����لْعَةٌ �أ هْلِ ذَلِكَ الزَّ

َ
» وَلَيْ�سَ عِنْدَ �أ

نْكَرَ مِ����نَ الْمَعْرُوفِ، وَلَا 
َ

دِ �شَ����ي‏ْءٌ �أ ����عِهِ، وَ لَا فِي الْبَِال فَ عَنْ مَوَا�ضِ نْفَ����قَ مِنْ����هُ �إِذَا حُرِّ
َ
�أ

هْلُهُ 
َ
عْرَفَ مِنَ الْمُنْكَرِ. فَقَدْ نَبَذَ الْكِتَابَ حَمَلتَُهُ وَتَنَا�سَاهُ حَفَظَتُهُ فَالْكِتَابُ يَوْمَئِذٍ وَ�أ

َ
�أ

وٍ. طَحِبَانِ فِي طَرِيقٍ وَاحِدٍ لَا يُ�ؤْوِيهِمَا مُ�ؤْ احِبَانِ مُ�صْ طَرِيدَانِ مَنْفِيَّانِ، وَ�صَ

مَ���انِ فِي النَّا�سِ وَلَيْ�سَ���ا فِيهِ���مْ وَمَعَهُمْ وَ لَيْ�سَ���ا  هْلُ���هُ فِ���ي ذَلِ���كَ الزَّ
َ
 فَالْكِتَ���ابُ وَ�أ

لَةَ لَا تُوَافِقُ الْهُدَى وَ�إِنِ اجْتَمَعَا. فَاجْتَمَعَ الْقَوْمُ عَلىَ الْفُرْقَةِ  َال نَّ ال�ضَّ
َ
مَعَهُمْ؛ لِأ

���ةُ الْكِتَابِ وَلَيْ�سَ الْكِتَ���ابُ �إِمَامَهُمْ، فَلمَْ يَبْقَ  ئِمَّ
َ
نَّهُمْ �أ

َ
وَافْتَرَقُ���وا عَلَ���ى الْجَمَاعَةِ؛ كَ�أ

.
(((

 »
(((

هُ وَزَبْرَهُ عِنْدَهُمْ مِنْهُ �إِلَّا ا�سْمُهُ وَلَا يَعْرِفُونَ �إِلَّا خَطَّ

ولا �ش���كّ �أنّ م���ن �أعظم النعم علينا نعمة القر�آن، فه���ل �أدّينا حقّ هذه النعمة، 

�أم هجرناها وتركناها؟ فما نالنا من ذلك �إلّا الخ�سران. و�سنكون مو�ضعاً ل�شكوى 

�سُولُ ياَ رَبِّ �إِنَّ قَوْمِي اتَّخَذُوا هَذَا  الر�س���ول يوم القيامة حيث يق���ول تعالى :{وَقَالَ الرَّ

، فينبغي لنا �أن نعمل بالقر�آن للدني���ا والآخرة ونجعله �إمامنا 
(((

الْقُرْ�آنَ مَهْجُ���ورًا}

وقائدن���ا نعمل ب���ه ونهتدي بهداه، وذل���ك كما �أو�صى �أمي���ر الم�ؤمنين Q في 

))) �أي كتابته.

)))  نهج البلاغة, ج 2, �ص 30 - 31.

)))  �سورة الفرقان, الآية: 30.
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�آخ���ر لحظات حياته حيث قال لأبناءه R: »والله الله في القر�آن لا ي�س���بقكم 

.
(((

بالعمل به غيركم«

أهل القرآن

قْدَامَهُمْ 
َ
ونَ �أ ا اللَّيْلَ فَ�صَافُّ مَّ

َ
في �صفة المتّقين يقول �أمير الم�ؤمنين Q: »�أ

نْفُ�سَ���هُمْ، وَيَ�سْ���تَثِيرُونَ بِهِ 
َ
نُونَ بِهِ �أ جْ���زَاءِ الْقُ���رْ�آنِ يُرَتِّلُونَهَ���ا تَرْتِيًال يُحَزِّ

َ
تَالِي���نَ لِأ

لَيْهَا طَمَعاً وَتَطَلَّعَتْ نُفُو�سُ���هُمْ  وا بِ�آيَةٍ فِيهَا تَ�شْ���وِيقٌ رَكَنُوا �إِ دَوَاءَ دَائِهِ���مْ. فَ����إِذَا مَرُّ

غَوْا �إِلَيْهَا  �صْ
َ
وا بِ�آيَةٍ فِيهَا تَخْوِيفٌ �أ عْيُنِهِمْ، وَ�إِذَا مَرُّ

َ
بَ �أ نَّهَا نُ�صْ

َ
وا �أ �إِلَيْهَا �شَوْقاً وَظَنُّ

.
(((

ولِ �آذَانِهِمْ« �صُ
ُ
نَّ زَفِيرَ جَهَنَّمَ وَ�شَهِيقَهَا فِي �أ

َ
وا �أ مَ�سَامِعَ قُلُوبِهِمْ وَظَنُّ

فالم�ؤمن���ون المتّق���ون هم �أه���ل القر�آن لا ي�سبقه���م بالعمل به �أح���د، لهم �أذن 

واعي���ة، �إن مرّوا على القر�آن لم يمرّوا مرور الكرام بل جعلوه منارة هَدي ور�اشد، 

ي�ستذكرون به �أحوالهم ويُحا�سبون به �أنف�سهم، ويرغبون في عطاء الله، وي�س�ألونه 

العفو والنجاة من العذاب.

روا به، فهم معه وهو معهم، كروح  �سمع���وا القر�آن و�سمعوا به، و�أب�صروه وتب�صّ

واحدة لأنّ القر�آن طريق العبد �إلى معبوده، وهنا يقول الأمير Q: »كتاب الله 

تب�ص���رون به، وتنطقون به، وت�س���معون به وينطق بع�ضه ببع�ض، وي�شهد بع�ضه 

. 
(((

على بع�ض، لا يختلف في الله، ولا يخالف ب�صاحبه عن الله«

ويقول Q ف���ي �صفة عباد الله المخل�صين: »قد �أمكن الكتاب من زمامه 

. 
(((

فهو قائده و�إمامه. يحلّ حيث حلّ ثقله وينزل حيث كان منزله«

)))  نهج البلاغة، الخطبة 286.

)))  م. ن, ج 2, �ص 161 - 162.

)))  م. ن, ج 2, �ص 17.

)))  م. ن, ج 1, �ص 153.
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خلا�صة  الدر�س

 R شكّل القر�آن ب�ستاناً لكلّ متذوّق في العلوم وطالب للمعالي، و�أهل البيت�

ه���م ال�سبيل �إل���ى بيان ما يخفى علينا في���ه لأنّهم عدله، وكما ينبغ���ي التم�سّك به 

ينبغي التم�سّك بهم.

والق���ر�آن منه���اج حقّ لكلّ �سالك �إل���ى الله، وفيه تبيان كلّ �ش���يء وفيه الهداية 

وال�شفاء والرحمة والعزّ وال�شفاعة، وهو �أح�سن الحديث.

�إلّا �أنّ زمان���اً �أخب���ر عنه �أمي���ر الم�ؤمنين Q لا يعرف فيه م���ن القر�آن �إلّا 

ا�سمه ور�سمه، ولا تُقام حدوده ولا يُلتزم ب�أحكامه.

ة بالقر�آن ف�إذا �سمعوا �آياته لا يمرّون عليها مرور الكرام  وللمتقين علاقة خا�صّ

بل ي�صغون �إليها م�سامع قلوبهم، ويُعملون مفاهيمها في حياتهم.

 �أ�ســــــئـلـــة

 R الّذي ي�شير �إلى �أنّ �أهل البيت P 1 - اذك���ر الحديث عن ر�س���ول الله

عِدل القر�آن.

2 - اذكر بع�ض �صفات القر�آن.

3 - كيف يكون القر�آن في �آخر الزمان؟

4 - اذكر بع�اًض من حديث الأمير Q في علاقة المتّقين بالقر�آن.
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إطلالة على عهد 
الأشتر

أهداف الدرس

الدرس الحادي عشر

ف الطالب �إلى �شخ�صيّة مالك الأ�شتر. �أنْ يتعرَّ 11 .

22 �إلى مالك  .Q ّف �إل���ى عه���د الإم���ام عل���ي �أنْ يتع���رَّ

ه م�صر. الأ�شتر حين ولّا
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من هو مالك الأشتر؟

هو مالك بن الحارث بن عبد يغوث الكوفيّ، المعروف بالأ�شتر؛ الوجه الم�شرق، 

والبط���ل الّذي لا يُقَهر، واللّيث البا�سل ف���ي الحروب، و�أ�صلب �صحابة الإمام �أمير 

الم�ؤمنين Q و�أثبتهم.

�أدرك ر�سول الله P. وهو من ثقاة التابعين. وكان رئي�س قومه.

وكان الإم���ام عل���يّ Q يثق به ويعتمد عليه، وطالم���ا كان يُثني على وعيه، 

وخبرته، وبطولته، وب�صيرته، وعظمته، ويفتخر بذلك.

�صيبت 
ُ
، وفيها �أ

(((

�أوّل ح�ض���ور فاعل له كان في فت���ح دم�شق وحرب اليرم���وك

.
(((

عينه فا�شتُهر بالأ�شتر

عا�ش مالك في الكوفة. وكان طويل القامة، عري�ض ال�صدر، عديم المثيل في 

بّهته وحياته، ت�أثير 
ُ
الفرو�سيّة. وكان لمزاياه الأخلاقيّة ومروءته ومَنعته وهيبته و�أ

.
(((

عجيب في نفو�س الكوفيّين

نُفي مع عدد من �أ�صحابه �إلى حم�ص في �أيّام عثمان ب�سبب ا�صطدامه ب�سعيد 

))) تاريخ دم�شق، ج 56، �ص 379.

))) تاريخ الإ�سلام، الذهبي، ج 3، �ص 594.

))) تاريخ الطبري، ج 4، �ص 332.
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ب���ن العا����ص والي عثمان. ولمّا ا�شت���دّت نبرة المعار�ضة لعثمان ع���اد �إلى الكوفة، 

.
(((

ومنع والي عثمان ـ الّذي كان قد ذهب �إلى المدينة �آنذاك ـ من دخولها

وا�شت���رك في ثورة الم�سلمين على عثمان، وتولّى قي���ادة الكوفيّين الّذين كانوا 

.
(((

قد توجّهوا �إلى المدينة، وكان له دور حا�سم في الق�اضء على حكومة عثمان

وكان يُ�ص���رّ على خلافة الإمام عليّ Q بف�ضل م���ا كان يتمتّع به من وعي 

 Q من هن���ا كان ن�صي���ر الإمام .
(((

عمي���ق، ومعرف���ةٍ دقيق���ة برجال زمان���ه

وع�ض���ده المقتدر عند خلافته. وقد امتزجت طاعته و�إخلا�صه له Q بروحه 

اً، ويُقيم وزناً لآرائه في  ودم���ه، وكان الإمام Q �أي�اًض يحترمه احتراماً خا�صّ

الأمور.

 Q وعندم���ا كان �أبو مو�سى الأ�شع���ريّ يُثبّط النا�س عن الم�سير مع الإمام

في حرب الجمل، ذهب مالك �إلى الكوفة، و�أخرج �أبا مو�سى - الّذي كان قد عزله 

الإم���ام Q - منها، وعبّ�أ النا�س من �أجل دع���م الإمام Q والم�سير معه 

في الحرب �ضدّ �أ�صحاب الجمل. وكان له دور حا�سم في الحرب.

دوره في حرب صفّين

وُلّ���يَ مال���ك الجزيرة  - وهي ت�شم���ل مناطق بين دجلة والف���رات - بعد حرب 

الجمل. وكانت هذه المنطقة قريبة من ال�اشم الّتي كان يحكمها معاوية. وا�ستدعاه 

الإم���ام Q قبل حرب �صفّين. وجعل���ه على مقدّمة الجي�ش في البداية، فهَزم 

مقدّمة جي�ش معاوية.

تَر: �إنقلاب جَفن العين �إلى الأ�سفل. ))) ال�شَّ

))) تاريخ الإ�سلام للذهبي، ج 3، �ص 448.

))) تاريخ الطبري، ج 4، �ص 433.
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غل���ق منافذه بوج���ه جي�ش  ولمّ���ا ا�ستول���ى جي����ش معاوي���ة على الماء و�أ

Q. كان لمالك دور فاعل في فتح تلك المنافذ وال�سيطرة على الماء،  مام  الإ

، وكان 
(((

وكان في الحرب مقاتلًا با�سلًا مقداماً. وتولّى قيادة الجي�ش مع الأ�شعث

على خيّالة الكوفة طول الحرب.

وطوال فترة الحرب في �صفّين كان له مظهر عجيب في المنازلات الفرديّة للقتال، 

 .Q ب�أمر الإمام 
ً
وعلاج م�اشكل الجي�ش، والنهو�ض بعبء الحرب، وال�سير بها قُدما

وتجلّى دوره العظيم »يوم الخمي�س« و»ليلة الهرير«، �إذ خلخل نُظم الجي�ش ال�اشميّ، 

. و�اصر ه�ل�اك العدوّ �أمراً 
(((

وتق���دّم �صب���اح الجمعة حتّى �أ�شرف على خيم���ة القيادة

. وبينما كان الظل���م يلفظ �أنفا�سه الأخيرة، والن�ص���ر يلتمع في عيون مالك، 
ً
محتوم���ا

 Q ت�آم���ر عمرو ب���ن العا�ص ون�شر فخّ مكيدته، ف�أ�سرعت جم���وع من جي�ش الإمام

- وه���م الّذين �شكّل���وا تيّار الخوارج - ومعهم الأ�شعث �إلى قبول فكرته، فازداد الطين 

 حَرِج ليقب���ل ال�صلح، ويُرجعَ 
ٍ
بلّ���ة بحماقته���م، وهكذا جعلوا الإمام Q ف���ي و�ضع

 في تلك اللحظة الم�صيريّة 
ً
م في ميدان الحرب. وكان طبيعيّا  عن موقعه المتقدِّ

ً
مالكا

، لكنْ لمّا بلغه 
ً
الحا�سم���ة العجيبة �أنْ يرف�ض مالك، ويرف�ض معه الإمام Q �أي�اض

 مل�ؤها الحزن والألم، ف�أغمد �سيفه، ونجا معاوية 
ٍ
�أنّ حياة الإمام في خطر، عاد بروح

.
(((

ق، وخرج من م�أزق �اضق به الّذي �أو�شك �أنْ يطلب الأمان من موتٍ محقَّ

 Q وح�ص���ل ت�اشجر بي���ن مالك والخوراج والأ�شعث. وحي���ن اقترح الإمام

عبدَ الله ب���ن عبّا�س للتحكيم ورفَ�ضه الخوارج والأ�شع���ث، اقترح مالكاً، فرف�ضوه 

ين عل���ى يمانيّة الحَكَم، في حين كان مالك يمانيّ المحتد، وهذا من  �أي�ض���اً م�صرِّ

.
(((

عجائب الأمور

))) تاريخ الطبري، ج 4، �ص 569.

))) م. ن، ج 5، �ص 47، الكامل في التاريخ، ج 2، �ص 385.

))) م. ن، ج 5، �ص 48.

))) م. ن، ج 5، �ص 51 و 52.
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ولاية مصر 

ع���اد مالك بع���د �صفّين �إلى مهمّته. ولمّا ا�ضطرب���ت م�صر على محمّد بن �أبي 

 .
(((

ه عليها بكر و�صعُب عليه �أمرها وتمرّد �أهلها، انتدب الإمام Q مالكاً وولّا

وكان ق���د خَبَ���ر كفاءت���ه، ووعيه، وخبرته ف���ي العمل، فكتب �إلى �أه���ل م�صر كتاباً 

يُعرّفهم به، وكان ذلك في �سنة 38 هـ.

Q ّمنزلته عند الإمام علي

تتبيّ���ن ه���ذه المنزلة من الكتاب الّذي بعثه الإم���ام Q �إلى �أهل م�صر مع 

:Q مالك وفيه يقول

»فق���د بعث���ت �إليك���م عب���داً من عب���اد الله لا ين���ام �أيّ���ام الخ���وف، ولا ينكل عن 

.
(((

وع، �أ�شدُّ على الفجّار من حريق النار، وهو مالك...« الأعداء �ساعة الرَّ

وكانت تعليماته Q الحكوميّة - الم�شهورة بـ»عهد مالك الأ�شتر« - �أعظم 

و�أرفع وثيقة للحكومة و�إقامة الق�سط، وهي خالدة على مرِّ التاريخ.

شهادته

كان معاوي���ة قد عقد الأمل على م�صر، وحين �شعر ب�أنّ جميع خططه �ستخيب 

بذهاب مالك �إليها، ق�ضى عليه قبل و�صوله �إليه حيث بعث �إلى الجاي�ستار )رجل 

م���ن �أهل الخراج( �أنّ الأ�شتر ولّيَ م�صر، ف�إنْ �أن���ت كفيتنيه لم �آخذ منك خراجاً 

م���ا بقيت، فاحتَلْ له بما قدرت عليه، فخ���رج الجاي�ستار حتّى �أتى القلزم )مدينة 

ال�سوي�س حاليّ���اً( و�أقام بها، وخرج الأ�شتر من العراق �إلى م�صر، فلمّا انتهى �إلى 

القل���زم ا�ستقبله الجاي�ستار، فقال له: هذا منزل وهذا طعام وعلف و�أنا رجل من 

))) الأمالي، ال�شيخ المفيد، 4/49.

))) نهج البلاغة، ج 3، �ص 63.
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�أه���ل الخراج، فنزل به الأ�شت���ر، ف�أتاه الدهقان بعلف وطعام حتّ���ى �إذا طعم �أتاه 

ب�شربة من ع�سل قد جعل فيها �سمّاً ف�سقاه �إيّاه، فلمّا �شربها مات وهكذا ا�ستُ�شهد 

لي���ث الوغى، والنا�صر الفريد لم���ولاه، بطريقةٍ غادرة، وعرج���ت روحه الم�شرقة 

.
(((

الطاهرة �إلى الملكوت الأعلى

ومن هنا الكلمة الم�شهورة الّتي قالها معاوية حين بلغه موت الأ�شتر »لله جنود 

من ع�س���ل«. �أمّا �أمير الم�ؤمني���ن Q ف�إنّه لمّا بلغه ا�ست�شهاد مالك حزن عليه 

حزناً �شديداً، حتّى عَدَّ موته من م�اصئب الدهر، و�أبّنه في خطاب قال فيه:

»�ألا �إنّ مال���ك بن الحارث قد ق�ض���ى نحبه، و�أوف���ى بعهده، ولقي ربّه، فرحم 

���لْداً، لله مالك!  ، ولو كان حَجَراً لكان �صَ
الله مال���كاً. ل���و كان جبلًا لكان فِنْ���داً)))

.
(((

وما مالك؟ وهل قامت الن�ساء عن مثل مالك؟ وهل موجودٌ كمالِك؟«

وطار معاوية فرح���اً با�ست�شهاد مالك، ولم ي�ستطع �أنْ يُخفي �سروره، فقال من 

ف���رط فرحه: كان لعليّ بن �أبي طالب يدان يُمَنيان، فقُطعت �إحداهما يوم �صفّين 

.
(((

- يعني عمّار بن يا�سر - وقُطعت الأخرى اليوم، وهو مالك الأ�شتر

أهداف العهد

قال الإمام عليّ Q: »هذا ما �أمر به عبد الله عليّ �أمير الم�ؤمنين مالك 

ه م�صر: بن الحارث الأ�شتر في عهده �إليه حين ولّا

جباية خراجها.

وجهاد عدوّها.

))) تاريخ الطبري، ج 5، �ص 95 - 96.

))) الفِنْد من الجبل: �أنفه الخارج منه. وقيل، هو المُنفَرد من الجبال.

))) الأمالي، المفيد، ج 83، �ص 4.

))) تاريخ الطبري، ج 5، �ص 96.
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وا�ست�صلاح �أهلها.

وعمارة بلادها«.

ه���ذا العهد ه���و دليل عم���لٍ لمال���ك الأ�شتر في حك���م م�صر، ويت�ضمّ���ن �أربعة 

�أهداف: 

الدفاع والأمن »جهاد عدوّها«.

الإ�صلاح الاجتماعي »ا�ست�صلاح �أهلها«.

التنمية الاقت�صادية »عمارة بلادها«.

بالإ�اضف���ة �إلى ماليّة الدولة الّت���ي تُنفق على هذه الأب���واب، وتقوم على جباية 

الخراج و�سائر ال�ضرائب الأخرى »جباية خراجها«.

وه���ذه الأهداف لم تج���د لها مجلًاا للتطبي���ق العمليّ في م�ص���ر نتيجة عمليّة 

الاغتيال الّتي جرت لمالك الأ�شتر.

الفئات الاجتماعيّة ووظائفها في العهد

�إنّن���ا وم���ن خلال النظ���رة الإجماليّ���ة - لا التف�صيليّة - لهذا العه���د يُمكن لنا 

�أنْ نط���لّ م���ن خلاله على �أبرز ق�ضيّة تعرّ�ض له���ا الإمام عليّ Q وهي م�س�ألة 

المجتمع ومكوّناته والّتي نق�صد بها الطبقات الاجتماعيّة.

م الإمام Q المجتمع �إلى طبقات فهذا لا يعني �أبداً �أنّه يُريد  وحينما يُق�سِّ

. فلي�س هذا مق�صوده على الإطلاق،  �إيجاد تمايز وفوارق طبقيّة في المجتمع، كّال

لأنّ���ه من الوا�ضح والمعل���وم لدينا �أنّ مبد�أ التمايز في الإ�س�ل�ام وفي نهج  الإمام 

عليّ Q بين النا�س هو التقوى، وهي المثل الأعلى في الحياة الإن�سانيّة.

فالإ�س�ل�ام �ألغى فكرة النظام الطبقيّ الّتي كانت موجودة في كلّ المجتمعات، 
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و�إن كان���ت مع الأ�سف موج���ودة وم�ستمرّة. ونحن حينما ن�ستعم���ل كلمة »طبقات« 

ف���ي �سياق الحديث عن الإ�س�ل�ام ف�إنّما نق�صد بذلك الفئ���ات الاجتماعيّة، ولي�س 

الطبقات بالمعنى الّذي �اشع ا�ستعماله في الأدب ال�سيا�سيّ في الع�صر الحا�ضر.

لق���د اعت���رف الإ�س�ل�ام كما اعت���رف الإم���ام Q بالطبق���ات الاجتماعيّة 

»الفئ���ات« القائمة على �أ�سا�س اقت�اصديّ �أو مهنيّ �أو عليهما معاً، وذلك لأنّ وجود 

ه���ذه الطبق���ات »الفئات« �ض���رورة لا غنى عنه���ا ولا مفرّ منه ف���ي المجتمع، ولذا 

���ها �إلّا ببع�ض، ولا غنى  ق���ال Q: »واعل���م �أنّ الرعيَّة طبقات لا ي�ص���لُحُ بع�ضُ

. فالتق�سي���م الطبقيّ الّ���ذي ذكره الإم���ام Q يقوم 
(((

لبع�ض���ها ع���ن بع����ض«

بالدرجة الأولى على الوظيفة الاجتماعيّة الّتي ت�ؤدّيها كلّ طبقة، ولا ي�ستتبع حكماً 

تقويميّ���اً على ال�شخ�ص المنت�سب �إلى طبقة ما يجعل���ه في القمّة �أو ينحدر به �إلى 

د قيمة ال�شخ�ص الاجتماعيّة. الح�ضي�ض، ولا يُحدِّ

 Q إذاً فترتيب الطبقات في التق�سيم لا يعني ترتيبها في القيمة، فالإمام�

ل���م يُراع قيمة كلّ طبقة حين قدّمها و�أخّره���ا، و�إنّما راعى الخدمات الاجتماعيّة 

الّتي تقوم بها، �أمّا القيمة فلا تُقا�س �إلّا بالتقوى.

 Q وهذا العهد الّذي كانت ولادته قبل نحو �ألف و�أربعمائة �سنة ركّز الإمام

في���ه فكرة المجتمع ومكوّناته وفئاته، ور�أى �أنّ العن�صر الب�شريّ اجتماعيّ بالطبع 

 Q ّلا ي�ستغن���ي بع�ض���ه عن بع�ض. وبه���ذا ن�ستك�شف مدى عظم���ة الإمام علي

ف���ي الم�سائل الاجتماعيّة، وكونه المعلِّم الأوّل لعلم الاجتماع في العالم، والوا�ضع 

لقواع���د هذا العلم الم�ستم���دّ من تعالي���م الإ�سلام، ولنظريّة وظائ���ف المجتمع، 

وبيان �أنواعها.

))) نهج البلاغة، عهد الأ�شتر.
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وفي هذا العهد ق�سّم Q ما يت�ألّف منه المجتمع عادة، وحدّد ما يجب على 

كلّ طبقة وما يجب لها، وق�سّمها �إلى ما ينتهي �إلى �سبع طبقات »فئات«.

طبقة الجنود.

طبقة الق�ضاة.

طبقة عمّال الإن�صاف والرفق = �شرطة الأخلاق والت�ضامن الاجتماعيّ.

طبقة العامّة = العمّال ونحوهم.

طبق���ة �أه���ل الجزي���ة م���ن �أه���ل الذمّ���ة، والخ���راج م���ن الم�س���لمين = وزارة 

الاقت�صاد.

طبقة التجّار و�أهل ال�صناعات.

طبقة �أهل الم�سكنة والحاجة.

الطبقة الأولى: الجنود.

و�إليه���ا �أ�اشر بقول���ه Q: ».. فالجن���ود ب�إذن الله ح�ص���ون الرعيّ���ة، وزين 

الولاة، وعزّ الدين، و�سُبُل الأمن، ولي�ست تقوم الرعيّة �إلّا بهم...«.

فالجنديّ���ة قطب الرحى في تما�سك �أيّ مجتمع، ومنه���ا قرار الدولة وبن�اؤها، 

وحفظها، والحار�س الأمين لكلّ ف�ضيلة، وال�ساعد المتين لقمع كلّ رذيلة، وميزان 

العدل، ولولا الجنود لانعدم الأمن.
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الطبقة الثانية: الق�ضاة. 

قال Q: »ثُمَّ اختر لِلحُكم بين النا�س �أف�ضل رعيّتك في نف�سك، ممّن 

لّة..«.   الخ�ص����ومة، ولا يتم����ادى ف����ي الزَّ
(((

لا ت�ض����يقُ ب����ه الأم����ور، ولا تُمحكُ����هُ

فال�سلط����ة الق�اضئيّة من �أعظم �سلطات الدول����ة، بها يُفرق بين الحقّ والباطل، 

وبه����ا يُنت�ص����ف للمظل����وم م����ن الظالم. ولأجل ذل����ك كانت الحيط����ة من الإمام 

Q �شدي����دة ف����ي اختي����ار الق�ض����اة، و�أر�ش����د واليه �إل����ى �ض����رورة �أنْ يختار 

للق�ض����اء من الرعيّ����ة �أف�ضلها علماً، و�أقومه����ا نف�ساً، و�أجوده����ا فهماً، و�أ�شدّها 

التزام����اً و�أم�اضه����ا احت�اضناً للح����قّ، وتثبيتاً له، �إلى �آخر م����ا ت�ضمّنه العهد من 

����ر عنه����ا في ل�س����ان فقهاء الإ�س��ل�ام، بلااجته����اد المطلق في  ف����ات، والمعبَّ ال�صّ

ال�شريع����ة المقدّ�سة والعدالة، �أي لا بُدَّ للقا�ضي �أن يك����ون عارفاً بال�شريعة ككلّ 

عن بحث واجتهاد، لا عالماً ببع�ضها دون بع�ضها الآخر.

الطبقة الثالثة: الولاة.

 ولا تُوَلِّهِم 
ق���ال Q: »ثُمَّ انظر في �أمور عُمّالك، فا�س���تعمِلْهُم اختِب���اراً)))

.. وَتَ���وَخَّ منه���م �أه���ل التجرب���ة والحي���اء، من �أه���ل البيوتات 
(((

ثَ���رةً
َ
 وَ�أ

(((
مُحاب���اةً

 من �أهل 
(((

د �أعمالهم، وابعث العُيُون ال�ص���الحة، والقِدَمِ في الإ�س�ل�ام.. ثُمَّ تفقَّ

دق والوفاء عليهم.. وتحفّظ من الأعوان..«. ال�صِّ

دقات  ه���ذه الطبقة كانت ف���ي �أيّام���ه Q، تُ�شرف عل���ى الأوق���اف، وال�صّ

والم�اصلح العامّ���ة، وما �إلى ذلك، كوزارة الأوقاف والداخليّة والماليّة، والمدراء 

العامّين في زماننا هذا.

))) �أي تجعله ماحقاً لجوجاً.

))) �أي لهم درا�سة وامتحاناً.

))) حاباه، �سامحه، �أي لا توله لميولك �إليه، وحبّك له، ت�ساهلًا في الأمر لاخت�اص�صه بك.

له. ))) �آثره، قدّمه وف�ضّ

))) العيون، الرقباء.
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وقد ا�شترط لهذه المنا�صب الأكفَاء، لا المحا�سيب، ومَنْ لا ي�ؤثر �إلّا الم�صلحة 

���ة. فرجال الإدارة هم �أي���دي الحاكم الّتي تمتد في �أطراف بلاده، والأداة  الخا�صّ

الّت���ي ي�ستعي���ن بها على تنفيذ �أم���ره و�إم�اضء ما يُريد �إم�اضءه م���ن ال��شؤون. وهم 

الم���ر�آة الّتي ينظ���ر بها الرعيّة �إلي���ه، و�أعمالهم تُن�سب �إليه وتُحم���ل عليه، ويناله 

خيرها و�شرّها.

الطبقة الرابعة: �أهل الخراج.

لاحِهِ و�صلاحِهم  لِح �أهله، ف�إنَّ في �صَ د �أمر الخَرَاجِ بما يُ�صْ قال Q: »وتفقَّ

�ص�ل�احاً لم���ن �س���واهم.. وليكُن نَظَ���رُك في عِمَ���ارَةِ الأر�ض �أبلغ م���ن نظرك في 

ا�س���تجلاب الخ���راج، لأنّ ذل���ك لا يُ���دركُ �إلّا بالعم���ارة، ومن طل���ب الخراج بغير 

عَمَارةٍ �أخْرَبَ البلاد و�أهلك العباد...«.

الخ���راج في الدولة الإ�سلاميّة كان الم�صدر الرئي�س لاقت�اصد الدولة في ذلك 

العه���د. ولعلّ من بديهيّات النظريّ���ات الاقت�اصديّة في ع�صرنا الحا�ضر المعادلة 

الدقيقة بين الإنتاج والا�سته�ل�اك، فرقيّ الاقت�اصد في الأمّة متوقّف على �إحكام 

ة. تلك المعادلة، فلذلك �أولاه عهد الإمام Q عناية خا�صّ

ج����رة الّتي تت�سلّمه����ا الدولة عن الأر�����ض الّتي تدخل في 
ُ
والخ����راج عبارة عن الأ

ح�س����اب الم�سلمي����ن، نتيجة جهاد �إ�سلام����يّ م�شروع. فلمّ����ا كان الانتفاع ب�سبب تلك 

طل����ق الخراج على الجزيّة �أي�اًض. ولمّا كانت 
ُ
الأر�����ض �سمّوها �أي المنفعة خراجاً. و�أ

الأر�ض هي الم�صدر الرئي�س للدولة، كان �صلاحها و�صلاح القائمين عليها �صلاحاً 

لمن �سواهم من الرعيّة.
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الطبقة الخام�سة: الأعوان. 

ق���ال Q: »ثُ���مّ انُظ���ر ف���ي ح���ال كُتَّابِ���ك، فَ���وَلِّ عل���ى �أم���ورك خيره���م، 

�ص ر�سائلك الّتي تُدخلُ فيها مكائدك و�أ�سرارك ب�أجمعِهِم لوجوه �صالح  واخ�صُ

 
(((

ن لا تُبطرُهُ الكرامة.. ثُمَّ لا يكن اختيارك �إيّاهم على فرا�س���تك الأخلاق مِمَّ

���وا لل�ص���الحين   وحُ�سْ���ن الظ���نِّ من���ك.. ولك���نْ اختبره���م بم���ا ولُّ
(((

وا�سْ���تِنَامَتِكَ

قبلك..«.

هذا الف�صل من العهد العلويّ، تق�سيم وتوزيع للحقائب الوزاريّة، حيث �أعطى 

له���ا من الح���دود ما ا�ستبق ب���ه الزمن و�أعجز العل���م.. قال ابن �أب���ي الحديد في 

�شرحه لهذا الن�صّ:

»واعلم �أنّ الكاتب الّذي ي�ش���ير �أمير الم�ؤمنين Q �إليه هو الّذي يُ�سمّى 

الآن في الا�صطلاح العرفيّ، وزيراً، لأنّه �صاحب تدبير ح�ضرة الأمير والنائب 

عن���ه ف���ي �أم���وره، و�إليه ت�ص���ل مكتوب���ات العمّ���ال، وعنه ت�ص���در الأجوب���ة، و�إليه 

العر�ض على الأمير، وهو الم�س���تدرك على العمّال والمهيمن عليهم، وهو على 

الحقيقة كاتب الكتّاب )�أي رئي�س الوزراء(، ولهذا يُ�سمّونه الكاتب المطلق«.

و�أ�ش���ار Q �إلى �أنّه لا يجوز �أنْ يُناط اختي���ار �أفراد هذه الطبقة بالفرا�سة 

وح�س���ن الظنّ، ف�إنّ الرجال يت�صنّعون ال�ص�ل�اح، ويتظاهرون بالمقدرة والأمانة، 

ليظف���روا بمث���ل ه���ذا المن�صب، فيخدع���ون بالفرا�س���ة، وينتزعون ح�س���ن الظنّ 

بت�صنّعهم، دون �أنْ يكونوا على �شيء من ال�صلاح والكفاءة. والاختيار لمثل ه�ؤلاء 

يتمّ على �أ�سا�س المعرفة التامّة بمحيطهم، وكفاءتهم، وقدراتهم، وممّن يعرفهم 

ال�شع���ب بالحبّ له، ورعاية م�اصلحه، وال�سهر عل���ى رفاهيته و�سعادته... ويُعرف 

))) الفرا�سة، قوة الظن وحُ�سن النظر في الأمور.

))) الا�ستنامة، ال�سكون والثقة.
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ذلك كلّه بالنظر �إلى �سابق ما ولّوه من �أعمال ال�اصلحين من الحكّام، هل �أح�سنوا 

�إدارته؟ وهل كانت لل�شعب ثقة فيهم؟..

الطبقة ال�ساد�سة: التجّار وال�صنّاع. 

ق���ال Q: »ثُمّ ا�س���تو�صِ بالتجّار وذوي ال�ص���ناعات، و�أو����صِ بهم خيراً... 

ف�إنّهم موادُّ المنافع، و�أ�س���باب المرافق.. واعلم - مع ذلك - �أنّ في كثيرٍ منهم 

ماً في المبيعات. وذلك  اً قبيحاً، واحتكاراً للمنافع، وتحكُّ �ض���يقاً فاح�ش���اً، و�ش���حَّ

ة، وعيب على الولاة فامنع من الإحتكار...«. ةٍ للعامَّ رَّ باب مَ�ضّ

ه���ذه الطبقة يق���وم عليها اقت�ص���اد الدولة، وتلعب ال���دور الرئي�س في تحريك 

اً. �إنتاجها، ومن هنا �أولى الت�شريعُ التجارة اهتماماً خا�صّ

ول���و �أنّ ا�ضطراباً �ألمّ بن�ش���اط هذه الطبقة لا�ضط���رب المجتمع كلّه، فتحدث 

المجاعات في بع�ض الأطراف بينما تتكدّ�س المواد الغذائيّة في �أطراف �أخرى.

و�أمّ���ا ال�صنّاع فيج���ب �أنْ نُدخلهم في طبقة التجّ���ار ونفهمهم على �أنّهم منها، 

وذلك لأمرين: 

ً يتّج���ر به وحده �أو  اً م�ستقّال الأوّل: لأنّ ل���كلٍّ م���ن ه����ؤلاء ال�صنّاع عم�ل�اً خا�صّ

يُ�اشرك���ه في���ه غيره فهو يتمتّع بنتيج���ة عمله، ولي�س م�ستخدَم���اً عند غيره كما هو 

حال العامل الآن.

الثان���ي: لأنّ الوج���دان الطبقيّ عند التجّار وال�صنّ���اع واحد. والميزان في عدِّ 

طائفتين من النا�س طبقة واحدة هو وحدة الوجدان الطبقيّ.

الطبقة ال�سابعة: �أهل الم�سكنة والحاجة. 

ق���ال Q: »ثُمّ الله الله في الطبقة ال�س���فلى من الّذين لا حيلة لهم، من 



161

ر
�ت
�ش

لأ
 ا
د

��
ه

ع
ى 

��
عل

ة 
��
لال

ط
�إ

، ف�إنّ في ه���ذه الطبقة 
(((

مْن���ى  والزَّ
(((

الم�س���اكين والمحتاجي���ن، و�أه���ل الب�ؤ����س

ه فيهم، واجعل لهم ق�س���ماً  اً، واحف���ظ لله ما ا�س���تحفظك م���ن حقِّ قانع���اً ومُعت���رَّ

، ولا 
(((

م���ن بي���ت مالك... ولا يُ�ش���غلنّك عنهم بطر.. فلا ت�ش���خ�ص همّ���ك عنهم

 
(((

ن تقتحِمُهُ العيون لُ �إليك منهم مِمَّ ر خدّك لهم، وتفقّد �أمور من لا ي�صِ تُ�صعِّ

ن لا حيلة  ، مِمَّ
(((

���نِّ ةِ في ال�سِّ قَّ وتحتق���ره الرجال.. وتعهّد �أهل اليُتْم، وذوي الرِّ

بُ للم�س�ألة نف�سه...«. له، ولا يَنْ�صِ

في هذه الفقرة �إ�اشرة �إلى طبقة الفقراء ممّن لا ي�ستطيعون عملًا لعاهةٍ فيهم 

لا يق���درون معه���ا على العم���ل، �أو لا ي�ستطيعون���ه لكبَر ال�سّن و�ضع���ف البنية، �أو لا 

نّ كالأيت���ام الّذين لا كافل له���م، �أو ي�ستطيعون ويعملون،  ي�ستطيعون���ه ل�صغ���ر ال�سِّ

ولكنّ عملهم لا يمدّهم بالكفاية.. هذه الطبقة تت�ألّف من هذه الطوائف. والإمام 

Q ي�ض���ع الدولة �أمام م�س�ؤوليّتها تجاههم، لأنّه���م �إذا لم يلقوا العناية منها 

ينحرف قويّها �إلى طريق الجريمة، ويموت �ضعيفها جوعاً. فلا بُدَّ من تدبيرٍ يدفع 

الب�ؤ����س عن �أفرادها والّذي �أر�س���ى الإمام عليّ Q دعائمه وهو مبد�أ التكافل 

�أو ال�ضمان الاجتماعيّ.

كان���ت ه���ذه �إطلالة موج���زة على بع�ض م���ا ورد في هذا العه���د العلويّ لمالك 

الأ�شتر والّذي يُمكن �أنْ يتو�سّع فيه الباحث ب�شكلٍ تف�صيليٍّ لي�ستخل�ص منه د�ستوراً 

كاملًا للحكم والحكومة العادلة.

))) الب�ؤ�س، �شدّة الفقر.

))) الزمنى، جمع زمين، والزمانة، العاهة.

))) لا ت�شخ�ص همّك، لا ت�صرف عنايتك واهتمامك عن ه�ؤلاء الفقراء.

))) �أي تحتقره، فلا تنظر �إليه.

))) الّذين بلغوا مرحلة ال�شيخوخة.
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خلا�صة  الدر�س

ـ مال���ك الأ�شت���ر �أدرك ر�س���ول الله P، وه���و من ثق���ات التابعي���ن، وكان 

الإم���ام عل���يّ Q يثق به ويعتم���د عليه، وله في الجه���اد مع الإمام بطولات، 

ه Q ولاية م�صر، وا�ستُ�شهد م�سموماً بغدر من معاوية. ولّا

ـ من تعاليم الإمام Q في عهده �إلى مالك الأ�شتر:

1 ـ جباية الخراج وعمارة البلاد )التنمية الاقت�اصديّة(.

2 ـ جهاد العدو )الدفاع والأمن(.

3 ـ وا�ست�صلاح �أهلها )الإ�صلاح الاجتماعيّ(.

ـ ق�سّ���م العهد الفئ���ات الاجتماعيّة ـ لا على �أ�سا�س طبق���يّ ـ بل مو�ضوعيّ وجعل 

لكلّ فئة وظيفتها.

الجنود، الق�اضة، الولاة، �أهل الخراج، الحكّام، التجّار وال�صنّاع، �أهل الم�سكنة 

والحاجة.

 �أ�ســــــئـلـــة

1 - من هو مالك الأ�شتر وكيف تجلّى دوره في حرب �صفّين؟

2 - تحدّث عن �أهداف العهد العلويّ لمالك الأ�شتر.

م الإمام المجتمع وما هو الأ�سا�س الذي اعتمده؟ 3 - �إلى كم فئة ق�سَّ
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