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R الحياة السياسيّة لأهل البيت
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المقدّمة

الحمد لله ربِّ العالمين، وال�لاصة وال�سلام على �أ�شرف الخلق محمّد بن عبد 

الله وعلى �آله الطيّبين الطاهرين المنتجبين.

كان الإم���ام عليّ بن الح�سين ال�سجّاد Q يق���ر�أ في كلّ زوال من �أيّام �شهر 

�شعب���ان المباركة دع���اءاً جاء فيه: »اللّهمّ �ص���لّ عل���ى محمّ���د و�آل محمّد الفلك 

الجاري���ة في اللُّجج الغامرة، ي�أمن م���ن ركبها، ويغرق من تركها، المتقدّم لهم 

مارق، والمت�أخّر عنهم زاهق، واللازم لهم لاحق«.

لقد زخرت �أيّام الأئمّة المع�صومين R بالعديد من الأحداث والمنا�سبات 

عت للب�شريّة منهجاً وركنا وثيقاً  ال�سيا�سيّة والاجتماعيّ���ة والثقافيّة والتربويّة، وَ�ضَ

ت�ستن���د عليه. في معالجةٍ قلّ نظيرها تُظهر لنا مدى المنحة الإلهيّة الّتي �أعطيت 

له�ؤلاء العظماء R الّذين منهم ن�ستلهم وبهم نقتدي. 

وا�ستكمالًا للرحلة الّتي بد�أتها جمعيّة المعارف الإ�سلاميّة الثقافيّة عبر مركز 

ن���ون للت�ألي���ف والترجمة، في �إع���داد وت�أليف �سل�سل���ة المع���ارف الإ�سلاميّة، الّتي 

�أنتج���ت ـ بعون الله تعال���ى ـ ق�سماً كبيراً منه���ا، مترقّيةً في كلّ �إنت���اج �إلى م�ستوى 

جدي���دٍ يراعي تط���وّر المتعلّمين ورقيّهم العلميّ والفك���ريّ �إلى مراحل جديدة في 

درا�ستهم للمعارف الإ�سلامية، والتزاماً بالعهد الّذي �أخذته الجمعيّة على عاتقها 

�أم���ام الله والأمّ���ة في �إي�صال الفكر المحمّدي الأ�صيل �إل���ى النا�س والمجتمع، ها 
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ه���ي ت�ستكمل عمليّة ت�شييد البناء التدري�سيّ للعلوم والمعارف الإ�سلاميّة الأ�صيلة 

ب�إ�ضاف���ة ه���ذا ال�سفر الجديد، الّذي ج���اء ملائماً للأهداف التعلّميّ���ة والتعليميّة 

م�صاغاً على �شكل درو�س تراعي الهدف في ال�شكل والم�ضمون.

فبعد �أن تمّ �إعداد وطباعة درو�س من �سيرة النبيّ الأكرم P من كتب ال�سيرة 

والتاريخ، حان وقت ال�سِفر الثاني، فكان هذا الكتاب الّذي بين يدي القارئ العزيز 

يُبحر في �سيرة �أئمّة �أهل البيت R، ملتم�ساً في تفا�صيلها الملامح ال�سيا�سيّة 

ل�سيرته���م العطرة، ف���ي محاولة لر�سم معالم حركته���م ال�سيا�سيّة في حياة الأمة 

الإ�سلاميّ���ة، دون �أن يغف���ل الكت���اب عن �أه���مّ المحطّات الاجتماعيّ���ة، والظروف 

ال�سيا�سيّة والاجتماعيّة والاقت�صاديّة المكوّنة للبيئة الّتي عاي�شها المع�صوم والأمّة 

�آن���ذاك، لما له���ذا الأمر من �أهميّة على �صعيد فهم خ���طّ الإمامة، على الم�ستوى 

النظ���ريّ م���ن جهة، وعلى الم�ست���وى العمليّ من جهة �أخرى، وذل���ك للا�ست�ضاءة 

به���ذا الفهم في مواجه���ة الواقع الراهن خ�صو�صاً والأح���داث في ما ن�ستقبل من 

�أيّام وتحوّلات.

ن�س�أل الله �سبحانه وتعالى بف�ضله �أن يعيننا على �إكمال ما بد�أناه، فعليه نتوكّل 

و�إليه ننيب، �إنّه نِعم المولى ونِعم المجيب.
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. 11.Q ّأن يتعرّف الطالب �إلى ع�صر الإمام علي�

�أن يتبيّن �أحداث ال�سقيفة وموقف الإمام Q.22 منها.

�أن يتبيّن كيفيّة مواجهة الإمام Q.33 للانحراف ال�سيا�سيّ.

Q ّّعصر الإمام علي

الدرس الأول
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تمهيد

ينق�س���م ع�صر الإم���ام عليّّ Q �إل���ى عهدين متميّزين هم���ا: عهد الخلفاء 

.Q الثلاثة، وعهد حكومته

ويب���د�أ الأوّل منهما بوفاة ر�سول الله P في الثامن والع�شرين من �صفر �سنة 

11 هجري���ة وينته���ي بمقتل عثم���ان، ويبد�أ الثان���ي منهما بالبيعة ل���ه على الحكم 

.Q والقيادة المبا�شرة للدولة والأمّة الإ�سلاميّة وينتهي با�ست�شهاده

وعلى الرغم من الجهود العظيمة الّتي بذلها النبيّ P في تربية الأمّة و�إعداد 

�أفرادها لتحمّل الم�س�ؤوليّات، وت�أ�سي�سه للدولة الإ�سلاميّة، �إلّا �أنّ غيابه P ترك 

فراغ���اً كبيراً لا �سيّما مع وجود خطّ النف���اق وا�ستفحاله، كما �أنّ الر�سول P لم 

ي����ألُ جهداً في تهيئة الأر�ضية ال�سيا�سيّ���ة والاجتماعيّة اللازمة للخليفة من بعده، 

وت�أكي���ده الدائم على الولاي���ة للإمام عليّ Q ب�أمرٍ م���ن الله تعالى، لكنّ ذلك 

كلّ���ه ل���م يمنع من ن�شوء وظه���ور عوامل يُخ�شى معه���ا �أن ت�ؤدّي �إل���ى انهيار الدولة 

الإ�سلاميّة و�ضياع الر�سالة المطهّرة.

لذل���ك كان عل���ى الإمام عل���يّّ Q - وه���و الم�ؤتمن من الله تعال���ى ور�سوله 
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الكري���م P- �أن يحافظ على كلّ ثمار الر�سالة الخاتم���ة بما فيها دولة الر�سول 

و�أمّته، و�صيانة الر�سالة وال�شريعة من �أيّ تحريف وتزييف و�ضياع.

أحداث السقيفة

توفّ���ي ر�سول الله P ولم يك���ن حوله في اللحظات الأخي���رة من حياته �سوى 

عل���يّ Q وبني ها�شم. وقد علم النا�س بوفاته من ال�ضجيج والعويل، ف�أ�سرعوا 

 
(((

وتجمّعوا في الم�سجد وخارجه، و�إذا بموقف غريب ي�صدر عن عمر بن الخطاب

�إذ خ���رج بعد �أن دخل على ر�سول الله P وال�سيف في يده يهزّه ويقول: �إنّ رجالًا 

م���ن المنافقين يزعمون �أنّ ر�سول الله قد مات، �إنّه والله ما مات ولكنّه ذهب �إلى 

. ولم يهد�أ عمر حتّى و�ص���ل �أبو بكر �إلى بيت 
(((

ربّ���ه كما ذهب مو�سى بن عم���ران

ر�سول الله P فك�شف عن وجه النبيّ وخرج م�سرعاً، وقال: �أيّها النا�س، من كان 

يعبد محمّداً ف�إنّ محمّداً قد مات، ومن كان يعبد الله ف�إنّ الله حيّ لا يموت.

وف���ي الوقت الّذي كان فيه الإمام عليّّ Q و�أهل بيته يقومون بتجهيز النبيّ 

وال�ص�ل�اة عليه ودفنه، كانت جماعة م���ن الأن�صار تجتمع في �سقيفة بني �ساعدة 

، وخرج �إليهم �أبو 
(((

لتدبي���ر �أمر الخلافة برئا�سة  �سعد بن عب���ادة زعيم الخزرج

بكر وعمر ومعهما �أبو عبيدة ومن ثمّ لحقهم �آخرون.

وانق�س���م النا����س �إل���ى فريقين: الح���زب القر�شيّ �أو المهاجري���ن، والأن�صار، 

وتنازعوا في �أمر الخلافة، وكلّ فريق يدّعي ب�أنّ الأحقيّة له.

وكانت حجّة الحزب القر�شيّ في ال�سقيفة �ضدّ الأن�صار مبنيّة على �أمرين:

نح: مكان يبعد عن المدينة بميل �أو �أكثر قليلًا. نح، وال�سُّ )))  �أمّا �أبو بكر فقد كان في ال�سُّ

ين �أبو الح�سن عل���يّ بن �أبي كرم ال�شيباني المعروف باب���ن الأثير:323/2. دار �صادر،  )))  الكام���ل ف���ي التاري���خ، ال�شيخ عزّ الدِّ

بيروت، 1385 هـ ـ 1965 م. 

)))  تاريخ الأمم والملوك المعروف بتاريخ الطبري، محمّد بن جرير، تحقيق محمّد �أبو الف�ضل �إبراهيم:233/2، دار المعارف، 

م�صر ، ط 2، 1976 م.
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�أنّ المهاجرين �أوّل النا�س �إ�سلاماً. 11 .

22 و�أم�سّهم به رحماً. .P أنّهم �أقرب النا�س �إلى ر�سول الله�

وق����د �أدان ه�ؤلاء �أنف�سهم بهذه الحجّة، وذلك لأنّ الخلافة �إذا كانت بال�سبق �إلى 

 Q ّـ كما يدّعون ـ فهي للإمام علي P الإ�سلام والقرابة القريبة من ر�سول الله

وحده، لأنّه �أوّل النا�س �إ�سلاماً و�إيماناً وت�صديقاً بالر�سالة الإ�سلاميّة، و�أخوه بمقت�ضى 

الم�ؤاخاة، وابن عمّه ن�سباً و�أقرب النا�س �إلى نف�سه وقلبه بلا �شكّ في ذلك.

�أمّا الأن�صار فلم يكونوا على ر�أيٍ واحد، ولم يح�ضر في هذا اللقاء خيارهم، وهم 

البدريّون من �أمثال: �أبي �أيوب الأن�صاريّ، حذيفة بن اليمان، عبادة بن ال�صامت.

ونق���ل ع���ن الإمام عل���يّ Q �أنّ���ه قال في �ش����أن الخلاف���ة: »واعجب���اً �أتكون 

الخلاف���ة بال�ص���حابة، ولا تكون بال�ص���حابة والقراب���ة«، ويروى عنه Q �شعر 

في هذا المعنى:

�أمورهم ملكت  بال�شورى  كنت  غُيَّبُف�إن  وال��م�����ش��ي��رون  ب��ه��ذا  ف��ك��ي��ف 

و�إن كنت بالقُربى حججت خ�صيمهم
)1(

و�أق�����رب بالنبي  �أول����ى  ف��غ��ي��رك 

هذا مع العلم �أنّ الأن�صار - وهم الثقل الأكبر في جمهور الم�سلمين - كانوا يعلمون 

جيّداً الن�صو�ص النبويّة ويحفظونها في ��شأن العترة الطاهرة، وقد �شهدوا تن�صيب 

الإمام عليّ Q في غدير خم، و�أو�صاهم النبيّ P به وب�أهل بيته R. لكنّ 

المرجّ���ح �أنّ م�سارعة بع�ضهم �إلى عقد الاجتماع في ال�سقيفة هو لعلمهم الم�سبق 

 ،Q ّبنواي���ا قري�ش في �صرف الخلافة ع���ن �صاحبها ال�شرعيّ وهو الإمام علي

وتخوّفه���م من العزلة ال�سيا�سيّة والإدارية. وممّا ي�ؤيّد هذا �أنّ قرارات الأن�صار لم 

تكن حا�سمة، وكانوا متردّدين في الكلام، لكنّ موقفهم ولقاءهم في ال�سقيفة هيّ�أ 

))) خ�صائ����ص الأئمّ���ة، ال�شريف الر�ضيّ �أبو الح�سن محمّد بن �أبي �أحمد الطاهر: 20، مجمع البحوث الإ�سلاميّة، م�شهد، ربيع 

الثاني، 1406 هـ.
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الفر�صة ال�سيا�سيّة الثمينة لذلك الجناح والفريق المترقّب للفوز بال�سلطة، ففُتح 

باب ال�صراع على م�صراعيه بعيداً عن القيم والأحكام الإ�سلاميّة؛ �إذ قدّمت فيه 

الح�سابات القبليّة على الح�سابات ال�شرعيّة، وعلى م�صلحة الر�سالة.

وعلى كلّ حال، ف�إنّ النتيجة الّتي �أ�سفر عنها اجتماع ال�سقيفة هي تحويل م�سار 

الخلافة عن �صاحبها بعد جدالٍ طويل ونقا�ش بين الفريقين.

ملامح مخطّط إقصاء الإمام Q عن الخلافة

نلاح���ظ �أنّ هن���اك مخطّط���اً محكماً لدى الخ���طّ المناوئ لعل���يّ Q لأخذ 

الخلافة منه من خلال ما يلي:

بقا�ؤه���م ف���ي المدين���ة وتخلّفهم عن جي����ش �أ�سامة، وذل���ك عندما عرفوا  11 .

.P ّبمر�ض النبي

22 ومحاولته���م الحيلولة دون ح�صول  .P ح�ضوره���م الدائم ق���رب الر�سول

 P ّفكان ال�شغب في مجل�س النبي ،Q ّش���يء يدعم ولاية الإمام علي�

تحت ال�شعار الّذي رفعه عمر بن الخطاب: »ح�س���بنا كتاب الله«، ثمّ اتّهام 

.
(((

النبيّ المع�صوم P بغلبة الوجع عليه و�أنّه يهجر

ال�سرعة في البتّ بمو�ضوع الخلافة و�إتمام البيعة، عبر ا�ستغلالهم الفر�صة  33 .

بان�شغال الإمام عليّّ Q وبني ها�شم بمرا�سم تجهيز النبيّ P ودفنه.

�سعيهم لتحييد الأن�صار و�إبعاده���م عن ميدان التناف�س ال�سيا�سيّ بدعوى  44 .

.P ّأنّهم لي�سوا ع�شيرة النبي�

الترتي���ب في �أخذ البيع���ة �أوّلًا من الأن�صار، لأنّ قري�ش���اً لو بايعت الخليفة  55 .

)))  بح���ار الأنوار، محمّد باق���ر المجل�سي: 468/22. م�ؤ�س�سة الوفاء، بيروت، ط2، 1983م. وكان ابن عبا�س يقول: »�إنّ الرزيّة 

 وبين �أن يكتب لهم ذلك الكت���اب..« وذكر البخاري هذه الحادثة في �صحيحه مع 
P

كلّ الرزيّ���ة م���ا حال بين ر�س���ول الله 

تغييره لعبارة »�إنّه يهجر« بـ »غلب عليه الوجع«، راجع �صحيح البخاري ج 9/7.
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الجدي���د؛ لما كان لبيعتها �أدنى قيم���ة واقعية، ولأمكن للإمام Q فيما 

بعد �أن يقيم الحجّة على قري�ش.

وعل���ى الرغم من محاولات ه����ؤلاء في ك�سب �أ�ص���وات الم�سلمين بقيت ثلّة من 

المهاجرين والأن�صار �إلى جانب الإمام عليّّ Q، ولم يخ�ضعوا لإرهاب الحزب 

.P ّالم�سيطر، ومن ه�ؤلاء العبّا�س عمّ النبي

ولج����أ ه�ؤلاء لفر�ض ر�أيهم و�سلطتهم عل���ى الإمام Q ومن معه، �إلى درجة 

 O مع علمه���م بوجود فاطمة الزهراء Q ّّأنّه���م هاجموا بيت الإمام علي�

 لإخراج من فيه و�أخذ البيعة منهم بالقوّة.
(((

فيه، و�أ�ضرموا النار به

موقف الإمام Q من اجتماع السقيفة

ل���م يكن الإمام عل���يّّ Q طامعاً و�ساعياً في ا�ست�ل�ام الخلافة والتربّع على 

عر�شه���ا مثل الآخرين، �إذ كان همّ���ه الأوّل والأخير تثبيت دعائم الإ�سلام ون�شره، 

ين و�أهل���ه، و�إظهار عظمة الر�س���ول P وحثّ النا����س على الاقتداء  و�إع���زاز الدِّ

بمنهج���ه، وه���و الم�ؤهّل للخلافة ر�ساليّ���اً والمبايَع بها قبل �سبعي���ن يوماً من وفاة 

حد 
ُ
النب���يّ P. �إلّا �أنّ نفو�س القوم �أ�ضمرت ما يناف���ي و�صايا نبيّهم في غزوتي �أ

وحنين وغيرهم���ا، و�أغراهم الطمع في �سلطان الإ�س�ل�ام بغيرِ حقّ فتركوا نبيّهم 

مطروحاً بلا دفن، كما تركوه وفرّوا عنه في حياته عند ال�شدائد والهزاهز.

وق���د ا�ستفا�ضت الن�صو�ص الواردة ع���ن الإمام Q الّتي تف�صح عن حقيقة 

ما جرى بعد النبيّ P من الانحراف ال�سيا�سيّ، وتك�شف النقاب عن �أ�سباب هذا 

الانح���راف ب�شكلٍ لا ي���دع مجالًا للريب في �صحّة ما ذكرن���اه، وفي �صوابيّة موقف 

الإمام Q الّذي ي�ستند �إلى دليل وا�ضح وبرهان ثاقب. فمن هذه الن�صو�ص:

))) راجع: الإمامة وال�سيا�سة، ابن قتيبة الدينوري، تحقيق محمّد طه الزيني: 19/1، م�ؤ�سّ�سة الحلبي و�شركائه، 1967م.
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11 ابن �أبي  .
(((

قول���ه Q في الخطب���ة ال�شق�شقيّة: »�أما والله لقد تقمّ�ص���ها

.
(((

قحافة، و�إنّه ليعلمَُ �أنّ محلّي منها محلّ القطب من الرحى«

وحين �س�أله بع�ض �أ�صحابه: كيف دفعكم قومكم عن هذا المقام و�أنتم �أحقّ  22 .

به؟! ق���ال Q: »... �أمّا الا�س���تبداد علينا بهذا المق���ام ونحن الأعلون 

؛ ف�إنّها كانت �أثرةً �شحّت عليها 
(((

ن�سباً والأ�شدّون بر�سول الله P نوطاً

نفو����س ق���ومٍ و�س���خت عنها نفو����س �آخري���ن، والحَكَ���م الله، والمعْ���وَد �إليه 

.
(((

القيامة«

»اللّه���م �إنّ���ي �أ�س���تعديك على قري�ش وم���ن �أعانَه���م، ف�إنّهم  33 . :Q وق���ال

قطعوا رَحِمي و�ص���غّروا عظيم منزلتي و�أجمعوا على منازعتي �أمراً هُوَ 

.
(((

ل���ي«

وت�ضمّنت هذه الن�صو�ص الت�صريح بعدّة حقائق مهمّة:

11 دون غيره. .Q أنّ الخلافة هي حقّ الإمام�

�أنّ هناك من حاول تقمّ�ص من�صب الخلافة بغير حق. 22 .

�أنّ قري�ش���اً مع م���ن �أعانهم هم الّذي���ن خطّطوا للا�ستي�ل�اء على الخلافة  33 .

.Q ّّومنازعة الإمام علي

44 عن ��شؤون الخلافة وا�ست�أثروا بها. .Q أنّهم �أبعدوا �أمير الم�ؤمنين�

هذا ف�لًاض عن غيره���ا من الن�صو�ص الكثيرة الّتي ت�ضمّنت مثل هذه المعاني 

والحقائق.

))) ال�ضمير يعود �إلى الخلافة، والّذي يطالع هذه الخطبة لا يرتاب في المراد.

))) نهج البلاغة، الخطبة: 3.

))) النّوط: التعلّق، والأثرة: الاخت�صا�ص بال�شيء دون م�ستحقّه.

))) م.ن، الخطبة: 162.

))) م.ن، الخطبة: 172.
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ومن هنا يتّ�ضح للباحث وجود خطّين فكرييّن، و�سلوكين مت�ضاربين:

�أحدهما: يرى �أنّ ا�ستلام ال�سلطة �إنّما هو و�سيلة لتحقيق القيم العُليا، ولا تُ�سحق 

القي���م من �أجل الو�ص���ول �إلى ال�سلط���ة، و�أنّ الحقّ هو الأح���قّ بالاتّباع دون 

غيره.

الثان���ي: ي���رى ا�ستلام ال�سلطة هدفاً �أعلى، والقي���مَ و�سائلَ قد تخدم هذا الهدف 

وقد لا تخدمه، ولا �ضرورة للخ�ضوع لها.

R والأئمّة من بنيه ،Q ّوق���د تَمثّل الخطّ الأوّل في �سلوك الإمام عل���ي

على �أكمل وجه، بينما تمثّل الخطّ الثاني في من ناو�أهم.

الإمام عليّّ Q ومضاعفات السقيفة

ب���رزت المواق���ف ال�ساخطة على م���ا نجمت و�أ�سف���رت عنه حادث���ة ال�سقيفة، 

فوق���ف ال�صفوة الأبرار من ال�صحابة مع الإمام عل���يّّ Q في المطالبة بحقّه 

ال�شرعيّ في الخلافة، واحتجّوا ب�لاصبة وثقة وعلانية، بالحجّة والبرهان والأدلّة 

ال�شرعيّة، ومن ه�ؤلاء خزيمة بن ثابت و�سهل بن حنيف وعمّار بن يا�سر حيث قال: 

»يا معا�شر الم�سلمين! �إن كنتم علمتم و�إّال فاعلموا �أنّ �أهل بيت نبيّكم �أولى به 

ين... فمروا �صاحبكم فليردّ الحقّ �إلى �أهله...«. و�أحقّ ب�إرثه و�أقوم ب�أمور الدِّ

وكم����ا �أ�شرنا �سابقاً ف�إنّ القوم حاولوا �إرغ����ام الإمام Q وق�سره على البيعة، 

، و�أخرجوه منها ب�صورةٍ لا 
(((

ف�أر�سل����وا قوّة ع�سكرية �أحاطت بداره ودخلوه����ا بعنف

تلي����ق بمكانته، وجيء به �إلى �أب����ي بكر، ف�صاحوا به بعنف: باي����ع �أبا بكر، ف�أجابهم 

Q بمنط����ق الواثق: »�أنا �أحقّ بهذا الأم����ر منكم، لا �أبايعكم و�أنتم �أولى بالبيعة 

.
(((

لي.. نحن �أولى بر�سول الله P حيّاً وميتاً، ف�أن�صفونا �إن كنتم ت�ؤمنون...«

)))  الإمامة وال�سيا�سة، م.�س:30/1،  وتاريخ الطبري، م.�س:443/2.

)))  م.ن: 28/1.
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ووق���ف الإمام عل���يّ Q عند مفترق ط���رق، في كلٍّ منها ح���رج �شديد على 

نف�سه:

�أن يبايع �أبا بكر دون ممانعة، فيحفظ وجوده وي�سلم من �أذاهم، وهذا غير  11 .

ممكن لأنّه يعني �إم�ضاءه Q لبيعة �أبي بكر وخلافته.

�أن ي�سك���ت وف���ي العين قذى وفي الحلق �شجا، وي�صب���ر ما دام الجور عليه  22 .

ة. خا�صّ

�أن يعلن الثورة على خلافة �أبي بكر. 33 .

فما كان من الإمام عليّّ Q �سوى �أن يختار الطريق الثاني ليحقّق �أكبر قدرٍ 

ممكن من الأهداف الر�ساليّة الّتي جعله الر�سول P و�صيّاً عليها.

 Q م���ن �أبي �سفيان 
ّّ
ولا ينبغ���ي للباح���ث �أن يغفل ع���ن موقف الإمام علي

الّ���ذي عر����ض على الإم���ام Q البيعة ل���ه، فواجه���ه Q بالرف�ض وذلك 

 كبير في 
ّ
لعِل���م الإمام Q بنواياه الخبيث���ة. وكان للأمويّين مطم���ع �سيا�سي

ني���ل ن�صيب مرم���وق من الحكم، وا�سترجاع �شيء م���ن زعامتهم في الجاهلية، 

وم���ن هنا ف�إنّهم عندما عار�ضوا نتائج ال�سقيفة لم يعب�أ الحاكمون بمعار�ضتهم 

ولا بتهدي���دات �أبي �سفيان وما �أعلنه من كلمات الث���ورة لعلمهم بطبيعة النف�س 

الأمويّ���ة و�شهواته���ا ال�سيا�سيّ���ة والماديّة، فكان من ال�سهل ك�س���ب الأمويّين �إلى 

جان���ب الحك���م القائم كم���ا �صنع �أبو بك���ر ف�أباح لنف�س���ه، �أو �أب���اح لعمر بتعبير 

، �أن يدفع لأبي �سفيان جميع ما في يده من �أموال 
(((

�أ�ص���حّ كما يذكر الم�ؤرخون

 في 
ّ
الم�سلمي���ن وزكواتهم ثمّ جعل للأمويّين بعد ذلك حظّاً من العمل الحكومي

عدّة من المرافق الهامّة.

)))  راج���ع �ش���رح نه���ج البلاغ���ة، اب���ن �أبي الحدي���د المعتزلي، �أب���و حامد ابن هب���ة الله المدائن���ي، تحقيق محمّد �أب���و الف�ضل 

�إبراهيم:130/1، من�شورات مكتبة المرع�شي النجفي، قم، 1964م.
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الانحراف السياسيّ ونتائجه

ت�شي���ر المرحلة الأولى من حي���اة الأمّة الإ�سلاميّة، في ع�ص���ر النبيّ P �إلى 

وج���ود اتّجاهي���ن رئي�سين متخالفي���ن قد رافقا ن�ش���وء الأمّة منذ بداي���ة التجربة 

الإ�سلاميّة وهما:

ين وتحكيمه والت�سليم المطلق للن�صّ الدينيّّ  1-	الاتّجاه الّذي ي�ؤمن بالتعبّد بالدِّ

.
(((

في كلّ جوانب الحياة )وهو اتّجاه مدر�سة �أهل البيتRو�شيعتهم(

ي���ن يتطلّب منه التعبّ���د �إلّا في نطاقٍ  2-	الاتّج���اه الّ���ذي لا ي���رى �أنّ �إيمانه بالدِّ

خا�صّ من العبادات والغيبيّات، وي�ؤمن ب�إمكانيّة الاجتهاد وجواز الت�صرّف 

.
(((

على �أ�سا�سه بالتغيير والت�أويل في الن�صّ الدينيّّ وفقاً للم�صالح

وهذان الاتّجاهان اللذان بد�أ ال�صراع بينهما في حياة النبيّ P، قد انعك�سا 

على موق���ف الم�سلمين من خلافة الإمام عليّّ Q بعد النبيّ P. وقد تج�سّد 

الاتّجاه ال�شيعيّ، منذ اللحظة الأولى، في �إنكار ما اتّجهت �إليه ال�سقيفة من تجميد 

لولاية وخلافة الإمام عليّّ Q، و�إ�سناد ال�سلطة �إلى غيره.

ر   تُعبِّ
Q ّّب���دءً بالإمام علي

R وي���رى الاتّجاه الأوّل �أنّ �إمامة �أهل البيت

���ة، والأخرى المرجعيّة  ع���ن مرجعيّتين: �إحداهما المرجعيّ���ة الت�شريعيّة والفكريّّ

، و�أمّا الاتّجاه الآخر في الم�سلمين الّذي قام على  ف���ي العمل القياديّ والاجتماعيّّ

الاجته���اد بدلًا عن التعبّد بالن�صّ، فقد ق���رّر في البدء منذ وفاة الر�سول الأعظم 

P ت�سلي���م المرجعيّة القياديّة الّتي تمار�س ال�سلطة �إلى رجالات من المهاجرين 

وفقاً لاعتبارات من عند �أنف�سهم. 

وعل���ى هذا الأ�سا�س ت�سلّم �أبو بكر ال�سلطة بعد وفاة النبيّ مبا�شرة على �أ�سا�س 

ما تمّ من ت�شاور محدود في مجل�س ال�سقيفة. ثمّ تولّى الخلافة عمر بن�صّ محدّد 

)))  تاريخ الطبري، م.�س:237/2.

)))  راجع للتف�صيل: معالم المدر�ستين، ال�سيّد مرت�ضى الع�سكريّ، م�ؤ�س�سة النعمان للطباعة والن�شر، بيروت، ط 1، 1410 هـ 1990م.
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.
(((

من �أبي بكر، وخلفهما عثمان بن�صّ غير محدّد من عمر

وكان م���ن نتائج هذا الاجتهاد بعد ثُلث قرنٍ من وف���اة الر�سول القائد P �أن 

ت�سلّل �أبناء الطلقاء الّذين حاربوا الإ�سلام بالأم�س �إلى مراكز ال�سلطة. هذا فيما 

يتّ�صل بالمرجعيّة القياديّة الّتي تمار�س ال�سلطة.

و�أمّا بالن�سبة �إلى المرجعيّة الفكريّّة فقد كان من ال�صعب على ه�ؤلاء �إقرارها 

لأهل البيت R، - بعد �أن �أدّى الاجتهاد �إلى انتزاع المرجعيّة القياديّة منهم-

لأنّ �إقراره���ا كان يعني خلق الظروف المو�ضوعيّة الّتي تمكّنهم R من ت�سلّم 

ال�سلطة والجمع بين المرجعيّتين.

ونظ���راً لعدم �إمكانيّة توفّر المرجعيّ���ة الفكريّّة في �أيّ �صحابيّ بمفرده فقد ظلّ 

مي���زان المرجعيّ���ة الفكريّّة يت�أرجح فت���رةً من الزمن، وظلّ الخلف���اء في كثيرٍ من 

، على �أ�سا�س �إمامته الفكريّّة، حتّى قال 
Q ّّالح���الات، يتعاملون مع الإمام عل���ي

الخليفة الثاني مرّات عديدة: »لولا عليّ لهلك عمر، ولا �أبقاني الله لمع�ضلة لي�س 

 R ومع م���رور الزمن وبفعل �سيا�سة �إق�ص���اء �أهل البيت .
(((

له���ا �أب���و الح�س���ن«

ة �إلى بديلٍ �آخ���ر، وهذا البديل لي�س هو  تمكّ���ن ه�ؤلاء من �إ�سن���اد المرجعيّة الفكريّّ

�شخ�ص الخليفة، بل ال�صحابة.

عَ بالتدريج مبد�أ مرجعيّة ال�صحابة ككلّ بدلًا عن مرجعيّة �أئمّة �أهل  وهكذا وُ�ضِ

.R البيت

لماذا لم يحتجّ الإمام عليّّ Q بالنصّ؟

يمكن اخت�صار الإجابة عن هذا ال�س�ؤال ب�أنّ �سكوت �أمير الم�ؤمنين Q عن 

المواجهة بالن�صّ �إلى حينٍ كان لجملة �أمور، منها:

���ة ال�شورى ف���ي ا�ستخلاف عثمان ف���ي :58/2. ���ة ا�ستخ�ل�اف عمر ف���ي تاريخ الطب���ري، م.����س:234/2، وق�صّ )))  راج���ع ق�صّ

)))  الطبقات الكبرى، محمّد ابن �سعد:339/2، دار �صادر، بيروت.
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�أنّه لم يكن يجد في رجالات تلك ال�ساعة من يطمئنّ �إلى �شهادته بذلك. 11 .

�أنّ الاعترا����ض بالن�صو�ص كان �سيُلفت �أنظار الحكّام �إلى قيمتها المعنويّة  22 .

الهامّة، في�ستعملوا �شتّى الأ�ساليب لمحوها والتخلّ�ص منها.

�أنّ معن���ى الاعترا����ض بها التهيّ�ؤ للث���ورة ب�أو�سع معانيه���ا، وهذا ما لم يكن  33 .

.Q يريده الإمام

44 ف���ي �آخر �ساعاته ب�أنّه يهجر زاد الإمام  .P ّإنّ اتّه���ام الخليفة عمَر للنبي�

عليّاQً معرفةً بحال ه�ؤلاء، ومدى ا�ستعدادهم لن�سف القيم والن�صو�ص 

في �سبيل مراكزهم، ممّا جعله يخاف من تكرّر �شيء من ذلك لو �أعلن عن 

.
(((

ن�صو�ص �إمامته

تخطيط الإمام Q لمواجهة الانحراف

�إنّ للإمام المع�صوم Q واجباتٍ تتلخّ�ص في الحر�ص على �سلامة الر�سالة 

الإ�سلاميّ���ة وديمومتها في الحياة، ومن هن���ا اجتهد الإمام عليّّ Q في تعميق 

الر�سالة فكريّاً وروحيّاً و�سيا�سيّاً في �صفوف �أبناء الأمّة الإ�سلاميّة، وحاول تقديم 

الوجه الم�شرق للر�سالة الإ�سلاميّة عبر �أ�ساليب عديدة منها:

التدخّ���ل الإيجاب���يّ لتوجي���ه الزعام���ة المنحرفة، بعد �أن كان���ت لا تح�سن  11 .

 Q معالجة كثير من الق�ضايا الب�سيطة ف�لًاض عن المعقّدة، فكان دوره

دور الرقيب الر�ساليّ الّذي يتدخّل كلّما لزم الأمر.

22 يت�ص���دّى لل���رّد عل���ى �شبه���ات المنحرفين بع���د اتّ�ضاح عجز  .Q كان

المت�صدّين للزعامة.

33 .

))) راج���ع: فدك في التاريخ، محمّد باقر ال�صدر تحقيق عب���د الجبار �شرارة: 106 ـ 112، مركز الغدير للدرا�سات الإ�سلاميّة، 

ط 1، 1415 هـ ـ 1994م.
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وال�ص���ورة النا�صع���ة للحك���م الإ�سلاميّ  44 تقدي���م المث���ل الأعلى للإ�س�ل�ام .

والمجتمع الر�ساليّ.

55 في حركته الإ�لاصحيّة  .Q تربية ثلّة �صالحة من الم�سلمين تُعين الإمام

والتغييريّة.

66 بالح���ثّ على تداوله���ا وتدوينه���ا والاهتمام  .P إحي���اء �سُنّ���ة ر�س���ول الله�

بالقر�آن تلاوةً وحفظاً وتف�سي���راً وتدويناً، �إذ �إنّهما عماد ال�شريعة، فلا بدّ 

.
(((

مّة حقائق القر�آن الكريم ومفاهيم ال�سنّة ال�شريفة
ُ
�أن تتفهّم الأ

وم���ن هنا كان جمع القر�آن الكريم على ر�أ�س ما قام به الإمام عليّّ Q بعد 

ارتح���ال النبيّ P؛ فقد عك���ف �ستّة �أ�شهر في داره م�شغولًا به���ذه المهمّة، وكان 

يقول لمن يطالبه بالخروج من البيت ومبايعة �أبي بكر: »�آليت على نف�س���ي يميناً 

 فجمعه. ونقل ال�سيوطيّ �أنّه 
(((

�أّال �أرتدي برداء �إّال لل�ص�ل�اة حتّى �أجمع القر�آن «

ه  ، و�أ�شار �إل���ى عامّه وخا�صّ
P ّجم���ع الق���ر�آن على ترتيب نزوله بعد وف���اة النبي

ومطلقه ومقيّده ومحكم���ه ومت�شابهه ونا�سخه ومن�سوخه و�سننه و�آدابه، كما �أ�شار 

�إل���ى �أ�سباب النزول، ثمّ توجّه �إلى عملٍ �آخ���ر لا يقلّ �أهمية عن الأوّل وهو جمع ما 

���يَ بالجامعة   ف���ي كتاب واحد �سُمِّ
P دوّن���ه م���ن �أحكام �أملاه���ا عليه ر�سول الله

�أو كت���اب عليّ، وهو كت���اب طوله �سبعون ذراع���اً مكتوب على الجل���د. وقد احتوت 

ه���ذه الجامعة كما روي عن الإمام ال�صادق Q على جميع الأحكام حتّى �أر�ش 

.R الخد�ش. وهذا الكتاب توارثه �أهل البيت

ول���ولا هذا العم���ل الجبّ���ار لاندر�ست الأح���كام ال�شرعيّ���ة ولما كُت���ب للر�سالة 

الإ�سلاميّ���ة الا�ستمرار والبقاء. وهذا كان بنظر الإمام عليّّ Q �أهمّ بكثير من 

خلافة وزعامة لفترة زمنية محدودة ما تلبث �أن تنتهي...

)))  �أهل البيت تنوّع �أدوار ووحدة هدف، محمّد باقر ال�صدر: 59 ـ 69.

)))  الاحتجاج، ال�شيخ �أحمد بن عليّ بن �أبي طالب الطبر�سي: 98/1، دار النعمان، النجف، 1386 هـ، 1966م.
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خلا�صة الدر�س

ينق�س���م ع�ص���ر الإمام عل���يّّ Q �إل���ى عهدين: عهد الخلف���اء وعهد الحكم 

العلويّ.

 . --Q على �أنّ هناك تخطيطاً قد حيك لابتزاز حقّه Q ّّن�صّ الإمام علي

وقد �صبر الإمام Q كي يحقّق الأهداف الكبرى للر�سالة.

. --Q ّّبقيَت ثلّة من المهاجرين والأن�صار �إلى جانب الإمام علي

 --Q لج����أ الحزب الحاكم �إلى مختلف الو�سائ���ل لأخذ البيعة من الإمام

ومن ذلك دخولهم على بيت فاطمة O و�إ�ضرام النار فيه.

انت�صر فريق المهاجرين في ال�سقيفة، ولم يعب�أوا بمعار�ضة �أحد، ولكنّهم  --

�سجّل���وا على �أنف�سهم دلي�ل�اً يحكمهم وي�ضعّف موقفهم تج���اه الها�شميّين 

الّذين هم �أقرب �إلى الر�سول P من �سائر المهاجرين.

 --P تتلخّ�ص جذور الانحراف ال�سيا�سيّ في وجود تيّار منذ ع�صر الر�سول

ل���م يكن م�ؤمناً ب�ضرورة التعبّد الكامل بالن�صو�ص النبويّة، بل يرى لنف�سه 

حقّ الاجتهاد والعمل على �أ�سا�س الم�صالح الّتي يراها لنف�سه.

عن مجال المرجعيّة ال�سيا�سيّة  --R أنت���ج هذا التيّار �إق�صاءً لأهل البيت�

ث���مّ تعطي���ل مرجعيّته���م الفكريّّة وا�ستبداله���ا بمرجعيّ���ة ال�صحابة ب�شكلٍ 

عامّ.

ل���م يحت���جّ الإمام Q-- بالن�صو�ص ـ بعد �أن ترك خي���ار الثورة الم�سلّحة ـ 

.P لأنّ الاحتجاج بها كان ي�ؤدّي �إلى �ضياعها و�ضياع �سنّة الر�سول

م���ن �إنجازات الإمام Q-- بعد الانحراف ال�سيا�سيّ الحا�صل عقيب وفاة 

الر�س���ول P، و�إبع���اده ع���ن مركز القي���ادة: �صيانة ال�شريع���ة الإ�سلاميّة 



24

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب

م���ن �أيدي العابثي���ن ومن الت�ص���دّع والانهي���ار، و�صيانة الأمّ���ة الإ�سلاميّة 

وتح�صينه���ا �ضدّ التحدّي���ات المقبلة، وممار�سته ل���دور الرقابة الم�ستمرّة 

للجهاز الحاكم، و�إ�سداء الن�صيحة عند الم�صلحة.

-  ومن �أهمّ �إنجازاته �أي�ضاً: جمعه للقر�آن الكريم، وتدوينه للجامعة.
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 �أن يتع���رّف الطال���ب �إل���ى مواق���ف الإم���ام Q.11 ف���ي عه���د 

الخلفاء.

.22 �أن يتبيّن محنة ال�شورى وخلفيّاتها �أيّام الخليفة الثاني.

.33 �أن ي�ستذكر �أ�سباب الثورة على عثمان.

، والإ�لاصحات الّتي قام  44.Q أن يتبيّن كيفيّة البيعة للإمام� 

.Q بها

الإمام عليّّ Q في عهد الخلفاء

الدرس الثاني
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من مواقف الإمام Q في عهد أبي بكر

يقول الإمام عليّّ Q: »فوالله ما كان يلقى في روعي ولا يخطر ببالي �أنّ 

الع���رب تزع���ج هذا الأمر من بعده P عن �أهل بيته، ولا �أنّهم مُنَحّوهُ عنّي من 

بع���ده، فم���ا راعني �إّال انثيال النا�س �إلى �أبي بكر يبايعونه، ف�أم�س���كت حتّى ر�أيت 

راجعة النا�س قد رجعت عن الإ�س�ل�ام، يدعون �إلى محق دين محمّد، فخ�ش���يت 

�إن لم �أن�ص���ر الإ�س�ل�ام و�أهله �أن �أرى فيه ثلماً �أو هدماً تكون الم�صيبة به �أعظم 

.
(((

من فوت ولايتكم...«

كلّ الأح���داث الّت���ي جرت بعد وفاة النبيّ P لم تُن����سِ الإمام عليّاً Q �أنّه 

الو�صيّ على هذه الأمّة وعلى تطبيق الر�سالة الإ�سلاميّة.

حاً  ورغم �إق�صاء الإمام عن القيادة وقف Q ليدلي ب�آرائه ال�صائبة، مو�ضّ

ين ال�صحيحة في كلّ موقف، فكان Q المي���زان في ��شؤون الحياة  قواع���د الدِّ

الإ�سلاميّ���ة م���ن ق�ضاء واجتماع و�إدارة في عهد �أبي بكر وما تلاه من فترات حكم 

الخلفاء. ولم تطل �أيّام �أبي بكر فقد �ألمّت به الأمرا�ض و�أ�شرف على الموت، وقد 

)))  نهج البلاغة، الكتاب: 62.
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�صمّم على �أن يولّي عمر الخلافة من بعده، فاعتر�ض �أكثر المهاجرين والأن�صار. 

لكنّ �أبا بكر �أ�صرّ على موقفه و�أح�ضر عثمان وحده ليكتب عهده لعمر.

مآخذ الإمام Q على وصيّة أبي بكر
لم يكن الإمام Q را�ضياً بما فعله �أبو بكر للأ�سباب التالية:

�إنّ �أبا بكر لم ي�ست�شر �أحداً من الم�سلمين في تقرير م�صير الخلافة �إلّا عبد  11 .

الرحم���ن بن عوف وعثمان بن عفّان اللذين كانا على معرفة تامّة بميول �أبي 

بكر لا�ستخلاف عُمر من بعده.

22 ع���ن ال�ساح���ة ال�سيا�سيّة وم�س�ألة  .Q ّّالإ�ص���رار على �إبع���اد الإمام علي

تقرير م�صير الخلافة.

�إنّ �أبا بكر فر�ض عمر فر�ضاً على الم�سلمين. 33 .

44 لأنّه كان  .P إنّ���ه ناق�ض نف�سه ف���ي دعواه بال�سير على منهاج ر�س���ول الله�

يدّع���ي  �أنّ النب���يّ P توفّيَ  ولم يعهد لأحدٍ في �ش����أن الخلافة، في حين 

يو�صي لعمر من بعده.

�إنّ���ه هيّ����أ المُلك لبن���ي �أميّة، وذلك م���ن خلال �إثارة طمعه���م في الخلافة  55 .

. وعثمان يميل 
(((

وت�شجيعه���م عليه���ا بقوله لعثمان: ل���ولا عمر ما عدوت���ك

لبني �أميّة بل هو منهم.

النصيحة والمشورة للخلفاء

وق���ف الإمام عل���يّّ Q بروحٍ مغمورة بالم�س�ؤوليّ���ة �إزاء الخلفاء حر�صاً على 

م�صلح���ة الدين، ممّ���ا حتّم عليه���م �أن يرجعوا �إل���ى ر�أيه وم�شورته ف���ي الق�ضايا 

المهمّة ومنها:

 11 .Q في خلافة �أبي بكر حين �أراد الم�سلمون غزو الروم، فا�ست�شار الإمام

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 164/1.



29

اء
لف

لخ
ده ا

ع
ي 

Q ف
يّّ 

عل
م 

ما
الإ

.
(((

ف�أ�شار �إليه ب�أن يفعل و�أخبره بنتيجة المعركة قائلًا: »�إنْ فعلت ظفرت...«

عندم���ا �أراد عمر ب���ن الخطاب غ���زو الفر�س جمع ق���ادة الجي�ش مع كبار  22 .

ال�صحاب���ة، ف�أ�ش���ار عليه عثم���ان �أن يكتب �إل���ى �أهل ال�ش���ام في�سيروا من 

�شامهم و�إلى �أهل اليمن في�سيروا من يمنهم ثمّ ي�سير عمر بجي�شٍ من �أهل 

الحرمين �إلى الكوفة والب�صرة.

ذ خروج �أهل ال�شام لأنَّهم محاطون بالأعداء   ولم يُحبِّ
Q فاعتر����ض الإمام

وه���م ال���روم، وخروج �أه���ل اليمن لأنّهم محاط���ون ب�أعداء كامني���ن لهم في بلاد 

ذ خروج �أه���ل الحرمين �إلى الح���رب لأنّ الع���رب قابعون في  الحب�ش���ة، ول���م يحبِّ

الأطراف ي�ستغلّون غياب القوّة الع�سكريّّة فيفعلون ما يريدون.

وكان مقت���رح الإم���ام �أن ي�ستقرّ �أهل الأم�صار في �أماك���ن �سكناهم ويُكتب �إلى 

.
(((

�أهل الب�صرة فينق�سموا �إلى ثلاث فرق... فقال عمر: هذا هو الر�أي

 33 .Q أراد عم���ر �أن يرج���م ام���ر�أةً مجنون���ة اتّهم���ت بالزنا، ف���ردّ الإمام�

ق�ضاء عم���ر. وذكّره بحديث ر�سول الله P: »رُفع القلم عن ثلاثة: عن 

النائ���م حتّى ي�س���تيقظ وع���ن الطفل حتّ���ى يحتلم، وع���ن المجنون حتّى 

. من هنا نجد 
(((

يب���ر�أ �أو يعق���ل«. حينذاك قال عمر: لولا عل���يّ لهلك عمر

�أنّ الموجّ���ه غير المبا�شر لمجريات الأمور باتّج���اه �صيانة الأمّة والر�سالة 

والكي���ان الإ�سلاميّ من تزايد الانحراف وا�شتداده كان هو الإمام عليّّ بن 

�أب���ي طالب Q من خلال م���ا ذكرناه وغير ذلك من مراجعات للخلفاء 

الثلاثة يقف المراجع للتاريخ على كثير منها.

)))  تاري���خ اليعقوبي، �أحمد بن �أبي يعقوب المعروف باليعقوبي: 133/2، م�ؤ�س�سة ن�شر فرهنك �أهل البيت R، �إيران، ودار 

�صادر، بيروت.

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 8/3.

)))  ف�ضائل الخم�سة من ال�صحاح ال�ستّة، ال�سيد مرت�ضى الفيروز �آبادي: 309/2، م�ؤ�س�سة الأعلمي، بيروت.
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محنة الشورى والمؤاخذات عليها

�إذا كانت ال�سقيفة وبيعة �أبي بكر فلتةً وقى الله الم�سلمين �شرّها ـ كما قال عمر 

ـ؛ ف�إنّ م�س�ألة ال�شورى كانت �أ�شدّ و�أدهى و�أمرّ. فقد امتُحنِ الم�سلمون فيها امتحاناً 

ع�سي���راً، وزرعت لهم الفتن، وتبيّن معها الهدف الرئي�س المتمثّل ب�إق�صاء الإمام 

عل���يّّ Q عن الحكم ب�سبب تركيبة �أع�ضاء ال�شورى ال�سدا�سيّة الّتي �صرّح عمر 

ح الإمام واقع الحال في حديثه مع عمّه العبا�س عندما ا�ستف�سره  . ويو�ضّ
(((

عنه���ا

فبادره قائلًا:

 :Q ي����ا ع����مّ، لق����د عُدِلَ����تْ عنّا«، فق����ال العبا�س: من �أعلم����ك بذلك؟ فقال«

»قُرِن بي عثمان، وقال عمر: كونوا مع الأكثر، ف�إن ر�ضيَ رجلان رجلًا ورجلان 

رجلًا فكونوا مع الّذين فيهم عبد الرحمن بن عوف، ف�سعد لا يخالف ابن عمّه 

عبد الرحمن وعبد الرحمن �ص����هر عثمان لا يختلفون، فيولّيها عبد الرحمن 

.
(((

عثم����ان �أو يولّيه����ا عثمان عبد الرحمن، فلو كان الآخران معي لم ينفعاني«

وتحقّق ما تنبّ�أ به الإمام Q و�آلت الخلافة �إلى عثمان بتواط�ؤ عبد الرحمن. 

وبعد �أن �أو�ضح للنا�س خط�أهم المتكرّر في الا�ستخلاف في م�صير القيادة قال:

»�أيّه���ا النا����س، لق���د علمتم �أنّ���ي �أحقّ بهذا الأم���ر من غيري، �أم���ا وقد انتهى 

الأمر �إلى ما ترون، فوالله لأُ�س���لمنّ ما �سَ���لِمَتْ �أمور الم�س���لمين، ولم يكن فيها 

.
(((

ة« جور �إّال عليّ خا�صّ

ونظ���ام ال�شورى الّذي و�ضعه عمر مع مخالفت���ه لن�صّ الر�سول P كان عارياً 

 Q ّقال عنهم �إنّهم من �أهل الجنة وهم: الإمام علي 
P

)))  جع���ل عم���ر ال�شورى في �ستّة �أ�شخا�ص محتجّاً ب�أنّ ر�سول الله 

وعثمان وعبد الرحمن بن عوف و�سعد بن �أبي وقّا�ص والزبير بن العوام وطلحة بن عبيد الله.

)))  تاري���خ الطب���ري، م.�س: 226/5، ويقول Q، في الخطبة ال�شق�شقية: »فيا لله ولل�ش���ورى، مت���ى اعتر�ض الريب فيّ مع 

الأوّل منهم حتّى �صرت �أقرن �إلى هذه النظائر لكنّي �أ�سففت �إذ �أ�سفّوا وطرت �إذ طاروا، ف�صغى رجل منهم ل�ضغنه، ومال 

الآخر ل�صهره..« نهج البلاغة: 31/1.

)))  نهج البلاغة، الخطبة: 74.
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ع���ن ال�صحّ���ة وال�صواب يحمل التناق����ض بين خطواته، ويُلاحظ في���ه �أمورٌ محلّ 

�إ�شكال ونظر، منها:

�أنّ الأع�ضاء المقترحين لل�شورى لم يح�صلوا على هذا الامتياز بالأف�ضليّة  11 .

وف���ق �ضوابط الانتخاب. و�إطلاق كلمة ال�ش���ورى على هذا النظام جُزاف، 

لأنّه لم يكن �إلّا تر�شيح فرد لجماعة وفر�ضهم على الأمّة.

الا�ستهانة بالأن�ص���ار ودورهم، فقد طلب عمر ح�ضورهم ولا �شيء لهم بل  22 .

ولا ر�أي، فالأمر منح�صر في ال�ستّة فما معنى ح�ضور الأن�صار؟

كان  ال�سقيفة  ففي  العنا�صر،  اختيار  عمليّة  في  نف�سه  ناق�ض  عمر  �أنّ  33 .

يدّعي وي�صرّ على �أنّ الخلافة في قري�ش، بينما نجده في هذا الموقف 

ا�ستدعى  �أنّه  كما  الأمر،  ليولّيه  حذيفة  �أبي  مولى  �سالم  حياة  يتمنّى 

�أن  �صهيباً  �أمر  �إنّه  ثمّ  ال�صحابة،  من  غيرهم  دون  ال�شورى  �أ�صحاب 

�إمامة الم�صلّين لا ترتبط بالخلافة ولا  �أيّام، لأنّ  ي�صلّي بالنا�س ثلاثة 

ت�ستلزمها. وقد كان ينا�ضل يوم ال�سقيفة من �أجل ا�ستخلاف �أبي بكر، 

للخلافة. بكر  �أبي  �أهليّة  على  الأوّل  دليله  المزعومة  وكانت �لاصته 

اختيار العنا�صر ال�ستّة م�ؤامرة وا�ضحة بحيث ي�صل الأمر �إلى عثمان. 44 .

ل �إل���ى اتّفاق �أو �إبداء  �أنّ���ه �أمر بقتل �أع�ض���اء ال�شورى في حالة عدم التو�صّ 55 .

معار�ضة، وكيف يمكن التوفيق بين هذا وبين قوله: �إنّ النبيّ P مات وهو 

را����ضٍ عنهم و�أنّهم م���ن �أهل الجنّة؟ وهل تكون مخالف���ة ر�أي عمر موجبة 

لقتل ال�صحابة؟!

الإمام Q وعهد عثمان

تعاي����ش الإم���ام  عليّ Q مع �أبي بك���ر وعمر، ولم يظه���ر معار�ضته العلنية 
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لهم���ا، فقد كان الانحراف في م�سيرة الحكوم���ة الإ�سلاميّة م�ستتراً، �أمّا في فترة 

حكم عثمان فقد ا�ست�شرى الف�ساد ودبّ في �أجهزة الدولة ب�صورة علنية مك�شوفة، 

وانتقل���ت الع���دوى �إل���ى فئ���ات المجتم���ع الإ�سلاميّ، فوق���ف الإمام معلن���اً رف�ضه 

وا�ستن���كاره على عثمان ب�ص���ورةٍ علنية. ويمكن لنا �أن نجم���ل طبيعة حكم عثمان 

وملامحه فيما يلي:

�إنّ عثم���ان و�صل �إلى الحكم وقد تجاوز ال�سبعي���ن عاماً، وكان وَ�صولًا لأرحامه 

وَلوعاً بحبّهم  و�إيثارهم، فقد روي عنه قوله: لو �أنّ بيدي مفاتيح الجنّة لأعطيتها 

بن���ي �أميّ���ة حتّى يدخل���وا من عند �آخرهم. كم���ا �أنّ عثمان عا�ش غنيّ���اً مترفاً قبل 

����س معاناة الفقراء و�آلام  الإ�س�ل�ام، وظ���لّ على غناه في الإ�سلام، فلم يكن ليتح�سَّ

المحرومي���ن، وقلّد �أقرباءه �أمور الحكم وال�سلط���ة، فا�ستعمل الوليد بن عقبة بن 

�أب���ي معيط على الكوف���ة وهو ممّن �أخبر النبيّ P �أنّه م���ن �أهل النار، وعبد الله 

ب���ن �أبي �سرح على م�صر، ومعاوية على ال�شام، وعبد الله بن عامر على الب�صرة، 

و�سعيد بن العا�ص على الكوفة.

وكان عثمان �ضعيفاً �أمام مروان بن الحكم، ي�سمع كلامه وينفّذ رغباته، ووالد 

م���روان هو الحكم بن �أبي العا�ص طري���د ر�سول الله P الّذي غرّبه عن المدينة 

ونفاه عن جواره. و�أمّا �سيا�سة عثمان المالية فقد كانت امتداداً ل�سيا�سة عمر من 

�إيج���اد الطبقية وتقديم بع����ض النا�س على بع�ض في العط���اء، �إلّا �أنّها كانت �أكثر 

ف�س���اداً من �سيا�سة �سابقهِ، فقد �أثرى بني �أميّة ثراءً فاح�شاً، وحين اعتر�ض عليه 

خ���ازن بي���ت المال قال له: �إنّم���ا �أنت خازن لنا، ف�إذا �أعطين���اك فخذ و�إذا �سكتنا 

.
(((

عنك فا�سكت

و�أدّى تزاي���د الثروة لدى قطاع من المهاجرين والأن�ص���ار في �أيّام عثمان �إلى 

)))  تاريخ اليعقوبي، م.�س: 153/2.
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انت�ش���ار روح البذخ والإ�سراف و�شيوع الطبقيّة والانحراف الأخلاقيّ في المجتمع 

الإ�سلام���يّ. وهنا وقف الإم���ام عليّّ Q ليعلن رف�ضه وا�ستن���كاره واقع �سيا�سة 

 Q عثمان، ووقف معه ال�صحابة الأجلّاء �أمثال عمّار و�أبي ذرّ. وي�صف الإمام

عهد عثمان فيقول: »�إلى �أن قام ثالث القوم نافجاً ح�ضنيه بين نثيله ومعتلفَِهِ، 

مَةَ الإبل نبْتَةَ الربيع، �إلى �أن انتكث  وقام معه بنو �أبيه يخ�ضمون مال الله خِ�ضْ

.
(((

عليه فتلُه، و�أجهز عليه عملُه،  وكبَتْ به بِطْنَتُهُ«

معارضة سياسة عثمان

ه���ذه ال�سيا�سة الّتي �سلكها عثمان في التولية والعطاء �أثارت عليه وعلى عهده 

موجة �سخ���ط عامّة من الم�سلمين، لما ر�أوه فيه من ع�صبية قبلية هو وولاته من 

بني �أميّة. 

وكان���ت �أوّل مواجه���ة للم�سلمين معه هي تلك الّتي ح�صل���ت نتيجة ت�ساهله مع 

جريم���ة القتل الّت���ي ارتكبها عبيد الله بن عمر ب�سفكه ثلاث���ة دماء لم يثبت جُرم 

لأ�صحابها، فقد قتل الهرم���زان وجُفينة وبنت �أبي ل�ؤل�ؤة لمجرّد �شبهة ا�شتراكهم 

ف���ي قتل �أبي���ه. وكان المفتر�ض �إقامة ح���دّ الق�صا�ص على �أبي ل�ؤل����ؤة القاتل دون 

غيره. وانق�سم الم�سلمون حيال هذه الجريمة �إلى فريقين:

الأوّل: وه���م الأكثريّ���ة وف���ي مقدّمتهم الإم���ام عليّّ Q حيث طالب���وا ب�إجراء 

الق�صا�ص على عُبيد الله بن عمر.

الثان���ي: وهم المقرّبون م���ن الخليفة وكانوا يرون التغا�ضي عمّا ارتكبه عبيد الله 

مُعتذرين عن ذلك ب�أنّه كيف يُقتل عمر �أم�س ويُقتل ابنه اليوم؟

وم���ال عثمان �إلى الفريق الثاني وقال: �أنا وليّ���ه وقد جعلتها ديَة واحتمالها في 

)))  نهج البلاغة، الخطبة ال�شق�شقيّة: 25/1.
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. وتعقّدت الأمور وا�شتدّت المعار�ضة من كبار ال�صحابة �شيئاً ف�شيئاً.
(((

مالي

فقد عار�ض �سيا�سة عثمان في المال والإدارة عبد الله بن م�سعود، وكان خازناً 

لبيت المال، ف�أمر عثمان ب�ضربه حتّى ك�سرت بع�ض �أ�لاضعه.

وعار�ض���ه �أبو ذرّ الغفاريّ فنف���اه �إلى ال�شام، ثمّ �إلى الرب���ذة، ولبث فيها حتّى 

مات غريباً وحيداً �سنة 32هـ.

وعار�ضه عمّار بن يا�سر، ف�شتمه عثمان و�ضربه حتّى غ�شي عليه �سائر النهار، 

وعار�ضه غي���ر ه�ؤلاء من ال�صحابة من المهاجري���ن والأن�صار في الأحداث الّتي 

كان يُقدم عليها، وال�سيا�سة الّتي كان ينتهجها.

وعند ا�ستعرا�ض مواقف الإمام عليّّ Q و�صحبه ن�ستطيع �أن نر�سم خطوطاً 

عامّة لحركة المعار�ضة �ضدّ عثمان بما يلي:

، حيث تف�شّت المفا�سد الاجتماعيّة نتيجة  المطالب���ة بالإ�لاصح الاجتماعيّّ 11 .

انت�ش���ار الخمر والغناء، وكان من واجب الإمام Q و�صحبه العمل على 

مواجهة هذه المفا�سد.

مراقب���ة ت�صرّفات الولاة ومحا�سبتهم على �سلوكيّاتهم المناق�ضة لل�شريعة  22 .

الإ�سلاميّ���ة. فقد ق���ام محمّد بن �أبي حُذيفة بدورٍ ه���امّ في محا�سبة والي 

م�صر، وا�ستطاع مال���ك الأ�شتر �إزاحة الوليد بن عقبة و�سعيد بن العا�ص، 

و�أيقظ �أبو ذرّ �أهل ال�شام من كبوتهم.

الدعوة �إلى تطبيق العدل في الإنفاق بعد �أن ظهرت في عهد عثمان طبقة  33 .

من الأثري���اء موغلة في الثراء، بينما كان���ت الأكثريّة من عامّة الم�سلمين 

تعي�ش في الفقر المدقع.

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 75/3.
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44 و�صحب���ه �سيا�سة ثابتة  .Q تقدي���م النُ�ص���ح للخليفة، فقد التزم الإمام

من الن�صح والتوجيه. وعلى العك�س كان مروان و�صحبه ي�صوّرون للخليفة 

 .Q ّّأنّ ما يحدث كلّه ب�سبب مواقف الإمام علي�

لق���د كان الإمام عليّّ Q ينطلق ف���ي معار�ضته لل�سلطة من موقفٍ �إ�سلاميّ 

ل خطّاً في المعار�ضة الإيجابية الّتي تُ�ساهم في الأعمال الخيّرة  �أ�صيل، فكان يُ�شكِّ

الّت���ي كان يقوم به���ا الخليفة، بينما كان موقفها من الأعم���ال المنافية هو تقديم 

النُ�صح والتخفيف من الآثار ال�سيّئة لتلك الأعمال.

الثورة على عثمان

من  كبيرة  قطاعات  وتحركّت  الإ�سلاميّة  البلاد  في  العامّ  الو�ضع  ت���أزّم 

طالبةً  وعمّاله  عثمان  �سيرة  على  معتر�ضة  الأم�صار  وبقيّة  المدينة  داخل 

�إلّا الخيبة  منه العدل وال�سويّة والعمل وفق التعاليم الإ�سلاميّة، ولكن لم تنل 

ال�صراع  خ��طّ  على  بكر  �أب��ي  بنت  عائ�شة  ودخ��ل��ت  م�ساعيها.  ف��ي  والف�شل 

كانت  �إذ  القائمة،  ال�سلطة  �شكل  في  التغيير  �إحداث  �إلى  والدعوة  ال�سيا�سيّ 

�إلى رئا�سة ال�سلطة، فحرّ�ضت النا�س على خلع عثمان  �أن ي�صل طلحة  تحاول 

.
(((

�أي�ضاً قتله  بل 

�أمّا معاوية ف�إنّه خطّط بذكاء لمقتل عثمان بعد خذلانه عندما ا�ستنجد الأخير 

.
(((

به ثمّ كان من المطالبين بدمه

وتدخّل الإمام عليّّ Q في م�سعىً لأنْ ي�صل �إلى حلّ يُغني الأمّة عن فتنة لا 

تحم���د عواقبها، ولكنّ بطانة ال�سوء و�ضعف الخليفة جعلا م�ساعي الإمام لا تثمر 

نجاحاً.

))) راجع: تاريخ اليعقوبي، م.�س: 206/3.

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 154/16.
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وبع���د تفاقم الأم���ور �أ�سرع عثمان لي�ستغي���ث بالإمام عل���يّّ Q الّذي تمكّن 

ب�أ�سلوب���ه الحكي���م ومكانت���ه في قل���وب الجماهي���ر �أن يُقنع الثائري���ن على عثمان 

باله���دوء والتفاهم م���ع الخليفة. ا�ستجاب عثم���ان للجماهير وكت���ب كتاباً يتعهّد 

بتنفي���ذ الإ�لاصح وال�سير فيهم بكتاب الله و�سيرة النب���يّ P، ولكنّ �ضعفه �أمام 

خبث ومكر مروان بن الحكم ومن هو على �شاكلته جعله ينكث، فمثلًا كتب عثمان 

لأه���ل م�ص���ر بتولية محمّد بن �أبي بكر عليهم، ثمّ ما لب���ث �أن كتب كتاباً �آخر �إلى 

ابن �أبي �سرح ي�أمره بقتل محمّد ومن معه. 

لق���د �أ�س���اء عثمان �إلى الأمّة كثيراً فلم يُبق له �صديق���اً حميماً �إلّا النفعيّين من 

بن���ي �أميّة الّذين غ�شّوا �صحبته وخذلوا ن�صرته، فتكاثرت الفئات الم�سلّحة تحوم 

م���ن �أطراف البلاد الإ�سلاميّة حول المدينة تريد رفع الظلم، وما بقيت للحكومة 

المركزية �سلطة ولا للخلافة هيبة.

وكان لا�ستعم���ال العنف والق�سوة في التعامل مع المعتر�ضين و�إهانتهم ردّ فعلٍ 

معاك����س. وكان مقت���ل عثم���ان نقطة تحوّل ف���ي ال�صراعات الدائ���رة بين وجهات 

نظ���ر الم�سلمين. وبلغت الم�أ�ساة قمّتها بعد مقتل عثمان حيث فُ�سِح المجال �أمام 

النفعيّين في الو�صول �إلى الحكم بقوّة ال�سيف بعد �أن افترقت الأمّة الإ�سلاميّة في 

توجّهاتها ال�سيا�سيّة، كلّ فرقة تريد الحكم لنف�سها.

البيعة للإمام Q وموقفه منها

�س���ادت الفو�ض���ى �أرجاء المدينة بع���د مقتل عثمان، فاتّجه���ت الأنظار والآراء 

�إل���ى الإمام عليّّ Q لينق���ذ الأمّة من محنتها وتخبّطها، وطالبوه بتولّي الحكم 

ولكنّ���ه �أبى عليهم ذلك، لا لأنّه لم ي�أن�س من نف�سه القوّة على ولاية الحكم وتحمّل 

تبعات���ه، ب���ل لأنّه كان ي���درك �أنّ المدّ الثوريّ الّ���ذي انتهى بالأم���ور �إلى ما انتهت 

�إلي���ه بالن�سبة �إلى عثمان يقت�ضي عم�ل�اً ثوريّاً �إ�لاصحيّاً يتن���اول دعائم المجتمع 
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الإ�سلام���يّ من النواحي الاقت�صاديّة والاجتماعيّة وال�سيا�سيّة قد لا يتحمّل �أعباءه 

كثير من النا�س.

لذل���ك امتن���ع عن الا�ستجاب���ة الفوريّ���ة ل�ضغ���ط الجماهي���ر وال�صحابة عليه 

وقب���ول بيعتهم له بالخلافة، فقد �أراد �أن يرى م���دى ا�ستعدادهم لتحمّل �أ�سلوب 

الث���ورة ف���ي العمل لإزالة الانح���راف الّذي ح�صل في العه���ود ال�سابقة، لئّال يروا 

فيم���ا بعد �أنّه ا�ستغفله���م، وا�ستغلّ اندفاعهم الثوريّ؛ حي���ن يكت�شفون �صعوبة ما 

�س���وف يحملهم عليه، وله���ذا �أجابهم الإم���ام Q بقوله: »دعوني والتم�س����وا 

غي����ري، ف�إنّ����ا م�س����تقبلون �أم����راً له وج����وه و�ألوان لا تق����وم له القل����وب ولا تثبت 

عليه العقول... واعلموا �أنّي �إن �أجبتكم ركبت بكم ما �أعلم ولم �أ�ص����غ �إلى قول 

القائل، وعتب العاتب، و�إن تركتموني ف�أنا ك�أحدكم، ولعلّي �أ�سمعكم و�أطوعكم 

، لئّال يروا فيما 
(((

لم����ن ولّيتم����وه �أمرك����م، و�أنا لكم وزيراً خير لكم منّي �أمي����راً«

بع���د �أنّه ا�ستغفله���م، وا�ستغلّ اندفاعهم الثوريّ حي���ن يكت�شفون �صعوبة ما �سوف 

.Q يحملهم عليه الإمام

وتكاث���رت جم���وع النا����س نحو الإم���ام Q، وفي ذلك يق���ول Q: »فما 

راعن���ي �إّال والنا�س كعرف ال�ض���بع ينثالون عل���يّ من كلّ جانب حتّى لقد وطئ 

. وما كان من 
(((

الح�س���نان و�شُ���قّ عطف���اي مجتمعي���ن حولي كربي�ض���ة الغن���م«

الإمام Q �إلّا �أن ا�ستجاب لإرادة الأمّة.

 كان���ت بيعة الإمام عليّّ Q �أوّل حرك���ة انتخاب جماهيرية. ولم يحظَ �أحد 

من الخلفاء بمثل هذه البيعة. وبلغ �سرور النا�س ببيعتهم �أق�صاه، فقد �أطلّت عليهم 

حكوم���ة الحقّ والع���دل، وتقلّد الخلافة �صاحبه���ا ال�شرعيّ نا�ص���ر الم�ست�ضعفين 

)))  نهج البلاغة، الخطبة: 92.

))) م.ن، الخطبة: 3 )المعروفة  بال�شق�شقية(.
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والمظلومي���ن. وي�صف Q فرحة النا�س بقبوله الخلافة: »وبلغ �س���رور النا�س 

ببيعتهم �إيّاي �أن ابتهج بها ال�صغير، وهَدَج �إليها الكبير، وتحامل نحوها العليل، 

.
(((

وحَ�سَرَتْ �إليها الكِعاب«

Q الإصلاحات في عهد الإمام

كان على الإمام Q �أن يقوم بعمليّة الإ�لاصح ال�شامل في �أق�صر وقت رغم 

وجود ال�صراعات الداخليّة، وذلك في المجالات التالية:

: 1 و2 ـ الإ�صلاح الاجتماعيّّ والاقت�صاديّّ

 Q بعد ن�شوء المجتمع الطبقيّ في عهود الخلفاء ال�سابقين، كان على الإمام

�أن يقوم بهدم هذا الكيان الطبقيّ، وذلك عبر ما يلي:

�أ ـ الم�س���اواة ف���ي العط���اء بي���ن الم�س���لمين جميع���اً: وكان �شعاره في ذلك: 

»ف�أنت���م عب���اد الله، والم���ال مال الله، يُق�س���م بينكم بال�س���ويّة، لا ف�ض���ل 

.
(((

لأحد على �أحد...«

ب ـ  العدال���ة ف���ي العطاء: من بيت المال، حيث كانت الأموال الطائلة عند 

طبقة محيطة بالخليفة، فقالQ: »�ألا �إنّ كلّ قطيعة �أقطعها عثمان 

وكلّ مال �أعطاه من مال الله فهو مردود في بيت المال، ف�إنّ الحقّ لا 

ق  يبطل���ه �ش���ي‏ء، ولو وجدته قد تُزوّج به الن�س���اء ومُلك ب���ه الإماء وفُرِّ

.
(((

في البلدان لرددته«

ج ـ  الم�س���اواة �أم���ام القان���ون: فحك���مQ بالحقّ والع���دل، و�سلك �أو�ضح 

))) م. ن: 223/2.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 17/32.

)))  نهج البلاغة، الخطبة: 15.
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�سُب���ل الحقّ مُظهراً ع���دل ال�شريعة الإلهيّة، وق���درة الإ�سلام على �إقامة 

دولةٍ تنعم بالحريّة والأمان والعدل.

3 - الإ�صلاح الإداريّ:

ق���امQ ب�إعف���اء ال���ولاة الّذين كان ق���د عيّنه���م عثمان بغير وج���ه حقّ من 

منا�صبه���م، ون�صب ولاة كانوا جديرين بهذه الأمّة، ف�أر�سل عثمان بن حنيف بدلًا 

م���ن عبد الله بن عامر �إل���ى الب�صرة، وعلى الكوفة �أر�سل عم���ارة بن �شهاب بدلًا 

ع���ن �أب���ي مو�سى الأ�شعريّ، وعل���ى اليمن عبيد الله بن العبا�س ب���دلًا عن يعلى بن 

منبّ���ه، وعل���ى م�ص���ر قي�س بن �سعد بن عب���ادة بدلًا عن عبد الله ب���ن �سعد، وعلى 

ال�ش���ام �سهل بن حنيف بدلًا عن معاوية، ورف����ض اقتراح �إبقاء معاوية على ال�شام 

حتّ���ى ي�ستق���رّ حكمهQ ثمّ تنحيته فيما بعد. وكان كلّ ه���ذا ل�سوء �سيرة الولاة 

ال�سابقين وف�سادهم الإداريّ.

4 و5 - الإ�صلاح الدينيّّ والثقافي‏ّّ

والانحراف  الزيغ  من  ال�شريعة  �صيانة  مهامّه  �أوّليّات  من  �أنّ  الإمام  اعتبر 

وتف�سيره  الكريم  بالقر�آن  بليغاً  اهتماماً  فاهتمّ  ال�صحيح،  م�سارها  عن  بها 

وقرّائه، ودعا �إلى رواية ال�سنّة النبويّة وتدوينها ومدار�ستها، وربّى ثلّة �صالحة 

من الم�ؤمنين.
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خلا�صة الدر�س

 --Q ًل���م تُن�سِ الإمام عليّا P ّكلّ الأح���داث الّتي جرت بعد وفاة النبي

�أنّه الو�صيّ على هذه الأمّة وعلى تطبيق الر�سالة الإ�سلاميّة.

وق���ف الإمام عليّّ Q-- ب���روحٍ مغمورة بالم�س�ؤوليّ���ة �إزاء الخلفاء حر�صاً 

على م�صلحة الدين.

�أدّى تزايد الثروة لدى قطاع من المهاجرين والأن�صار في �أيّام عثمان �إلى  --

انت�ش���ار روح الب���ذخ والإ�سراف و�شيوع الطبقيّة والانح���راف الأخلاقيّ في 

المجتمع الإ�سلاميّ.

عار����ض جمع من ال�صحابة وم���ن بينهم الإمام عليّ Q-- �سيا�سة عثمان 

وكان���ت معار�ضت���ه Q �إيجابيّ���ة هدفها تقديم الن�ص���ح والتخفيف من 

الآثار ال�سّيئة.

�أ�سفر مقتل عثمان عن نتائج �سيّئة ظهرت �آثارها في الأمّة الإ�سلاميّة من  --

.Q ل خطراً جديداً يحيق بدولة الإمام عليّّ
بعده، وامتدّت لت�شكِّ

كان���ت بيعة الم�سلمين للإمامQ-- نموذج���اً للبيعة الجماهيرية الفريدة 

الّتي لم تتحقّق لأيّ واحد من الخلفاء ال�سابقين.

�إنّ ربع قرن من العزلة ال�سيا�سيّة تمخّ�ض عن انقلاب جملة من المقايي�س  --

عن���د عامّة الم�سلمين تج���اه الإمامQ بالإ�ضافة �إل���ى تجذّر جملة من 

الانحراف���ات بي���ن �أبن���اء المجتمع الإ�سلام���يّ. وا�ستدعت ظ���روف الإمام 

. وا�ستطاع  �إ�لاصح���اً �شاملًا ف���ي المج���ال الإداريّ والاقت�صاديّّ والدين���يّّ

الإم���امQ �أن ي�شقّ طريقه باتّجاه المجتم���ع الإ�سلاميّ الأمثل بالرغم 

من وجود عقبات كبيرة في طريق الإ�لاصح ال�شامل.
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.11 �أن يتع���رّف الطال���ب �إل���ى �أبرز العقب���ات الّتي واجهه���ا الإمام 

Q �أيّام حكمه.

 �أن يتعرّف �إلى �شخ�صيّّة �أمير الم�ؤمنين Q.22 كحاكم.

.33 �أن ي�ستذكر ملامح و�آثار الانحراف عن ال�سنّة النبويّة.

Qعقبات في طريق دولة الإمام

الدرس الثالث 
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فتنة الجمل والناكثين‏

كان���ت بيعة النا�س لأمير الم�ؤمنين Q بمنزلة �صاعقة حلّت على بني �أميّة 

وكلّ م���ن يك���نّ الع���داء للإ�سلام، وكان كلٌّ م���ن طلحة والزبير ي���رى نف�سه قريناً 

للإمامQ. وكان لعائ�شة المقام المرموق لدى الخلفاء ال�سابقين حيث كانت 

تتح���دّث كم���ا ت�شاء. وكان معاوي���ة يت�صرّف في ال�شام ت�ص���رّف الحاكم المطلق 

الطام���ع في ال�سيادة على الأمّ���ة الإ�سلاميّة وتولّي �أمورها ب�ص���ورة تامّة. فكانت 

ق���رارات الإمامQ وتخطيط���ه للإ�لاصح ال�شامل �ضرب���ة قا�صمة لكلّ ه�ؤلاء، 

وت�ض���رّرت مجموعات كان���ت ت�ستغلّ منا�صبها للح�صول عل���ى الثروة الطائلة في 

عه���د عثمان. ولهذا كان وجود الإمامQ في قمّة ال�سلطة يُعدّ تهديداً �صارخاً 

لم�صالح الكثير من �أولئك القوم.

م���ن هنا اجتمع بع�ضٌ على �إثارة الفتن للحيلولة دون ا�ستقرار الحكم الجديد. 

وف���ي الوقت الّذي كان���وا يحرّ�ضون فيه النا����س على الخليفة الثال���ث، والمطالبة 

بقتله - وكانت الغاية من ذلك �أن يفوز طلحة و�أمثاله بالخلافة - كانت المفاج�أة 

الكبرى بمبايعة النا�س للإمام عليّ Q بالخلافة، فما كان منهم �إلّا �أن �أعلنوا 

الح���رب على و�صيّ ر�سول الله P  وخداع الم�سلمي���ن ببع�ض ال�شعارات الزائفة 
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.Q للوقوف �إلى جانبهم في حربهم �ضدّ الإمام

وكان لمعاوي���ة ب���ن �أبي �سفيان ال���دور الأكبر ف���ي ت�أجيج نار الفتن���ة الم�شتعلة 

ب�سب���ب مقت���ل الخليفة الثالث من خ�ل�ال مرا�سلة المت�ضرّرين م���ن و�صول الإمام 

عل���يّ Q �إلى الحكم، وكان من �أولئك الّذي���ن را�سلهم عبد الله بن الزبير مع   

.
(((

البيعة له

اجتم���ع في مكّة الخارجون على بيعة الإمامQ كالزبير وطلحة ومروان بن 

الحك���م وتعاهدوا على �أن يتّخذوا من دم عثم���ان �شعاراً لتعبئة النا�س �ضدّ الإمام

Q. و�أ�شاع���وا �أن الإم���امQ ه���و الم�س�ؤول عن �إراق���ة دم عثمان، وخرجوا 

جميعاً �إلى الب�صرة.

ح���اول الإمام عل���يQّ �أن يجنّب الأمّ���ة الم�صائب و�سف���ك الدماء، ورا�سل 

ر�ؤو����س الفتن���ة، فلم يلقَ تجاوب���اً، وبقي Q ي�أمل حتّى �آخ���ر لحظة قبل ن�شوب 

القت���ال ف���ي �أن يرتدع الناكثون ع���ن غيّهم، فلم ي����أذن بالقتال حتّ���ى �شرعوا هم 

بذل���ك، فالتحم الجي�شان في قت���ال رهيب، وو�صل �أ�صحابه �إل���ى الجمل فعقروه، 

وانتهت ف�صول المعركة بانت�صار جي�ش الإمامQ على مخالفيه.

وبعد ه���ذه المعركة تحرّك الإمام نحو الكوفة ليتّخذه���ا مقرّاً له نظراً لكونها 

ت�ش���كّل ثكن���ة ع�سكريّة، حي���ث كان يقال له���ا كوفة الجن���د، ولتو�سّع رقع���ة العالم 

.Qن معاوية، ولوقوف �أهلها معه الإ�سلاميّ ولقربها من ال�شام حيث يتح�صّ

معاوية وحرب صفّين

�ش����رع معاوية بمعاونة عمرو بن العا�ص، بع����د ا�ستقرار الإمامQ في الكوفة 

يخطّط لمواجهة الإمامQ والو�ضع القائم، وقامت خطّته الخبيثة على الت�شبّث 

)))  م.ن: 231/1.
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بقمي�ص عثمان ك�شعار لتحريك م�شاعر وعقول الجماهير غير الواعية، وعبّ�أ �أهل 

ال�شام للحرب. ورغم �أنّ الإمامQ �أكثر من مرا�سلة معاوية ومحاورته  لإدخاله 

ف����ي بيعته، لكنّ ردّ معاوي����ة كان هو الحرب وال�سعي للق�ضاء على الإمامQ بكلّ 

و�سيلة.

دة بين جي�شي الإمامQ ومعاوية ولم ت�ستعر الحرب،  جرت مناو�شات متعدِّ

 قُتِل فيها عمّار 
(((

وح�صلت هدنة بينهما، حتّى التحما في معركة رهيبة في �صفّين

ب���ن يا�سر، و�أربعة وع�شرون �صحابيّاً بدريّ���اً وا�ستمرّ القتال �أيّاماً عديدة قُتل فيها 

عدد كبير من الجانبين...

 �أظه���ر �أ�صح���اب الإمامQ �صبره���م وتفانيهم م���ن �أجل انت�ص���ار الحقّ، 

وب���دت الهزيمة على �أهل ال�ش���ام، �إلى �أن �أ�شار عمرو بن العا�ص على معاوية برفع 

الم�صاح���ف على الرم���اح. وكانت هذه الدع���وى الم�ضلّلة �سبب���اً لاختلاف جي�ش 

الإم���امQ، فهاج النا�س وكثر اللغط بينهم. وحاول الإمامQ �إفهام النا�س 

�أنّ ه���ذا الأمر خديعة وه���م لا ي�سمعون ولا يعون حقيقة الأم���ر. وانطلت الخديعة 

على ق�سم كبير من جي�ش الإمامQ وتمرّدوا عليه ولم يعد با�ستطاعته �أن يفعل 

�شيئ���اً. وقد و�صف Q حاله معه���م بقوله: »لقد كن���ت �أم�سِ �أميراً ف�أ�ص���بحت 

 .
(((

اليوم م�أموراً، وكنت بالأم�س ناهياً ف�أ�صبحت اليوم منهيّاً«

وانته���ت المعركة بخدع���ة التحكيم عندما �أ�صرّ �أ�صح���اب الإمام المخدوعين 

عل���ى تر�شيح �أبي مو�سى الأ�شع���ريّ، والإمامQ ي�صرّ على تر�شيح عبد الله بن 

عبّا�س �أو مالك الأ�شتر.

و�أفرزت معركة �صفّين ظهور الخوارج الّذين كانت �صفاتهم التحجّر والتم�سّك 

))) هي مو�ضع بقرب الرقّة على �شاطئ الفرات من الجانب الغربيّ.. وكانت مدّة المقام ب�صفّين 110 �أيّام، وكانت الوقائع 90 

واقعة، معجم البلدان، الحمويّ: 414/3.

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 317/3.
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���ب والخ�شونة وعدم التمييز بين الحقّ والباطل، و�سرعة الت�أثّر  بالظواهر والتع�صّ

بال�ش���ائعات. و�صدَقَ ر�س���ول اللهP في و�صفهم عندما قال عنهم: »يخرج فيكم 

���رون �صلاتك���م م���ع �صلاته���م، و�صيامكم م���ع �صيامه���م، وعملكم مع  ق���وم تحقِّ

ي���ن مروق  عمله���م، ويق���ر�ؤون الق���ر�آن لا يج���اوز حناجره���م، يمرق���ون م���ن الدِّ

.
(((

ال�سهم من الرمية«

المواجهة مع الخوارج‏

ين قرب النهروان. وحاول الإمامQ مراراً  تجمّعت قوّات المارقين عن الدِّ

ردعهم عن فكرتهم و�سعيهم للحرب، فلم يجد فيهم �إلّا الف�ساد والجهل والإ�صرار، 

فعبّ�أ جي�ش���ه ون�صحهم كما هو �ش����أنّه في كلّ معركة، وبعث �إليهم رُ�سُله، وبيّن �أنّه 

ك���ره التحكي���م وعار�ضه، و�شرح �سب���ب معار�ضته بو�ضوح... ول���م يرعوِ المارقون 

لقوله Q وطالبوه بتكفير ما اعتبروه ذنباً و�إعلان توبته. وهجم الخوارج وهم 

يت�صايحون: »�إن الحكم �إّال لله... الرواح الرواح �إلى الجنّة«. ولم تم�ضِ �إلّا �ساعة 

بيدوا عن �أجمعهم، ولم ينجُ منهم �إلّا �أقلّ من ع�شرة، ولم يُقتل من �أ�صحاب 
ُ
حتّى �أ

. وكان الإمام Q قد �أخبر �أ�صحابه 
(((

الإمامQ �إلّا �أقلّ من ع�شرة �أ�شخا�ص

م�سبقاً بهذه النتيجة.

فتح مصر

بعد مقتل عثمان ولّى الإمامQ قي�س بن �سعد بن عبادة ولاية م�صر. ثمّ 

كلّف محمّد بن �أبي بكر ليقوم مقام �سعد. وبقيت م�صر الجناح الآخر الّذي يُقلق 

واحتلّها  نحوها  فزحف  عليها،  لل�سيطرة  العا�ص  بن  عمرو  مع  فتحرّك  معاوية 

)))  �صحي���ح البخ���اري �أب���و عبد الله محمّد ب���ن ا�سماعيل بن �إبراهيم البخ���اري الجعفي:115/6، دار الفك���ر، ط 1، 1401 هـ ـ 

1981م، م�صوّر عن طبعة دار الطباعة العامرة با�ستانبول.

)))  تاريخ الطبري، م.�س: 699/5.
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�إلى  بالذهاب  الأ�شتر  مالك   Qالإمام فكلّف  بكر،  �أبي  بن  وا�ست�شهد محمّد 

و�سيا�سيّاً  �إداري��اً  نظاماً  يت�ضمّن  وهو  الم�شهور  العهد  �إليه  وكتب  م�صر  ولاية 

جامعاً.

لك���نّ معاوية بمكره ودهائ���ه تمكّن من د�سّ ال�سّم �إلى مالك والق�ضاء عليه قبل 

.
(((

�أن يبا�شر الإدارة في م�صر

Q خصائص حاكميّة الإمام عليّّ

لي����س عليّ بن �أبي طال���بQ بال�شخ�صيّة التاريخية فح�س���ب �إنّما هو �أمير 

الم�ؤمني���ن، �أي �إنّه بالن�سب���ة لنا الأ�سوة والقدوة والنم���وذج، نموذج للحاكم الّذي 

ينبغي للحكّام والقادة الاقتداء ب�سلوكه ومنهجه.

و�إذا �أردن���ا �أن نقف على المحطّات البارزة واللامع���ة في حياة مولى المتّقين 

ونتع���رّف �إل���ى  �شخ�صيّت���ه وحاكميّته وحكومته فم���ا علين���ا �إلّا �أن ندر�س نقطتين 

 Pّبعنوان �أنّه الحاكم والخليفة للنبي Qأ�سا�سيّتي���ن وح�سا�ستين، لأنّ الإمام�

يدخ���ل في �صلب هاتي���ن النقطتين. وهذا م���ع عدم �إغفال النواح���ي الأخرى في 

ت���ه المعنويّ���ة والعرفانيّة، تل���ك ال�شخ�صيّة الّتي كان���ت مرتبطة بالفي�ض  �شخ�صيّّ

واللطف الدائم لله �سبحانه وتعالى.

نعم، حديثنا هو عن الإمام عليQّ كحاكم  �إ�سلاميّ حكم الأمّة الإ�سلاميّة 

لفترة، من الزمن.

الأول���ى: �إنّ البارز في حياة �أمي���ر الم�ؤمنينQ كحاكم هو التزامه وتعبّده 

الكامل بما جاء به الإ�سلام وما ورد في �شريعته، فهو الّذي تربّى في كنف الإ�سلام 

وتحمّ���ل الأذى والم�صاع���ب في �سبيل���ه، وح�ضر في كلّ المواجه���ات والتحدّيات، 

)))  م.ن: 5/6.
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و�ش���ارك في كلّ الحروب والغزوات الّتي جرت ف���ي زمن ر�سول اللهP با�ستثناء 

.Pحرب واحدة لم ي�شارك فيها بناءً على طلب الر�سول

وف���ي ذلك الوقت الّذي غُ�صبت منه الخلاف���ة، وكان ي�ستطيع �إن �أراد �أن يواجه 

المغت�صبي���ن لحقّ���ه و�أن يق���وم بدعوة النا����س وتحري�ضهم، ل���م يقمQ بذلك 

و�ضحّ���ى لم�صلحة الإ�س�ل�ام، وكذلك فعل �أي�ضاً بعد وف���اة الخليفة الثاني، ورف�ض 

ت�سلّ���م من�صب الخلافة وفقاً لل�شروط الّت���ي �أرادوا فر�ضها عليه والمخالفة لكتاب 

الله و�سنّ���ة النبيPّ، و�أدّى ه���ذا الرف�ض �إلى �أن يت�أخّ���ر بت�سلّم من�صب الخلافة 

12 عاماً �أخرى. وطوال فترة حياته الّتي �سبقت ت�سلّمه الخلافة كان دائماً يجاهد 

ويتح���رّك في �سبيل خدم���ة الإ�سلام وال�شريع���ة. لذا فمن الطبيع���يّ �أن يعمل على 

تطبيق الأحكام الإ�سلاميّة حين ت�سلّمه للخلافة وعلى تحكيم الثوابت الإ�سلاميّة.

اً Q ك�شخ�صيّة حاكمة لم يكن م�ستعدّاً على الإطلاق  الثانية: �إنّ الإمام عليّّ

�أن يهادن وي�صالح الأ�شخا�ص الّذين لم يكونوا يتحرّكون في �ضمن خطّه وم�سيرته، 

فهو تلميذ النبيPّ الّذي كانت حياته كلّها �شاهدة على رف�ض المهادنة والأهواء 

الّت���ي تعار�ض الح���قّ والعدل. ولو كان �أمي���ر الم�ؤمنين Q م�ستع���دّاً �أن يهادن 

ل���كان ا�ستطاع �أن يحدّ من نفوذ الق���ادة وال�شخ�صيّّات المعادية له، ولو كان �أي�ضاً 

م�ستعدّاً للتخفيف من مواجهته لأعداء الإ�سلام والحكومة الإ�سلاميّة فمن الم�ؤكّد 

لم تكن لتواجهه كلّ هذه الم�شاكل والم�صاعب. 

وهن���ا كان امتي���از عل���يQّ الحاكم عن غيره م���ن الح���كّام، ف�أولئك كانوا 

م�ستعدّين �أن يتحالفوا مع �أيّ طرف �ضدّ عدوّهم، فنرى معاوية وعمرو بن العا�ص 

المتناف�سي���ن والمتخالفين فيم���ا بينهما، يقفان جنباً �إلى جن���ب لمواجهة الإمام 

عل���يQّ، وكذلك �إذا نظرنا �إلى طلحة والزبير من جهة و�إلى معاوية من جهةٍ 

�أخ���رى، فلقد كان���وا متعادين لكنّهم كانوا م�ستعدّين �أن يتح���دّوا ويقفوا جنباً �إلى 
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جن���ب لمحاربت���ه Q بينما رف�ض الإمامQ �أن يتحال���ف مع طلحة والزبير 

�ضدّ معاوية.

انهيار الأمّة وتفكّكها

بد�أت بو�ضوح ملمو�س ملامح و�آثار الانحراف الّذي ح�صل يوم ال�سقيفة في نهاية 

�أيّام حكم الإمامQ، حيث بد�أ معاوية ومن اقتفى �أثره في محاربة الإ�سلام من 

داخ���ل الإ�سلام بتفكيك ما بقي م���ن �أوا�صر تما�سك المجتمع الإ�سلاميّ، وتخريبه 

وبن���اء مجتمع ين�سجم وفق رغباتهم و�أهوائهم. ويمكنن���ا �أن نلحظ حال الأمّة بعد 

خو�ض الإمامQ ثلاث معارك هامّة لاجتثاث الف�ساد، فيما يلي:

11 والأمّة بفقد خيار ال�صحابة الواعين الّذين كان يمكن من  .Qمُني الإمام

 .Qخلالهم بناء الأمّة ال�صالحة وفق نهج القر�آن وال�سنّة ب�إ�شراف الإمام

وقد بلغ الحزن في نف�س الإمام مبلغاً عظيماً نجده في نعيه لهم بقوله:

»م���ا �ض���رّ �إخواننا الّذي���ن �سفكت دما�ؤه���م ب�صفّين �أن لا يكون���وا اليوم �أحياءً 

ي�سيغون الغ�ص�ص وي�شربون الرنق، قد والله لقوا الله فوفّاهم �أجورهم و�أحلّهم 

دار الأم���ن بع���د خوفه���م... �أي���ن �إخوان���ي الّذي���ن ركب���وا الطري���ق وم�ض���وا على 

الحقّ؟ �أين عمّار؟ و�أين ابن التيهان؟ و�أين ذو ال�شهادتين؟ و�أين نظرا�ؤهم من 

.
(((

�إخوانهم الّذين تعاقدوا على المنيّة...«

22 تم���رّد الجي�ش وتفكّكه وظهور ال�ضعف وال�س�أم من الحرب؛ لكثرة من قُتل  .

 .Qم���ن �أهل العراق الّذين ي�شكّلون العمود الفقريّ لفِرق جي�ش الإمام

ولم يتمكّن بما يملك من قدرة خطابيّة رائعة وحجّة بالغة �أن يبعث الاندفاع 

والحزم في قاعدته ال�شعبية لموا�صلة الحرب. وممّا زاد من تفتيت الجي�ش 

ع���دم توقّف معاوية عن مخاطبة زعماء القبائل والعنا�صر الّتي يبدو منها 

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 99/10.
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ح���بّ الدنيا، فمنّاهم بالأموال والهبات والمنا�صب �إذا قاموا بكلّ ما ي�ؤدّي 

�إلى �إ�ضعاف قوّة الإمام وجماهيره الم�ؤيّدة.

لمعاوية  الإ�سلاميّة  والأمّة   33 .Qالإمام به  مرّ  الّذي  الظرف  �أتاح  لقد 

القتل  فمار�س  الإ�سلاميّة،  البلاد  �أط��راف  على  غ��ارات  ب�شنّ  يقوم  �أن 

النعمان  ف�أر�سل  العراق  �أطراف  بالهجوم على  فبد�أ  والإرهاب،  وال�سبي 

�سفيان  ووجّه  التمر«،  »عين  منطقة  على  للإغارة  الأن�صاريّ  ب�شير  بن 

والمدائن«،  »الأن��ب��ار  على  ثمّ  »هيت«،  منطقة  على  للإغارة  عوف  بن 

و�إلى »واق�صة« وجّه معاوية ال�ضحّاك بن قي�س الفهريّ... وفي كلّ مرّة 

فلم  معاوية  غارات  لمقاومة  الجماهير  دعوة   Qالإمام يحاول  كان 

 Qيلقَ الا�ستجابة ال�سريعة. و�أدرك معاوية �ضعف قوّة حكومة الإمام

.
(((

وتزايد قوّته

وبع���ث معاوية ب�سر بن �أرط�أة للإغارة عل���ى الحجاز واليمن، فعاث في الأر�ض 

ف�س���اداً وقتلًا للأبرياء. وبلغ الأ�سى والأ�س���ف في نف�س الإمامQ مبلغاً عظيماً 

ممّا يفعل المجرمون ومن تخاذل النا�س عنه، فكان ي�صرّح ب�ضجره من تخاذلهم 

وتقاع�سه���م، وقال م���رّة: »اللّهم �إنّي ق���د مللتهم وملّوني و�س���ئمتهم و�س���ئموني 

.
(((

ف�أبدلني بهم خيراً منهم و�أبدلهم بي �شرّاً منّي«

وقد �أن���ذر الإمامQ الأمّ���ة الإ�سلاميّ���ة بم�ستقبل مظل���م و�آلام كثيرة تحلّ 

به���ا، نتيجة لما �آلت �إليه من تقاع�س وتخاذل ع���ن ن�صرة الحقّ، فقال: »�أما �إنّكم 

ً �ش���املًا و�س���يفاً قاطعاً و�أثرةً يتّخذها الظالمون فيكم �س���نّة،  �س���تلقون بعدي ذّال

فيف���رّق جماعتك���م، ويُبك���ي عيونك���م ويُدخل الفق���ر بيوتكم وتتمنّ���ون عن قليل 

)))  تاريخ الطبري، م.�س: 102/4 و103.

)))  نهج البلاغة، م.�س: 66/1.
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.
(((

�أنّكم ر�أيتموني  فن�صرتموني، ف�ستعلمون حقّ ما �أقول لكم«

لك���نّ معاوية تمكّن من ن�شر الف�س���اد والرعب في �أط���راف الدولة الإ�سلاميّة، 

وحاول الإمامQ في �آخر لحظات حياته �أن يقوم بحملة وا�سعة ي�ستنه�ض فيها 

الأمّ���ة الإ�سلاميّة، فخاطب الجماهير وهدّدهم ب�شكل حازم، فا�ستجاب له النا�س 

وخرج وجهاء الأمّة الإ�سلاميّة للا�ستعداد لملاقاة معاوية والق�ضاء على الف�ساد، 

وخ���رج النا�س �إل���ى مع�سكراتهم في منطق���ة »النخيلة« خ���ارج الكوفة، وتحرّكت 

بع����ض قطعات الجي�ش ت�سبق البقيّ���ة مع الإمامQ الّذي بق���ي ينتظر انق�ضاء 

�شه���ر رم�ضان، لك���نّ يد الغ���در والخيانة �سبقتهم �إل���ى �إطفاء ن���ور الهدى ليبقى 

الظلام يلفّ انحرافه���م وف�سادهم، وامتدّت يد ال�شيطان لت�صافح ابن ملجم في 

عتم���ة الليل، وفي ختلة وغ���درة هوت بال�سيف على هامة طالم���ا ا�ستدبرت الدنيا 

وا�ستقبلت بيت الله وهي �ساجدة، وغادرتها منها في تلك الحال، وا�ستُ�شهد �أمير 

.Qالم�ؤمنين

خلا�صة الدر�س

حاول الإم���امQ-- الق�ضاء على فتنة �أهل الجم���ل بالحكمة والن�صيحة، 

ولكنّ ن�صائحه لم ت�ؤثّر فيهم.

عام���ل الإمامQ-- �أ�صحاب الفتنة بعد خ�سارتهم المعركة معاملة ح�سنة 

وجهّز عائ�شة و�سرّحها بما يحفظ كرامتها.

ا�ستطاع���ت قوات الإمامQ-- في �صفّي���ن �أن تع�صف بقوّات معاوية حتّى 

ب���ان الوه���ن فيهم، وهن���ا �أ�شار عمرو ب���ن العا�ص بحيلة رف���ع الم�صاحف 

.Qلخديعة الب�سطاء من جي�ش الإمام

)))  م.ن، الخطبة: 25.
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لعبت �سيا�سة المكر والخداع الّتي مار�س عمرو بن العا�ص �أدوارها ال�شائنة  --

في تحري�ض معاوية على الوقوف بوجه الإمامQ، فتمخّ�ضت عن ذلك 

.Qصرف الأمّة عن م�سار الر�سالة الإ�سلاميّة الّذي كان يمثّله الإمام�

Q-- بالالتزام والتعبّد الكامل بالإ�سلام وما 
تميّ���زت حاكمية الإمام عليّّ

ورد في �شريعته الغرّاء، وعدم المهادنة لأهل الباطل.

بد�أت تظهر ملامح و�آثار انهيار الأمّة وتفكّكها من خلال فقد الأمّة لخِيار  --

ال�صحاب���ة، وتمرّد الجي����ش العلويّ وتفكّكه وظهور ال�ضع���ف، و�شنّ معاوية 

الغارات على �أطراف البلاد الإ�سلاميّة.
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 �أن يتع���رّف الطالب �إلى موقف الزهراء O.11 من اغت�صاب 

الخلافة.

.22 �أن يتبيّن الأمور المتعلّقة بفدك.

.33 �أن ي�ستذكر مظاهر المعار�ضة الفاطميّة.

الدرس الرابع

Pبعد رسول الله O الزهراء
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تمهيد

ل����م تلب����ث �سيّدة ن�ساء العالمين O بعد ر�س����ول الله P �إلّا قليلًا، لكنّ هذه 

الفترة كانت ملئى بالحوادث الّتي غيّرت مجرى التاريخ، من تخاذل الأمّة عن و�صيّ 

ر�سول الله P، �إلى هجر �سنّة الر�سول وو�صاياه P، ومن ثمّ التخلّف عن العترة 

الطاه����رة الّتي �أو�صى P بالتم�سّك بها مع القر�آن، و�صار بيت فاطمة O بيتاً 

 O وللزهراء .L للأح����زان بعد فِ����راق �أبيها، وقِلى �صحابت����ه لها ولبعله����ا

مواقف و�شواهد في مواجهة ما ح�صل. �سنتعرّ�ض لها خلال الفقرات التالية.

موقف الزهراءO من الخلافة

 �إلى جانب الإمام عليّّ Q لا بدافع العاطفة 
Oوقف���ت ال�سيّدة الزهراء

الزوجيّ���ة، و�إنّم���ا الم�س�ؤوليّة ال�شرعيّة ه���ي الّتي كانت تُملي عليه���ا هذا الموقف. 

وكان���ت تعبّ���ر عن رف�ضه���ا لاغت�صاب الخلاف���ة بخروجها مع الإم���ام Q �إلى 

مجال����س الأن�صار لت�س�ألهم الن�صرة، فكانوا يقولون: يا بنت ر�سول الله قد م�ضت 

بيعتن���ا لهذا الرجل، ولو �أنّ زوجك وابن عمّك �سب���ق �إلينا قبل �أبي بكر، ما عدلنا 

به، فيقول الإمام Q: »�أفكنتُ �أدع ر�س���ول الله P في بيته لم �أدفنه، و�أخرج 

�أُنازع النا�س �سلطانه؟«.
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وكانتO تقول: »ما �ص���نع �أبو الح�س���ن �إّال ما كان ينبغي له، ولقد �صنعوا 

.
(((

ما الله ح�سيبهم وطالبهم«

Q دون �أن   تدعو الأن�صار �إلى نُ�صرة الإمام عليّّ
Oوا�ستمرّت الزهراء

تجد معيناً على ذلك.

وبق���ي بيت فاطم���ة O مقرّاً للموالي���ن لعليّ Q يخطّط���ون فيه لإعادة 

الخلافة �إليه. لكنّ الحزب الحاكم كان م�صمّماً على �ضرب المعار�ضة �أنّى كانت 

ومهم���ا كلّف الأم���ر. ومن هنا تج���رّ�أوا على اقتحام بيت الزه���راءO والإمام 

عليّ Q و�أحرقوا الباب بالنار متحدّين ابنة ر�سول الله P بكلّ قوّة و�أكرهوا 

الإمام عليّ ومن معه على البيعة وهدّدوهم بالقتل �إن لم يبايعوا.

السلطة ومصادرة فدك‏

ق���رّرت ال�سلط���ة الحاكمة �أن تُ�صادر ف���دكاً لت�شلّ كلّ م�صادر الق���وّة المادّية الّتي 

قد ي�ستفيد منها الإمامQ �ض���دّ ال�سلطة لإحباط الإنقلاب. ولهذا �سارع الخليفة 

لإ�صدار قرار بت�أميم فدك و�سلبها من فاطمةO، وذلك بعد �أن ا�ستو�سق له الأمر 

في كر�سي الحكم؛ فبعث �إلى فدك من يُخرج وكيل فاطمة بنت ر�سول اللهP. ولأجل 

ا�ستيعاب البحث حول فدك لا بدّ من التحدّث عن الأمور التالية:

الأوّل: ما هي فدك؟‏

ذك���ر اللغويّ���ون �أقوالهم في فدك، فقال »�ص���احب القامو����س«: فدك قرية في 

 Pّخيب���ر، وفي »الم�ص���باح«: فَ���دَك  - بفتحتين - بلدة بينها وبي���ن مدينة النبي

يوم���ان، وهي ممّا �أفاء الله على ر�سوله P. وفي »معج���م البلدان«: فدك: قرية 

بالحج���از بينها وبين المدينة يومان، وقيل ثلاثة، �أفاءها الله على ر�سولهP في 

�سن���ة �سب���ع �صلحاً، وذلك �أنّ النبيPّ لمّا نزل خيب���ر وفتح ح�صونها ولم يبق �إلّا 

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 13/6.
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ثلاث���ة منها وا�شتدّ بهم الح�صار �أر�سلوا �إلى ر�س���ول الله P ي�س�ألونه �أن ينزلهم 

على الجلاء، وفعل، وبلغ ذلك �أهل فدك ف�أر�سلوا �إلى ر�سول الله P �أن ي�صالحهم 

عل���ى الن�صف من ثمارهم و�أموالهم، ف�أجابهم �إلى ذلك، فهو ممّا لم يوجف عليه 

.P
(((

بخيل ولا ركاب فكانت خال�صة لر�سول الله 

الثاني: هل كانت فدك لرسول اللهP خاصّة أم للمسلمين عامّة؟

ڤ ڦ ڦ  ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ     } تعال���ى:  الله  ق���ال 

ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ   ڎ  ڌ   ڌ  ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  
 .

(((

{ ڳ   ڳ  گ  گ  گ   گ  ک   ک  ک  ک  ڑ  ڑ 
والمعنى: �أفاء الله �أي ردّ الله ما كان للم�شركين على ر�سوله بتمليك الله �إياه منهم، 

�أي من اليهود الّذين �أجلاه���م. { ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ   ڃ   } �أوجف 
خيل���ه �أي �أزعجه في ال�سير، وال���ركاب هنا: الإبل، والمعنى م���ا ا�ستوليتم عليه 

م���ن  تلك الأموال بخيولكم �أي ما ركبتم خيولك���م و�إبلكم لأجل الا�ستيلاء عليه 

{ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇڇ  } �أي يمكّ���ن الله ر�سل���ه من عدوّهم من غير 
قتال، ب����أن يقذف الرعب في قلوبه���م، فجعل الله �أموال بن���ي الن�ضير لر�سوله 

ع على المقاتلين.  خال�صة يفعل بها ما ي�شاء، ولي�ست من قبيل الغنائم الّتي توزَّ

{ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک  } �أي م���ن �أم���وال كفّ���ار �أه���ل القرى، { ک 

ک   } �أي جع���ل الله تل���ك الأموال مل���كاً لر�سول���ه { گ گ   } يعني قرابة 
 { گ گ ڳ ڳ  } من القربى.

ّ
النبي

وبه���ذا التف�سي���ر يتبيّن �أنّ فدكَ �صارت خال�ص���ة لر�سول الله P. وفي مجمع 

البي���ان عن ابن عبا�س �أنّ الآية نزلت في �أموال كفّار �أهل القرى وهم قريظة وبنو 

الن�ضير وهم���ا بالمدينة، وفدك وهي من المدينة على ثلاثة �أميال، وخيبر وقرى 

)))  راجع: فاطمة الزهراء من المهد �إلى اللحد، محمّد كاظم القزويني: 222، طباعة الم�ؤلف.

)))  �سورة الح�شر، الآيتان: 6 ـ 7.
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عرين���ة وينبُع جعله���ا الله لر�سوله يحكم فيها ما �أراد، و�أخب���ر �أنّها كلّها له، فقال 

.
(((

�أنا�س: فهّال ق�سّمها فنزلت الآية

الثالث: هل دفع الرسولP فدكَ إلى ابنته الزهراء نحلة وعطيّة 

في حياته أم لا؟

ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں  ڱ  ڱ  ڱ     ڱ  ڳ   } تعال���ى:  ق���ال 

. نلاح���ظ �أنّ هذه الآية خطاب من الله 
(((

ۀ  ۀ ہہ ہ ہ ھ }
عزَّ وجلَّ �إلى نبيّه محمّد P ي�أمره �أن ي�ؤتي ذا القربى حقّه، فمن هو ذو القربى؟ 

وما هو حقّه؟

 .O الجواب: قد اتّفق المف�سّرون �أنّ ذا القربى هو ابنته فاطمة 

ج���اء في ال���درّ المنثور لل�سيوط���يّ عن �أبي �سعي���د الخدريّ �أنّه ق���ال لمّا نزلت 

ۀ  ۀ   ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں  ڱ  ڱ  ڱ     ڱ  الآي���ة:{ڳ 

ہہ ہ ہ ھ  } دع���ا ر�س���ول الله P فاطم���ة  الزه���راء و�أعطاه���ا 
. كما ذكر ابن حجر الع�سقلانيّ في ال�صواعق المحرقة مثل هذا المعنى 

(((

ف���دكَ

.
(((

والم�ضمون

الرابع: هل يورِّث رسول اللهP أم لا؟

يُ�ستفاد من الروايات �أنّ النبيPّ �أعطى فاطمة فدكَ بعنوان النحلة والعطيّة 

ب�أمر الله تعالى حيث �أمره بقوله: { ئو ئو ئۇ ئۇ   }.

وحينم���ا احت���جّ �أبو بك���ر بحديث ن�سب���ه �إل���ى ر�س���ول الله P: »�إنّ الأنبياء لا 

)))  مجم���ع البي���ان، الف�ضل بن الح�سن الطبر�سيّ، راجع تف�سي���ر �سورة الح�شر، الآية : 7، انت�شارات نا�صر خ�سرو، طهران، عن 

طبعة بيروت، 1406هـ ـ 1986م.

)))  �سورة الروم، الآية: 38.

ين ال�سيوطي: 177/4، دار المعرفة، بيروت. )))  الدرّ المنثور, جلال الدِّ

)))  ال�صواعق المحرقة في الرّد على �أهل البدع والزندقة، ابن حجر الع�سقلاني: 25، القاهرة، ط 2، 1965م.



59

P
لله

ل ا
سو

د ر
بع

 O
ء 

هرا
لز
ا

 Q ّو�شهد علي ،»P إنّ فَدَكَ وهبها لي ر�س���ول الله�« :O يورّثون« قالت

.
(((

و�أمّ �أيمن بذلك، و�شهد عمر وعبد الرحمن بن عوف �أنّه P كان يق�سمها

ولمّا بلغها O قرار �أبي بكر قدِمت ومعها بع�ض الن�ساء فدخلت على �أبي بكر 

وخطب���ت خطبة بليغة وقالت: »... ثمّ �أنتم الآن تزعمون �أن لا �إرث لي.. �أبى الله 

.
(((

�أن ترث يا ابن �أبي قحافة �أباك، ولا �أرث �أبي؟! لقد جئت �شيئاً فريّاً...«

حل���ة �أخرى فدُفعت  والحا�ص���ل �أنّها O كان���ت تطلبها بالميراث تارة وبالنِّ

عنها.

الخام�س: هل كانت السيّدة الزهراءO تتصرفّ في فدك في 

حياة أبيها الرسول أم لا؟

ثي���ن �أنّ ال�سيّ���دة الزهراء كانت  يُ�ستف���اد من ت�صريح���ات الم�ؤرّخين والمحدِّ

تت�ص���رّف في فدك، و�أنّ ف���دك كانت في يدها، ويدلّ على ذل���ك ت�صريح الإمام 

�أمي���ر الم�ؤمني���نQ ف���ي الكتاب الّ���ذي �أر�سله �إل���ى عثمان بن حني���ف عامله 

عل���ى الب�ص���رة ف�إنّه ذكر فيه: »... بل���ى كانت في �أيدينا فدك م���ن كلّ ما �أظلّته 

ال�س���ماء، ف�ش���حّت عليه���ا نفو����س ق���وم و�س���خت عنها نفو�س ق���وم �آخري���ن، ونِعمَ 

.
(((

الحَكَ���م  الله...«

أدلةّ ملكيّة الزهراءO لفدك‏

�إنّ امت�ل�اك ال�سيّدة الزهراءO لف���دك وفقاً لما تقدّم يُ�صبح �أمراً يقينيّاً، 

فف�لًاض عن ع�صمتها O و�أنّها لا تدّعي �إلّا حقّاً, ولكن من باب الإلزام ن�ضيف 

ثلاثة وجوه تُثبت ذلك:

الأوّل: �أنّه���ا كانت ذات يد، �أي كانت مت�صرّفة في فدك، فلا يجوز انتزاع فدك 

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 216/16.

)))  م.ن: 212/16.

)))  نهج البلاغة، ر�سالة الإمام عليّ Q �إلى واليه على الب�صرة عثمان بن حنيف.
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من يدها �إلّا بالدليل والبيّنة, كما قال ر�سول اللهP: »البيّنة على المدّعي، 

. وما كان على ال�سيّدة الزهراءO �أن تقيم 
(((

واليمين على المدّعى عليه«

البيّنة لأنّّها ذات يد.

 .Pالثاني: �أنّها كانت تملك فدك بالنحلة والعطيّة والهبة من �أبيها ر�سول الله

وهي لي�ست �إرثاً بعد وفاته حتّى يُقال لها �إنّ الأنبياء لا تورّث...

الثالث: لو �سلّمنا �أنّها لي�ست نحلة فهي على الأقل �إرثٌ من ر�سول الله P. ومن 

المعل���وم في الإ�سلام �أنّ البنت ترث �أباه���ا، فهي كانت ت�ستحقّ فدك بالإرث 

من ر�سول اللهP، ولكنّ الق���وم خالفوا هذه الوجوه الثلاثة، حيث طالبوها 

بالبيّنة وطالبوها بال�شهود على النحلة، و�أنكروا وراثة الأنبياء.

وب�إمكان ال�سيّدة فاطمة O �أن تطالب بحقّها بكلّ وجه من هذه الوجوه.

المعنى الرمزيّ والسياسيّ لفدك‏

 Oوالزهراء Q
ّّ
�إنّ الحرك���ة الت�صحيحيّ���ة الّتي قام بها الإمام عل���ي

لإع���ادة الخلاف���ة الإ�سلاميّ���ة عن ج���ادة الانحراف اكت�سب���ت �ألوان���اً متعدّدة، 

Q، ومنه���ا مطالبة 
ّّ
وتنوّع���ت �أ�سالي���ب المطالبة بح���قّ خلافة الإم���ام علي

ال�سيّدة الزهراء O بفدك.

فلي�س���ت الم�س�ألة م�س�ألة مطالبة ب�أر�,ض بل يتجلّى منها مفهوم �أو�سع من ذلك 

ينط���وي عل���ى غر�ض طموح يبعث �إلى الثورة، ويهدف �إل���ى ا�سترداد حقّ مغت�صب 

ومج���د عظي���م وت�صحيح م�سي���رة �أمّة انقلبت عل���ى �أعقابها. وق���د �أح�سّ الحزب 

الحاكم بذلك، فتراه قد بذل ق�صارى جهده في التحدّي والثبات على موقفه.

ول���و فح�صنا �أيّ ن�صّ م���ن الن�صو�ص التاريخيّة المتعلّق���ة بفدك فلا نجد فيه 

نزاع���اً مادّي���اً �أو اختلافاً حول فدك بمعناه���ا ال�ضيّق وواقعه���ا المحدود، بل هي 

))) من لا يح�ضره الفقيه، ال�شيخ ال�صدوق:32/3.تحقيق علي �أكبر الغفاري، ط2، م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي.
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الثورة على �أ�سا�س الحكم المنحرف وال�صرخة الّتي �أرادت لها الزهراءO �أن 

ت�صل �إلى كلّ الآفاق، لتقتلع بها �أ�سا�س الظلم الّذي بُني يوم ال�سقيفة.

ويكفين���ا لإثبات ذل���ك �أن نلقي نظرةً فاح�صةً عل���ى خطبة الزهراءO في 

الم�سج���د �أم���ام الخليفة وبين ح�ش���ود المهاجري���ن والأن�صار، ف�إنّه���ا تناولت في 

Q والثناء على مواقفه الجهاديّة الخال�صة  �أغل���ب جوانبها امتداح الإمام عليّّ

لخدم���ة الإ�س�ل�ام، وت�سجيل الح���قّ ال�شرعيّ لأه���ل البيتRالّذي���ن و�صفتهم 

ته ومحلّ قد�سه وحجّته، وورثة �أنبيائه في  ب�أنّهم الو�سيلة �إلى الله في خلقه وخا�صّ

الخلافة والحكم.

وحاولت O �أن تنبّه الم�سلمين �إلى غفلتهم و�سكوتهم عن الحقّ، وانقلابهم 

عل���ى �أعقابهم بعد هداهم، والفتنة الّتي �سقطوا فيها، والدوافع الّتي دفعتهم �إلى 

ترك كتاب الله ومخالفته فيما يحكم به في م�س�ألة الخلافة والإمامة.

فالم�س�أل���ة �إذن لي�س���ت م�س�ألة تق�سي���م ميراث �أو قب�ض نحل���ة بل هي في نظر 

الزهراءO ق�ضيّة ولاية وخلافة �أميطت عن �صاحبها ال�شرعيّ.

الزهراءO والقضاء على نتائج السقيفة

�إنّ م���ا قدّمناه حول المعنى الرمزيّ لمطالبة الزهراءO بفدك يك�شف لنا 

بو�ضوح �أنّهاO �أرادت من وراء ذلك توعية الر�أي العام وتنبيه الأمّة لما جرى 

ف���ي ال�سقيفة، وما ترتّب على ذلك من نتائج، والّتي بد�أت تظهر معالمها بالتعدّي 

.R على حقوق �آل البيت

وهذا ما ا�ستكملته الزهراءO في حديثها مع ن�ساء المهاجرين عند زيارتهنّ 

لها، فقد �أو�ضحت لهنّ �أنّ �أمر الخلافة انحرف عن م�ساره ال�شرعيّ ب�إقرار �أ�صحاب 

ال�سقيف���ة على م�سند الحكم، ول���و �أنّهم و�ضعوا الأمر حيث �أم���ر الله تعالى ور�سوله 

و�أعطوا زمام القيادة للإمامQ لبلغوا ر�ضى الله و�سعادة الدنيا والآخرة.
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قالتO: »... ويحهم �أنّى زحزحوها عن روا�سي الر�سالة، وقواعد النبوّة 

 ب�أمور الدنيا والدين، �ألا: { ے 
(((

والدلال���ة ومهبط الروح الأمين، والطبين

ے  ۓ  ۓ  }، وم���ا الّذي نقموا من �أبي الح�س���ن؟ نقموا منه والله نكير 
.

(((

�سيفه...«

ال�سلطة  فعل  ردّ  هو   O الزهراء  مقا�صد  على  الدليل  �أو  ال�شاهد  ولعلّ   

انتهت  بعدما  الخليفة  ردّ  كان  ولذا  ذلك،  �إلى  وتنبّهت  التفتت  الّتي  الحاكمة 

 Q ّّمن خطبتها �أن قام ب�شنّ هجوم عنيف على الإمام علي O الزهراء

. ولم يتطرّق 
(((

وو�صفه ب�أنّه ثعالة و�أنّه مربّ لكل فتنة و�أنّ فاطمة ذَنَبه التابع له

احتجاج  �أنّ  فهم  لأنّ��ه  �إلّا  هذا  وما  النحلة،  �أو  الميراث  مو�ضوع  �إل��ى  ردّه  في 

�سيا�سيّة  حرباً  كان  و�إنّما  النحلة،  �أو  الميراث  حول  يكن  لم   O الزهراء 

وتظلّماً لحقّ الإمام عليّّ Q و�إظهاراً لدوره العظيم في الأمّة والّذي �أراد من 

اغت�صب الخلافة �إبعاده عنه. 

مظاهر المعارضة الفاطميّة

يُمكن تلخي�ص المعار�ضة الفاطميّة في عدّة مظاهر:

.
(((

1- �إر�سالها من ينازع �أبا بكر في م�سائل الميراث ويطالب بحقوقها

.
(((

2- مواجهتها بنف�سها له في اجتماع خا�صّ

.
(6)P ّ3- خطبتها في الم�سجد بعد ع�شرة �أيّام من وفاة النبي

4- جوابه���ا لأبي بك���ر وعمر حينما زاراه���ا بق�صد الاعتذار منه���ا، و�إعلانها 

)))  �أي الحاذق.

)))  فدك في التاريخ، م.�س: 65.

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 215/16.

)))  م. ن: 218/16 ـ 219.

)))  م. ن: 230/16.

)))  م. ن: 211/16.
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.
(((

غ�ضبها عليهما، و�أنّهما �أغ�ضبا الله ور�سولهP بذلك

5- خطابه���ا الّ���ذي �ألقت���ه عل���ى ن�س���اء المهاجري���ن والأن�ص���ار لمّ���ا اجتمعن 

.
(((

عندها

، وكانت 
(((

6- و�صيّته���ا ب����أن لا يح�ض���ر تجهيزها ودفنه���ا �أحد من خ�صومه���ا

هذه الو�صيّ���ة الإعلان الأخير من الزهراءO عن نقمتها على الخلافة 

القائمة.

اعلموا أنيّ فاطمة

�إنّ خطب���ة الزه���راء O لهي �شعلة ح���قٍّ يعجز المرء ع���ن و�صفها، وي�ؤمن 

م���ن خلال دقّة معانيها وقوّة بيانها �أنّه���ا �صادرة عن �سيّدة طاهرة مع�صومة قال 

ف���ي حقّها الإم���ام الخمينيّ }: »حقيق���ة الم���ر�أة الكاملة... حقيقة الإن�س���ان 

 تقول O: »اعلموا �أنّي فاطمة 
(((

الكامل.. امر�أة لو كانت رجلًا لكان نبيّاً..«

و�أب���ي محمّ���د P، �أق���ول عَ���وداً وب���دءاً ولا �أق���ول م���ا �أق���ول غَلطَ���ا، ولا �أفعل ما 

�أفع���ل �ش���ططا، { ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 

وتعرف���وه  تع���زوه  ف����إن   
(((

{ ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ 
تجدوه �أبي دون ن�سائكم، و�أخا ابن عمّي دون رجالكم..«.

ث���مّ تبيّن O عظمة �أمير الم�ؤمنين Q وتذكّر بمناقبه ومواقفه وبلاءه 

 ، P فتق���ول: »ف�أنقذكم الله تبارك وتعال���ى بمحمّد ،P بي���ن يدَي ر�سول الله

وبع���د �أن مُن���يَ ببُهم الرج���ال وذ�ؤبان العرب، ومَرَدة �أه���ل الكتاب{  بى بي تج 

)))  م. ن: 16/ 264 - 281.

)))  م. ن: 233/16.

)))  م. ن: 281/16.

))) �صحيفة نور: 250/7.

))) �سورة التوبة، الآية: 128.
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، �أو نج���م ق���رن لل�ش���يطان �أو فغ���رت فاغرة من الم�ش���ركين 
(((

تح تخ تم}

ق���ذف �أخ���اه في لهواتها فلا ينكفئ حتّى يط�أ جناحها ب�أخم�ص���ه، ويُخمد لهبها 

ب�س���يفه مك���دوداً ف���ي ذات الله، مجته���داً في �أمر الله...« �أمّ���ا حالكم �أيّها الحزب 

الحاك���م ف�أنتم »في رفاهيّ���ة من العي�ش وادع���ون فاكهون �آمنون تتربّ�ص���ون بنا 

الدوائر وتتوكّفون الأخبار وتنك�ص���ون عند النزال وتفرّون من القتال... { ڤ 

.
(((

»..
(((

ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ}
ختام���اً ف�إنَّ خطبة الزهراء O هي وثيق���ة �سيا�سيّة تاريخيّة، بحاجة منّا 

�إل���ى درا�سة معمّقة لا يمكن �أن تحويه���ا هذه الأ�سطر، �إلّا �أنّ ما تعرّ�ضنا له منها 

وم���ن مواقفها O يعتب���ر �إطلالة موج���زة ومخت�صرة وقب�س م���ن نور، لا بدّ 

للطالب �أن ي�ستزيد منه ويتعمّق فيه.

خلا�صة الدر�س

وقف���ت الزهراءO �إلى جانب الإمام عليQّ-- من منطلق الم�س�ؤولية 

ال�شرعيّ���ة وعبّ���رت عن ذل���ك من خلال ع���دّة مواقف منه���ا: خروجها مع 

الإمام Q �إلى الم�سلمين وطلبها الن�صرة منهم.

قرّرت ال�سلطة الحاكمة م�صادرة فدك لت�شلّ كلّ الم�صادر المالية الّتي قد  --

Q �ضدّ ال�سلطة لإحباط الم�ؤامرة. ي�ستفيد منها الإمام عليّّ

))) �سورة المائدة، الآية:64.

))) �سورة التوبة، الآية: 49.

))) راجع: الاحتجاج، م.�س: 144-131/1.
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كلّ الأدلّة ت�شير �إلى �أنّ فدكَ كانت ملكاً للزهراء O-- �إمّا لأنّها هديّة من 

 P وفدك كانت ملكاً خا�صاً له ،O له���ا P أو �إرث منه� P ّالنب���ي

يت�صرّف فيها كيفما ي�شاء.

ل���م تكن مطالب���ة الزهراءO-- بف���دك م�س�ألة مطالبة ب�أر����ض بل كانت 

�إ�ش���ارة منها �إلى معن���ى �سيا�سيّ كبير يرتبط بغ�ص���ب الخلافة من الإمام 

.Q عليّّ
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 .1 �أن يتعرّف الطالب �إلى �شخ�صيّّة معاوية.

. 2. Q أن يتبيّن �أو�ضاع جي�ش الإمام الح�سن� 

ت الإمام Q .3 لل�صلح.
َ
 �أن ي�ستذكر الظروف التي �ألج�أ

الإمام عليّّ 
Lوالتمهيد لإمامة الحسن

الدرس الخامس 
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L الإمام الحسن في عهد أبيه

 Qيوجّه الأنظار �إلى �إمامة ولده الح�سن Qكان الإم���ام �أمير الم�ؤمنين

ومقام���ه ال�سامي وخ�صائ�صه وكفاءته. فقد كان Q ي�س�أله الم�سائل المختلفة 

عل���ى م���ر�أى وم�سمع الم�ل��أ من �أ�صحاب���ه، والح�س���نQ يُجيب عنه���ا ب�أجوبة 

�شافية.

Q يكلِّفه بالمهام ال�صعبة، ويبعثه لحلّ الأزمات، ويُ�شركه  وكان الإمام عليّّ

ف���ي المواقف الحرج���ة. فقد بعثه �إلى �أهل الكوفة لع���زل الأ�شعريّ، و�أمره ب�إجابة 

عب���د الله بن الزبي���ر في معركة الجمل، و�أمره بنق�ض حك���م الحَكَميْنِ في �صفّين 

لمخالفتهما القر�آن.

وفي اليومين الأخيرين من حياتهQ �أدنى ابنه الح�سنQ �إليه و�أو�صاه 

قائ�ل�اً: »ي���ا بنيّ �إنّ���ه �أمرني ر�س���ول اللهP �أن �أو�ص���ي �إليك، و�أدف���ع �إليك كتبي 

و�س�ل�احي... و�أمرن���ي �أن �آم���رك �إذا ح�ض���رك الم���وت �أن تدفعه���ا �إل���ى �أخي���ك 

.
(((

الح�سين...«

)))  �إع�ل�ام ال���ورى ب�أعلام الهدى، ال�شيخ �أبو الف�ضل ابن الح�سن الطبر�سي: 405/1، م�ؤ�س�سة �آل البيت لإحياء التراث، قم، ط 

1، 1417هـ.
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 Qالإمام الح�سن النا�س حول  Q اجتمع  الإمام عليّّ ا�ست�شهاد  وبعد 

من  �أكثر  المبايعين  عدد  وبلغ  العبا�س،  بن  الله  عبد  �أوّلهم  وك��ان  وبايعوه، 

، وبقي نحو �سبعة �أ�شهر خليفة بالعراق، وما وراءه من خرا�سان 
(((

�أربعين �ألفاً

واليمن. والحجاز 

الحسنQ وتمردّ معاوية

كت���ب الإمام الح�سنQ بع���د ت�سلّمه الخلافة �إلى معاوي���ة كتاباً, �أر�سله مع 

جن���دب بن عب���د الله الأزديّ يدعوه فيه �إل���ى الطاعة وعدم التم���ادي في الباطل 

وحق���ن الدماء، ف�أجاب���ه معاوية متمرّداً، وبعث الجوا�سي����س �إلى الكوفة والب�صرة 

لإ�شاعة البلبلة والا�ضطراب بين النا�س و�إف�ساد الو�ضع.

وظ���لّ الإمامQ يبادل معاوية الر�سائل لإلق���اء الحجّة عليه في حقن دماء 

الم�سلمي���ن، �إلّا �أنّ معاوي���ة تمادى في غيّ���ه وتمرّده. وكان �آخر كت���اب من معاوية 

يت�ضمّ���ن تهديده للإمام الح�سنQ، ف�أجاب���ه الإمامQ بما يليق به، وعلى 

الأثر بد�أ معاوية بتحرّكات���ه الع�سكريّّة و�سار �إلى العراق بجي�شٍ تعداده �ستّون �ألفاً 

�أو �أكثر.

مؤامرات معاوية

تحرّك الإمامQ لمواجهة معاوية بجي�شٍ كبير بقيادة عبيد الله بن العبّا�س. 

وح���اول معاوية الإغارة على جي����ش الإمامQ فلم يقدر ورجعت خيله مقهورة، 

فلج����أ �إلى الحيلة ف�أر�سل �إلى عبي���د الله ب�أنّ الح�سنQ قد را�سله في ال�صلح، 

وطل���ب �إليه الدخول ف���ي طاعته مقابل �أل���ف �ألف درهم، فانطل���ت الخديعة على 

 فت�سلّم  القيادة 
(((

عبي���د الله، فان�سلّ ليلًا ودخل ع�سكر معاوية ومعه ثمانية �آلاف

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 30/16 و31.

)))  تاريخ اليعقوبي، م.�س: 214/2.
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م���ن بعده قي�س ب���ن �سعد بن عبادة. وحاول معاوية �أي�ض���اً �إغراءه بالمال فرف�ض. 

لكنّ معاوية ا�ستمرّ في د�سائ�سه، وتوالت الخيانات في جي�ش الإمامQ والتحق 

الكثير منهم بمعاوية.

له،  �شيعة  فبع�ضهم  الولاءات،  متعدّد   Qالح�سن الإمام  كان جي�ش  وقد 

وبع�ضهم خوارج، وبع�ضهم �أ�صحاب فتن وطمع في الغنائم، وبع�ضهم �أ�صحاب 

ات�صالات  وله  للأمويّين  ولاء  له  وبع�ضهم  قبائلهم،  ر�ؤ�ساء  اتّبعوا  ع�صبيّة 

 Qالإمام مع  الثبات  وعدم  الخيانات،  توالي  من  غرابة  فلا  معهم،  �سرّية 

النهاية. حتّى 

وا�ستمرّ معاوية في بث الد�سائ�س و�إ�شاعة الخبر عن قي�س بن �سعد وم�صالحته 

ل���ه والتحاقه به، وكذلك عن الإمام الح�س���نQ وقبوله ال�صلح.. وبعد تعرّ�ض 

الإم���امQ لعدّة محاولات ا�ستهدف���ت قتله، وبعد �أن يئ�س م���ن ح�سم المعركة 

وخاف Q على البقيّة من �شيعته، جاءته وفود معاوية تدعوه لل�صلح، وكان مع 

�آخ���ر الوفود �صحيفة بي�ضاء، موقّعٌ على �أ�سفلها، بخطّ معاوية وختمه: �أن ا�شترط 

.
(((

في هذه ال�صحيفة الّتي ختمت �أ�سفلها ما �شئت فهو لك

�أخب���ر الإم���ام الح�سنQ جي�شه بدعوة معاوية لل�صل���ح، وظهر له Q �أنّ 

جي�شه غير م�ستعدّ للقتال لانهياره الع�سك���ريّّ والمعنويّ، و�أنّه لا يقوى على مواجهة 

 Qجي�ش معاوية المتما�سك في �صفوفه، والم�سلّم لمعاوية ت�سليماً مطلقاً، ف�أجاب

�إلى ال�صلح، وكان ال�صلح �أف�ضل موقف في تلك الظروف ولا خيار له غيره.

شخصيّّة معاوية

�أ�سل���م معاوية بعد فتح مكّة، وبعد �أن ا�شترك في مواجهات م�سلّحة �ضدّ ر�سول 

الله P طيل���ة  العهد المكّ���يّ والمدنيّ، لذا لم يكن �إ�سلام���ه انقياداً حقيقيّاً لله 

)))  تاريخ الطبري، م.�س: 162/5.
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ولر�سول���ه، ولم يتفاعل م���ع مفاهيم الإ�سلام وقيمه فكريّ���اً وعاطفيّاً و�سلوكيّاً، بل 

�أ�سلم ليَ�سلم ويحفظ حياته. ومع كلّ هذا الت�أريخ القاتم فقد مار�س �شتّى الأ�ساليب 

غير الم�شروعة لتثبيت حكمه وتقوية كيانه، كحاكم على الم�سلمين، وكان منها:

. 11 .
(((

و�ضع الأحاديث المت�ضمّنة بيان ف�ضله وف�ضل �أهل ال�شام

. 22 .Rو�أهل البيت Q اختلاق الأحاديث الّتي ت�شوّه �سمعة الإمام عليّّ

. 33 .
(((

�إنفاق الأموال في �شراء ال�ضمائر، وتو�سيع القاعدة ال�شعبيّة له

ا�ستغلال المفاهيم العامّة للتمويه على الأمّة، كتبنّي فكرة الجبر والترويج  44 .

لها، لكي يبقى م�سلَّطاً على رقاب النا�س وحاكماً عليهم.

حكمه بر�أيه دون الرجوع �إلى الكتاب وال�سنّة. 55 .

���ة مقدّ�سة في  وا�ستط���اع من خلال ه���ذه الت�صرّف���ات �أن يجعل نف�سه �شخ�صيّّ

نفو�س �أهل ال�شام. وقد تمرّن على المناورة ال�سيا�سيّة لعدم تقيّده بال�شريعة والقيم 

الإ�سلاميّ���ة. وكان م�ستعدّاً للدخول في �أيّة معرك���ة متوقّعة �أو مفاج�أة، لأنّ �أوامره 

ناف���ذة في جي�شه، فلا يوج���د له مناف�س في �أهل ال�شام، ليق���وم بتثبيط النا�س �أو 

�صرف ولائهم عنه.

ظروف الحكم الأمويّ والعلويّ‏

�إنّ �صل���ح الإمام الح�سنQ لم يك���ن منف�لًاص عن ظروفه و�أ�سبابه البعيدة 

الّتي �شكّلت �صراعاً داخل الج�سد الإ�سلاميّ الواحد.

فق���د تهيّ����أت كلّ الظ���روف للأمويّين ليتحكّموا ف���ي رقاب النا����س، �أمّا الإمام 

)))  ذكر ابن حجر )ت 852 هـ( في ل�سان الميزان: 220/2، ط1، م�ؤ�س�سة الأعلمي عن دائرة المعارف النظاميّة، الهند، 1329 

(: »الأمناء ثلاثة �أنا وجبرائيل ومعاوية«، ثمّ قال ابن حجر: وهذا كذب.
P

هـ، عن �أبي هريرة مرفوعاً )�إلى ر�سول الله 

)))  روي �أنّ معاوية بذل ل�سمرة بن جندب 400 �ألف درهم من بيت المال ليروي �أنّ قوله تعالى: { ڦ  ڦ ڦ ڄ 

ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ڃ چ چ چ  چ ڇ ڇ  } نزل���ت في عليQّ، ففعل، راجع: الغدير، 
الأميني: 101/2, ط4، دار الكتاب العربي، بيروت، 1977م. 
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Q وم���ن بع���ده ولده الح�س���نQ فقد واجه���ا الكثير م���ن الم�شكلات  عل���يّّ

والم�صاعب، ويتبيّن ذلك من خلال:

 ا�ستطاع���وا �أن يج���دوا لهم موقع���اً ومركزاً ح�سّا�س���اً في داخل 
(((

�إنّ الطلق���اء

الكي���ان الإ�سلام���يّ. فقد كان معاوية والي���اً على ال�شام في عه���د الخلفاء، وكانت 

ل���ه �لاصحيّات مطلقة، حتّى �أنّ عُمَ���رَ كان يحا�سب جميع ولاته غير معاوية، وكان 

. وا�ستقلّ معاوية 
(((

يمدحه كثيراً، وينهى عن ذمّه، ويقول عنه: هذا ك�سرى العرب

بال�ش���ام ا�ستقلًالا حقيقياً نظراً ل�لاصحيّاته المطلقة، وكوّن جي�شاً مطيعاً منقاداً 

�إليه، عن طريق الخداع والت�ضليل و�شراء ال�ضمائر، ب�أموال الم�سلمين، ولم يعرف 

�أهل ال�شام من الإ�سلام �إلّا ما يقوله معاوية، فكان النا�س يفهمون �أنّ معاوية خال 

الم�ؤمني���ن، ومو�ضع ثقة الخلفاء ال�سابقين وابن ع���م الخليفة عثمان، �إ�ضافة �إلى 

م���ا ن�سب���ه وعّاظ ال�سلاطين �إليه م���ن ف�ضائل بعد غياب الوع���ي وعدم الاختلاط 

ببقيّة الأم�صار.

اً Q تولّى الخلافة بعد فتنة ت�صارعت فيها  في مقابل ذلك ف�إنّ الإمام عليّّ

الأه���واء، وا�صطدم���ت فيها الم�صال���ح،  وانت�شر المنافق���ون والمتربّ�صون ب�أهل 

���ة وال�سيا�سيّة وانخرطوا تحت جميع   في جميع الميادين الاجتماعيّّ
R البي���ت

.Qالراي���ات    وال�شعارات الّتي رُفعت في مواجهة حكوم���ة �أمي���ر الم�ؤمني���ن

Q تمرّد جماع���ة ممّن ا�شتُه���ر بال�صحبة  وف���ي بداي���ة خلافة الإمام عل���يّّ

لر�س���ول الله P، وهم عائ�ش���ة وطلحة والزبير، وا�ستثم���ر معاوية ظروف حرب 

الجمل وظ���روف مقتل عثمان، فحارب �أمير الم�ؤمني���نQ في �صفّين وانتهت 

: »اذهبوا ف�أنتم الطلقاء«، 
P

)))  وه���م الّذي���ن دخلوا في الإ�سلام بعد فتح مكّة وتحت ظلال ال�سي���وف، وقال لهم ر�سول الله 

بعد �أن كانوا �أ�سرى في يده ف�أعتقهم.

ين عبد الحمي���د، من�شورات  ين عب���د الرحمن، ال�سيوط���ي: 114/6، تحقيق محمّد محي���ي الدِّ )))  تاري���خ الخلف���اء، ج�ل�ال الدِّ

ال�شريف الر�ضي، قم، ط1، 1411هـ.
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���ات الموالية لأهل  المعرك���ة بعدد كبير م���ن القتلى، من �ضمنه���م كبار ال�شخ�صيّّ

.R البيت

بناءً  وجي�شه  دولته  يبني  كي   Qالم�ؤمنين لأمير  الظروف  ت�سمح  ول��م 

�أيدي  اغتالته  حتّى  �سنين  �أرب��ع  �سوى  خلافته  ت�ستمرّ  ولم  و�سلوكيّاً،  عقائديّاً 

�إلى زمنٍ طويل  الّتي تحتاج  ب�إكمال الم�سيرة  �أن يقوم  المت�آمرين للحيلولة دون 

والمتمثّلة في بناء الدولة الإ�سلاميّة ـ بعد الانحرافات الّتي �أ�صابتها في خلافة 

من تقدّم عليه Q ـ وت�أ�سي�س جي�شٍ عقائديّ متما�سك.

Qظروف وأوضاع جيش الإمام الحسن

�أ�شرن���ا �سابقاً �إلى �أنّ جي����ش الإمام الح�سنQ لم يكن موحّ���داً في �أفكاره 

وعواطفه، بل كان خليطاً من ولاءات متعدّدة. وقد عبّر الإمام الح�سنQ عنه 

قائ�ل�اً: »ر�أي���ت �أهل الكوفة قوماً لا يثق بهم �أح���دٌ �أبداً �إّال غُلب، لي�س �أحد منهم 

.
(((

يوافق �آخر في ر�أي ولا هوى، مختلفين، لا نيّة لهم في خير ولا �شرّ«

وق���د لعبت الأه���واء وال�شه���وات والمنافع الذاتيّ���ة دوراً في تب���دّل النوايا عمّا 

كانت عليه من قبل. وقد و�صف الإمام الح�سنQ هذه الظاهرة قائلًا: »كنتم 

في م�س���يركم �إلى �ص���فّين، ودينكم �أمام دنياكم، و�أ�ص���بحتم اليوم ودنياكم �أمام 

.
(((

دينكم«

ين وحاكماً عليه ف�إنّه يغيّر من  وحينم���ا ي�صبح �أمر الدنيا مقدّماً على �أم���ر الدِّ

الموقف ومعادلة ال�صراع، وي�صبح المقاتل تابعاً لم�صالحه الذاتيّة الّتي تغيّر من 

ولائه ومواقفه العمليّة.

ول���م تبق �إلّا القلّة المخل�صة في ولائها للإم���ام الح�سنQ ولنهجه ال�سليم 

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 407/3.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 15/44.
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كحِجْ���ر بن ع���ديّ وقي�س بن �سعد و�آخري���ن، حيث �إنّ معركة �صفّين ق���د �أدّت �إلى 

فق���دان الكثير منه���م، �إ�ضافة �إلى قيام معاوية بقتل �آخري���ن كمحمّد بن �أبي بكر 

ومالك الأ�شتر.

ين الظواهر  و�أفرز تعدّد الولاءات وتعدّد الآراء �إ�ضافة �إلى تقديم الدنيا على الدِّ

ال�سلبيّة التالية:

عدم الإخلا�ص في القتال. 11 .

�ضعف القدرة على الثبات وال�صمود �إلى �آخر المعركة. 22 .

عدم الانقياد للقيادة ال�صالحة، والتعاطف مع معاوية طمعاً في دنياه. 33 .

الا�ستعداد الفعليّ للغدر والخيانة. 44 .

الت�أثّر بالإ�شاعات والحرب النف�سيّة. 55 .

وق���د �أدّى ذلك بالفعل �إلى التحاق بع�ض جند الإمامQ  بجي�ش معاوية، بل 

.Qإليه، �إ�ضافةً �إلى محاولات اغتياله� Qالا�ستعداد لت�سليم الإمام

ول���م يكن الإم���ام الح�سنQ لي�ستعم���ل تلك الو�سائ���ل والأ�ساليب الّتي كان 

ي�ستخدمه���ا معاوي���ة، كالخ���داع والت�ضلي���ل و�ش���راء ال�ضمائر ب�أم���وال الم�سلمين 

ة كر�ؤ�ساء القبائل وقادة الجي�ش، فالإمامQ مقيّد  و�إنفاقها على جماعة خا�صّ

بقي���ودٍ �شرعيّة وقيم �سامية حاكمة عل���ى جميع ممار�ساته ومواقفه، وهكذا �أ�صبح 

الإمام الح�سنQ �أمام خيارين، هما:

الأوّل: الا�ستمرار ف���ي معركة خا�سرة ت�ؤدّي �إلى �إ�ضعاف الكيان الإ�سلاميّ ككلّ 

�أمام التحدّيات الخارجيّة.

الثان���ي: الاتّج���اه والميل �إلى ال�صلح وحق���ن الدماء، والمحافظ���ة على الوجود 

الإ�سلاميّ ثمّ ممار�سة الإ�لاصح من الداخل.
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وف���ي غير ذلك فالمعركة �إمّ���ا �أن ت�ؤدّي �إلى ا�ستي�ل�اء معاوية على الحكم دون 

قي���د �أو �شرط بعد مقت���ل الإمام الح�سنQ و�أهل بيت���ه والخيرة من �أ�صحابه، 

و�إمّ���ا �أن ت����ؤدّي �إلى قيام دولتي���ن �إحداهما في الكوفة و�أخرى ف���ي ال�شام، وتبقى 

كلّ واح���دة منهما في حالة �صراع دائم مع الأخرى، وتن�شغل عن مواجهة الأعداء 

الخارجيّين، وبالتالي �إلى �إنهاء الوجود والكيان الإ�سلاميّ.

فاختار الإمامQ ال�صلح على الا�ستمرار في  المعركة، مقيّداً ب�شروط فيها 

م�صلحة الكيان الإ�سلاميّ وكيان الجماعة ال�صالحة الّتي ت�ضمن لل�شريعة بقاءها 

وا�ستمرار حياتها.

لماذا اختار الإمام Q الصلح وعدم التضحية؟

�إنّ مواق����ف الإمام الح�سنQ هي الّتي تن�سجم مع الم�صلحة الإ�سلاميّة العُليا 

ب��ل�ا �شكّ في ذل����ك ولا ريب. وهذا الموقف ال�صعب الّذي اختاره جاء نتيجة للظروف 

الّتي عا�شها الإمامQ وفر�ضت عليه هذا الخيار والّتي يمكن اخت�صارها بما يلي:

�أوّلًا: �إنّ معاوي���ة �أحك���م خطّته و�أظه���ر نف�سه بمظهر الم�سال���م المحبّ لل�صلح 

وحق���ن الدم���اء، و�أراد �أن يُل�ص���ق بالإم���ام الح�سنQ رغبته ف���ي القتال 

و�إراقة الدماء.

ثاني���اً: �إنّ ا�ستمرار القتال �سي����ؤدّي قطعاً �إلى قتل الإمام الح�سنQ من قبل 

ل معاوية م���ن جريمة قتله.  عم�ل�اء معاوية المند�سّين في جي�ش���ه، و�سيتن�صّ

�أو �سي����ؤدّي القتال �إلى ت�سلي���م الإمامQ �إلى معاوية من قبل ر�ؤ�ساء بع�ض 

القبائ���ل �أو قادة الجي�ش، وفي جمي���ع التقادير �سيكون معاوية هو الغالب كما 

ورد ذل���ك في ق���ول الإم���امQ: »يزعم���ون �أنّهم لي �ش���يعة، ابتغ���وا قتلي 

وانتهب���وا ثِقْل���ي و�أخ���ذوا مالي، والله لئ���ن �آخذ من معاوية عه���داً �أحقن به 

دم���ي و�آم���ن به في �أهل���ي خير من �أن يقتلوني، في�ض���يع �أه���ل بيتي و�أهلي، 
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والله ل���و قاتل���ت معاوية، لأخذوا بعنق���ي حتّى يدفعوني �إليه �سِ���لماً، فوالله 

.
(((

لئن �أ�سالمه و�أنا عزيز خير من �أن يقتلني و�أنا �أ�سيره«

ثالث���اً: �إنّ ت�ضحية الإم���ام الح�سنQ �ستكون بلا �صدى وذلك لقدرة معاوية 

على احتواء �آثارها وت�شويه �أهدافها.

 Lرابعاً: �إنّ هذه الت�ضحية �ست�ؤدّي �إلى الق�ضاء على الإمامين الح�سن والح�سين

وبقيّة بني ها�شم، وال�صفوة ال�صالحة من �أتباع �أهل البيتRوبالتالي �ستخلو 

ال�ساحة لمعاوية و�أن�صاره من معار�ضين، وهذا ما �سي�ؤدّي �إلى قلب المفاهيم 

الإ�سلاميّة من قبل معاوية.

 Qهذا بالإ�ضافة �إلى ما ذكرناه من �أمور تقدّمت كلّها دفعت الإمام الح�سن

�إلى اختيار ال�صلح، والّتي يمكن �إعادة تلخي�صها بما يلي:

1. عدم رغبة جي�شه في القتال.

2. التواط�ؤ مع معاوية من قبل الكثير من القادة والجنود.

3. الخيان���ات الفعلي���ة المتكرّرة والمتمثّل���ة بالالتحاق بمعاوي���ة، �أو الفرار من 

المع�سكرات.

4. �شيوع البلبلة والا�ضطراب في �صفوف القادة والجنود.

5. عدم الإخلا�ص للقيادة ال�شرعيّة.

في  بال�صلح  القبول  على  �أجبرته  الّتي  الأ�سباب  عن   Qالإمام عبّر  وقد 

للقتال،  بهم  ينه�ض  الّذين  الأن�صار  قلّة  على   Qركّز كما  �أقواله.  من  كثير 

فقالQ: »والله ما �سلّمت الأمر �إليه �إّال لأنّي لم �أجد �أن�صاراً، ولو وجدت 

.
(((

لقاتلته ليلي ونهاري« �أن�صاراً 

)))  بحار الأنوار، م.�س: 20/44.

)))  م.ن: 147/44.
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وقالQ في موقفٍ �آخر: »وقد خذلتني الأمّة، وبايعتك يا ابن حرب، ولو 

.
(((

وجدت عليك �أعواناً يُخل�صون ما بايعتك«

شروط الإمامQ ووعود معاوية

 Qال�صلح �إلّا بعد �أن فر�ض �شروطه على معاوية؛ ليكون Qلم يوقّع الإمام

في موقع القوّة دائماً ومعاوية في موقع ال�ضعف على المدى القريب والمدى البعيد 

مع���اً، �سواء كان معاوية يف���ي بال�شروط �أم لا يفي بها، ف�إنّ ع���دم الوفاء بها ي�ضمن 

للإمامQ ولخطّ �أهل البيتRن�صراً على المدى البعيد لا محالة.

�أمّا �شروط الإمام الح�سنQ فيمكن تحديدها بما يلي:

11 و�سي���رة الخلف���اء  .Pأن يعم���ل معاوي���ة بكت���اب الله و�سنّ���ة ر�س���ول الله�

ال�صالحين.

لي�س لمعاوية بن �أبي �سفيان �أن يعهد لأحدٍ من بعده. 22 .

النا�س �آمنون حيث كانوا في العراق وال�شام والحجاز وتهامة. 33 .

44 عل���ى �أنف�سه���م و�أمواله���م ون�سائهم  .Qّأم���ان �شيع���ة و�أ�صح���اب عل���ي�

و�أولادهم.

55 ولا لأحد م���ن �أهل بيته غائلة �سرّاً وعلانية، ولا  .Q أن لا يبغ���ي للح�سن�

فق من الآفاق.
ُ
يُخيف �أحداً منهم في �أ

66 من بعده. .Qأن تكون الخلافة للإمام الح�سن�

�أن لا ي�سمّيه �أمير الم�ؤمنين. 77 .

�أن لا يُقيم عنده �شهادة. 88 .

)))  م.ن: 143/10.
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. 99 .Qّأن ي�ضمن نفقة �أولاد ال�شهداء من �أ�صحاب الإمام علي�

ترك �سبّ الإمام علي1010Qّ والعدول عن القنوت عليه في ال�لاصة.

�أمّا معاوية فقد وعد الإمام الح�سنQ بوعود كثيرة منها:

لك الأمر من بعدي. 11 .

ل���ك م���ا في بي���ت مال الع���راق من م���الٍ بالغ���اً ما يبل���غ تحمل���ه �إلى حيث  22 .

�أحببت.

لك خ���راج �أيّ كور العراق �شئ���ت، معونة لك على نفقت���ك، يجبيها �أمينك  33 .

ويحملها �إليك في كلّ �سنة.

لك �ألّا ن�ستولي عليك بالإ�ساءة. 44 .

لا نق�ضي دونك الأمور. 55 .

. 66 .
(((

لا نع�صيك في �أمرٍ �أردت به طاعة الله

هذه الوع���ود وال�شروط المم�ضاة من قبل الطرفي���ن، تفر�ض منطقيّاً على كلّ 

م���ن يُفا�ض���ل بين الحرب وال�صلح، �أن يختار ال�صلح م���ع تلك الظروف والموازنة 

الع�سكريّّة غير المتكافئة، و�إلّا ف�إنّ معاوية �سيت�سلّم ال�سلطة �إمّا بانت�صاره الع�سكريّّ 

�أو بقتل الإمامQ من قبل عملائه المند�سّين في جي�ش الإمامQ، و�ست�ؤول 

ال�سلطة �إليه دون �شروط �أو قيود تقيّده �أمام الم�سلمين.

يمان مغلّظة من قبل معاوية 
َ
بينما �أخذ الإمامQ عهوداً ومواثيق مقرونة ب�أ

على �أن يفي بها.

ف����إن وفى بما تعهّد به، ف�إنّ الأمر �سيع���ود �إلى الإمام من بعده، و�ستكون لأتباع 

الإمامQ مطلق الحريّة في �أداء دورهم الإ�لاصحيّ والتغييريّ.

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 36/16.
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و�إنّ �ش���رط عدم ت�سميت���ه ب�أمير الم�ؤمنين ي�سلب عن���ه �شرعيّة الخلافة و�إمرة 

الم�ؤمنين، ويبقى مجرّد حاكمٍ �أو ملك في �أنظار الم�سلمين.

و�إذا ل���م يفِ معاوية بال�شروط ف�إنّ الأمّة �ستنك�شف لها حقيقة معاوية والحكم 

الأم���ويّ، و�أنّ���ه مج���رّد طالب �سلط���ة من���ذ �أوّل �شعار �أعلن���ه حي���ن مطالبته بدم 

عثمان.

خلا�صة الدر�س

�إنّ ت�أكيد الإمام عل���يQّ على �إمامة ابنه الح�سنQ-- من بعده يمثِّل 

م�س���اراً عقائدي���اً، وامتداداً �شرعياً لحقيقة �إمام���ة الح�سنQ من بعد 

�أبيه.

�أراد معاوية من خلال حكمه �أن يعيد الجاهليّة ولكن تحت غطاء الإ�سلام.  --

وكان يعتمد دائماً في ت�صرّفاته �أ�سلوب الخداع والت�ضليل و�سيا�سة البط�ش 

والتنكيل مع المعتر�ضين على �سيا�سته.

ت�صدّى الإمام الح�سنQ-- لمعاوية، وكاتبه لإلقاء الحجّة عليه، ولكنّه 

العدّة  يهيى‏ّء  و�أخ��ذ   Qالإمام �أوام��ر  على  وتمرّد  غيّه،  في  تمادى 

لقتاله، وا�ستعمل الحرب النف�سيّة لإ�شاعة الخوف وبثّ الرعب في نفو�س 

معاوية  بجي�ش  فالتحق  خبيثاً،  دوراً  الم�ضلّلة  الدعاية  ولعبت  النا�س. 

معاوية  �صالح  �إلى  الحرب  كفّة  فمالت   Qالإمام جي�ش  قادة  بع�ض 

قبل وقوعها، ودبّ الوهن في جي�ش الإمام الأمر الّذي �أدّى �إلى تعري�ض 

لل�صلح  الركون  �إلى   Qا�ضطّره ممّا  الخطر،  �إلى   Qالإمام حياة 

ليحفظ بذلك وحدة الأمّة وكيانها.

لك���ي تكون �ص���ورة �صلح الإمام الح�سنQ-- وا�ضحة ف���ي الأذهان، لا بدّ 
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م���ن الإحاطة بظ���روف الحدث وما رافقه من ق�ضاي���ا فر�ضت على الإمام

Q �أن يختار ال�صلح.

ل���م يكن جي�ش الإمامQ-- موحّ���داً في �أفكاره وولائ���ه، وا�ستطاع معاوية 

ب�سيا�سة الخداع الّتي مار�سها �أن ي�شتري بالمال الكثير من ر�ؤ�ساء القبائل 

.Qوقادة جي�ش الإمام

اخت���ار الإمام الح�سنQ-- ال�صلح على القت���ال ب�شروط �أعطت ثمارها، 

في الم�ستقبل القريب والبعيد معاً.
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أهداف الدرس:

 .1 �أن يتبيّن الطالب مبرّرات ال�صلح.

 .2 �أن يعدّد نتائج ال�صلح.

 .3 �أن يتعرّف �إلى الحالة الإ�سلاميّة بعد ال�صلح.

نتائج الصلح وآثاره‏

الدرس السادس 



84

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب



85

ائتن
 ج

صال
ح وآل


اث

‏ره تمهيد

تُعتبر المرحلة الّتي �صالح فيها الإمام الح�سنQ معاوية بن �أبي �سفيان من 

�أ�صعب مراحل حياتهQ و�أكثرها تعقيداً وح�سا�سيّة و�أ�شدّها �إيلاماً. وقد �أ�صبح 

�صلح الإمامQ من �أهمّ الأحداث في التاريخ الإ�سلاميّ بما ي�ستبطنه من موقف 

بطوليّ للإمام المع�صومQ وبما �أدّى �إليه من تطوّرات واعترا�ضات وتف�سيرات 

مختلفة طوال القرون ال�سالفة وحتّى ع�صرنا الحا�ضر. و�ألّف الباحثون الم�سلمون في 

تو�ضيح وتحليل ال�صلح كتباً عديدة، و�أ�صدر الأعداء والأ�صدقاء �أحكامهم ب��شأنه.

وقد انبرى الباحثون لتحليل مواقف الإمام الح�سنQ والدفاع عن الخطوات 

الّت���ي �أق���دم عليها - كما تبيّن لنا ف���ي الدر�س ال�ساب���ق - �إلّا �أنّ هذا لا يعفينا من 

بي���ان مبرّرات و�أ�سباب ال�صلح كما وردت في كلم���ات الإمام الح�سنQ والّتي 

.Qت�ستبطن �أي�ضاً بيان �آثاره ونتائجه بح�سب ر�ؤيته

Qمبرّرات الصلح في كلمات الإمام

11 ب�سنده عن �أبي �سعيد الّذي ي�س�أل الإمام  روى ال�شيخ ال�صدوق في »علل ال�شرائع«.

الح�سنQ عن ال�سبب الّذي دفعه �إلى ال�صلح مع معاوية مع �أنّهQ يعلم 

:Qأنّه على الحقّ و�أنّ معاوية �ضالّ وظالم، ف�أجابه الإمام�
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»يا �أبا �س���عيد، �أل�س���تُ حجّة الله تعالى ذكره على خلقه، و�إماماً عليهم بعد 

�أبيQ؟ قلتُ: بلى، قال: �أل�س���تُ الّذي قال ر�س���ول الله P لي ولأخي: 

الح�س���ن والح�س���ين، �إمامان قاما �أو قعدا؟ قلت: بلى، قال: ف�أنا �إذن �إمام 

ل���و قم���تُ، و�أنا �إم���ام �إذا قعدتُ. يا �أبا �س���عيد عِلّة م�ص���الحتي لمعاوية علّة 

���مرة وبن���ي �أ�ش���جع، ولأه���ل مكّة حين  م�ص���الحة ر�س���ول الله P لبن���ي �ضُ

ان�ص���رف من الحديبيّ���ة، �أولئك كفّ���ار بالتنزيل ومعاوية و�أ�ص���حابه كفّار 

بالت�أويل، يا �أبا �سعيد �إذا كنتُ �إماماً من قبل الله تعالى ذكره لم يجب �أن 

يُ�سفّه ر�أيي فيما �أتيته من مهادنة �أو محاربة، و�إن كان وجه الحكمة فيما 

�أتيت���ه مُلتب�س���اً، �ألا ت���رى الخ�ض���ر Q لمّا خرق ال�س���فينة وقتل الغلام 

و�أقام الجدار �سخط مو�سى Q فعله لا�شتباه وجه الحكمة عليه حتّى 

�أخبره فر�ضي؟ هكذا �أنا، �سخطتم عليّ بجهلكم بوجه الحكمة فيه، ولولا 

.
(((

ما �أتيت لما تُرك من �شيعتنا على وجه الأر�ض �أحدٌ �إّال قُتِل«

22 في المدائن، ف�س�أله عن  .Q ذك����ر زيد بن وهب الجهنيّ �أنّه جُرِح الإم����ام

موقف����ه الّذي �سيتّخذه في هذه الظروف، ف�أجاب Q: »�أرى والله معاوية 

خي����راً لي من ه�ؤلاء، يزعمون �أنّهم لي �ش����يعة، ابتغوا قتلي وانتهبوا ثقلي، 

و�أخ����ذوا مال����ي، والله لإن �آخذ من معاوية عهداً �أحقن به دمي و�آمَن به في 

�أهلي خيرٌ من �أن يقتلوني في�ضيع �أهل بيتي و�أهلي، والله لو قاتلتُ معاوية 

لأخذوا بعنقي حتّى يدفعوني �إليه �سِلْماً، فوالله لإن �أ�سالمه و�أنا عزيز خيرٌ 

من �أن يقتلني و�أنا �أ�سيره �أو يَمُنّ عليّ فتكون �سُبّةً على بني ها�شم �إلى �آخر 

.
(((

الدهر، ومعاوية لا يزال يَمُنُّ بها وعقبه على الحيّ منّا والميت...«

)))  عل���ل ال�شرائ���ع، محمّد بن عليّ بن بابويه المعروف بال�ص���دوق: 212/1. من�شورات المكتبة الحيدريّة في النجف الأ�شرف، 

1385هـ - 1966م، ت�صوير دار �إحياء التراث العربي، بيروت.

)))  بحار الأنوار، م. �س، 19/44.
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وذك���ر �سليم بن قي�س الهلال���يّ �أنّه عندما جاء معاوية �إل���ى الكوفة؛ �صعد  33 .

الإم���ام الح�سن Q المنب���ر بح�ضوره، وبعد �أن حم���د الله تعالى و�أثنى 

علي���ه، قال: »�أيّها النا����س �إنّ معاوية زعم �أنّي ر�أيت���ه للخلافة �أهلًا، ولم 

�أر نف�س���ي له���ا �أه�ل�اً، وك���ذب معاوية، �أن���ا �أول���ى النا�س بالنا����س في كتاب 

الله وعلى ل�س���ان نبيّ الله، ف�أُق�س���م بالله لو �أنّ النا�س بايعوني و�أطاعوني 

ون�ص���روني لأعطته���م ال�س���ماء قَطْرَه���ا، والأر����ضُ بركتها، ولم���ا طمعتَ 

فيها يا معاوية، وقد قال ر�س���ول اللهP: ما ولّت �أمّة �أمرها رجلًا قطّ 

وفيهم من هو �أعلم منه �إّال لم يزل �أمرُهم يذهب �سِ���فالًا، حتّى يرجعوا 

.
(((

�إلى ملّة عَبَدَةِ العجل...«

نتائج الصلح‏

�أوّلًا: انكشاف حقيقة معاوية والحكم الأمويّ

فعندم���ا ت�سلَّمَ معاوية زمام الأمور ا�ست�سلم لزهو الانت�صار، ولم يتمالك نف�سه 

حتّ���ى ك�شف ع���ن �سريرته ومكنون���ات �أهوائه، ف�أعل���ن لأهل العراق ع���ن �أهدافه 

الحقيقيّ���ة وهي تتلخّ�ص في الو�صول �إل���ى قمّة ال�سلطة، كما جاء ذلك في خطابه 

حين قال: »�إنّي والله ما قاتلتكم لت�صلّوا، ولا لت�صوموا، ولا لتحجّوا، ولا لتزكّوا، 

.
(((

�إنّكم تفعلون ذلك، �إنّما قاتلتكم لأت�أمّر عليكم«

وه���ذا الت�صريح ك�شف ع���ن الوجه الحقيقيّ لمعاوية ك�شف���اً لا يمكن بعد ذلك 

الت�ستّ���ر عليه بتزوير الأحاديث، وتحريف الوقائع، ولا تقوى المبرّرات المو�ضوعة 

للت�ستّر عليه والّتي كان منها عدالة جميع ال�صحابة.

)))  م.ن: 22/44.

)))  مقات���ل الطالبيّين، �أبو الف���رج الأ�صفهاني، تحقيق كاظم المظفّر: 70، من�شورات المكتب���ة الحيدريّة في النجف الأ�شرف، 

ط 2، 1385هـ - 1965م.
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ثانياً: انكشاف انحراف معاوية وعدم وفائه بالشروط

لق���د ك�شف ال�صلح نوايا معاوية في عدم الوفاء بالعهود والمواثيق الّتي قطعها 

على نف�سه وقال: »�ألا �إنّ كلّ �شيء �أعطيته للح�سن بن عليّ تحت قدميّ هاتين لا 

. وكان لهذا الت�صريح دور وا�ضح في ك�شف حقيقة ال�صراع و�أنّه لي�س 
(((

�أف���ي ب���ه«

بي���ن قبيلتين �أو �شخ�صين، و�إنّما هو �ص���راع بين منهجين: منهج الا�ستقامة الّذي 

يمثّله الإمام الح�سن و�أهل البيت R، ومنهج الانحراف  والجاهليّة الّذي يمثّله 

معاوية والأمويّون.

Rثالثاً: توسّع القاعدة الشعبيّة لأهل البيت

ا�ستثمر الإمام الح�سنQ الفر�ص���ة المتاحة له في ظروف و�أجواء ال�صلح 

ف���ي تو�سيع القاعدة ال�شعبيّة لأهل البيت Rبن�شر الأفكار والمفاهيم ال�سليمة، 

ون�شر ف�ضائل �أمير الم�ؤمنينQ، ون�شر الأحاديث الّتي توجّه الأنظار �إلى �إمامة 

 Pودورهم القياديّ في الأمّة، ون�شر مطلق �أحاديث ر�سول اللهR أهل البيت�

بعد �أن منع الخلفاء الثلاثة ن�شرها في العهود ال�سابقة.

وا�ستط���اع الإمامQ �أن ي�ضع اللّبنات الأولى لم�ش���روع تعرية الحكم الأمويّ 

وبي���ان حقيقت���ه الجاهليّة لكي ت�أتي اللّبن���ة الأخرى في مراح���ل الحركة الر�سالية 

 Qولتكون الأمّة في حالة تعبئة نف�سيّة وروحيّة للتفاعل مع ثورة الإمام الح�سين

فيما بعد. فقد تفاعل �صلح الح�سنQ مع ثورة الح�سينQ لي�ؤدّيا بالنتيجة 

�إلى تبنّي الجهاد الم�سلّح لإيقاف انحراف الحاكم و�إزالته.

ما بعد الصلح حتّى الشهادة

بق���ي الإمام الح�سنQ ف���ي الكوفة �أيّام���اً، ثمّ عزم على مغ���ادرة العراق، 

)))  م.ن: 69.



89

ائتن
 ج

صال
ح وآل


اث

‏ره

وال�شخو����ص �إل���ى مدينة ج���دّه P. وقد �أظهر عزم���ه ونيّته �إل���ى �أ�صحابه الّذين 

طلب���وا منه المكث في الكوفة فامتنعQ عن �إجابته���م قائلًا: »لي�س �إلى ذلك 

من �سبيل«.

ولدى توجّه���ه Q و�أهل بيتهR �إلى عا�صمة جدّه P خرج �أهل الكوفة 

بجمي���ع طبقاته���م �إلى توديعه وهم م���ا بين باكٍ و�آ�سف, �إل���ى �أن و�صلQ �إلى 

يث���رب حي���ث خرج �أهله���ا جميع���اً لا�ستقباله، فقد �أقب���ل �إليهم الخي���ر وحلّت في 

ديارهم البُ�شرى والرحمة.

 ع�شر �سنين، ا�ستطاع �أن يُبرز فيها مرجعيّته العلميّّة 
Qمكث الإمام الح�سن

والدينيّّة والاجتماعيّّة وال�سيا�سيّة، وهذا ما �سنعر�ضه ب�إيجاز:

ة والدينيّّة 1 - مرجعيّته Q العلميّّ

ب المعرفة، وت�صدّيه للانحرافات الدينيّّة  وتمثّل���ت في تربيته لكوكبة من طّال

الّت���ي كادت ت�ؤدّي �إلى م�س���خ ال�شريعة، كما ت�صدّى لم�ؤامرة م�س���خ ال�سنّة النبويّة 

ال�شريف���ة الّت���ي كان يخطّ���ط لها معاوية ب���ن �أبي �سفيان من خ�ل�ال تن�شيط و�ضع 

الأحاديث واختلاقها والمنع عن تدوين الحديث النبويّ.

و�أن��شأ الإمامQ مدر�سته الكبرى في المدينة، وراح مجدّاً في ن�شر الثقافة 

الإ�سلاميّة في المجتمع الإ�سلاميّ. وقد تخرّج من مدر�سته كبار العلماء وعظماء 

المحدّثين والرواة. وقد ذكر الم�ؤرّخون بع�ض �أعلام تلامذته ورواة حديثه وهم:

ابن���ه الح�سن المثنّ���ى، والم�سيّب بن نجب���ة، و�سويد بن غفل���ة، والعلا بن عبد 

الرحمن، والأ�صبغ بن نبات���ة، وعي�سى بن م�أمون بن زرارة و�إلخ...، وقد ازدهرت 

المدين���ة المنوّرة به���ذه الكوكبة من العلم���اء والرواة فكانت م���ن �أخ�صب البلاد 

الإ�سلاميّة علماً و�أدباً وثقافةً.
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2 - مرجعيّته الاجتماعيّّة

والّت���ي تمثّل���ت في عطفه على الفق���راء و�إح�سانه �إليهم وبذل���ه المعروف لهم، 

وتجلّت في ا�ستجارة الم�ستجيرين به للتخلّ�ص من ظلم الأمويّين و�أذاهم.

 للأرامل والأيتام، 
ً
لق����د كان الإمامQ موئلًا للفقراء والمحرومين، وملج�����أ

وكانQ ف����ي عا�صمة جدّهP كهفاً منيعاً لمن يلج�أ �إليه، وكانQ مثالًا في 

الك����رم والإح�س����ان. وقد روي �أنّه قا�سم الله تعالى مال����ه مرّتين، ولنعم ما قال فيه 

ال�شاعر:

واب���������ن ال�����و������ص�����يّ ال���م���رت�������ض���ىي�����ا اب�������ن ال����ن����ب����يّ ال��م�����ص��ط��ف��ى

واب���������ن ال����م���������ش����اع����ر وال�������ص���ف���اي�������ا اب���������ن ال����ح����ط����ي����م وزم���������زم

ي�����ا اب�������ن ال�������س���م���اح���ة وال�����ن�����دى
)1(

�����ه�����ى واب��������ن ال�����م�����ك�����ارم وال�����نُّ

3 - مرجعيّته ال�سيا�سيّة

ت المعاهدة على �أن   معاوية من موقع القوّة، كما ن�صّ
Qلقد �صالح الإمام الح�سن

يكون الأمر من بعده للإمام الح�سنQ و�أن لا يبغي معاوية له الغوائل والمكائد.

وم���ن الطبيعيّ �أن يك���ون الإمام Q محور المعار�ض���ة و�أن ينغّ�ص على بني 

�أميّة ومعاوية ملكهم، ولذا نجد في لقاءاته بالولاة ور�سائله وخطبه ن�شاطاً �سيا�سيّاً 

وا�ضحاً تمثّل في:

�أ - مراقبته للأحداث ومتابعتها ومراقبة �سلوك الحكّام وعمّالهم، و�أمرهم 

بالمعروف وردعهم عن المنكر.

ب - الن�ش���اط ال�سيا�س���يّ المنظّ���م والّ���ذي كان يتمثّل ف���ي ا�ستقباله لوفود 

المعار�ضة، وتوجيههم.

))) مناق���ب �آل �أب���ي طالب، م�شير الدين �أب���و عبدالله بن �شهر�آ�شوب:181/3، المكتبة الحيدريّ���ة، النجف الأ�شرف، 1376هـ - 

1956م.
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ج - ع���دم تعاطفه مع �أركان النظام الحاكم بالرغم من محاولاتهم لك�سب 

عط���ف الإم���ام Q، وقد تمثّ���ل هذا الجان���ب في رف�ض���ه لم�صاهرة 

. وف�ضح���ه لخططه���م وك�شف���ه لواقعهم المنح���رف وعدم 
(((

الأمويّي���ن

ا�ستحقاق معاوية للخلافة، وتجلّى ذلك بو�ضوح في مناظراته مع معاوية 

.
(((

وبطانته في المدينة ودم�شق على حدّ �سواء

 Qشهادة الإمام

ح���اول معاوية �أن يجعل الخلافة ملكاً ع�ضو�ض���اً ووراثةً في �أبنائه، ومن هنا قرّر 

اغتيال الإمام المجتبىQ بما اغتال به من قبلُ مالكاً الأ�شتر و�سعد بن �أبي وقّا�ص 

وغيرهما. وقد دعا معاوية مروان بن الحكم وطلب منه �إقناع »جعدة بنت الأ�شعث 

 Qب�أن ت�سقي الح�سن - Qب���ن قي����س الكنديّ« - وكانت من زوج���ات الإمام

ال�س���مّ، ف�إن هو ق�ضى نحب���ه زوّجها يزيد، و�أعطاها مائة �أل���ف درهم، وتمّ لمعاوية 

م���ا �أراد حيث د�سّت ال�سمّ للإمام الح�س���ن Q، وا�ست�شهد Q بالمدينة يوم 

الخمي�س لليلتين بقيتا من �صفر �سنة خم�سين من الهجرة �أو ت�سع و�أربعين.

سياسة معاوية

ا�ستم���رّ معاوية في منهجه المعادي للإ�س�ل�ام، وقام بخطوات �شكّلت مخطّطاً 

متكاملًا لهدم الإ�سلام و�إع���ادة الجاهليّة �إلى المجتمع الإ�سلاميّ با�سم الإ�سلام 

وخلافة الر�سول P و�إمرة الم�ؤمنين، وتتلخّ�ص هذه الخطوات بما يلي:

1 �إ�شاعة الإرهاب والت�صفية الج�سديّة لكلّ القوى المعار�ضة للحكم الأمويّ،  .	

لا �سيّما �أتباع الإمام عليQّ منهم، وكان في طليعة �ضحايا تلك المجازر 

)))  كت���ب معاوي���ة �إلى عامله على المدينة مروان بن الحك���م �أن يخطب ليزيد زينب بنت عبد الله بن جعفر على حكم �أبيها في 

داق، وق�ضاء دينه بالغاً ما بلغ. ال�صِّ

 ومعاوية، بيَّن فيها الإمام Q دور �أهل البيت Rالقيادي في الأمّة، 
Q جرت عدّة مناظرات بين الإمام الح�سن  (((

وف�ضلهم، و�أعطى للمعار�ضة  زخماً جديداً وفاعليّة كبيرة.
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الرهيب���ة كوكبة م���ن ال�صحابة الأب���رار �أمثال: حِجْر بن ع���ديّ وجماعته، 

ور�شيد الهجريّ وعمرو بن الحمق الخزاعيّ، و�سواهم الكثير...

�إغداق الأموال من �أجل �شراء ال�ضمائر والذمم �إمعاناً في �إذابة ال�شخ�صيّّة  22 .

الإ�سلاميّة، وقد تمّ فعلًا �شراء نوعين من النا�س:

�أ - بع����ض الوعّ���اظ والمحدّثين الّذي���ن كان لهم دور مف�ض���وح في العمالة 

لمعاوية وافتراء الأحادي���ث الكاذبة ون�سبتها �إلى الر�سولP للنيل من 

عليQّ و�أهل بيته قاطبة.

ب - �شراء �ضمائر الوجوه الاجتماعيّّة الّتي يُخ�شى من تحرّكها �ضدّ الحكم 

الأم���ويّ. ولي�س �أدلَّ عل���ى ذلك من �إر�سال معاوية �إل���ى مالك بن هبيرة 

ال�سكونيّ �ألف درهمٍ حين بلغه ا�ستيا�ؤه من قتل معاوية لل�صحابي الجليل 

حجر بن عديّ و�أ�صحابه، فما كان من ال�سكونيّ �إلّا �أن �أخذ ثمن �ضميره 

وتخلّى عن عزمه على التحرّك بوجه الظلم والف�ساد!.

الم�ضايقة الاقت�صاديّة و�أ�سلوب التجويع: وهو �أكثر الأ�ساليب الأمويّة ت�أثيراً  33 .

ف���ي نف�سيّة الأمّة الم�سلم���ة ب�إذلالها و�إ�شاعة الم�سكنة ف���ي نفو�س �أبنائها. 

وم���ن ال�شواه���د على ذل���ك - وهي كثيرة - م���ا كتبه معاوي���ة �إلى ولاته في 

جمي���ع الأم�ص���ار: »انظروا منْ قام���ت عليه البيّن���ة �أنّه يحبّ عليّ���اً و�أهل 

.
(((

بيته، فامحوه من الديوان و�أ�سقطوا عطاءه  ورزقه«

44 العم���ل على تمزيق �أوا�صر الأمّة الإ�سلاميّة ب�إثارة الروح القوميّة والقبليّة  .

بي���ن قطاعاتها المختلفة، �إمعاناً منه في �إلهاء الأمّة في تناق�ضات جانبيّة 

عل���ى ح�ساب تناق�ضها الأ�سا�س مع الحكم الأمويّ الجائر، كال�صراع الّذي 

ن�ش���ب بين قي�س وم�ض���ر، و�أهل اليمن والمدينة، وبي���ن قبائل العراق فيما 

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 45/11.
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بينها، و�إثارة العن�صريّة عند العرب �ضدّ الم�سلمين من غير العرب الّذين 

يُعرفون ت�أريخياً با�سم  الموالي.

55 فر�ض البيعة لولده )يزيد( المُعلن بف�سقه وتحكيمه في رقاب الم�سلمين. .

ط���ه الجاهليّ حين نق�ض كلّ بن���ود الوثيقة الّتي  وهك���ذا ا�ستكمل معاوية مخطَّ

عقده���ا مع الإم���ام الح�س���نQ. وكان �أعظم تج���اوز له على ح���دود المفهوم 

طروحة 
ُ
الإ�سلام���يّ في الحكم من خلال اتّخ���اذ الوراثة ذات الطابع الدكتاتوريّ �أ

للحكم في دنيا الم�سلمين.

البيعة ليزيد

لقد تبلور واقع الانحراف الّذي خطّطت له ال�سيا�سة الأمويّة المتمثّلة في خطط 

معاوية حينما ت�سلّط ابنه يزيد على زمام الحكم.

ب يزي���دَ خليفة عل���ى الم�سلمين من بع���ده، وي�أخذ  فق���د قرّر معاوي���ة �أن ين�صّ

البيع���ة له بنف�س���ه خلافاً للأع���راف والأح���كام الإ�سلاميّة المتّبع���ة حينذاك في 

تعيي���ن الخليفة، ف�أثار هذا القرار الر�أي العامّ الإ�سلاميّ وخ�صو�صاً ال�شخ�صيّّات 

الإ�سلاميّ���ة الب���ارزة كالإمام الح�سين بن عليLّ وعب���د الرحمن بن �أبي بكر، 

وعبد الله بن الزبير، وعبد الله بن عمر.

وم���ن �شدّة مكره ودهائه ا�ستط���اع عندما كان في مكّة للح���جّ �أن يُوهم النا�س 

ويقنعه���م ب�أنّ هذه ال�شخ�صيّّات قد بايعت يزيد بالخلافة، فقال النا�س: بايع ابن 

عم���ر، وابن �أبي بكر، وابن الزبير، وهم يقولون: لا والله ما بايعنا، فيقول النا�س: 

.
(((

بلى، وارتحل معاوية فلحق بال�شام

)))  تاري���خ الخلف���اء، م.�س: 196 ـ 197. وهذه البيعة �أخذها معاوية ليزيد من النا�س في مكة المكرّمة عندما حجّ �إلى بيت الله 

�سنة �إحدى وخم�سين.
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�إنّ منح يزيد ال�سلطة ليقود الأمّة الإ�سلاميّة ويخطّط لم�ستقبلها، معناه الإنهاء 

العمليّ للوجود الإ�سلاميّ على الإطلاق.

فيزي���د - كم���ا ت�ؤكّد الم�ص���ادر التاريخيّة - كان يغلب علي���ه طابع ال�شذوذ في 

�شتّى �أفكاره وممار�ساته وم�شاعره.

ق���ال الب�ل�اذريّ: كان ليزيد قرد يجعله بين يديه ويكنّيه �أبا قي�س، ويقول: هذا 

�شيخ من بن���ي �إ�سرائيل �أ�صاب خطيئة فمُ�س���خ، وكان ي�سقيه النبيذ وي�ضحك ممّا 

.
(((

ي�صنع، وكان يحمله على �أتان وخ�شبة وير�سلها مع الخيل

 وكلاب وقرود وفهود 
(((

وقال الم�س���عوديّ: وكان يزيد �صاحب ط���رب وجوارح

ومنادم���ة على ال�ش���راب، وغلب على �أ�صحابه وعمّاله م���ا كان يفعله من الف�سوق، 

وف���ي �أيّامه ظهر الغناء بمكّة والمدينة، وا�ستُعملت الملاهي، و�أظهر النا�س �شرب 

.
(((

ال�شراب

وهك���ذا وقف���ت الأمّ���ة عل���ى عتبة ت�أري���خ جديد م���ن حياته���ا و�أ�صبح���ت �أمام 

خيارين:

�إمّ���ا �أن تتبنّى �سيا�سة الرف����ض القاطع للواقع الّذي فُر�ض عليها مهما كان  11 .

الثمن.

�أو القب���ول ب�سيا�سة الأمر الواقع، حي���ث عليها �أن تتنازل عن ر�سالتها و�سرّ  22 .

عظمتها وعنوان عزّتها في الحياة.

)))  �أن�س���اب الأ�ش���راف، �أحمد بن يحيى بن جابر البلاذري تحقيق ال�شي���خ محمّد باقر المحمودي: 1/4 -2. م�ؤ�س�سة الأعلمي، 

ط 1، بيروت، 1394هـ - 1974م.

)))  تاريخ الخلفاء، م.�س: 196 ـ 197، والجوارح: ال�سباع والطير ذات ال�صيد.

)))  مروج الذهب ومعادن الجوهر، م.�س: 67/3.
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خلا�صة الدر�س

ك�شف �صلح الإم���ام الح�سنQ-- زيف ال�سيا�سة الأمويّة، وو�ضع الحقيقة 

النا�صع���ة �أمام الأمّة الّتي اكت�شف���ت حكمة الإمام الح�سنQ ودوره في 

تفويت الفر�صة على معاوية بالفتنة.

طارد معاوي���ة �أن�صار الإمام عليQّ والح�س���نQ-- ونكّل بالم�ؤمنين 

�ش���رّ تنكي���ل و�أدخل في الإ�سلام ما لي����س منه، ومهّد الطري���ق �أمام تنفيذ 

الحكم الأمويّ بالحديد والنار.

ا�ستثمر الإمامQ-- �أجواء ال�صلح في تو�سيع القاعدة ال�شعبيّة الّتي ربّاها 

�أبوه عليQّ بن�شر الأفكار والمفاهيم ال�سليمة.

والت�صفية  الإره��اب  ب�إ�شاعة  الإ�سلام  هدم  في  معاوية  منهج  تلخّ�ص  --

ال�ضمائر  ل�شراء  الأم���وال  و�إغ���داق  المعار�ضة  ال��ق��وى  لكلّ  الج�سديّة 

واغتيال  القوميّة  الروح  ب�إثارة  الأمّة  �أوا�صر  وتمزيق  التجويع  و�سيا�سة 

الإمام الح�سنQ، وفر�ض البيعة ليزيد الفا�سق، متحدّياً بذلك قيم 

الر�سالة و�سنّة جميع الخلفاء ال�سابقين عليه.

وق���ف النا�س بعد البيع���ة ليزيد �أمام خيارين: �إمّ���ا رف�ض الحكم والحاكم  --

المنح���رف، �أو الخ�ضوع للانحراف الّذي يمثِّل ع���ودة الجاهلية بكلّ ثقلها 

�إلى ال�ساحة ال�سيا�سيّة من جديد.
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.11 �أن يتع���رّف الطال���ب �إل���ى المنه���ج الح�سين���يّ ف���ي الت�ص���دّي 

للانحرافات.

.22 �أن ي�ستذكر العوامل التي �أدّت للثورة الح�سينيّة.

.33 �أن يتبيّن واقع الأمّة ما قبل الثورة.

منهج الإمام الحسين 
Lبعد استشهاد الإمام الحسن

الدرس السابع
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تمهيد

بعد �شهادة الإمام الح�سن Q نه�ض الإمام الح�سين Q ب�أعباء الإمامة 

وتح���رّك وف���ق م�س�ؤوليّته تج���اه �شريعة ربّ���ه و�أمّة جدّهP ب�صفت���ه وريث النبوّة، 

مراعياً ظروف الأمّة ومراقباً لمدى تدهورها و�ساعياً للمحافظة على ثمرة جهود 

.Pالر�سول الكريم

وقد عمل الإمامQ في فترة حكم معاوية على تح�صين الأمّة �ضدّ الانهيار 

الت���امّ و�إعطائها م���ن المقوّمات القدر الكافي، كي تتمكّ���ن من البقاء �صامدةً في 

مواجهة المحن الّتي ت�ستولدها الجاهليّة الأمويّة.

ويمكن �أن نلخّ�ص مجمل ن�شاطه في هذه الفترة بما يلي:

1 - مواجهة معاوية وبيعة يزيد

بع���د �شهادة الإمام الح�س���ن Q قرّر معاوية �أن يُ�ساف���ر بنف�سه �إلى المدينة 

لي�أخ���ذ البيعة لابنه يزيد ويقنع المعار�ضين. وبع���د �أن اجتمع بالإمامQ وعبد 

الله ب���ن العبّا�س �أ�ش���اد بالنبيPّ و�أثنى عليه، وعر�ض بيع���ة ابنه ومنحه الألقاب 

الفخمة ودعاهما �إلى بيعته، فانبرى الإمامQ وواجهه بكلام ذُهِل له معاوية.
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وقد اتّ�س���م موقف الإمامQ م���ن معاوية بال�شدّة وال�صرام���ة، و�أخذ يدعو 

الم�سلمين علناً �إلى مقاومة معاوية، ويحذّرهم من �سيا�سته الهدّامة.

2 - جمع الكلمة والا�ستجابة للجماهير

�أخ���ذت الوفود تترى على الإمام الح�سينQ من جميع الأقطار الإ�سلاميّة، 

وهي ت�ستغيث به نتيجة الظلم والجور الّذي حلّ بهم، وتطلب منه القيام ب�إنقاذها 

م���ن الا�ضطهاد.  ورفع والي المدينة مروان بن الحكم كتاباً �إلى معاوية ي�صف له 

.Qفيه تجمّع النا�س واختلافهم �إلى الإمام

3 - ف�ضح جرائم معاوية

كت���ب الإمام الح�سينQ �إلى معاوية مذكّرةً خطي���رةً كانت جواباً لر�سالته 

يحمّل���ه فيها م�س�ؤوليّات جميع ما وقع في الب�ل�اد من �سفك الدماء وفقدان الأمن 

وتعري����ض الأمّ���ة للأزمات، وممّا جاء فيها: »... �أل�س���ت قاتل حِجْ���ر بن عديّ �أخا 

كِندَة و�أ�ص���حابه الم�ص���لّين العابدين... قتلتهم ظلماً وعدواناً... �أول�س���تَ قاتل 

عمرو بن الحمق الخزاعيّ �ص���احب ر�س���ول اللهP... �أول�س���تَ بمدّعي زياد بن 

�سميّة المولود على فرا�ش عُبيد ثقيف، فزعمت �أنّه ابن �أبيك؟... �أول�ستَ قاتل 

الح�ضرميّ الّذي كتب فيه �إليك زياد �أنّه على دين عليّ فكتبت �إليه �أن اقتل كلّ 

.
(((

من كان على دين عليّ؟«

ولم ي�صل �إلين���ا وثيقة �سيا�سيّة في ذلك العهد عر�ضت لعبث ال�سلطة و�سجّلت 

الجرائ���م الّت���ي ارتكبه���ا معاوية غير ه���ذه الوثيقة، وهي �صرخة ف���ي وجه الظلم 

والا�ستبداد.

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 327/4.
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4 - ا�ستعادة الحقوق الم�ضيّعة

كان معاوي���ة يُنفق �أكثر �أموال الدولة عل���ى تدعيم ملكه، كما كان يهب الأموال 

 Qوكان الإمام . الطائل���ة لبني �أميّة لتقوي���ة مركزهم ال�سيا�سيّ والاجتماع���يّّ

ي�شجب هذه ال�سيا�سة، ويرى �ضرورة �إنقاذ الأموال من معاوية الّذي يفتقد حكمه 

لأيّ �أ�سا�س �شرعيّ، ولا يقوم �إلّا على القمع والتزييف والإغراء. وقد اجتازت على 

المدينة �أم���وال من اليمن �إلى خزينة دم�شق، فعم���د الإمامQ �إلى الا�ستيلاء 

.
(((

عليها ووزّعها على المحتاجين

�إنّ الإمام الح�سينQ دلّ بعمله على �أنّ الخليفة غير ال�شرعيّ لي�س من حقّه 

�أن يت�صرّف ب�أموال الم�سلمين، و�أنّ ذلك من حقوق الحاكم ال�شرعيّ، وهو الإمام 

الح�سينQ نف�سه الّذي ينفق �أموال بيت المال وفق المعايير الإ�سلاميّة.

5 - تذكير الأمّة بم��سؤوليّتها‏

عق���د الإمامQ م�ؤتم���راً �سيا�سيّاً عامّاً دعا فيه جمه���وراً غفيراً ممّن �شهد 

مو�سم الحجّ من المهاجرين والأن�ص���ار والتابعين وغيرهم من �سائر الم�سلمين، 

وانبرىQ خطيباً فيهم، وتحدّث بما �ألمّ بعترة النبيPّ و�شيعتهم من المحن 

الّتي �صبّها عليهم معاوية... و�ألزم الحا�ضرين ب�إذاعة ذلك بين الم�سلمين.

وكان ه���ذا الم�ؤتم���ر يت�ضمّن الإع���داد لو�ض���عٍ م�ستقبليّ كان ق���د خطّط له 

.Q الإم���ام

الثورة الحسينيّة: العوامل والأهداف‏

1 - لماذا وقّت الإمامQ ثورته بموت معاوية؟

بع���د ا�ست�شهاد الإم���ام الح�سنQ بم�ؤامرة من قب���ل معاوية ونق�ض معاوية 

)))  الإمامة وال�سيا�سة، م.�س: 284/1.
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لبنود ال�صل���ح تحرّكت ال�شيعة وطالبت الإمام الح�سي���نQ بالتحرّك والثورة 

�ضدّ معاوية، حيث �إنّ الح�سينQ كان يملك الدليل المقبول لثورته، ولكنّه لم 

ي�ستجب لطلباتهم و�آثر ال�سكون ما دام معاوية حيّاً.

وال�سرّ - كما يبدو - كان يكمن في �أمرين على الأقلّ:

الأوّل: �أنّ الوف���اء بالعه���د خُل���ق �إ�سلاميٌّ رفي���ع يمثّله الإم���ام المع�صوم �أح�سن 

غ الإمام لنف�سه �أن يهبط �إلى م�ستوى معاوية في نق�ضه للعهد،  تمثيل، ولا ي�سوِّ

بالرغم من �أنّ نق�ض العه���د من قِبل معاوية م�سوّغ �شرعيّ و�أخلاقيّ للخروج 

من تعهّده.

الثان���ي: �أنّ ال�سبب الّذي من �أجله عقد الإمام الح�سنQ ال�صلح مع معاوية 

ما زال م�ستمرّاً ونافذ المفعول. والإمام الح�سينQ لن يتحرّك ولن يثور، 

�إلّا �إذا تهيّ�أت الظروف المو�ضوعيّة الّتي ت�ضمن لثورته تحقيق �أهدافها.

وكان ال�سبب في �إبرام ال�صلح �أنّ الأمّة الإ�سلاميّة كانت قد �سيطرت عليها 

الإمام  بين  ال�صراع  م��رارة  لاحظت  حينما  القتال  من  والملل  ال�ضجر  حالة 

عليّّ Q ومعاوية في �صفّين، وبينه وبين عائ�شة وطلحة والزبير في الجمل، 

�إلى  وال�ضجر  الملل  النهروان. وقد �سرى هذا  الخوارج في  Q وبين  وبينه 

R، ولم يكن بالإمكان علاج هذه الظاهرة  جمعٍ من الموالين لأهل البيت 

حتّى بالت�ضحية، فكان لا بدّ من ال�صبر والت�أنّي ليتّ�ضح لعامّة الم�سلمين مدى 

البيتRبمبادئهم  �أهل  التزام  ومدى  بالإ�سلام،  تظاهره  في  معاوية  دَجَل 

الر�ساليّة وتفانيهم في الدفاع عن الإ�سلام.

2 - الدوافع الحقيقيّة للثورة الح�سينيّة

متداخلة  تكون  وقد  الح�سينيّة.  النه�ضة  لتعليل  و�سبب  دافع  من  �أكثر  هناك 

ومترتّبة بع�ضها على بع�ض. والأ�سباب الحقيقيّة لا بدّ �أن ن�ستلهمها من �صاحب 
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الثورة نف�سه ولا يكفي �أن ن�ستند فيها �إلى تحليلات الآخرين.

ونلاح���ظ في �أكثر من م�شهد ح�سينيّ، ومنذ بداية الحركة �إلى نهايتها، �إعلان 

الإمام الح�سين Q �أنّه �إنّما قام لطلب الإ�لاصح في �أمّة جدّه P ولمهمّة الأمر 

بالمع���روف والنه���ي عن المنكر المتمثِّل ف���ي الت�صدّي للحاك���م الجائر الم�ستحلّ 

لحرم���ات الله. وحيث لا يتحقّق ذلك �إلّا بالت�ضحية وال�شهادة في �سبيل الله، تعيّن 

هذا الأ�سلوب للأم���ر بالمعروف والنهي عن المنكر، ولا �سيّما �إذا كان تركه ي�ؤدّي 

�إلى محق ال�شريعة و�ضياع الر�سالة الّتي لا �شي‏ء �أغلى منها في ميزان الله تعالى.

وللو�صول �إلى الدوافع والأ�سباب الّتي حتّمت على الإمام الح�سينQ اختيار 

طري���ق الت�ضحية، لا بدّ �أن نقف على �أبع���اد الم�شكلة الحقيقيّة الّتي كانت تعانيها 

الأمّ���ة الإ�سلاميّة ف���ي ع�صر الإمام الح�سينQ لتتّ�ض���ح لنا مدى �سلامة هذا 

الطريق والاختيار.

وهن���اك �أكثر من م�شهد لت�صوي���ر مدى عمق مر�ض فق���دان الإرادة في ج�سم 

الأمّ���ة وعلى مختل���ف الم�ستويات والقطاعات الاجتماعيّّة ب���دءً ب�أقرب النا�س �إلى 

�أهل البيت Rوانتهاءً بالبعيدين عنهم وعن ثقافتهم.

ف�ل�ا بدّ �أن ن�ستعر�ض بع�ض النماذج لر�سم �صورةٍ عن هذا الواقع الم�ؤلم الّذي 

كان يلم�سه الإمام الح�سينQ بكلّ و�ضوح.

11 يوم  .Qلقد �أجمعت كلمة عقلاء الم�سلمين على تخويف الإمام الح�سين

�صمّم �أن يرف�ض بيعة يزيد ويثور عليه. وكانوا يقترحون عليه الحلول الّتي 

ين وبقائه،  ي�ؤم���ن معها عل���ى حياته Q و�إن كان ذلك على ح�س���اب الدِّ

وم���ن ه�ؤلاء: محمّد بن الحنفيّة وعبد الله بن جعفر وعبد الله بن العبّا�س 

وعب���د الله بن عمر، وكانت ن�صائحهم تعبّر عن ن���وعٍ من الانهيار النف�سيّ 

الّذي �شمل زعماء الم�سلمين ف�لًاض عن الجماهير.
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22 الّذين  .Q
موق���ف عامّ���ة زعماء الب�ص���رة الموالين لخ���طّ الإمام عل���يّّ

كاتبهم الإمام الح�سي���نQ وا�ستن�صرهم فلم ي�ستجيبوا لندائه، وكان 

 يُعدُّ عند ه�ؤلاء نوع���اً من العجلة وقلّة الأناة، فمثلًا 
Qإق���دام الح�سين�

Q �آية  كان ج���واب الأحنف بن قي�س الّذي تربّى على ي���دي الإمام عليّّ

واحدة ي�أمره فيها بالت�صبّر والتريّث.

33 عبيد الله بن الحرّ الجعفيّ ا�ستن�صره،  .Qحينم���ا لقي الإمام الح�سين

 ،Qوعرف خطّ الح�سين ،Qوكان عبيد الله ممّ���ن عرف الح�سين

لكنّه كان م�ستعدّاً لأن يقدّم فر�سه لمولاه وعزّ عليه �أن يقدّم قطرة من دمه 

في �سبيل الله.

ذه���ب حبيب بن مظاهر الأ�س���ديّ ليدعو ع�شيرته بني �أ�سد لن�صرة الإمام  44 .

الح�سي���نQ، وما كان من الع�شيرة �إلّا �أن غ���ادرت ب�أجمعها تلك الليلة 

المنطق���ة واخت���ارت �أن تبقى حياديّ���ة لا �إلى الح�سي���نQ ولا �إلى عدوّ 

الح�سي���نQ، وهل ه���ذه �إلّا الهزيمة النف�سيّة الّت���ي مُنيت بها قطاعات 

الأمّة بمختلف م�ستوياتها يومذاك؟

لق���د ا�ستطاع عبي���د الله بن زياد خلال �أ�سبوعين �أو ثلاثة بعد مقتل م�سلم  55 .

ب���ن عقيل �أن يجنّد الأل���وف من �أبناء الكوفة - ممّ���ن كانوا يحملون الولاء 

لعليQّ وبنيه - �ضدّ الإمام الح�سينQ، وهم كانوا قد حاربوا �إلى 

جانب �أبيهQ في �صفّين والجمل والنهروان.

الإ�سلاميّة  الأمّة  تعي�شها  كانت  الّتي  النف�سيّة  والهزيمة  الواقع  هذا  �أمام 

كان على الإمام الح�سينQ �أن يقدّم الموقف النظريّ تجاه الو�ضع القائم 

وي�ضع النقاط على الحروف بنحوٍ ينتهي معه �إلى اجتثاث جذور هذا المر�ض 

الخبيث.
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وم���ن هنا كان���ت الثورة الم�سلّح���ة لا�ستنها����ض النفو�س الميّت���ة و�إيقاظها من 

�سباتها وتبديل جُبنها �إلى ال�شجاعة.

وتف�صيل ذلك: �إنّ الح�سينQ كانت �أمامه عدّة حلول ممكنة بعد �أن طلب 

يزيد منه البيعة وهدّده بالقتل �إن لم يبايع:

الأوّل: �أن يُبايع يزيد.

الثان���ي: �أن يرف����ض البيعة ويبقى في مكّة �أو المدينة، مع علمه ب�أنّه �سيُقتل 

حينئذ ولو كان متعلّقاً ب�أ�ستار الكعبة.

الثال���ث: �أن يلج�أ �إلى بلدٍ من بلاد العال���م الإ�سلاميّ كما اقترح عليه �أخوه 

محمّد ابن الحنفيّة.

الراب���ع: �أن يتحرّك ويذهب �إلى الكوف���ة م�ستجيباً للر�سائل الّتي وردته من 

�أهلها ثمّ ي�ست�شهد بالطريقة الّتي وقعت.

وكان اختي���اره للموق���ف الراب���ع قائماً عل���ى �أ�سا����س �إدراكه لطبيع���ة الظرف 

الّ���ذي يعي�ش���ه، ف�إنّه كان علي���ه �أن يقف موقفاً يعال���ج فيه عدّة م�ش���اكل في الأمّة 

الإ�سلاميّة.

واقع الأمّة ما قبل الثورة الحسينيّة

يُمك���ن للباحث �أن يعرف ظروف وواقع الأمّة الإ�سلاميّة من خلال بيان �أق�سام 

وفئات الأمّة في ذلك الزمن، وهذه الفئات هي:

ل ج���زءاً كبيراً من الأمّة، وهي الّتي فقدت خلال عهد  الأول���ى: وكانت تُ�شكِّ

معاوي���ة �إرادته���ا وقدرته���ا على مواجهة الو�ض���ع القائم وه���ي ت�شعر بالذلّ 

والا�ستكانة، و�أنّ خ�سارة كبيرة تحيق بالأمّة الإ�سلاميّة وهي تبديل الخلافة 

�إلى ك�سرويّة وهرقليّة.
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الثاني���ة: وه���ي الّتي هان عليه���ا الإ�سلام، فل���م تعد تهت���مّ بالر�سالة بقدر 

اهتمامها بم�صالحها ال�شخ�صيّّة، وت�ضاءلت عندها الر�سالة.

الثالثة: وهي الفئة المغفّلة الّتي كان بالإمكان �أن تنطلي عليها حيلة بني �أميّة 

لو �سكت الإمام الح�سين Q عن تحويل الخلافة �إلى قي�صريّة وك�سرويّة... 

ف�����إنّ الخلافة و�إن انحرف����ت عن خطّها الم�ستقيم من����ذ توفّي النبيPّ لكن 

بقي مفهومها هو  مفهوم الخلافة، غاية الأمر اغت�صبها �أبو بكر ومن ثمّ عمر 

وعثم����ان. بينما في عهد معاوية ابن �أبي �سفيان طر�أ على نف�س المفهوم تغيّر 

�أ�سا�����س �إذ لم تعد الخلافة حكماً للأمّ����ة، و�إنّما حوّلها معاوية �إلى حكم ملكي 

كحك����م ك�سرى وقي�صر، وهو تحويل خطير في المفهوم �أراد معاوية �أن يُلب�سه 

ثوب ال�شرعيّة.

الرابع���ة: وه���ي الّتي ترتب���ط بق�ضية ال�صل���ح الّذي �أبرمه الإم���ام الح�سن

 Qم���ع معاوية، ف�إنّ الواق���ع الّذي من �أجله �صالح الإمام الح�سن Q

ل���م يكن مك�شوفاً �إلّا داخل دائرة الجماهي���ر الّتي كانت تعي�ش الم�أ�ساة عن 

ق���رب كالعراق ب�شكل عامّ دون من كان يعي�ش في �أطراف العالم الإ�سلاميّ 

ك�أقا�صي خرا�سان حيث لم يعي�شوا المحنة يوماً بعد يوم، ولم يكتووا بالنار 

الّتي اكتوى بها الإمام الح�س���نQ في الكوفة من قواعده و�أعدائه معاً. 

وهذه الفئة لم تكن تميّز هل �أنّ هذا التنازل هو اعتراف ب�شرعيّة الأطروحة 

الأمويّ���ة، �أم هو ت�صرّف اقت�ضته ال�ضرورة والظروف المو�ضوعيّة الّتي كان 

يعي�شها الإمام الح�سنQ؟

فكان لا بدّ للإمام الح�سينQ �أن يختار موقفاً يُعالج فيه م�شكلة كلّ واحدة 

م���ن هذه الفئ���ات الأربع من الأمّة، وكان لا بدّ �أن يخت���ار الموقف الّذي يُرجع فيه 

للفئ���ة الأول���ى �إرادتها الّتي فقدته���ا ب�سبب الإره���اب الأمويّ، و�إل���ى الفئة الثانية 
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�إيمانه���ا بالر�سالة و�شعورها ب�أهميّة الإ�سلام، فيختار حينئذٍ الموقف الّذي ي�شرح 

فيه - حتّى لمن كان بعيداً عن الأحداث - �أنّ تنازل الإمام الح�سنQ لم يكن 

�إم�ض���اءً لعمليّة التحويل، ويوقظ فيه الفئة الثالثة من غفلتها ويظهر للفئة الرابعة 

الواقع الّذي �ألج�أ الإمام الح�سن Q �إلى ال�صلح.

تقويم مواقف الفئات الأربع‏

�إنّ تقويم المواقف الأربعة لهذه الفئات المتقدّمة من حيث قدرة كلّ منها على 

تحقيق الأهداف المُ�شار �إليها يمكن بيانه كما يلي:

�أمّ���ا الموق���ف الأوّل: وه���و �أن يبايع يزي���د، فهو لا يحقّق مك�سب���اً على م�ستوى 

���ة �أبي بكر وعمر  ة يزيد لم تكن ق�صّ معالج���ة تلك الفئ���ات من الأمّ���ة... لأنّ ق�صّ

وعثم���ان، لأنّ التحويل هنا على م�ستوى المفه���وم، ولم يكن بالإمكان �أن تمرّ دون 

�أن يق���ف �أهل البيت Rالّذين هم الق���ادة الحقيقيّون للأمّ���ة الموقف الدينيّّ 

الوا�ضح المحدّد من عمليّة التغيير هذه.

 Qو�أمّا الموقف الثاني: فهو لا يحقّق ذلك المك�سب الّذي يريده الح�سين

�أي�ض���اً، وذل���ك لأنّ الإمام الح�سينQ كان ي�ؤكد �أنّه ل���و بقي في المدينة �أو في 

مكّ���ة راف�ضاً البيع���ة لقُتل من قِبل بني �أميّ���ة حتّى ولو كان معلّق���اً ب�أ�ستار الكعبة، 

ك الم�سلمين تجاه ر�سالتهم ودينهم. و�إرجاع الأمّة �إلى دينها  وه���ذا القتل لن يُحرِّ

وعقيدته���ا لا يمكن �أن يتحقّق م���ن خلال قتلٍ عابرٍ �سهل من هذا القبيل، بل لا بدّ 

كات. �أن تُح�شد له كلّ المثيرات والمحرِّ

و�أمّ���ا الموق���ف الثال���ث: فه���و و�إن كان �أ�سل���م م���ن الأوّل والثان���ي على المدى 

الق�صير �إذ يمكنه �أن يعت�صم ب�شيعته في اليمن مثلًا �إلى برهةٍ معينة لكنّه �سوف 

ينعزل، ويحيط نف�سه ب�إطار منغلق عن م�سرح الأحداث بينما لا بدّ �أن يبا�شر عمله 

التغييريّ على م�سرح الأحداث الّذي كان وقتئذٍ هو ال�شام والعراق ومكّة والمدينة 
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كي يمكن لهذا العمل �أن ي�ؤثّر تربويّاً وروحيّاً و�أخلاقيّاً في كلّ العالم الإ�سلاميّ.

الّذي  الرابع  الموقف  يختار  �أن   Qالح�سين للإمام  ب��دّ  لا  ك��ان  وعليه 

ا�ستطاع �أن يهزّ به �ضمير الأمّة من ناحية، وي�شعرها ب�أهميّة الإ�سلام وكرامة 

ك�سرويّة  �إلى  الخلافة  تحويل  عمليّة  يدح�ض  و�أن  ثانية،  ناحية  من  ين  الدِّ هذا 

عند  ال�صلح  مفهوم  الم�سلمين  لكلّ  ح  يو�ضّ و�أن  ثالثة،  ناحية  من  وقي�صريّة 

تمهيديّاً   �أ�سلوباً  كان  و�إنّما  �إم�ضائيّاً  موقفاً  يكن  لم  و�أنّه   Qالح�سن الإمام 

.Qلموقفه

وم���ن �أجل هذا كلّ���ه كانت الث���ورة الح�سينيّة الّتي ا�ستطاع م���ن خلالها الإمام 

 �أن يف�ضح المخطّطات الأمويّة، ويحطّ���م الإطار الدينيّّ المزيّف 
Qالح�سي���ن

الّ���ذي �أحاط���وا به �سلطانهم، ويح���رّك م�شاعر الأمّة الإ�سلاميّة لتع���ود �إلى دينها 

.Pوعقيدتها وت�شعر بتق�صيرها الفادح تجاه ر�سالة محمّد بن عبد الله

خلا�صة الدر�س

كان للإم���ام الح�سينQ بع���د ا�ست�شهاد الإم���ام الح�سنQ-- ن�شاط 

�سيا�سيّ وا�ضح تجاه معاوية، فهو لم ينق�ض بنود ال�صلح الّتي �أم�ضاها �أخوه 

الح�س���نQ مع معاوي���ة كما نق�ضها معاوية، ولكنّه ب���د�أ يتحرّك باتّجاه 

�إعداد وتجنيد الطاقات الم�ستعدّة للمعار�ضة، وابتد�أ بمواجهة معاوية بكلّ 

جر�أة و�صرامة لأخذه البيعة اللّام�شروعة ليزيد كوليّ للعهد بعده.

لم يتح���رّك الإمام الح�سينQ-- قبل موت معاوي���ة لأنّه لم يكن م�ستعدّاً 

لنق����ض بن���ود ال�صل���ح الموقّعة في زم���ن الإمام الح�س���نQ بحالٍ من 

زم���ة للثورة الّتي لم تكن  الأح���وال. وه���و كان ينتظر توفّر كلّ ال�شروط الّال

.Qمتوفّرة عند ا�ست�شهاد الإمام الح�سن
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يع���ود الدافع الحقيقيّ للثورة الح�سينيّة به���ذا ال�شكل الّذي تحقّق   و�إن لم  --

يك���ن فيه���ا مك�سب �آنيّ من حيث الو�ص���ول �إلى الحكم �إل���ى �أنّ �إرادة الأمّة 

.Rكانت قد �أ�صبحت ميّتة بعد �أن عرفت حقيقة خطّ �أهل البيت

لم يكن �أيّ �إجراء بقادرٍ على تحريك �ضميرها �إلّا ال�شهادة والت�ضحية الّتي  --

ين ورخ����ص النف�س والحياة الماديّة  تغر����س في �أعماق وجودها عظمة الدِّ

بالن�سب���ة �إلى دين الله الّذي جاء بكرام���ة الإن�سان وا�ستهدف �إي�صاله �إلى 

الكمال اللائق به.
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أهداف الدرس:

 .1 �أن ي�ستذكر الطالب مقوّمات الثورة الح�سينيّة.

 .2 �أن يعدّد نتائج الثورة و�آثارها.

 .3 �أن يتعرّف �إلى ثورات ما بعد كربلاء.

مات والنتائج‏ الثورة الحسينيّة: المقوِّ

الدرس الثامن
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مقوّمات الثورة الحسينيّة

ث���ار الإم���ام الح�سي���نQ ليك�شف للأمّ���ة الوج���ه الحقيقيّ للح���كّام الّذين 

ين، وليف�ضح  للم�سلمين حقيقة الطواغيت الّذين حكموا النا�س  يحكمون با�سم الدِّ

.Pبا�سم خلافة الر�سول

وكانت واقعة الطفّ �صورة متكاملة لل�صراع بين الحقّ والباطل، ففيها المع�صوم 

الّ���ذي لا يُخط���ى‏ء، والمجرم الّذي لا يتورّع ع���ن فعل �أدنى الأفع���ال و�أب�شعها. في 

مع�سكر الإمام الح�سي���ن Q المر�أة والطفل الر�ضيع وال�صبيّ وال�شيخ العجوز 

وكلّ مظاهر ال�سموّ والرفعة بخلاف المع�سكر المقابل.

ك في الأمّة  وج���اءت واقعة الط���فّ كق�ضيّة م�أ�ساويّة مثي���رة للأ�شجان، لتح���رِّ

�ضميرها وتعيدها نحو ر�سالتها وتبعث �شخ�صيّّتها العقائديّّة من جديد. وكان من 

ال�ل�ازم �أن يقوم به���ذا الدور مجموعة من النا�س تمتلك ق���درات ومقوّمات تجعل 

دورها فاعلًا وم�ؤثّراً في حياة هذه الأمّة الميتة، وكان �أهمّ هذه المقوّمات - الّتي 

اجتمعت في ثورة الإمام الح�سينQ - ما يلي:

1 - المقوّم���ات ال�شخ�ص���يّّة للثائ���ر: فالثائر الّذي يقود جبهة الحقّ كان �إماماً 
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مع�صوم���اً يمتل���ك كلّ الموا�صفات القد�سيّ���ة بن�صّ الر�سول P وه���ذا ما كانت 

تدرك���ه الأمّة، خ�صو�صاً مع وج���ود عدد غير قليل من ال�صحاب���ة الّذين عا�صروا 

.Qو�سمعوا منه تلك الأحاديث ب��شأن الإمام Pالر�سول

2 - قي���ام الحجّ���ة: لكي لا تكون الثورة هام�شيّة، ف�ل�ا تعطي ثمرتها المرجوّة، 

فق���د كان الثائ���ر يمتلك الوثائ���ق الكفيلة ب�إ�ضف���اء الم�شروعيّة على ه���ذه الثورة، 

و�أنّها الحلّ الوحيد والخيار الّذي لا بديل له. فقد كانت ر�سائل زعماء العراق �إلى 

الإمام Q تطلب منه القدوم ب�إلحاح، كقولهم: »�أمّا بعد، فقد اخ�ضرّ الجناب 

.
(((

و�أينعت الثمار ف�إذا �شئت ف�أقبل على جندٍ لك مجنّدة«

ولا �ش���كّ �أنّ عدم تلبية الإمامQ له���ذه الطلبات �سيُلزمهQ الحجّة في 

تفويت الفر�صة، وبالعك�س ف�إنّ المجي‏ء �سيُلزم الأمّة الحجّة �إن هي خانت.

وكذلك الحال بالن�سبة �إلى التهديد الأمويّ للإمامQ �إن لم يبايع، ولو بايع 

ف�إنّه في مثل هذه الحالة �سيُعطي الوثيقة ال�شرعيّة للحكّام الأمويّين.

3 - ال�ش���عار: ولك���ي لا ت�ش���وّه هذه الث���ورة ـ خ�صو�ص���اً و�أنّ الإمامQ قد 

عل���م بخيان���ة �أهل الكوفة ـ �أعل���ن الإمامQ عن �أهدافها وط���رح �شعاراتها 

نّ���ه و�ضع الأمّة �أمام  ابت���داءً م���ن المدينة حتّى ي���وم الملحمة الكربلائيّة. ثمّ �إ

الخي���ارات الّت���ي لا منا����ص منه���ا ليجع���ل م���ن ثورت���ه الأ�سلوب الوحي���د �أمام 

التحدّي���ات  الكاف���رة.

4 - المق���وّم العاطف���يّ: �أي عمليّة �إثارة الم�شاع���ر في نفو�س الم�سلمين الّذين 

ك الأف���كار المنطقيّة عقولهم. ويُلاحظ المقوّم العاطفي لهذه الثورة من  لم تحرِّ

خلال �أ�سلوبين:

)))  المجال�س الفاخرة في م�صائب العترة الطاهرة، ال�سيّد عبد الح�سين �شرف الدين: 190.
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�أوّلهم���ا: �إ�شراك العقائل من الها�شميّات ف���ي الثورة بالإ�ضافة �إلى الأطفال، ممّا 

�أثار ف���ي النفو�س العطف وف���ي القلوب الانك�سار مهما كان���ت تلك النفو�س 

متوحّ�شة والقلوب قا�سية.

ثانيهم���ا: هو �أ�سلوب التذكير والوعظ الّذي ا�ستخدمه الإمام و�صحبه، فلقد ذكّر 

الإمام القوم بقوله: »ان�س���بوني من �أنا، �أل�س���ت ابن بنت نبيِّكم؟« ثمّ يقول: 

»لمَ تحاربونني، �أل�سنّةٍ غيّرتها �أم لبدعةٍ ابتدعتها؟«.

نتائج الثورة وآثارها

�إذا �أردنا �أن نعرف مدى نجاح الإمام الح�سينQ في تحقيق �أهدافه ف�إنّنا 

نلم����س انت�صاره في يوم عا�ش���وراء نف�سه حيث ا�ستط���اع �أن ي�ستقطب جمعاً ممّن 

خ���رج لقتاله وان�ضوى تحت لواء الجي����ش الأمويّ، وتوالت الا�ستجابة لنداء الإمام 

الح�سي���نQ بع���د عا�شوراء حيث ا�ستطاع���ت هذه النه�ض���ة �أن تُزلزل عرو�ش 

الظالمين وتُ�سقط عنهم كلّ الأقنعة �أوّلًا ثمّ ت�ؤدّي بهم �إلى الانهيار والزوال.

ول���م ي�ستطع الحك���م العبّا�سيّ الغا�شم �أي�ضاً �أن يتخلّ����ص من �شرر هذه الثورة 

R المقدّ�س���ة. و�أ�صبح���ت الثورة عل���ى الظلم ه���ي ال�شعار الأوّل لأه���ل البيت

و�أتباعهم ومحبّيه���م، وا�ستطاع الم�سلمون �أن ي�صمدوا بوجه الا�ستعمار ال�صليبيّ 

الّ���ذي عمّ العالم الإ�سلاميّ بعد �سقوط الخلافة العثمانيّة. وما الثورة الإ�سلاميّة 

ف���ي �إي���ران �إلّا �أثرٌ واحدٌ من �آث���ار تلك النه�ضة المقدّ�سة. وعل���ى الرغم من ذلك 

ف����إنّ هذا لم يمنع الكثير م���ن الم�ؤرّخين والحاقدين من اتّه���ام الثورة الح�سينيّة 

بالف�شل، بحجّة �أنّها لم تحقّق ن�صراً �سيا�سيّاً �آنيّاً يطوّر الواقع الإ�سلاميّ �إلى حالٍ 

�أح�سن ممّا كان عليه قبل هذه الثورة.

ولكي نفهم ثورة الح�سينQ علينا �أن نفتّ�ش عن �أهدافها ونتائجها في غير 

الن�صر الآنيّ الحا�سم، وفي غير الا�ستيلاء على مقاليد الحكم، و�أن لا نبحث فيما 
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تعوّدناه في �سائر الثورات، و�إنّما نلتم�س نتائجها في الميادين التالية:

1 - تحطي���م الإطار الدين���يّّ المزيّف: الّذي كان الأمويّون و�أعوانهم يحيطون 

به �سلطانهم، وف�ضح الروح اللادينيّة الجاهليّة الّتي كانت �أطروحة الحكم �آنذاك، 

 Q ة بعد �أن �شاعت هذه الروح في جميع طبقات المجتمع، وكان الإمام وخا�صّ

هو ال�شخ�ص الوحيد الّذي يملك ر�صيداً من المحبّة والإجلال والقادر على ف�ضح 

الحكّام وك�شف حقائقهم.

2 - ال�ش���عور بالإث���م: �أث���ار ا�ست�شهاد الإمام الح�سي���نQ موجة عنيفة من 

ال�شع���ور بالإثم في �ضمير كلّ م�سلم ا�ستطاع ن�صره فلم ين�صره، خ�صو�صاً �أولئك 

الّذي كفّوا �أيديهم عن ن�صره بعد �أن عاهدوه على الثورة.

ر لهذا ال�شع���ور بالإثم �أن يبقى م�شتعلًا في النفو�س وحافزاً دائماً على  وقد قُدِّ

الثورة والانتقام، وقدّر له �أن يدفع النا�س �إلى الثورات على الأمويّين كلّما �سنحت 

الفر�صة لهم.

3 - الأخ�ل�اق الجدي���دة:كان لا ب���دّ لثورة الإم���ام الح�سينQ من �أن تدعو 

�إلى نموذج من الأخلاق �أ�سمى ممّا يُمار�سه المجتمع و�أن تغيّر نظرة الإن�سان �إلى 

الحياة و�إلى نف�سه و�إلى الآخرين، ليمكن �إ�لاصح المجتمع.

ولقد قدّم الإمام الح�سينQ و�آله و�أ�صحابهم - في ثورتهم على الأمويّين - 

الأخلاق والقيم الإ�سلاميّة العالية بكلّ �صفائها ونقائها، ولم يقدّموا �إلى المجتمع 

الإ�سلاميّ هذا اللون من الأخلاق ب�أل�سنتهم، و�إنّما كتبوه بدمائهم وحياتهم.

لقد اعتاد الرجل العاديّ �إذ ذاك �أن يرى الزعيم القبليّ �أو الدينيّّ يبيع �ضميره 

بالم���ال، وبعرَ�ض من الحي���اة الدنيا، و�أن يرى الهامات تنحن���ي خ�ضوعاً لطاغية 

ة، يعمل لها ويكدح في �سبيلها  حقي���ر... و�أ�صبح همّ الم�سل���م دُنياه وحياته الخا�صّ

ولا يفكّر �إلّا فيها.
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 :Qفقد كان لهم ��شأن �آخر حتّى قال فيهم Qأمّا �أ�صحاب الإمام الح�سين�

»... �أمّا بعد، ف�إنّي لا �أعلم �أ�صحاباً �أوفى ولا خيراً من �أ�صحابي«.

4 - انبعاث الروح الجهاديّة: كانت النه�ضة الح�سينيّة ال�سبب في انبعاث الروح 

الجهاديّ���ة في الإن�س���ان الم�سلم من جديد بعد فترة طويلة م���ن الخمود �أو الخنوع 

والت�سليم، فقد حُطّمت كلّ الحواجز النف�سيّة والاجتماعيّّة الّتي حالت دون الثورة.

فواقع الإن�سان الم�سلم كان يدعوه �إلى الا�ست�سلام والم�ساومة والدعة، فجاءت 

ث���ورة الإمام الح�سينQ، وقدّمت للإن�س���ان الم�سلم �أخلاقاً جديدة لتقول له: 

لا ت�ست�سل���م، لا ت�ساوم على �إن�سانيّتك، نا�ضل قوى ال�شرّ ما و�سعك، �ضحّ بكلّ �شي‏ء 

في �سبيل مبدئك.

ونلاح���ظ انبع���اث الروح الجهاديّة ف���ي الأمّة بعد الثورة ف���ي كلّ الثورات الّتي 

حملت �شع���ار الث�أر لدم الإمام الح�سينQ والّتي جاءت �صدى لثورته، وكذلك 

ف���ي ردود الفعل الّتي بد�أت بالظهور مع دخول ال�سباي���ا �إلى الكوفة. فبالرغم من 

القم���ع والإرهاب اللذين مار�سهما ابن زياد مع كلّ م���ن كان يُبدي �أدنى معار�ضة 

.
(((

ليزيد ف�إنّ �أ�صواتاً بد�أت ترتفع محتجّةً على الظلم ال�سائد

وظهرت في ال�شام �أي�ضاً بوادر ال�سخط والا�ستياء، الأمر الّذي جعل يزيد ينحو 

ئمة في قتل الإمام الح�سينQ على ابن زياد. بالّال

 �إلّا �أنّ �أ�ش���دّ ردود الفع���ل كانت تلك الّتي برزت في الحج���از، حيث انتقل عبد 

الله بن الزبي���ر �إلى مكّة واتّخذها قاعدة لمعار�ضته لل�شام، وقام بتوظيف فاجعة 

كربلاء للتنديد بنظام يزيد.

)))  ومن الأمثلة على ذلك �أنّ ابن زياد �صعد على المنبر و�أثنى على يزيد وحزبه و�أ�ساء �إلى الإمام الح�سين Q فقام عبد الله 

بن عفيف الأزدي وقال له: يا عدوّ الله �إنّ الكذّاب �أنت و�أبوك والّذي ولّاك و�أبوه. يابن مرجانة، تقتل �أولاد النبيّين وتقوم على 

المنب���ر مقام ال�صدّيقين؟! فقال ابن زياد: عليّ به، ف�أخذته الجلاوزة فنادى ب�شعار الأزد فاجتمع منهم �سبعمائة فانتزعوه 

من الجلاوزة. فلّما كان الليل �أر�سل �إليه ابن زياد من �أخرجه من بيته ف�ضرب عنقه و�صلبه. الإر�شاد، ال�شيخ المفيد: 244.
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الإمام السجّادQ وإكمال مسيرة النهضة

ذك���ر الم�ؤرّخ���ون �أنّ موكب ال�سبايا �سار به ابن �سع���د، من كربلاء �إلى الكوفة، 

وعل���ى ر�أ�س الموكب الإمام عليّّ بن الح�سينQ الّذي ا�ستطاع �أن يواجه القتلة 

والمجرمي���ن ويقف متحدّياً جبروته���م وطغيانهم كما ح�صل ف���ي المواجهة بينه

Q وبي���ن ابن زي���اد والّتي قال في نهايتها الإم���امQ: »�أبالقتل تهدّدني يا 

. ف�أمر ابن 
(((

بن زياد؟ �أما علمت �أنّ القتل لنا عادة وكرامتنا من الله ال�شهادة؟«

زي���اد بن�ساء الإمام الح�سينQ و�صبيان���ه وبالإمام عليّ بن الح�سينL ثمّ 

�س���رّح بهم في �إثر الر�ؤو����س وحملهم على الأقتاب، و�ساروا به���م �إلى ال�شام، تلك 

المدين���ة الّت���ي خ�ضعت منذ فتحها ب�أيدي الم�سلمين لح���كّام مثل خالد بن الوليد 

ومعاوي���ة بن �أبي �سفيان، فل���م ي�شاهد ال�شاميون النبيPّ، ول���م ي�سمعوا حديثه 

ال�شريف منه مبا�شرة، ولم يطّلعوا على �سيرة �أ�صحابه عن كثب. �أمّا النفر القليل 

من �صحابة النبيPّ الّذين انتقلوا �إلى ال�شام و�أقاموا فيها فلم يكن لهم �أثر في 

النا����س بقدر م���ا كان يقوم به معاوية من دور لتمثيل الإ�س�ل�ام ور�سم معالمه كما 

يحلو له لدى ال�شاميّين.

ل���ذا كان على الإمام ال�سجّادQ �أن يق���وم بتعريف �أهل ال�شام �إلى ما جرى 

ف���ي كربلاء، و�إلى حقيقة �أهل بيت النبيPّ الّذي���ن �سُفكت دما�ؤهم في الطّف، 

و�إل���ى ال�سبايا من �آل محمّدP الّذين عندما دخلوا ال�شام اعتقد �أهلها �أنّهم من 

الخارجي���ن على الإ�سلام. ولي�س �أدلّ على ذلك من تلك الحادثة الّتي اقترب فيها 

�شي���خ �شاميّ من الإمام ال�سجّاد قائ�ل�اً له: الحمد لله الّذي �أهلككم و�أمكن الأمير 

منك���م، فج���رى حوار بينهما كانت نهايت���ه �أن بكى ذلك ال�شي���خ ورمى عمامته ثمّ 

رف���ع ر�أ�سه �إلى ال�سم���اء وقال: »اللّهم �إني �أبر�أ �إليك من ع���دوّ �آل محمّد«. وحين 

)))  �أعيان ال�شيعة، ال�سيّد مح�سن الأمين: 146/4، دار التعارف، بيروت، ط 2، 1418هـ ـ 1997م.
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ا�ستقب���ل �إبراهيم بن طلحة الإمام ال�سجّادQ قال: ي���ا عليّ بن الح�سين، من 

غل���ب؟ والإمام Q مغطٍّ ر�أ�سه وه���و في المحمل، فقال لهQ: »�إذا �أردت �أن 

.
(((

تعلم من غلب، ودخل وقت ال�صلاة ف�أذّن ثمّ �أقِم«

لقد كان جواب الإمامQ: �إنّ ال�صراع �إنّما هو على الأذان وتكبير الله تعالى 

والإقرار بوحدانيّته والإقرار بنبوّة محمّد P ولي�س على الرئا�سة، و�إنّ ا�ست�شهاد 

الإم���ام الح�سينQ وال�صفوة من �أهل بيته و�أ�صحاب���ه هو �سبب بقاء الإ�سلام 

المحمّديّ وثباته �أمام جاهليّة بني �أميّة ومن حذا حذوهم ممّن لم يذوقوا حلاوة 

الإيمان والت�سليم ل�شريعة الله �سبحانه.

هذا بالإ�ضافة �إلى المواجهة العنيفة في ذلك الحوار الّذي جرى بين الإمام 

الإمام  ر�أ���س  ق�صره  في  عليه  �أدخلوا  عندما  يزيد  والطاغية   Qال�سجّاد

الح�سينQ ون�ساءه و�أهل بيته وهم مقرّنون في الحبال والإمام زين العابدين

Q مغلول، وفي ذلك المجل�س و�أمام �أهل ال�شام وبف�ضل بيان الإمام ال�سجّاد

Q وكلماته تبيّن للنا�س �أنّ بني �أميّة غارقون في الإثم، و�أنّ الحكم الأمويّ 

قد جهد في �إغوائهم و�إ�لاضلهم.

الثورات بعد كربلاء

كان م���ن نتائج النه�ضة الح�سينيّة  - كما ذكرنا - انبعاث الروح الجهاديّة في 

الأمّ���ة، وب���د�أت الأمّة ترقب زعيماً يقودها. وكلّما وُج���د القائد وُجدت الثورة على 

الظلم الأمويّ. هذا ف�لًاض عن الدور الّذي قام به الإمام ال�سجّاد Q وال�سيّدة 

زين���بO في تعريف وبي���ان حقيقة ما جرى بعد �أن �أوهم الحكم الأمويّ الأمّة 

الإ�سلاميّ���ة - خ�صو�صاً في ال�ش���ام - �أنّ �أ�صحاب الثورة ه���م من الخارجين عن 

طاعة الأمير وما �شاكل ذلك.

)))  �أمالي الطو�سي، �أبو جعفر، محمّد بن الح�سن: 677، تحقيق م�ؤ�س�سة البعثة، دار الثقافة، قم، ط1، 1414هـ.
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فالث���ورة وتحرّكات الإمام ال�سجّ���ادQ كان لهما ال�صدى الكبير في �إ�شعال 

ال���روح الجهاديّ���ة لدى الأمّة الّتي �أطلق���ت العديد من الث���ورات الّتي حملت �شعار 

الث�أر لدم الإمام الح�سينQ، ونذكر من هذه الثورات:

1 - ثورة �أهل المدينة

�أراد عثمان بن محمّد بن �أبي �سفيان �أن يك�سب ر�ضا �أهل المدينة ف�أر�سل وفداً 

من �أبن���اء المهاجرين والأن�صار �إلى دم�شق لي�شاه���دوا الخليفة وينالوا ن�صيبهم 

من هداياه. �إلّا �أنّ الوفد ر�أى من �سلوك يزيد ما ي�شين ويقبح.

ولمّ���ا رجعوا �إلى المدينة �أظهروا �شت���م يزيد وعيبه، وقال عبد الله بن حنظلة 

)غ�سيل الملائك���ة(: لو لم �أجد �إلّا بنيّ ه�ؤلاء لجاهدته بهم... فخلع النا�س يزيد 

. كما �أنّه���م �أخرجوا عامل يزيد على 
(((

وبايع���وا عب���د الله بن حنظلة وولّوه عليهم

المدينة وحا�صروا بني �أميّة و�أتباعهم.

ولمّا بلغ �أمر الثورة �إلى م�سامع يزيد �أر�سل م�سلم بن عقبة - ال�سفّاك - ليق�ضي 

عل���ى ثورة �أه���ل المدينة. وبعد قتالٍ عنيف مع �أهلها قُتِل في���ه �أغلب الثوّار ومنهم 

عبد الله بن حنظلة ومجموعة من �صحابة ر�سول اللهP نفّذ قائد الجي�ش �أوامر 

يزي���د با�ستباح���ة المدينة، فهج���م الجند على البي���وت وقتلوا الأطف���ال وال�شيوخ 

وا�ستباحوا الن�ساء.

ق���ال اب���ن كثير: »... ووقعوا على الن�س���اء حتّى قيل �إنّه حبل���ت �ألف امر�أة في 

. وذك���ر الم�ؤرّخون �أنّ الإمام ال�سجّادQ كفل في 
(((

تل���ك الأيّام من غير زوج«

واقع���ة الحرّة �أربعمائة �أ�سرة م���ن عبد مناف، وظلّ ينفق عليها حتّى خروج جي�ش 

ابن عقبة من المدينة.

)))  الكامل في التاريخ، م.�س/3/4.

)))  البداية والنهاية، �أبو الفداء �إ�سماعيل بن كثير الدم�شقي، تحقيق علي �شيري: 220/8، دار الفكر، بيروت، 1398هـ.
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2- ثورة ابن الزبير وثورة التوّابين

�صعّ���د عب���د الله ب���ن الزبي���ر بع���د واقعة كرب�ل�اء معار�ضت���ه للأمويّي���ن ودعا 

الحجازيّين لمبايعته، فا�ستجابت له الأكثريّة ال�ساحقة منهم. و�شهد العراق �أي�ضاً 

تح���رّكاً جديداً بعد الن���دم الّذي �أخذ يق����ضّ م�ضاجع الكوفيّي���ن نتيجة �شعورهم 

بالإث���م �إذ خذلوا الإمام الح�سينQ، وتركوا ن�صرته بعد �أن ا�ستدعوه بكتبهم 

�إلى الكوفة. فر�أوا �أن يغ�سلوا عارهم بالانتقام من قتلتهQ فكانت ثورتهم �سنة 

65 للهجرة.

3- ثورة المختار

ا�ستنه����ض المخت���ار ابن �أب���ي عبيدة الثقف���يّ �أهل العراق لأخذ الث����أر من قتلة 

الإمام الح�سينQ، وبد�أ ب�إعداد ال�شيعة للثورة بعد ف�شل ثورة التوّابين، وكاتب 

الإم���ام ال�سجّادQ الّذي لم يُعلن ع���ن ت�أييده ال�صريح له، لكنّه Q �أم�ضى 

.Qعمله عندما ث�أر من قتلة �أبيه الإمام الح�سين

 Qو�أر�س���ل المخت���ار ر�أ�سي عبيد الله بن زي���اد وعمر بن �سع���د �إلى الإمام

ف�سجد Q �شكراً لله تعالى وقال: »الحمد لله الّذي �أدرك لي ث�أري من �أعدائي 

.
(((

وجزى الله المختار خيراً«

ويق���ول بع�ض الم�ؤرّخي���ن: �إنّ الإمام زين العابدينQ لم يُرَ �ضاحكاً منذ 

�أنّ ا�ست�شهد �أبوه �إلّا في اليوم الّذي ر�أى فيه ر�أ�س ابن مرجانة.

ه���ذه نم���اذج من الثورات الّت���ي ت�أثّرت بو�ضوح ب���روح الثورة الّت���ي بثّها الإمام 

الح�سي���نQ في ال�شعب الم�سل���م، والّتي ا�ستمرّت طيلة الحك���م الأمويّ، حتّى 

ق�ضت عليه بثورة العبّا�سيّين، والّتي لم تكن لتنجح لو لم تعتمد على �إيحاءات ثورة 

.»R وا�ستغلالها ل�شعار »الر�ضا من �آل البيت Qالإمام الح�سين

)))  بحار الأنوار، م. �س: 386/45.
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انهيار الحكم السفياني وانشقاق البيت الأمويّ‏

هل���ك يزي���د في ربيع الأوّل من �سنة 64 هجريّة وه���و في الثامنة والثلاثين من 

عمره. وكانت �صحيفة �أعماله في مدّة حكمه - الّذي ا�ستمرّ ثلاث �سنوات وب�ضعة 

�أ�شه���ر ـ �سوداء ب�سبب قتله ابن بن���ت النبيPّ و�أ�سر �أهل بيت ر�سول اللهP في 

ال�سن���ة الأولى والقتل الجماعيّ لأهل المدينة في ال�سن���ة الثانية وهدم الكعبة في 

ال�سنة الثالثة من حكمه.

ثمّ بايع �أهل ال�شام ولده معاوية، �إلّا �أنّ حكمه لم ي�ستمرّ �أكثر من �أربعين يوماً، 

�إذ �أعلن تنازله عن العر�ش، ومات بعدها في ظروف غام�ضة حتّى قيل �إنّه مات 

م�سموماً. فان�شقّت القيادة الم�ؤيّدة لبني �أميّة على نف�سها �إلى كتلتين:

كتل���ة �أيّدت زعامة مروان بن الحكم، وقد مثّل ه���ذا الاتجاه القبائل اليمانيّة، 

بقي���ادة ح�سّ���ان الكلبيّ، بينم���ا �أيّدت ق���وى القي�سيّين بقيادة ال�ضحّ���اك بن قي�س 

الفهري، عبد الله بن الزبير.

و�إبّان خلافة يزيد الق�صيرة امتدّت �أيدي الكلبيّين تدريجيّاً �إلى مراكز ال�سلطة 

فمار�سوا �ضغوطاً �شديدة على القي�سيّين، الأمر الّذي �أزعج ال�ضحّاك كثيراً فانتهز 

الفر�صة بعد موت يزيد ليبايع ابن الزبير، وا�شتبك الكلبيّون والقي�سيّون في »مرج 

الحكم  ف�أ�صبح مروان بن  الكلبيّين،  انت�صار  �أ�سفرت عن   في معركة 
(((

راه��ط«

خليفة، وا�ستقرّت الأو�ضاع الم�ضطربة في ال�شام ن�سبيّاً.

)))  منطقة في �شرق دم�شق.
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الثورة 


لحسينا



ّة: ي


قوِّمات والنتملا








ئجا



خلا�صة الدر�س

- تقوّمت ثورة الإمام الح�سي���نQ بقائد جعله الله �إماماً للم�سلمين بن�صّ 

من الر�سول الكريمP، وكان يمتلك كلّ الأدلّة الكفيلة ب�إثبات م�شروعيّة ثورته.

- كان���ت ال�شعارات الّت���ي رفعها الإمام من���ذ بداية حركت���ه �صريحة وا�ضحة؛ 

بحيث لا تقبل الت�شويه والتزييف على مدى الع�صور.

- كان من نتائج هذه الثورة الّتي كان رائدها الحقّ وعدل ال�سماء:

تحطيم الإطار المزيّف الّذي كان الأمويّون يحيطون به �سلطانهم. 11 .

�أث���ارت موج���ة عنيفة م���ن ال�شعور بالإثم ف���ي �ضمير كلّ م�سل���م لم ين�صر  22 .

.Qالإمام الح�سين

بعثت نموذجاً من الأخلاق �أ�سمى ممّا يمار�سه المجتمع. 33 .

بعثت الروح الجهاديّة في الإن�سان الم�سلم من جديد. 44 .

�أكم���ل الإمام ال�سجّادQ-- م�سي���رة الثورة وف�ضح بن���ي �أميّة خلال تنقّل 

موكب ال�سبايا من الكوفة �إلى  ال�شام.

كان من نتائج الثورة الح�سينية ح�صول العديد من الثورات بعدها، ومنها:  --

ثورة �أهل المدينة، وثورة التوّابين، وثورة المختار.

انهي���ار الحك���م ال�سفيانيّ م���ع موت يزيد �سن���ة 64-- هجرية، بع���د �أن ترك 

�صحيفة �سوداء من الأعمال ال�سيّئة الّتي مار�سها خلال حياته.



124

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب



125

أهداف الدرس:

Q
اد 

سجّ
 ال

م
ما

للإ
ةّّ 
ري
ك

لف
وا
ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

ال

يّام الإمام زين  ل���ى حالة المجتم���ع �أ .11 �أن يتع���رّف الطال���ب �إ

.Q العابدي���ن

 �أن يتبيّ���ن م���ا ق���ام ب���ه الإم���ام ال�سجّ���اد Q.22 لمواجه���ة 

التحدّيات.

 �أن يع���دّد �أب���رز م���ا قام به الإم���ام Q.33 على �صعي���د التبليغ 

والمواجهة.

ة  الحياة السياسيّة والفكريّّ
Q للإمام السجّاد

الدرس التاسع
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الإمام السجّاد Q وانحراف الحكّام

ف���ي نظ���رةٍ �سريعة �إلى ع�ص���ر الإمام زي���ن العابدين Q، ب���دءاً با�ستلامه 

لمهامّ الإمامة بعد ا�ست�شهاد �أبيه Q في العا�شر من المحرّم �سنة 61 للهجرة، 

نلاح���ظ معا�صرته لحكومة يزيد الّتي انتهت بهلاكه ع���ام 64 هجريّة ثمّ حكومة 

مروان البالغة ت�سعة �أ�شهر في ال�شام وحكومة ابن الزبير في مكّة، حيث بويع لعبد 

المل���ك بن مروان بعد هلاك �أبيه عام 65 هجري���ة. وقد ا�ستمرّ التناف�س بين ابن 

الزبير وعبد الملك حتّى عام 73 هجريّة حيث قُتل ابن الزبير وخلا كر�سيّ الحكم 

لعبد الملك حتّى �سنة 86 هجريّة، ثمّ بويع للوليد بعد هلاك عبد الملك، وا�ستمرّ 

حكمه حتّى ا�ست�شهاد الإمام زين العابدين Q �سنة 94 �أو 95 هجريّة.

�إذاً، فت���رة حك���م عب���د الملك هي �أط���ول فترة عا�صرها الإم���ام Q، حيث 

تبل���غ عقدين من الزمن تقريباً. وقد اجتمعت في هذا الع�صر عدّة عوامل لانهيار 

الح���زب الأمويّ الحاكم. ولكنّ���ا نلاحظ ا�ستمرار الأمويّين ف���ي الحكم حتّى عام 

132 هجريّة. فما هي الأ�سباب الّتي �أدّت �إلى دوام هذا الحكم الجاهليّ المنحرف 

بالرغم من توفّر عنا�صر الهدم والانهيار؟
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ً من عوام���ل الانهيار وعوامل ال���دوام، ثمّ نقارن بين  هن���ا لا ب���دّ �أن ندر�س كّال

المجموعتي���ن لنرى الأ�سب���اب الواقعيّة الّتي وقفت وراء ا�ستم���رار الحكم الأمويّ 

لم���دّة تناهز �سبعة عقود بعد ثورة الإمام الح�سين Q. ومن خلالها نقف على 

ة الّتي اتّ�صف بها ع�صر  طبيعة الظروف الدينيّّة والثقافيّّة وال�سيا�سيّة والاقت�صاديّّ

.Q الإمام زين العابدين

Q عوامل انهيار الحكم الأمويّ زمن السجّاد

Q 1-  ثورة الإمام الح�سين

���ة الّتي كان يتقنّع بها  ا�ستطاع���ت الثورة الح�سينيّ���ة ك�شف زيف الأقنعة الدينيّّ

ح ل���كلّ القطاعات زيف ال�شع���ارات الدينيّّة الّتي  الحك���م الأم���ويّ الجاهليّ. وات�ضّ

يرفعه���ا الحكّام. وانك�شف للغافلين �أي�ضاً �أنّ الإمام الح�سين Q لو كان طالب 

ملك لكان بايع يزيد �أوّلًا ثمّ كان لينتهز الفر�صة وي�ستخدم �أنواع الأ�ساليب الملتوية 

للت�سلّق �إلى الحكم ثانياً.

وق���د �أحيت الملحمة الح�سينيّة في �سنة 61هـ روح الإباء والعزّة والكرامة لدى 

الم�سلمين. وتجلّت هذه الحقيقة في المعار�ضة الدمويّة الم�ستمرّة الّتي تمثّلت في 

الثورات المتتالية حتّى �إ�سقاط الحكم الأمويّ وت�صفيته �سنة 132هـ.

2-حركة الإمام ال�سجّاد Q وعقائل الر�سالة

لقد كان���ت خُطب الإمام زين العابدين Q وعمّته ال�سيّدة زينب Q في 

كرب�ل�اء والكوفة وال�شام والمدينة ـ �أهمّ حوا�ضر العال���م الإ�سلاميّ ـ ت�شكّل الدور 

الثان���ي والمكمّل للثورة الح�سينيّة، لأنّه لولا هذه الخطب الفا�ضحة للحكم الأمويّ 

والمف�سّرة لأبعاد ومعالم الثورة الح�سينيّة والكا�شفة عن حقيقتها لكانت �شعارات 

الأمويّين الم�ضلّلة ق�ضت على �أهداف هذه الثورة العظيمة.
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3- انهيار الحكم ال�سفيانيّ وان�شقاق البيت الأمويّ

هل���ك يزيد �سنة 64هـ  بعد �أن ارتكب الف�ضائح العظ���ام الّتي تمثّلت �أوّلًا بقتله 

للإم���ام الح�سي���ن Q ث���مّ ا�ستباحت���ه لمدينة الر�س���ول P وقت���ل ال�صحابة 

والتابعين فيها �سنة 62هـ. ثمّ هدمه الكعبة وا�ستباحتها �سنة 63هـ.

ول���م يكن ابنه معاوي���ة على ا�ستع���داد لأن يتحمّل وِزر بني �أميّ���ة في اغت�صاب 

من�ص���ب الخلافة، فلم ي�ستخلف �أحداً، و�أدان معاوية الأوّل و�أباه يزيد بن معاوية. 

وبهذا انهار الحكم ال�سفياني. وكاد �أن يتبعه الأمويّ لولا تدارك مروان بن الحكم 

للأم���ر وتخطيطه لا�ستلام الخلافة في هذا الظرف الم�ضطرب بعد موت معاوية 

ب���ن يزيد حيث بايع لابنه عبد الملك، وحاول ال�سيطرة على م�صر وال�شام وهكذا 

�أخذ البيت الأمويّ بالان�شقاق والت�صدّع.

ولعلّ م�سارعة �آل مروان �إلى الوثوب على الملك بعد �آل �أبي �سفيان كانت تدبيراً هدفه 

امت�صا�ص النقمة بعد جريمة الطفّ لإطالة عمر الدولة الأمويّة. وقد يجد الباحث في 

كلمات المروانيّين ما يلمّح �إلى ذلك �إ�ضافة �إلى ظروف وفاة معاوية بن يزيد...

عوامل استمرار الحكم الأمويّ

ا�ستف���اد الأمويّون المروانيّون من تجربة يزي���د الفا�شلة، والّتي �أبادت حكومته 

ب�سب���ب هتك���ه لحرمات ال�شريعة وتنكيله ب�آل بيت ر�س���ول الله P، بالإ�ضافة �إلى 

.Q انك�شاف حقيقة الحكم الأمويّ الجاهليّ بعد ا�ست�شهاد الإمام الح�سين

وم���ن هنا كان لا بدّ للأمويّين من المقاوم���ة �أمام هذين العن�صرين الم�ؤدّيين 

�إلى الانهيار، ولذا عملوا نحو تحقيق غطاء �شرعيّ ولو مزيّف لي�ستند �إليه الحكم، 

وكذل���ك �إ�ضع���اف عن�صر الحما����س والجهاد بي���ن �أبناء المجتم���ع، و�إليك �صورة 

موجزة عن كلّ واحد من هذه الأ�سباب:
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�أ- الغطاء ال�شرعيّ للحكم المنحرف:

يتمثّل الغطاء ال�شرعيّ في مفردتين �أ�سا�سيّتين:

1- وعّ���اظ ال�س�ل�اطين: ا�ستخدم الحكم الأمويّ بع����ض العلماء للتعاون معهم 

وتوجي���ه خطط���ه و�سلوكه مث���ل محمّد ب���ن م�سلم ب���ن �شه���اب )الزهريّ( 

وال�شعبيّ.

وكان لارتباط مثل ه�ؤلاء بال�سلطة دور �إيجابيّ في �إ�سباغ الطابع ال�شرعيّ على 

الحكم القائم.

2- مفاهي���م عقائديّ���ة ودينيّ���ة خاطئ���ة: مثل مفاهيم الجب���ر وحرمة الخروج 

على الحاكم الم�سلم و�إ�سباغ طابع القد�سيّة على الحاكم وال�سلطان وحرمة 

ترك الجماعة...

R ب-عدم التعرّ�ض المبا�شر وال�صريح لأهل البيت

 Q ا�ستعمل عبد الملك بن مروان �سيا�سة مرنة تجاه الإمام زين العابدين

والها�شميّي���ن من جهة بينما �شدّد على �أتباعهم من جهة �أخرى وذلك امت�صا�صاً 

للنقمة �ضدّ حكمه.

وقد �أر�سل عبد الملك �إلى الحَجّاج كتاباً جاء فيه: »�أمّا بعد، فانظر دماء بني 

عبد المطّلب فاحتقنها واجتنبها ف�إنّي ر�أيت �آل �أبي �س���فيان لمّا ولغوا فيها لم 

.
(((

يلبثوا �إّال قليلًا«

ج- تفتيت جبهة المعار�ضة

وذلك من خلال عدّة و�سائل وقنوات منها:

1- الرقاب���ة التامّة وال�ضغط ال�شديد الموجّ���ه �إلى مراكز التحرّك مثل الكوفة 

.R والمدينة، وهي مراكز الولاء لآل البيت

)))  بحار الأنوار، م.�س: 130/46 - 146.
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2- ال�ضغ���ط الاقت�ص���اديّّ و�سيا�سة التجويع، فقد �سلّط عب���د الملك الحَجّاج 

عل���ى �شيعة �آل البي���ت R فقتلهم �ش���رّ قتلة و�أخذهم ب���كلّ ظِنّة وتهمة 

حتّ���ى �أنّ الرجل كان �أحبّ �إلي���ه �أن يقال له زنديق �أو كافر من �أن يقال له 

.Q ّشيع���ة عل���ي�

وهكذا ا�ستطاع الحكّام المنحرفون بالرغم من توفّر عوامل الانهيار �أن ي�ستمرّوا 

ف���ي الحكم �أكثر من �سبعة عق���ود، حتّى تغلّبت عنا�صر اله���دم على عنا�صر البناء 

وا�ستطاع �أئمّة �أهل البيت R�أن يزيلوا الغطاء ال�شرعيّ الّذي ا�صطنعه الظالمون 

لأنف�سهم، من خلال تعرية الوعّاظ �أمام النا�س والردّ على المفاهيم الدينيّّة الخاطئة 

وتقوية �شيعتهم ثقافيّاً واجتماعيّ���اً واقت�صاديّاً، حتّى بلغ الأمر �أن يتّجه العبّا�سيّون 

لا�ستلام ال�سلطة تحت �شعار الدفاع عن مظلوميّة �أهل البيت Rوك�سب ر�ضاهم، 

.R وفي هذا دلالة وا�ضحة على عظمة الدور الّذي قام به الأئمّة المع�صومون

Q معالم التخطيط في سيرة الإمام السجّاد

كانت المهامّ الأ�سا�س لأهل بيت الر�سالة بعد الر�سول P هي �صيانة الر�سالة 

والأمّ���ة والدولة الإ�سلاميّ���ة من ال�ضياع. وهذا ما يك�شف عظم���ة الدور الّذي قام 

ب���ه �أهل البيت R في الظروف الحرج���ة. ولولا �صبرهم وجهادهم لما اندحر 

الباط���ل القابع تحت �ست���ار ال�شع���ارات الإ�سلاميّة البرّاقة. وكذل���ك لولا الحكمة 

والتخطيط الدقيق لما ح�صلت هذه النتائج الباهرة.

و�إذا ا�ستطعن���ا �أن ن�صنّف �سلوك �أهل البيت Rلمعالجة الانحراف الّذي 

�أ�ص���اب المجتم���ع والدولة وال�شريع���ة، ف�إنّنا �سوف نلاحظ نوعاً م���ن المرحليّة 

ف���ي الع�ل�اج الم�ستم���رّ، �إلى جانب ن���وع من الع�ل�اج الم�شترك الّ���ذي التزم به 

كلّ الأئمّ���ة Rوعلى طول الخ���طّ الجهاديّ الّذي قطع���وه خلال ثلاثة قرون 

تقريب���اً.
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وكانت المرحلة الأولى من العلاج، حين كان الانحراف طافياً على ال�سطح، لم 

ي�أخذ طريقه باتّجاه الأعماق والجذور. وتتمثّل هذه المرحلة في ك�شف الانحراف 

وبي���ان م�صاديق���ه. وكان يكفي بي���ان �أحقّية �أه���ل البي���ت Rبالخلافة وعدم 

�شرعيّ���ة المتربّعين عل���ى كر�سيّها. وتج�سّد هذا العلاج في �سي���رة الأئمّة الأربعة، 

عل���يّ بن �أبي طالب Q، والح�سن والح�سي���ن L، والمقطع الأوّل من حياة 

.Q الإمام زين العابدين

ولك���ن بعد تج���ذّر الانح���راف واتّ�س���اع دائرته من خ�ل�ال ا�ستمراريّ���ة الحكم 

المنح���رف، وت�سلّ���ح الح���كّام بالغطاء ال�شرع���يّ المزيّف، كان لا ب���دّ لأهل البيت 

Rم���ن تخطيط يتنا�سب مع ه���ذه المرحلة. وبداية ه���ذه المرحلة هي العقود 

الثلاث���ة الأخيرة من حي���اة الإمام زي���ن العابدين Q، والّتي كان���ت بعد زوال 

الحك���م ال�سفيانيّ وبداية ا�ستفح���ال الحكم المروانيّ الّذي عمل �أي�ضاً على �إيجاد 

غطاء �شرعيّ يقبع تحته. وقد قام بع�ض �أهل العلم من رواة وفقهاء العامّة ـ وممّن 

عُرف���وا فيما بعد بوعّاظ ال�سلاطين ـ بدور مهمّ لإيج���اد هذا الغطاء ال�شرعيّ في 

نظر عامّة الم�سلمين، وحقّقوا بذلك غر�ضين كبيرين هما:

الأوّل: منح ال�شرعيّة للحاكمين.

.R الثاني: محاولة عزل �أبناء الأمّة الإ�سلاميّة عن مدر�سة �أهل البيت

Q متطلّبات مرحلة الإمام السجّاد

�إنّ المرحل���ة الّت���ي عا�شها الإمام عليّّ بن الح�سي���ن Q اقت�ضت العمل على 

�إحباط الم�ؤامرة الكبيرة المتمثّلة بالغر�ضين المتقدّمين.

الإمام  ا�ست�شهاد  Rبعد  الأئ��مّ��ة  جهود  ت��ركّ��زت  لماذا  نفهم  هنا  وم��ن 

علماء  وتخريج  العلميّّة 
R البيت  �أه��ل  جامعة  بناء  على   Q الح�سين 

وفقهاء �أتقياء يكونون �أمناء على ال�شريعة؛ لا يهادنون ال�سلطة ولا ي�سيرون في 
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ركابها وي�شكّلون تيّاراً علميّاً وزخماً ثقافيّاً ومدر�سةً ذات �أ�صول ومناهج ورموز 

�صيانة  الجهد:  هذا  نتائج  �أولى  وكانت  الإ�سلاميّة.  المعرفة  ميادين  �شتّى  في 

ال�شريعة الإ�سلاميّة من �أنواع التحريف الّذي بد�أ يت�سرّب �إليها.

يق���ول ال�شهيد ال�صدر: »كان لا بدّ من عمل على ال�ص���عيد العلم���يّّ ي�ؤكّد في 

الم�سلمين �أ�صالتهم الفكريّّة و�شخ�صيّّتهم الت�شريعيّة المتميّزة الم�ستمدّة من 

الكت���اب وال�س���نّة. وكان لا بدّ من حركة فكريّة اجتهاديّ���ة تفتح �آفاقهم الذهنيّة 

�ض���من ذلك الإطار... كان لا بدّ �إذن من ت�أ�ص���يل لل�شخ�ص���يّّة الإ�س�ل�اميّة، ومن 

زرع بذور الاجتهاد.

وه���ذا م���ا قام ب���ه الإمام عليّّ بن الح�س���ين Q؛ فقد ب���د�أ حلقة من البحث 

والدر�س في م�سجد الر�سول P يحدّث النا�س ب�صنوف المعرفة الإ�سلاميّة، من 

تف�س���ير وحديث وفقه، ويفي�ض عليهم من علوم �آبائه الطاهرين Q... وقد 

تخرّج من هذه الحلقة عدد مهمّ من فقهاء الم�سلمين. وكانت هذه الحلقة هي 

.
(((

المنطلق لما ن��شأ بعد ذلك من مدار�س الفقه والأ�سا�س لحركته النا�شطة«

الإمام السجّاد ومواجهة المسخ الثقافيّّ والأخلاقيّّ

تميّ���ز ع�صر الإمام زي���ن العابدين Q بالانفتاح عل���ى الح�ضارات الأخرى 

ودخ���ول الأف���واج الكبيرة ف���ي رح���اب الدول���ة الإ�سلاميّ���ة المترامي���ة الأطراف 

والفتوحات ذات الغنائم والمكا�سب المادّية الكثيرة الم�ؤدّية ب�سوء ا�ستغلالها �إلى 

الم�سخ الثقافيّّ والأخلاقيّّ بالتدريج.

فكان���ت المرحلة تتطلّب من الإمام Q  �أن يقف �أمام هذا الم�سخ الخطير. 

وكانت جهوده العلميّّة والتربويّة هي الح�صن المنيع �أمام ذلك.

))) من مقدّمة ال�شهيد ال�صدر على ال�صحيفة ال�سجّاديّة.
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و�أمّ���ا مواجهة الم�سخ الأخلاق���يّّ فكانت تتطلّب جُهداً من ن���وع �آخر توجّه �إليه 

الإم���ام Q ووجّ���ه �إليه الأمّة ب�ش���كلٍ عامّ، والجماعة ال�صالح���ة ب�شكل خا�صّ. 

وم���ن هن���ا برزت في مدر�سة �أه���ل البيت R ظاهرة الدع���اء الّتي ميّزتها عن 

�سائر المدار�س الإ�سلاميّة.

بما  بعلاجه  فبد�أ  الكبير  بالخطر   Q الح�سين  بن  عليّّ  الإم��ام  �شعر  وقد 

�أمكنه في تلك الظروف. واتّخذ من الدعاء �أ�سا�ساً لهذا العلاج، فكانت ال�صحيفة 

وتي من بلاغة فريدة وقدرة 
ُ
ال�سجّاديّة من نتاج ذلك. وقد ا�ستطاع Q بما �أ

فائقة على �أ�ساليب التعبير العربي وذهنيّة ربّانيّة تتفتّق عن �أروع المعاني و�أدقّها 

�أن ي�صوّر �صلة الإن�سان بربّه وخالقه وتعلّقه بمبدئه ومعاده، وتج�سيد ما يعبّر عن 

الدعاء جوّاً روحيّاً في  ون�شر من خلال  وواجبات.  ذلك من قيم خلقيّة وحقوق 

المجتمع الإ�سلاميّ �ساهم في تثبيت الإن�سان الم�سلم عندما ع�صفت به المغريات 

و�شدّه �إلى ربّه حينما جرّته الأر�ض �إليها.

وق���د جاء ف���ي �سيرته Q �أنّ���ه كان يخط���ب النا�س في كلّ جمع���ة ويعظهم 

ويزهّدهم في الدنيا ويرغّبهم في �أعمال الآخرة.

وهك���ذا تعرف �أنّ ال�صحيفة ال�سجاديّ���ة تعبّر عن عمل اجتماعيّ عظيم، كانت 

�ضرورة المرحلة تفر�ضه على الإمام Q �إ�ضافة �إلى كونها تراثاً ربّانيّاً فريداً، 

يظ���لّ على مدى الدهور م�ص���در عطاء وم�شعل هداية ومدر�س���ة �أخلاق وتهذيب، 

وتظ���لّ الإن�سانيّة بحاجة �إلى هذا التراث المحمّ���ديّ العلويّ، وتزداد الحاجة �إليه 

كلّما ازداد ال�شيطان �إغراءً والدنيا فتنةً.

Q مدرسة الإمام السجّاد

�أ�شرن���ا �إلى �أنّ انفتاح الم�سلمين في ع�صر الإمام ال�سجّاد Q على ثقافات 

متنوّع���ة و�أعراف مختلفة لل�شعوب الّتي دخلت ف���ي الإ�سلام �أدّى �إلى خطر الت�أثّر 
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به���ذه الأع���راف. كما �أنّ الحكوم���ة الأمويّة من �أجل �إح���كام �سيطرتها على رقاب 

الم�سلمين �سارت ف���ي خطّ �إماتة الوعي ومحاربة العلم و�إن�شاء مذاهب �أو تيّارات 

عقيديّة تنتهي �إلى الجمود الفكريّّ والركود العلميّّ بالتدريج.

من هنا قام الإمام زين العابدين Q بت�أ�سي�س مدر�سة علميّة و�إيجاد حركة فكريّة 

اجتهادية تفتح الآفاق الذهنيّة للم�سلمين، وذلك بما بد�أه من حلقات البحث والتدري�س 

في م�سجد الر�سول P وبما كان يُثيره في خطبه في �صلوات الجُمَع �أ�سبوعيّاً.

وق���د تخ���رّج من ه���ذه الحلقات عدد كبير م���ن فقهاء الم�سلمي���ن، يحمل وعي 

الإم���ام وروحه وعلمه. وكان���ت هذه الحلقات هي المنطلَق لم���ا ن��شأ بعد ذلك من 

مدار����س فقهيّة و�شخ�صيّّات علميّة. والتفّ حوله Q القرّاء والفقهاء والعلماء 

بنح���وٍ لا نجد له نظي���راً في غيره من الع�صور، حتّى قال �سعي���د بن الم�سيّب: »�إنّ 

الق���رّاء كان���وا لا يخرجون �إلى مكّة حتّى يخرج عليّ بن الح�س���ين Q فخرج 

.
(((

وخرجنا معه �ألف راكب«

 ب�أداء دور مهمّ في ميدان الإ�لاصح الثقافيّّ �أي�ضاً فت�صدّى 
Q وقام الإمام

لن�ش���ر حدي���ث الر�س���ول P متحدّياً لحظ���ر ال�سلطة، ودع���ا �إلى العم���ل بال�سنّة 

ال�شريف���ة واهتمّ بتدري����س القر�آن وتف�سيره وحفظه و�إك���رام حملته، و�شيّد قواعد 

التوحي���د الإله���يّ و�أجاب عن ال�شبه���ات الّتي كان يثيرها دع���اة الجبر والتج�سيم 

والت�شبيه والإرجاء.

ولمّا كانت غاية الحكّام �إق�صاء �أئمّة �أهل البيتR عن الإمامة والحاكميّة 

والولاية ونفي �إمامتهم الدينيّّة، �أعلن الإمام ال�سجّاد Q عن �إمامة نف�سه بكلّ 

و�ضوح و�صراحة ومن دون �أيّة تقيّة وخفاء، واهتمّ ب�إر�شاد النا�س �إلى هذا المعين 

ال�صافي لل�شريعة.

))) بحار الأنوار، م.�س: 150/46.
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 :Q ق���ال �أب���و المنهال ن�ص���ر بن �أو����س الطائيّ: قال لي عل���يّ بن الح�سين

»�إل���ى مَ���ن يذهب النا�س«؟ قال: قل���ت: يذهبون ها هنا وها هنا. قال Q: »قل 

.
(((

لهم: يجيئون �إليّ«

وق���د خرّجت مدر�س���ة الإمام ال�سجّاد Q كوكبة م���ن العلماء الكبار، منهم 

الفقه���اء والمف�سّرون، يعود الف�ضل �إليهم في دف���ع عجلة الإحياء العلميّّ في ذلك 

الع�ص���ر الرهي���ب، وف���ي مقدّمتهم الإم���ام �أبو جعف���ر الباق���ر Q و�أخواه زيد 

والح�سي���ن ابنا عليّ بن الح�سين L؛ و�أبان بن تغلب الّذي كان يقول له الإمام 

الباق���ر Q: »اجل����س في م�س���جد المدين���ة وافتِ النا����س ف�إنّي �أح���بّ �أن يُرى 

، وثابت بن �أبي �صفيّة )�أبو حمزة الثماليّ(، وكانت ال�شيعة 
(((

في �ش���يعتي مثلك«

ترجع �إليه في الكوفة لإحاطته بفقه �أهل البيت Rحتّى �شُبّه ب�سلمان الفار�سيّ، 

ور�شي���د الهجريّ الّذي �صلب���ه الأمويّون لعقيدته وولائه، و�أب���و خالد الكابليّ الّذي 

كان باب الإمام ومو�ضع �سرّه، وغيرهم كثير.

وحقّ���ق الن�شاط العلم���يّّ للإمام Q غايات���ه المتوخّ���اة، فالم�سجد النبويّ 

ال�شريف ودار الإمام Q �شهدا طوال خم�سة وثلاثين عاماً ـ وهي فترة �إمامته 

ـ ن�شاطاً فكريّاً من الطراز الأوّل.

وكان انفراط عقد ال�شيعة بعد ا�ست�شهاد الإمام الح�سين Q وتَ�شَتُّتُ قُواهم 

م���ن �أعظ���م ما واجه الإم���ام ال�سجّ���اد Q لا�ستجماع الق���وى وتو�سعة القاعدة 

الموالي���ة لأهل البيتR، وهذا كان بحاج���ة �إلى �إعداد نف�سيّ وعقيديّ و�إحياء 

الأمل في القلوب وبثّ العزم في النفو�س.

وق���د تمكّن الإمام Q بحكمته وعمل���ه الهادئ من تحقيق المراد. وكلّ هذا 

))) تاريخ مدينة دم�شق، ابن ع�ساكر: 365/41، تحقيق علي �شيري، دار الفكر - بيروت.

))) م�ستدركات علم رجال الحديث، ال�شيخ علي النمازي ال�شاهرودي:86/1، مطبعة �شفق - طهران.
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ي�شي���ر �إلى تخطيط وا�ضح في �سلوك الإم���ام Q ولإيجاد حركة ثقافيّة وا�سعة 

يت�سنّ���ى لها �أن تقف �أمام الّتيّ���ارات المنحرفة والمخطّط الأمويّ الّذي يريد هدم 

�أركان الإ�سلام.

خلا�صة الدر�س

اتّ�س���م ع�صر الإمام عل���يّّ بن الح�سين Q-- ـ والّ���ذي �أعقب موجة الفتح 

الأولى ـ بانفتاح الأمّة الإ�سلاميّة على �سائر ال�شعوب ممّا �أدّى �إلى �أن تواجه 

. خطرين كبيرين: خطر الم�سخ الثقافيّ وخطر الانهيار الأخلاقيّّ

كان���ت ن�شاطات الإم���ام Q-- متّجهة �إلى معالجة هذي���ن الخطرين من 

خ�ل�ال الت�أ�صيل العلم���يّّ والثقاف���يّّ والتربي���ة الأخلاقيّّة ع���ن طريق ربط 

الإن�سان بربّه من خلال الدعاء.

يتلخّ�ص ن�شاط الإمام Q-- في ك�شف الأقنعة المزيّفة الّتي قبع الحاكمون 

تحتها م�ستغلّين غطاءً دينياً من فقهاء ال�سلطة ووعّاظ ال�سلاطين.

وكان ن�شاط الإمام Q-- التثقيفيّ والعلميّّ مدر�سة حقيقية حتّى �أ�صبحت 

وجامعته���م العلميّّة على مدى 
R الأ�سا����س الأوّل لمدر�س���ة �أه���ل البيت

القرون حتّى يومنا هذا.

ت���ه دليلًا �آخر على  يعتب���ر خرّيج���و مدر�سة الإمام Q-- و�صحابته وخا�صّ

عظم���ة الن�شاط الّذي مار�سه الإمام Q �إلى جان���ب الأن�شطة العباديّة 

والاجتماعيّ���ة ذات الآث���ار  ال�سيا�سيّ���ة الحقيقيّ���ة والأ�صيلة ف���ي المجتمع 

الإ�سلاميّ.
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 .1 �أن يتبيّ���ن الطال���ب ملام���ح الانهي���ار والانحراف الأم���ويّ �أيّام 

.L الإمامين

 �أن يتع���رّف �إلى �أب���رز ما قام به الإمامان L .2 لمواجهة هذا 

الانحراف.

L ملامح عصر الإمامين الباقر والصادق

الدرس العاشر
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 Q ما كان بد�أه الإمام ال�سجّاد L ا�ستكم���ل الإمامان الباقر وال�صادق

ف���ي ك�شف الغط���اء المزيّف الّ���ذي تلبّ�س به الحك���م المنحرف من قب���ل الخلفاء 

الأمويّين والعبّا�سيّّين. ولم يكتفِ �أهل البيت Rبالعمل الإيجابيّ وطرح البديل 

ال�صحي���ح لف�ض���ح الخطّ المنح���رف، و�إنّما قاموا بمناظرات ج���ادّة تك�شف مدى 

انحراف العلماء المنتمين �إلى ال�سلطة، وحاربوا كلّ الأفكار والعقائد الخاطئة في 

 R ع�صره���م، والّتي كان يروّج لها علماء الب�ل�اط. و�ساهم طلّاب مدر�ستهم

ف���ي ن�شر ف�ضلهم العلميّّ وتميّزهم الدينيّّ والمعرفيّ على من �سواهم. وهكذا بد�أ 

الم�سلم���ون بالرغم من كلّ الظروف المعاك�سة لحركة �أهل البيت R ي�شعرون 

ب�ض���رورة الارتباط بهم. و�أ�صب���ح الولاء القلبيّ لأهل البي���ت Rمَعْلماً وا�ضحاً 

ل���دى عامّة العلماء وبالتدري���ج لدى قطاعات كبيرة م���ن الم�سلمين... وبلغ الأمر 

حدّاً جعل الخلفاء وعلماء البلاط ي�شعرون بالخطر المحدق بهم من ح�ضور ذكر 

�أهل البيت Rفي ال�ساحة الإ�سلاميّة. وتجلّى ذلك بو�ضوح في ع�صر الإمامين 

الباق���ر وال�صادق L ثمّ الكاظ���م والر�ضا L، وا�ستمرّ بالت�ألّق حتّى ع�صر 

الإم���ام الع�سك���ريّّ Q. ويدلّ على ذل���ك مدى الت�ضييق عليه���م و�شدّة الرقابة 
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���ة والفرديّة وحتّ���ى العائليّ���ة، و��شؤونهم  المفرو�ض���ة عل���ى ن�شاطاته���م الاجتماعيّّ

ة. الداخليّة الخا�صّ

فت�شديد النقمة على الحكم الأمويّ ثمّ على الحكم العبّا�سيّ وتعميم المواجهة 

وا�ستمرارها هي من �آثار هذا الن�شاط الثقافيّّ الّذي مار�سه الأئمّة R في هذه 

المرحلة، وا�ستمرّ حتّى مراحل مت�أخّرة من حياتهم في القرن الثالث الهجريّ.

Q مرحلة ما بعد الإمام السجّاد

بع���د ا�ست�شهاد الإمام عليّّ بن الح�سي���ن Q بال�سمّ الّذي د�سّه �إليه الحاكم 

الأم���ويّ الوليد بن عبد الملك ح���اول الوليد �أن يمت�صّ النقمة، ودبّ الخلاف بين 

الولي���د و�أخيه �سليمان، حيث �أراد الولي���د خلعه من ولاية العهد بعده ومبايعة ابنه 

عبد العزيز بن الوليد، ف�أبى عليه �سليمان، ولم يجبه للبيعة جميع الولاة با�ستثناء 

الحجّ���اج وقتيبة بن م�سلم وبع�ض الخوا�صّ، فع���زم الوليد على ال�سير �إليه ليخلعه 

بالقوّة فمات قبل ذلك.

 ،
(((

وان�شغ���ل �سليمان �سن���ة 196هـ بمتابعة ولاة الوليد وعزله���م عن منا�صبهم

كما حاول �إ�ص�ل�اح بع�ض الأو�ضاع المتردّية تقرّباً �إل���ى النا�س، ف�أطلق المعتقلين 

وفكّ الأ�سرى.

وكان���ت الأخط���ار الخارجيّ���ة والداخليّة تحي���ط بالدولة الإ�سلاميّ���ة والحاكم 

 Q فت�صدّى Q فان�شغلت ال�سلطة عن ملاحق���ة الإمام الباقر ،
(((

الأم���ويّ

للإ�ص�ل�اح، بعيداً عن المواجهة ال�سيا�سيّة العلنيّ���ة للحكم القائم. ولم تظهر من 

.Q قِبَل الحاكم وواليه على المدينة �أيّة معار�ضة للإمام

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 11/5.

)))  م.ن: 13/5.
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L الانحراف الأمويّ في عصر الإمامين

�أ�صبح الإن�سان الم�سلم فري�سة للأهواء والمطامع نظراً للانحراف الّذي تغلغل 

في جميع الميادين: ميدان النف�س، والحياة الاجتماعيّّة, وما ذلك كلّه �إلّا لابتعاد 

الأمّة عن منهج �أهل البيت R، وان�سياقها وراء التيّارات والأفكار الهدّامة الّتي 

�شجّ���ع عليها حكّام بني �أميّة. وتتلخّ�ص �أه���م مظاهر الانحراف في ذلك الع�صر 

بما يلي:

1-الانحراف الفكريّّ والعقائديّّ

ة  في الفترة الواقعة بين �سنة 95هـ  و124هـ. تعدّدت التيّارات الفكريّّة والعقائديّّ

المنحرف���ة، و�أ�صبح���ت ذات �أتب���اع و�أن�صار، وتحوّل���ت �إلى كيان���ات ذات �إفرازات 

�سيا�سيّة خال���ف الكثير منها الأ�س�س الوا�ضحة في العقي���دة الإ�سلاميّة، فانت�شرت 

�أف���كار الجبر والتفوي����ض والإرجاء والتج�سيم وت�شبيه الله تعال���ى بخلقه. وتعدّدت 

تيّارات الغلوّ، وراجت الزندقة، وتزوير الحديث، وازداد الاهتمام بال�صحابة كبديل 

عن �أه���ل البيت R. ومن هنا حاولوا تو�سيع دائرة ال�صحبة وال�صحابة ليدخل 

في هذا العنوان كلّ من عا�صر الر�سول P ب�شكلٍ من الأ�شكال و�إن لم يت�أثّر بثقافته 

وروح���ه. وقد و�صف الإمام الر�ضا Q دور الح���كّام في عملية التزوير للحديث 

قائلًا: »�إنّ مخالفينا و�ضعوا �أخباراً في ف�ضائلنا وجعلوها على ثلاثة �أق�سام:

�أحدها: الغلوّ.

وثانيها: التق�صير في �أمرنا.

.
(((

وثالثها: الت�صريح بمثالب �أعدائنا«

)))  عيون �أخبار الر�ضا Q، محمّد بن علي بن بابويه المعروف بال�صدوق: 304/1، تحقيق ال�شيخ ح�سين الأعلمي، م�ؤ�س�سة 

الأعلمي، بيروت، ط1، 1404هـ.
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2- الانحراف ال�سيا�سيّ

ح���وّل  الأمويّون الخلافة �إلى مل���ك يتوارثه الأبناء عن الآباء، وا�ستبدّوا بالأمر 

فلا �شورى ولا ا�ست�شارة �إلّا للمنحرفين والف�سّاق.

�أمّا بالن�سبة �إلى حكّامهم وال�سيا�سة الّتي اتّبعوها فكانت على ال�شكل التالي:

، وحاول �سليمان بن 
(((

كان الولي���د بن عبد الملك جبّاراً عني���داً ظلوماً غ�شوماً

عب���د الملك من بعده �أن يُ�صلح الأو�ضاع تقرّباً �إل���ى النا�س ف�أطلق ال�سجناء، لكن 

ها الق�ساة الظلمة من  �سيا�ست���ه العامّة ل���م تتغيّر لأنّ كثيراً من البل���دان كان يتولّا

. واتّبع الوليد و�سليمان ابنا عبد 
(((

�أمث���ال والي العراق خالد بن عبد الله الق�سريّ

الملك �سيرة �أبيهما في قتل الراف�ضين للبيعة لهما.

وحينم���ا تولّ���ى عمر بن عبد العزي���ز الحكم اتّخذ �سيا�س���ة جديدة تخالف من 

�سبقه، فقام ببع�ض الإ�لاصحات كمنح الحريّة للمعار�ضين، و�ألغى �سنّة �سبّ �أمير 

 ،R م���ن على منابر الم�سلمي���ن، وردّ فدكَ �إل���ى �أهل البيت Q الم�ؤمني���ن

. ولكنّ حكمه لم يدم �أكثر من �سنتين وخم�سة �أ�شهر، ثمّ عاد 
(((

و�أمر بردّ المظالم

الو�ضع �إلى ما كان عليه �سابقاً.

وكَثُ���رت في هذه المرحلة اختلاف���ات البيت الأمويّ تناف�س���اً على الحكم، كما 

كث���رت الفتن الداخليّ���ة. وقد �أفتى بع����ض المتملّقين �إلى الأمويّي���ن �أنّه لي�س على 

الخلفاء ح�ساب!

وكان���ت الأمّة الإ�سلاميّة محاط���ة بمخاطر �شتّى، ففي �سن���ة 104هـ ظفر الخزر 

بالم�سلمين وانت�صروا عليهم في بع�ض الثغور. وفي عهد ه�شام بن عبد الملك ازداد 

الإرهاب والتنكيل ب�أهل البيت R و�أتباعهم و�سائر المعار�ضين. فقد �أقدم ه�شام 

)))  مروج الذهب، م.�س: 157/3.

)))  م.ن: 179/3.

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 62/5.
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. و�أ�صدر �أوامره 
(((

عل���ى �سجن الإمام الباقر Q ثمّ �أخرجه لت�أثّ���ر ال�سجّانين به

بقت���ل بع�ض �أتب���اع الإمام الباقر Q �إلّا �أنّ الإمام Q ا�ستطاع �أن ينقذهم من 

.Q القتل حيث ا�ستفادوا من �أ�سلوب التقيّة الّذي �أر�شدهم �إليه الإمام

3- الانحراف الاجتماعيّّ والأخلاقيّّ

ح���وّل الأمويّ���ون الأنظ���ار �إل���ى الغ���زوات وفتح الب�ل�اد طلب���اً للغنائ���م و�إبعاداً 

للمعار�ضين. و�أدّى التو�سّع في غزو البلاد المجاورة �إلى خلق �أنواع من الا�ضطراب 

�سَ���ر بغياب المعيل �أو فقدانه، وكثُر العبيد 
ُ
ف���ي المجتمع الإ�سلاميّ مثل ت�شتيت الأ

الم�أ�س���ورون )الج���واري والغلمان( ممّ���ا �أدّى �إلى الت�شجيع  عل���ى اقتناء الجواري 

والمغنّيات. وانتقل ه���ذا الانحراف من البلاط �إلى الأمّة. وان�شغل الحكّام باللهو 

وان�ساق���وا وراء ال�شه���وات دون حدود. ومن هنا تطوّرت ظاه���رة الغزل والت�شبيب 

.
(((

بالن�ساء في العهد الأمويّ كما يُف�صح عن ذلك ت�أريخ الأدب العربيّ

4-الانهيار الاقت�صاديّّ

خال���ف الأمويّ���ون الأ�س����س الثابتة للنظام الاقت�ص���اديّّ الإ�سلام���يّ الّتي تن�صّ 

اً له، فت�صرّف  عل���ى �أنّ الأموال هي �أمان���ة الله عند الحاكم، ولي�ست ملكاً �شخ�صيّّ

حكّامه���م بالأموال وك�أنّها مل���كٌ �شخ�صيّّ لهم، فكانوا ينفقونه���ا ح�سب رغباتهم 

و�أهوائه���م، وبالأخ�صّ عل���ى ملذّاتهم. وكان للجواري والمغنّي���ن ن�صيب كبير في 

بي���ت المال، كم���ا كانوا ينفقون الأموال ل�شراء الذم���م وال�ضمائر ويمنحونها لمن 

ي�شترك في تثبي���ت �سلطانهم �أو مدحهم والثناء عليهم؛ فقد مدح ال�شيبانيّ يزيد 

.
(((

بن عبد الملك ف�أمر له بمائة ناقة، وك�ساه و�أجزل �صلته

)))  مناقب �آل �أبي طالب،م.�س: 206/4.

)))  الأغاني، م.�س: 219/6.

)))  م.ن: 109/7.
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وكان الح���كّام يعي�ش���ون ف���ي �أعل���ى مراتب الت���رف والب���ذخ، ويب���ذّرون �أموال 

الم�سلمي���ن على �شهواتهم، وعلى المقرّبين لهم، في وقت كان يعي�ش فيه كثير من 

النا�س حياة الفقر والجوع والحرمان.

و�ضاع���ف ه�ؤلاء الحكّام ال�ضرائب، ف�أ�ضافوا �ضرائب جديدة على ال�صناعات 

والحِرَف، خ�صو�صاً في عهد ه�شام بن عبد الملك الّذي كان يُنفق ما تجمّع لديه 

.
(((

منها على ال�شعراء المادحين له

وان�ساق النا�س وراء �شهواتهم ورغباتهم خ�صو�صاً �أتباع الأمويّين. وهكذا �أخذ 

النا����س ي�سعون للح�صول على المال ب����أيّ وجه ما دام الحكّام لا همّ لهم �إلّا ك�سب 

الأم���وال والترف في هذه الحي���اة الدنيا، ولزم من ذلك غي���اب كثير من م�شاعر 

.P الرحمة والتعاطف والإيثار فيما �إذا قي�س و�ضع الأمّة �إلى ع�صر الر�سول

L الملامح العامّة لعصر الإمامين

بداية  حتّى  148ه��ـ(  ـ   95(  L وال�صادق  الباقر  الإمامين  عهد  يُعتبر 

�أيّام هارون الر�شيد )170هـ( هو عهد الانفراج للن�شاط الفكريّّ لمدر�سة �أهل 

البيت R�إذا ما قي�س �إلى العهود ال�سابقة واللاحقة.

وعلى الرّغم من كلّ مظاهر الانحراف الّتي تحدّثنا عنها �إلّا �أنّ الحكم الأمويّ 

كان قد �أخذ بال�ضعف والانهيار حتّى ال�سقوط )�سنة 132هـ( لأ�سباب قد نتعرّ�ض 

له���ا فيما �سي�أتي. �أمّا بداي���ة العهد العبّا�سيّ فكانت وفقاً لكيفيّة ن�شوئه بداية دولة 

.P فتيّة لا �سيّما وهي ترفع �شعار الر�ضا من �آل محمّد

ومن  الدولتين.  �ضعف  ع�صر  لت�شكّلا  اجتمعتا  البداية  وهذه  النهاية  فتلك 

على  القب�ضة  ب�إحكام  و�أتباعهم  الحكّام  ي�شتغل  �أن  الظرف  هذا  في  الطبيعيّ 

)))  م.ن: 339/1.
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الحكم لئلّا يفلت من �أيديهم زمام الأمر. �إنّ تنامي الا�ضطرابات �ضدّ الحكّام 

وا�شتداد  ثانية  جهةٍ  من  الأم��ويّ  البيت  رموز  بين  والتناحر  جهة  من  الأمويّين 

الحكم  وانقرا�ض  الانهيار  هذا  �أ�سباب  جملة  من  هي  الحكّام  على  الأمّة  نقمة 

الحديديّ الأمويّ.

وم���ن هنا �سُمّ���ي هذا الع�ص���ر بع�صر انت�شار عل���وم �آل محمّ���د. وكان ف�لاضء 

ال�شيعة ورواتهم في تلك ال�سنين �آمنين على �أنف�سهم مطمئنّين مجاهرين بالولاء 

لأهل البيت Rمعروفين بذلك بين النا�س، ولم يكن للأئمّة R مزاحم في 

ة للا�ستفادة  ن�شر الأحكام، ف���كان �شيعتهم يح�ضرون مجال�سهم العامّ���ة والخا�صّ

م���ن علومه���م. وفي تلك المدّة القليل���ة كتبوا عن �أئمّتهم �أكثر م���ا �ألّفوه وب�سعيهم 

.P نُ�شرت علوم  �آل  محمّد

وهناك عام���ل �آخر �ساعد الإمامين ال�صادقين L عل���ى القيام بمهامّهما 

���ة، ه���و ابتعادهما عن الطموح �إل���ى تولّي ال�سلطة؛ لعلمهم���ا ب�أنّها لا ت�صل  الفكريّّ

�إليهم���ا و�أنّهما لا ي�لاصن �إليها؛ لأ�سباب �أدركاها من متابعتهما لما جرى ويجري 

���ة وال�سيا�سيّة لأبناء الأمّة  م���ن �أحداث، ولمعرفتهم���ا بواقع الم�ستويات الاجتماعيّّ

الإ�سلاميّ���ة �آنذاك, فلم يقتربا من �سلطان  ولم يتّ�لاص ب�سلطة ولم يتدخّلا ب��شأن 

�سيا�س���يّ يمتّ �إلى النظام الأم���ويّ �أو النظام العبّا�سيّ بوجهٍ م���ن الوجوه و�سي�أتي 

تف�صيل ذلك في الدر�س الرابع ع�شر �إن �شاء الله تعالى.

وامتاز عه���د الإمامين ال�صادقين L بميزةٍ �أخ���رى هي: غزو الح�ضارات 

الراف���دة كاليونانيّ���ة والهنديّ���ة والفار�سيّة والعبريّ���ة وال�سريانيّ���ة، بما تحمل من 

فل�سفات وثقافات ونظريّات لا تلتقي مع وجهة النظر الإ�سلاميّة.

فلا بدّ �أن تكون للم�سلمين فل�سفة منبعثة من واقع النظريّة الإ�سلاميّة؛ حتّى لا 

ت�ؤثّر الفل�سفات الوافدة والح�ضارات غير الإ�سلاميّة �سلباً عليهم.
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ولم يكن بين الم�سلمين �آنذاك �شخ�صيّّة م�ؤهّلة علميّاً تت�صدّى لهذه الم�س�ؤوليّة 

.Q ولا �سيّما في ع�صر الإمام ال�صادق ،L غير  الإمامين

لقد �أدرك الإمام ال�صادق Q خط���ورة هذه المرحلة و�ضرورة التهيّ�ؤ لهذا 

ة بهم، لتحت�ضن  العمل الع�سي���ر، لي�ؤ�سّ�س للم�سلمين مدر�ستهم الفل�سفيّ���ة الخا�صّ

فكره���م الفل�سفيّ الإ�سلاميّ، وتق���ف �أمام تحدّي الح�ض���ارات الوافدة وتحدّ من 

ت�أثيرها على الذهنيّة الإ�سلاميّة في مجال العقيدة والت�شريع معاً.

قال الإمام ال�صادق Q: »لمّا ح�ض���رت �أبي الوفاة قال: يا جعفر �أو�ص���يك 

 والرجلُ منهم يكون في 
(((

ب�أ�ص���حابي خيراً، قلت: جعلت فداك، والله لأدَعَنَّهم

.
(((

الم�صر فلا يَ��سأَلُ �أحداً«

فالإمام ال�صادق Q كان قد ا�ستعدّ وخطّط لمرحلة ت�صدّيه للإمامة وذلك 

بالتركيز  على الإعداد العلميّّ والإغناء الثقافيّّ بحيث يجعل كلّ واحد من تلامذة 

�أبيه الباقر Q في غنى عن الأخذ من غيره.

وهذا يعني الإع���داد لمرجعيّة �أ�صحاب �أهل البيت العلميّّة ف�لًاض عن مرجعيّة 

�أهل البيت R �أنف�سهم.

كما �أنّ الإمام الباقر Q كان قد هيّ�أ �أ�صحابه و�شيعته لأخذ معالم ال�شريعة 

من ابنه الإمام ال�صادق Q عندما قال لهم: »�إذا افتقدتموني فاقتدوا بهذا ـ 

(((

م�شيراً �إلى الإمام ال�صادق Q ـ ف�إنّه الإمام والخليفة بعدي«.

L المرحلة الانتقالية بين الإمامين

لم يكن الو�ضع ال�سيا�سيّ الّذي كان يريد الإمام ال�صادق Q �أن يتحرّك فيه 

))) �أي لأغنينّهم.

)))  الإر�ش���اد، ال�شي���خ المفيد، محمّد بن النعمان العكبري البغدادي: 40/1، من�شورات مكتبة ب�صيرتي، قم، وبحار الأنوار، م. 

�س: 12/47.

))) بحار الأنوار، م.�س: 16/47.
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ق���د تبدّل عن ع�صر �أبيه الإمام الباقر Q، فه�شام بن عبد الملك الّذي �أقدم 

عل���ى اغتيال الإمام الباقر Q كان هو الحاك���م الطاغي، و�سيا�سته مع الإمام 

ال�ص���ادق Q و�شيعته كانت ه���ي مبنيّة على �أ�سا�س الحق���د الجاهليّ والترويع 

والا�ضطهاد.

Q في زمن �أخيه الإمام  فقد تعرّ�ض زيد بن عليّ عمّ الإمام ال�صادق 

الباق���ر Q ل�ل��إذلال والتوهي���ن من قب���ل ه�شام باعتباره �أح���د رموز �أهل 

البي���ت R. كم���ا جعل زيد ي���زداد قناعة ب�ض���رورة الث���ورة الم�سلّحة �ضد 

P، وه���م يحكمون  الح���كّام ب�سب���ب ف�سادهم وجلو�سه���م في موقع الر�سول 

با�سم���ه ف���ي الوقت الّ���ذي ي�ستهين���ون فيه بالنب���يّ P و�أهل بيت���ه وهم غير 

مكترثي���ن بر�سالت���ه ولا بم���ن ي�سبّ���ه عنده���م.

فحينما �صمّم زيدٌ على الثورة الم�سلّحة �ضد طغاة بني �أميّة جاء �إليه جابر بن 

يزيد الجعفيّ ي�س�أله عن �سبب ت�صميمه على الثورة ويخبره ب�أنّه لو خرج يُقتل.

الله  كتاب  خولف  وق��د  �أ�سكت  �أن  يَ�سَعْنِي  ل��م  جابر  »ي��ا  لجابر:  زيد  فقال 

ي�سبّ  عنده  ورجل  ه�شاماً  �شاهدت  �أنّي  وذلك  والطاغوت،  بالجبت  وتحوكم 

ر�سول الله P فقلت لل�سابّ: ويلك يا كافر �أما �إنّي لو تمكّنت منك لاختطفتُ 

روحك وعجّلتك �إلى النار. فقال لي ه�شام: مَه جلي�سنا يا زيد«.

ث���مّ ق���ال زيد لجابر: »ف���والله لو لم يك���ن �إّال �أن���ا ويحيى ابن���ي لخرجتُ عليه 

.
(((

وجاهدته حتّى �أفنى«

زيد وإعلان الثورة

جمع زيد بن عل���يّ الأن�صار والدعاة و�أعلن ثورته، والتحق به عدد غفير و�أيّده 

جمع من الفقهاء والعلماء على ذلك.

))) �أعيان ال�شيعة،م.�س: 116/7.



150

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب

لكنّ المتتبّ���ع للو�ضع ال�سيا�سيّ والأخلاقيّّ لتل���ك المرحلة يرى �أنّ الا�ضطراب 

العقائ���ديّّ والأخلاق���يّّ كان �سمة م���ن �سمات ذلك الع�صر. وبالرغ���م من التذمّر 

ال�ص���ارخ م���ن بني �أميّة وجوره���م، وبالرغم من بحثهم عن بدي���ل �سيا�سيّ يتمثّل 

ف���ي خط �أهل البيت R، نج���د �أنّ هاتين المفردتين لم تفي���ا بكامل ال�شروط 

المو�ضوعيّ���ة لنج���اح الثورة، بل نج���د ظاهرة التخذيل والت�شكي���ك في حركة زيد 

�سمة بارزة في هذه المرحلة �أي�ضاً.

�إذاً، فَجّ���رَ زيد ثورته وحقّق ن�ص���راً حا�سماً �ضد الأمويّين، وخا�ض حرباً كادت 

�أن تنته���ي ل�صالحه لولا وقوع الفتنة في �صف���وف �أتباعه المقاتلين، حيث تعمّدت 

بع�ض العنا�صر الدخيلة  تفريق جي�شه و�أتباعه، لكنّه �صمد وقاتل حتّى ا�ست�شهد.

حرق ج�سده 
ُ
نزل ف�أ

ُ
وبعد قتله نب�ش الأمويّون قبره و�صلبوه في كنا�سة الكوفة ثمّ �أ

.
(((

وذرّوه في الهواء، �سلام الله عليه

وبع���د هذا الم�ص���اب نجد الإمام ال�ص���ادق Q في مواقف متع���دّدة يتبنّى 

ح منطلقاته و�أهدافه وير�سّخ في النفو�س  الدفاع عن عمّه زيد، ويترحّم عليه ويو�ضّ

 Q مفهوماً �إ�سلاميّاً عن ثورته، حيث يعتبر هذه الثورة جزءاً من حركة الإمام

ولي�س���ت حدثاً خارجاً عنها، كما نجده يردّ على الإع�ل�ام الم�ضادّ للثورة في عدّة 

مواقف وت�صريحات منها:

ما رواه الف�ضيل بن ي�سار قال: ذهبت �إلى المدينة بعد قتل زيد لألتقي بالإمام 

ال�ص���ادق Q و�أخب���ره بنتائج الثورة، وبع���د �أن التقيته و�سم���ع منّي ما دار في 

المعركة قال:

»يا ف�ض���يل �ش���هدت مع عمّي قتال �أهل ال�ش���ام؟« قلت: نع���م، قال: »فكم قتلتَ 

منهم؟« قلت: �ستّة، قال: »فلعلّك �شاكٌّ في دمائهم؟« قال: فقلت: لو كنت �شاكّاً ما 

)))  راجع: مقاتل الطالبيّين، م. �س: 90.
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قتلتهم. ثمّ قال: �سمعته وهو يقول: »�أ�شركني الله في تلك الدماء، م�ضى والِله زيدٌ 

.
(((

عمّي و�أ�صحابه �شهداء، مثل ما م�ضى عليه عليّ بن �أبي طالب و�أ�صحابه«

خلا�صة الدر�س

زخر ع�ص���ر الإمامين ال�صادقين L-- بالا�ضطرابات ال�سيا�سيّة الحادّة 

وال�صراعات الفكريّّة العميقة، نتيجة ال�سيا�سة الأمويّة المنحرفة.

�شه���دت تل���ك الحقبة الزمني���ة من ع�ص���ر الإمامي���ن L-- مظاهر من 

الانح���راف الفك���ريّ والعقائديّ تمثّل ف���ي تزوير الحدي���ث، وظهور حركة 

الزندق���ة، والانح���راف ال�سيا�س���يّ المتمثّ���ل بتحوي���ل الخلاف���ة �إلى ملك، 

والانحراف الأخلاقيّ والاجتماعيّ المتمثّل ب�ضياع مكارم الأخلاق و�إ�شاعة 

الف�س���اد الخلقيّ، والانح���راف الاقت�صاديّ حيث تحوّل���ت الأموال في ظلّ 

الحكم الأمويّ �إلى ملك �شخ�صيّ يت�صرّف به الحاكم كما ي�شاء.

خلال هذه الفت���رة توجّه الإمام الباقر Q-- �إلى بن���اء المدر�سة العلميّّة 

.R والفكريّّة لأهل البيت

كان���ت الملامح العامّة لع�صر ال�صادقي���ن L-- هي بداية �ضعف الحكم 

الأمويّ  وان�شغال الحكّام بالمحافظة على م�صالحهم، ومن هنا �سُمّي هذا 

.P الع�صر بع�صر انت�شار علوم �آل محمّد

عمل الإمام���ان ال�صادقان L-- على الإعداد  العلم���يّ والإغناء الثقافيّ 

بحي���ث جعلا كلَّ واحدٍ من تلامذته���م في غنى عن الأخذ من غيره، وهذا 

يعني الإعداد لمرجعيّة �أ�صحاب �أهل البيت Rالعلميّة.

)))  �أمالي ال�صدوق، محمّد بن علي بن بابويه المعروف بال�صدوق: 286/1، تحقيق ال�شيخ ح�سين الأعلمي، م�ؤ�س�سة الأعلمي، 

بيروت، 1980م.
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 .1 �أن يتع���رّف الطالب �إل���ى منهج الإ�لاصح ال���ذي اعتمده الإمام 

.Q الباقر

 .2 �أن يعدّد �أبرز محاور هذا الإ�لاصح.

الدرس 
الحادي عشر

الإمام الباقرQ والإصلاح في الأمّة
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تركّز عمل الإمام الباقرQ ون�شاطه على �إ�لاصح الواقع الفا�سد والّذي كان 

يدور حول محورين �أ�سا�سين:

1- محور الأمّة الإ�سلاميّة وهو محور الن�شاط العامّ.

2- محور �أتباع �أهل البيت Rوهو محور الن�شاط الخا�صّ.

المحور الأوّل: النشاط العامّ‏

1-الإ�صلاح الفكريّ والعقائديّ‏

بعد ن�شوء التيّارات ال�سيا�سيّة والفكريّّة المنحرفة تطلّب الأمر �إ�لاصحاً فكريّاً 

وعقائديّ���اً يت���راوح بين ردّ ال�شبه���ات والأفكار المنحرفة من جه���ة، وبيان البديل 

ال�صالح والفكر ال�سليم من جهةٍ �أخرى، وتمّ ذلك ب�أ�ساليب عديدة، منها:

 Qأ - المواجه���ة العلنيّ���ة للح���ركات المنحرف���ة: فق���د واج���ه الإمام�

حرك���ة الغ�ل�اة الّتي ن�شط���ت بقيادة المغي���رة بن �سعي���د العجلي، فكان 

 الذين ق���الQ فيهم: 
(((

يلعنه���م �أم���ام النا����س، وحرك���ة المرجئ���ة

)))  المرجئ���ة: وه���م القائلون: »قدّموا الإيم���ان و�أخّروا العمل«، و�أ�ش���اروا �إلى الاكتفاء في تف�سير الإيم���ان بال�شهادة اللفظيّة 

والمعرفة القلبيّة، و�أنّ ع�صاة الم�ؤمنين لا يعذّبون، واقتحام الكبائر لا ي�ضرّ.
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، وحركة 
(((

»اللّه���م العن المرجئة ف�إنّهم �أعدا�ؤنا ف���ي الدنيا والآخرة«

. وكانQ يحذّر منهما بقوله: »�إيّاك �أن تقول 
(((

المفوّ�ضة والمجبّرة

بالتفوي�ض ف�إنّ الله عزّ وجلّ لم يفوّ�ض الأمر �إلى خلقه وهناً و�ضعفاً، 

.
(((

ولا �أجبرهم على معا�صيه ظلماً«

وجرت بينهQ وبين �أرباب الأديان والمذاهب مناظرات متعدّدة.

ب - محا�سبة الفقهاء المخالفين: فحا�سب �أمثال �أبي حنيفة لقوله بالقيا�س، 

: »تتبيّن �إمامة الباقرQ للعلماء، 
(((

وفي ذلك يقول محمّد �أبو زهرة

بمحا�س���بتهم عل���ى م���ا يبدو منه���م، وك�أنّ���ه الرئي����س يحاكم مر�ؤو�س���يه 

.
(((

ليحملهم على الجادّة، وهم يقبلون طائعين تلك الرئا�سة«

.R والأئمّة Pج - ن�شر حديث الر�سول

د - الدع���وة �إل���ى �أخ���ذ العل���م من م�ص���ادره النقيّة، حي���ث حذّر Q من 

الإفتاء بالر�أي وقال Q لبع�ض من �س�أله: »�شرّقا وغرّبا فلا تجدان 

.
(((

علماً �صحيحاً �إّال �شيئاً خرج من عندنا«

2- الإ�صلاح ال�سيا�سي‏ّ

ا�ستثمر الإمامQ بع����ض �أجواء الانفراج ال�سيا�س���يّ الن�سبيّ لبناء وتو�سعة 

القاع���دة ال�شعبيّة، وت�سليحها بالفكر ال�سيا�سيّ ال�سلي���م، وتجلّى دوره الإ�لاصحيّ 

في الممار�سات التالية:

)))  بحار الأنوار، م.�س: 291/46.

نع في �أفعاله���م. - المجبّرة: وهم من  )))  المفوّ�ض���ة: ه���م القائل���ون بتفوي�ض الأم���ور �إلى العباد، و�إنّه لي����س لله �سبحانه �أيّ �صُ

يعتقدون  �أنّ الله تعالى �أجبر الإن�سان على �أفعاله، وين�سبون �إليه عزّ وجلّ كلّ قبيح.

)))  م.ن: 298/5.

)))  من م�شايخ الأزهر، �أ�ستاذ ال�شريعة بكليّة الحقوق في جامعة القاهرة، ت 1394هـ.

))) تاريخ المذاهب الإ�سلاميّة:361.

)))  الكافي، محمّد بن يعقوب الكليني: 399/1، تحقيق علي �أكبر الغفاري، دار الكتب الإ�سلاميّة، قم، 1986م.
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�أ - الدع���وة �إل���ى تطبي���ق الأمر بالمع���روف والنهي عن المنك���ر: لكونهما 

يح���رّران الإن�س���ان والمجتم���ع من جمي���ع �أل���وان الانحراف ف���ي الفكر 

:Qوالعاطفة وال�سلوك، يقول

»�إنّ الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر �سبيل الأنبياء ومنهاج ال�صالحين، 

وفري�ض���ة عظيمة بها تُقام الفرائ�ض وت�أمن المذاهب... وتُردّ المظالم وتعمر 

.
(((

الأر�ض، ويُنت�صف بها من الأعداء«

ب - ن�شر المفاهيم ال�سيا�سيّة ال�سليمة: وجّه الإمامQ الأنظار �إلى دور �أهل 

البيت R في قيادة الأمّة نحو الر�شاد فقال: »نحن ولاة �أمر الله وخزائن 

عل���م الله، وورث���ة وح���ي الله، وحمل���ة كت���اب الله، وطاعتن���ا فري�ض���ة، وحبّنا 

. وحذّر الأمّة 
(((

�إيمان، وبغ�ضنا كفر، محبّنا في الجنّة، ومبغ�ضنا في النار«

من الابتعاد عن نهج �أهل  البيت R، وحثّ على ن�صرتهم R، و�أكّد �أنّ 

تولّي الإمام لمن�صب الإمامة منح�صر بالن�صّ.

 Qج - الدعوة �إلى مقاطعة الحكم القائم: فبالإ�ضافة �إلى ك�شف الإمام

حقيقة الحكم الأمويّ، والجرائم الّتي ارتكبها بقوله: »... وكان عِظم ذلك 

وكبره زمن معاوية بعد موت الح�سن، فقُتلت �شيعتنا بكلّ بلدة، وقطعت 

الأيدي... ثمّ لم يزل البلاء ي�ش���تدّ ويزداد �إلى زمان عبيد الله بن زياد 

، فقد دعاQ �إلى مقاطعة الحكم الجائر ونهى عن 
(((

قاتل الح�سين«

: »ولا م���دّة قلم، �إنّ  �إ�سن���اده، فقال ـ ف���ي معر�ض جوابه عن العمل معهم ـ

.
(((

�أحدهم لا ي�صيب من دنياهم �شيئاً �إّال �أ�صابوا من دينه مثله«

)))  تهذيب الأحكام في �شرح المقنعة، محمّد بن الح�سن، المعروف بالطو�سي: 18/6، دار الكتب الإ�سلامية، قم، ط4.

)))  مناقب �آل �أبي طالب، م.�س: 223/4.

)))  �شرح نهج البلاغة، م.�س: 42/11 ـ 43.

)))  الكافي، م.�س: 107/5.
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د - موقف���ه م���ن الجه���اد الم�س���لّح: وقف الإمامQ موق���ف الحياد من 

الث���ورات الّتي قادها الخوارج، فل���م ي�صدر عنه ت�أييد ولا معار�ضة. وفي 

عه���دهQ لم تنطلق �أيّ ثورة علوّية لأنّه كان م�شغولًا بتو�سعة القاعدة 

ال�شعبيّة، لكي تنطلق فيما بعد لإكمال العدّة والعدد. وكان يوجّه الأنظار 

�إل���ى ثورة �أخيه زيد الّت���ي �ستنطلق في الم�ستقبل، ويح���ذّر من خذلانه، 

فيق���ول: »�إنّ �أخي زيد بن عليّ خارج فمقت���ول على الحقّ، فالويل لمن 

.
(((

خذله والويل لمن حاربه، والويل لمن قاتله«

3-الإ�صلاح الاجتماعيّ والأخلاقي‏ّ

ة لإ�لاصح �أخلاق �أبناء المجتمع الإ�سلاميّ   عناية خا�صّ
Qبذل الإمام الباقر

ب���دءاً بالمقرّبين منه، ثمّ في �سائر الأو�ساط الاجتماعيّّة والم�ؤ�س�سات الحكوميّة، 

وذلك عبر �أ�ساليب متعدّدة منها:

�أ - توظيف ال�سُنّة النبويّة لإيجاد التغيير: 

لأنّه���ا تت�ضمّن عنا�صر التغيير الأخلاقيّ والإ�لاصح الاجتماعيّ. ومن هنا �أخذ 

الإمامQ يهتم بن�شر الحديث ال�شريف محقّقاً بذلك هدفين مهمّين:

1- ك�س���ر طوق الحظر الّذي كان قد فر�ضه الح���كّام على �أبناء الأمّة لإبعادها 

عن م�صدري عزّتها وكمالها وهما �سنّة النبيّ P و�سيرته ال�شريفة.

2-  �إيج���اد عامل التغيير الأخلاقيّ معتمداً عل���ى تقدي�س الأمّة لنبيّها العظيم 

والت�أ�سّ���ي ب�أخلاقه. ومن �أ�صول التغيي���ر الأخلاقيّ الّذي اعتمده Q هو 

تغيي���ر العنا�صر الم�ؤثّرة في بناء المجتمع كم���ا ورد في الحديث ال�شريف: 

»�ص���نفان من �أمّتي �إذا �ص���لحا �ص���لحت �أمّتي، و�إذا ف�س���دا ف�س���دت �أمّتي... 

)))  مقتل الح�سينQ, الخوارزمي: 113/2.
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 المفاهيم الأخلاقيّّة ف�أكّد على 
Q ون�شر الإمام ،

(((

الفقه���اء والأمراء«

العفّة والحياء، وحُ�سْنِ الخلق و�إدخال ال�سرور على الم�ؤمنين، و�صلة الرحم 

.Qوغيرها من المفاهيم الّتي برزت في �أحاديثه وكلماته

ولم يكت���فِ Q بن�شر الأحاديث ال�شريفة والدعوة �إلى تج�سيد محتواها في 

الواق���ع، و�إنّما ق���ام ب�أداء دور القدوة في ذلك. ف���كانQ يعالج الواقع الفا�سد 

معالجة عمليّة من خلال �سيرته الح�سنة.

ب - الدعوة �إلى اكت�ساب مكارم الأخلاق:

كثّف الإمامQ دعوته �إلى �إ�لاصح النفو�س واكت�ساب مكارم الأخلاق لتكون 

العلام���ة الفارقة لتعام���ل الم�سلمين فيم���ا بينهم، فكانQ يدع���و �إلى �إف�شاء 

ال�سلام، وهو مظهر من مظاهر الإخاء والودّ وال�صفاء في العلاقات الاجتماعيّة، 

كما دعاQ �إلى تطهير الل�سان فقالQ: »قولوا للنا�س �أح�س���ن ما تحبّون 

�أن يقال لكم، ف�إنّ الله يُبغ�ض اللّعّان ال�س���بّاب الطعّان على الم�ؤمنين، الفاح�ش 

 .
(((

المتفحّ����ش، ال�س���ائل الملحف. ويح���بّ الحي���يّ الحليم، العفي���ف المتعفّف«

 Q ودع���ا �إلى الارتباط ب�أهل التق���وى وتعميق �أوا�صر العلاقات معهم. و�أو�ضح

حق���وق الم�ؤمن عل���ى الم�ؤمن، وحذّر من ظل���م الآخرين �أو الإعان���ة على ظلمهم، 

ودعاQ �إلى مقابلة الإ�ساءة والقطيعة بالإح�سان وال�صلة.

وهكذا نلاحظ تنوّع �أ�سالي���ب الإمامQ لإيجاد التغيير الأخلاقيّ في عامّة 

طبقات المجتمع.

)))  الخ�صال، محمّد بن عليّ بن بابويه المعروف بال�صدوق: 260/1، تحقيق علي �أكبر الغفاري، المكتبة الإ�سلامية، طهران، 

1348هـ �ش.

، الح�سن بن عليّ الحرّاني، تحقيق: علي �أكبر الغفاري: 220، م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي، 
P

)))  تحف العقول عن �آل الر�سول 

قم، ط 2، 1404 هـ ـ 1363 هـ. �ش.
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4-الإ�صلاح الاقت�صاديّ‏

لم يكن الإمام الباقرQ على ر�أ�س �سلطة حتّى ي�ستطيع �إ�لاصح الأو�ضاع 

ة �إ�لاصحاً عمليّاً جذريّاً. ومن هنا اقت�صرQ على ن�شر المفاهيم  الاقت�صاديّّ

الاقت�صاديّ  والنظام  الاقت�صاديّة،  بالحياة  المرتبطة  ال�صحيحة  الإ�سلاميّة 

من  المتوخّاة  الأه��داف  �أوّلًا  حدّد   Qالإمام �أنّ  نلاحظ  وهنا  الإ�سلاميّ. 

 :Qفقال تعالى،  الله  عبادة  �إلى  للتفرّغ  و�سيلة  فهي  بالأموال،  الت�صرّف 

 .
(((

»نِعْمَ العون الدنيا على طلب الآخرة«

الدنيا  ف��ي  ال���رزق  طلب  »م��ن  فقال:  الآخ��رة  طلب  م�صاديق   Qوذكر

القيامة  يوم  وجل  عزّ  الله  لقي  �أهله...  على  وتو�سيعاً  النا�س  عن  ا�ستعفافاً 

.
(((

ووجهه مثل القمر ليلة البدر«

 و�أكّد على حرمة بع�ض الت�صرّفات الماليّة كالتطفيف في المكيال.

 وقدّم Q مهمّة �سدّ احتياجات الم�سلمين على �أهمّ العبادات الم�ستحبّة 

مثل الحجّ تطوّعاً، فقال: »لئن �أحجّ حجّة �أحبّ �إليّ من �أن �أعتق رقبة ورقبة - 

حتّى انتهى �إلى �سبعين - ولئن �أعول �أهل بيت من الم�سلمين؛ �أ�شبع جوعتهم 

و�أك�سو عورتهم و�أكفّ وجوههم عن النا�س �أحبّ �إليّ من �أن �أحجّ حجّة وحجّة 

 .
(((

�إلى �سبعين« حتّى انتهى 

�إلى  الأنظار  ووجّه  والطمع،  الحر�ص  على  التعالي  �إلى  دعا   Q �إنّه  ثمّ 

الآثار ال�سلبية لهما، وحثّ على القناعة لأنّها �إحدى مقدّمات ال�سعادة الروحية، 

الظروف، وحذّر من الاعتداء على  �إلى الاقت�صاد والاعتدال في مختلف  ودعا 

�أموال الآخرين.

)))  الكافي، م.�س: 73/5.

)))  م.ن: 78/5.

)))  م.ن: 2/4.
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R المحور الثاني: النشاط الخاصّ، أتباع أهل البيت

وه���و عمليّة بن���اء الجماعة ال�صالح���ة من �أتباع �أهل البي���ت R، حيث قام 

الإم���ام الباقرQ بن�شاط كبي���ر لتربية �أجيال �صالح���ة وتوعيتهم على حقائق 

 Q الر�سالة. وهذا ما يك�شف عن التخطيط البعيد المدى الّذي حر�ص الإمام

عل���ى تحقيقه لب���ثّ الوعي المطلوب ف���ي الأمّة. وتمثّلت ح�صيلة ه���ذه التربية في 

كوكب���ة م���ن �أ�صحاب الإم���ام Q وعلى ر�أ�سه���م: زرارة بن �أعي���ن، و�أبو ب�صير 

الأ�س���ديّ، والف�ضي���ل ب���ن ي�سار، ومحمّ���د بن م�سل���م الطائفيّ، وبرير ب���ن معاوية 

العجل���يّ... وه�ؤلاء الطليعة المتقدّم���ة من �أ�صحابه تلتها طبقة ثانية من �صحابته 

مثل: حمران بن �أعين، و�إخوته، ومحمّد بن مروان الكوفيّ، و�إ�سماعيل بن الف�ضل 

. وتنوّعت توجّهات الجماعة ال�صالحة، فمنه���م الفقهاء ومنهم قادة 
(((

و�آخ���رون

الث���ورات ومنهم الم�صلح���ون الّذين كانوا يجوب���ون الأم�صار لتعمي���ق منهج �أهل 

البيت Rفي قلوب النا�س.

أهمّ خصائص الجماعة الصالحة

 Qإنّ الأه���داف الكب���رى للجماع���ة ال�صالحة الّت���ي بناها الإم���ام الباقر�

تتلخّ����ص في حفظ ال�شريعة الإ�سلاميّ���ة من التحريف، والمحافظة على المجتمع 

ة وبم�ستوى عالٍ في الجماعة الّتي  الإ�سلام���يّ. وهذا يتطلّب توفّر موا�صفات خا�صّ

يُراد تحقيقها، ويمكن �أن نجمل هذه الخ�صائ�ص والموا�صفات فيما يلي:

11 فالعقيدة هي �أ�سا�س �أيّة حركة  العقيدة ال�صحيحة والثقافة الإ�سلاميّة،.

�أ�صوليّ���ة �سليمة، وبمقدار قوّة العقي���دة وو�ضوحها وان�سجامها مع الركائز 

النظريّ���ة للإن�س���ان يكون النجاح والثب���ات والا�ستمرار والتط���وّر م�ضموناً 

لأ�صحابها. ولهذا حر�ص �أهل البيتRعلى بيان معالم العقيدة ال�سليمة 

)))  مناقب �آل �أبي طالب، م.�س: 229.



162

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب

و�إعط���اء تفا�صيلها �إلى �أتباعهم با�ستمرار، ونلم�س ذلك في  التراث الّذي 

.
(((

حفظه لنا �أتباعهم، وهو ثروة كبرى في هذا الم�ضمار

ي���ن وفهم تفا�صيل  في معرفة الدِّ 22 . :R الرج���وع �إل���ى �أهل بي���ت الوح���ي

ال�شريعة وحقائق الر�سالة والولاء ال�سيا�سيّ والفكريّ لهم. وقد تميّز �أتباع 

Rأهل البيت بهذه ال�صفة ف�إنّهم لا يتعدّون ن�صو�ص وتراث �أهل البيت�

 Rالغني كلّ الغنى في هذا الجانب؛ ف�إنّ �أهمّ ما عكف عليه �أهل البيت

���ة والفرديّة هو بي���ان �ضرورة رجوع  �إل���ى جان���ب كلّ ن�شاطاتهم الاجتماعيّّ

الأمّة �إليهم لمعرفة الدين. وقد �أعلنوا ذلك �ضمن احتجاجهم على علماء 

ب الحقيقة، يقول الإمام  �سائر فرق الم�سلمين، و�أمام �أعين الخلفاء وطّال

الباقرQ: »والله �إنّا لخزّان الله في �س���مائه و�أر�ض���ه، لا على ذهب ولا 

.
(((

ة �إّال على علمه« على ف�ضّ

وعنهQ قال: »�إنّ العلم الّذي نزل مع �آدمQ لم يُرفع، والعلم يُتوارث، 

وكان عليQّ عالم هذه الأمّة و�إنّه لم يهلك منّا عالم قطّ �إّال خلفه من �أهله 

.
(((

من علم مثل علمه �أو ما �شاء الله«

3 اهتمّ �أهل   الاتّ�ص���اف بدرج���ةٍ عُلي���ا م���ن الكم���الات النف�س���يّة والعمليّ���ة:	.

البيتRبتربي���ة �أتباعهم تربية تجعلهم في م�ستوى رفيع من الكمالات 

بحي���ث تجعلهم في م�ست���وى القدوة الح�سنة للآخري���ن، حتّى عُرف �شيعة 

�أهل البيت بهذه الميزة على مدى القرون والأجيال...

قال الإمام الباقرQ لجابر بعد بيانه لكيفية تقييم الإن�سان ال�شيعيّ لنف�سه 

)))  ون�ستطيع �أن نجد بغيتنا فيما جاء في الق�سم العقائديّ من �أ�صول الكافي وكتاب الاحتجاج والق�سم العقائديّ من مو�سوعة 

بحار الأنوار للعلّامة المجل�سي}.

)))  الكافي، م.�س: 228/1.

)))  م.ن: 222/1.
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ب�ش���كل دائم، ذاك���راً خ�صائ�ص ومميّزات هذا الم�سلم: »وما كان���وا يُعرفون - يا 

جاب���ر - �إّال بالتوا�ض���ع والتخ�شّ���ع والأمان���ة وكث���رة ذكر الله وال�ص���وم وال�ص�ل�اة 

والب���رّ بالوالدي���ن، والتعاهد للجيران م���ن الفقراء و�أهل الم�س���كنة والغارمين 

والأيتام، و�صدق الحديث وتلاوة القر�آن وكفّ الأل�سن عن النا�س �إّال من خير، 

.
(((

وكانوا �أمناء ع�شائرهم في الأ�شياء«

منهج الإمام Q في التربية والتزكية لشيعته‏

اعتبر الإمام الباقرQ �أنّ الجهاد الأكبر هو جهاد النف�س، وكلّ جهاد �سواه 

يُعدّ �إلى جانبه جهاداً �أ�صغر منه لأنّه جهاد على مدى العمر، وفي كلِّ زمان ومكان 

لا ي���كاد يفارق الإن�سان حتّى يت�سامى على كلّ ال�شه���وات والنزوات. ومن هنا ركّز 

الإمامQ على �أهمّ المقوّمات الّتي تدفع النف�س للتزكية ومنها:

1 ف�ل�ا تت���مّ التزكي���ة �إلّا با�ست�شع���ار الرقاب���ة   ا�ست�ش���عار الرقاب���ة الإلهيّ���ة:	.

الإلهي���ة في العقل وال�ضمير والوج���دان، والإح�سا�س ب�أنّ الله تعالى محيط 

بالإن�س���ان يُح�ص���ي علي���ه حركات���ه و�سكناته. وفي موعظت���هQ لبع�ض 

�شيعت���ه: »ويلك... كلّما عر�ض���ت لك �ش���هوة �أو ارتكاب ذنب �س���ارعت �إليه 

و�أقدمت بجهلك عليه، فارتكبته ك�أنّك ل�س���ت بعين الله �أو ك�أنّ الله لي�س 

.
(((

لك بالمر�صاد«

22 الجماعة ال�صالحة �إلى ذلك  .Qالتوجّه �إلى اليوم الآخر: وجّه الإمام

اليوم ليجعلوه ن�صب �أعينهم وليكون حافزاً لهم لإ�لاصح النف�س وتزكيتها. 

وممّا جاء في موعظته لجماعة منهم: »... يا طالب الجنّة ما �أطول نومك 

.
(((

و�أكلَّ مطيّتك، و�أوهى همّتك، فلله �أنت من طالب ومطلوب...«

)))  م.ن: 74/2.

)))  تحف العقول، م.�س: 212.

)))  م.ن: 212 و213.
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33 فالله تعالى خلق الإن�سان مزوّداً بعقل و�شهوة، ومنحه �سبل  تحكيم العقل:.

الهداية من خلال البيّنات والحقائق الثابتة. ولهذا ركّز الإمامQ على 

تحكيم العقل على جميع الرغبات وال�شهوات، و�أنّه لا بدّ �أن يكون للإن�سان 

واع���ظ من نف�سه ليقوم بتزكيتها، فقالQ: »من لم يجعل الله له من 

.
(((

نف�سه واعظاً، ف�إنّ مواعظ النا�س لن تغني عنه �شيئاً«

الإمام الباقرQ وبناء المؤسّسات الثقافيّة

 دور كبير ف���ي ت�شييد وتو�سيع الم�ؤ�سّ�س���ات الثقافيّّة 
Qكان للإم���ام الباقر

الإ�سلاميّ���ة، الّتي تنه���ج نهج �أهل البيتR في ن�شر العل���م والمعرفة. وكان له 

Q دورٌ رئي�س في بناء وت�أ�سي�س مدر�سة المدينة، حيث ازدهرت في �أيّامه و�إلى 

�آخ���ر �أيّام الإم���ام ال�صادق Q قبل �أن تنتقل �إلى الكوف���ة ومن بعدها �إلى قمّ. 

ب  وق���د انتظمت الحلق���ات الدرا�سيّة، وكان بيته Q جامع���ةً يزدحم فيها طّال

العلوم وحملة الحديث، ينهلون من معينه الّذي لا ين�ضب.

الإمام الباقرQ وإحياء الروح الثورية

كان لث���ورة الإم���ام الح�سينQ دور كبير في �إحياء ال���روح الثوريّة، و�إلهاب 

الحما����س في العقول والقل���وب والإرادة، لمقاوم���ة الظالمين. وله���ذا �أكّد الإمام 

الباقرQ على جعل الثورة حيّة تمنح النا�س طاقة ثوريّة لخو�ض المواجهة في 

دقّتها وظرفها المنا�سب.

وتج�سّد �إحيا�ؤه للروح الثورية في مظهرين:

ال�شعائر  ب�إحياء  بنف�سه  يقوم   Qفكان الح�سينيّة:  ال�شعائر  �إقامة    -1

وبهذا  منزله.  في  الح�سينيّ  العزاء  مجال�س  �إقامة  خلال  من  الح�سينيّة 

)))  م.ن: 214.
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العزاء. مجال�س  �إقامة  على  و�أتباعه  �شيعته  يحثّ  كان  العملي  الأ�سلوب 

و�شجّعQ على ظاهرة البكاء لم�صاب جدّه الإمام الح�سينQ و�أهل 

بيته الأحرار وذلك من �أجل �أن تتجذّر الرابطة العاطفية بهQ. وحثّ 

ومنهجاً  فكراً  به  الارتباط  تعميق  بهدف   Qالح�سين قبر  زيارة  على 

وا�ستلهام روح الثورة منه، ومعاهدته على الا�ستمرار على نهجه.

2-  �إن�شاد ال�شعر في الإمام الح�سينQ: حيث كانQ ي�شجّع على قول 

ال�شع���ر في الإمام الح�سينQ لما في ذلك م���ن �إبقاء لمظلوميّة الإمام 

.R في الوجدان، وتخليد لذكرى م�صاب �أهل البيت  Q الح�سين

| الإمامQ ونشر حقيقة الإمام المهديّّ

�إنّ ال�صراع بين الإ�سلام والجاهليّة، وبين الحقّ والباطل، لا ينتهي ما دام كلّ 

منهم���ا موجوداً وله كيان وقيادة و�أن�ص���ار. وي�ستمر ال�صراع �إلى �أن ينت�صر الحقّ 

| �آخر حلقة من  عل���ى الباطل ف���ي نهاية ال�شوط. ويمثّ���ل ظهور الإمام المه���ديّّ

�سل�سلة ال�صراع حيث يختفي الباطل ولا يبقى له وجود وكيان م�ستقلّ.

وانتظار الإمام| هو حركة �إيجابيّة تتطلّب تعبئة الأفكار والطاقات للا�شتراك 

في عمليّة الخلا�ص والإنقاذ.

وق���د �أكّ���د الأئمّة Rعلى ه���ذه الحقيق���ة ومنهم الإم���ام الباقرQ لكي 

تتعمّق في العقول والنفو�س، قالQ: »�إنّما نجومكم كنجوم ال�سماء كلّما غاب 

نج���م طلع نجم حتّى �إذا �أ�ش���رتم ب�أ�ص���ابعكم، وملتم بحواجبك���م غيَّب الله عنكم 

نجمك���م، وا�س���توت بن���و عبد المطّل���ب فما يُع���رف �أيٌّ من �أيّ ف����إذا طلع نجمكم، 

.
(((

فاحمدوا ربّكم«

)))  بحار الأنوار، م.�س: 138/51.
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وجع���ل قيام الإم���ام المهديّّ | من المحتوم حين قال: »م���ن المحتوم الّذي 

. وكانQ يُهيّى‏ء الأذه���ان للتعبئة �إلى ذلك اليوم 
(((

حتم���ه الله قي���ام قائمن���ا«

ويق���ول: »�إذا قام قائمن���ا وظهر مهديّنا كان الرجل �أجر�أ من ليث، و�أم�ض���ى من 

.
(((

�سنان«

وبه���ذا كان الإم���امQ يُحيي الأم���ل بانت�صار الحقّ و�أف���ول الباطل. ويكون 

هذا الأم���ل عاملًا للانتظار الإيجابيّ البنّاء، انتظ���اراً يت�ضمّن الا�ستعداد الدائم 

والم�ستمرّ للنهو�ض تحت راية الحقّ.

خلا�صة الدر�س

ان�ص���بّ دور الإم���ام الباقرQ-- على �إ�لاصح الواق���ع الفا�سد والّذي كان 

يدور حول محورين �أ�سا�سين:

1- محور الأمّة الإ�سلاميّة، وهو محور الن�شاط العامّ.

2- محور �أتباع �أهل البيتR، وهو محور الن�شاط الخا�صّ.

ف���ي المح���ور الأوّل: عم���ل الإمامQ-- عل���ى مجموعة م���ن الإ�لاصحات 

���ة والعقائديّ���ة حي���ث واجه الح���ركات المنحرف���ة، وحا�سب فقهاء  الفكريّّ

ال�سلط���ة ون�شر �أحاديث النب���يPّ، والإ�لاصح ال�سيا�س���يّ، حيث دعا �إلى 

تطبي���ق الأمر بالمع���روف والنهي عن المنكر، ون�ش���ر المفاهيم ال�سيا�سيّة 

ال�سليم���ة، والإ�لاصح الاجتماع���يّ والأخلاقيّ، حيث وظّ���ف ال�سنّة النبويّة 

لإيجاد التغيير، و�إلى اكت�ساب مكارم الأخلاق، والإ�لاصح الاقت�صاديّ.

)))  م.ن: 139/51.

)))  حلي���ة الأولي���اء وطبقات الأ�صفياء، الحافظ �أبو نعيم �أحمد بن عبد الله الأ�صفهاني: 184/3، من�شورات دار الكتب العلميّة، 

بيروت، ط 1، 1409 هـ.
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في المحور الثاني: عمل الإمامQ-- على بناء الجماعة ال�صالحة، وجعل 

لها مميّزات حيث �أ�سّ�س لهم العقيدة والثقافة الإ�سلاميّة، وجعل مرجعيّتها 

�أهل بيت الوحي.

كان للإم���امQ-- منهج مميّز ف���ي التربية والتزكي���ة ل�شيعته، من خلال 

�إ�شعارهم بالرقابة الإلهيّة وتوجيههم �إلى اليوم الآخر وتحكيم العقل.

كان للإم���ام الباق���رQ-- دور كبي���ر في ت�أ�سي����س الثقاف���ة العلميّّة ون�شر 

المعرفة.

�أحيا الإم���ام Q-- الروح الثورية ف���ي الأمّة، و�أقام ال�شعائ���ر الح�سينيّة، 

ون�شر حقيقة الإمام المهديّّ |.
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.11 �أن يتع���رّف الطال���ب �إلى الن�ش���اط الفكريّ والعقائ���ديّّ للإمام 

.Q ال�صادق

. 22.Q أن يعدّد مميّزات مدر�سة الإمام ال�صادق� 

 �أن يتبيّن ن�شاط الإمام ال�صادق Q.33 ال�سيا�سيّ.

الدرس
 الثاني عشر

الإمام الصادقQ وبناء الأمّة الصالحة
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Qالنشاط الفكريّ والعقائديّ للإمام الصادق

�إذا راجعن���ا حوارات واحتجاجات الإمام ال�صادقQ في كتب الاحتجاج �أو 

ة به، لاحظنا عدّة ظواهر ملفتة للنظر: ال�سيرة الخا�صّ

�إنّ �أكب���ر ن�سبة م���ن الاحتجاجات هي م���ع رموز الملاح���دة والزنادقة في  11 .

ع�صره مثل الدي�صانيّ وابن �أبي العوجاء.

ي�أتي الاحتجاج مع �أ�صحاب الر�أي والقيا�س في الدرجة الثانية من مجموعة  22 .

الاحتجاجات الم�أثورة عنه.

33 �إل���ى �أنواع المعتق���دات بدءاً من  .Qتتن���وّع �أط���راف الحوار م���ع الإمام

الإنكار لوجود الله تعالى وانته���اءً بال�سلوكيّات المنحرفة و�أ�صحاب الفهم 

الخاطئ لم�سيرة ال�شريعة.

ويُمك���ن تق�سي���م مجموعة ه���ذه الظواه���ر الّتي تك�ش���ف عن تن���وّع الاتجاهات 

والتيّارات في ع�صره �إلى ما يلي:

�أ - التيّ���ارات الّتي تنكر المب���د�أ والر�سالة، ويُعدّ �أ�صحابها خارجين عن دين 

الإ�سلام، وتتمثّل في تيّار الزندقة وتيّار الغلوّ وما �شاكلها.
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ب - التيّ���ارات الّت���ي تُ�ش���كّل انحراف���ات داخ���ل الم�سلمين، وه���ي تيّارات: 

الاعتزال والتفوي�ض والإرجاء والت�صوّف والر�أي والقيا�س.

وتنق�سم هذه التيّارات بدورها �إلى تيّارات عقائديّة و�أخرى فقهيّة.

44 في حواره مع الزنادقة والملحدين يُمثّل  .Q ونلاح���ظ �أي�ضاً �أنّ الإمام 

العالِ���م الحليم اله���ادئ الم�سيطر على كلّ نواحي المعرف���ة، ممّا �أدّى �إلى 

رجوع بع�ض الملحدين و�إيمانهم بالله على يديه.

بينما نجده، في مواجهته لتيّار الغلوّ، ذلك القائد الهادر الّذي لا يقِرّ له قرار، 

وهو يكيل �أنواع اللعن له ويتمنّى الإبادة التامّة للغلاة.

وق���د حفلت كتب ال�سيرة والتاريخ بالحوارات والروايات الّتي نقلت لنا ت�صدّي 

الإمام ال�صادقQ ومواجهته لهذه التيّارات كافّة.

Rبناء جامعة أهل البيت

وا�ص���ل الإمام ال�صادقQ تطويره للمدر�سة الّت���ي �أ�سّ�سها �آبا�ؤه الطاهرون 

R م���ن قبل���ه وانتقل بها �إلى �آفاق �أرحب، فا�ستقطب���ت الجماهير من مختلف 

البلاد الإ�سلاميّ���ة؛ لأنّها ا�ستطاعت �أن تُلبّي رغباتهم، وحاولت مل‏ء الفراغ الّذي 

كانت تُعانيه الأمّة �آنذاك.

Qمميّزات جامعة الإمام الصادق

11 ع���ن غيرها في �أنّها ل���م تنغلق في  .Qتتميّ���ز مدر�سة الإم���ام ال�صادق

المعرف���ة على خ�صو����ص العنا�صر الموالية فح�س���ب، و�إنّما انفتحت لت�ضمّ 

ب المعرفة والعلم من مختلف الاتّجاهات، فهذا �أبو حنيفة الّذي كان  ط�ّا�لّ

يخال���ف الإمامQ في منهجه، روى وح���دّث عنه Q، واتّ�صل به في 

المدينة مدّة من الزمن، وقد ا�شتهر قوله »لولا ال�سنتان لهلك النعمان«.
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22 على حقل واحد - كالفقه �أو الكلام مثلًا ليكون  .Qل���م يقت�صر علم الإمام

�سبباً لمخاطبة وجذب فئة محدودة من النا�س - و�إنّما تناولت جامعته العلميّّة 

مجموعة العلوم الدينيّّة وغير الدينيّّة, وتربّى فيها كبار العلماء في مختلف فروع 

المعرف���ة الإ�سلاميّة والب�شريّة. والعلوم الّت���ي تناولتها جامعتهQ بالبحث 

والتدري�س هي علم الفلك والطبّ، والحي���وان، والنبات، والكيمياء والفيزياء، 

ف�لًاض عن الفقه والأ�صول والكلام والفل�سفة وعلم النف�س والأخلاق.

33 بمنهجه���ا العلميّ ال�سلي���م وعمقها الفكريّ  .Q ت�ألّق���ت جامع���ة الإمام 

واتجاهه���ا العقائ���ديّ الترب���ويّ الإ�لاصح���يّ، فقد خرّجت ه���ذه الجامعة 

���ات كب���رى ونم���اذج مُثلى بالعط���اء ال�سخيّ للأمّ���ة، بحيث �أ�صبح  �شخ�صيّّ

الانتماء �إلى مدر�س���ة الإمام Q وجامعته يعدّ من المفاخر، وقد جاوز 

بها �أربعة �آلاف طالب علم. واتّ�سع���ت فيما بعد لتُن��شأ عدّة فروع  ع���دد طّال

لها في الكوفة والب�صرة وقمّ وم�صر.

44 من الجامعة والجهد المبذول فيها ن�شاطاً منف�لًاص  .Qلم يجعل الإمام

ع���ن حركت���ه و�أن�شطته الأخرى، ب���ل كانت جزءاً لا ينف�ص���ل عن برنامجه 

التغييريّ بحيث �ساهمت في خلق مناخ يمهّد لبناء الفرد ال�صالح ومن ثمّ 

المجتمع ال�صالح.

55 �إنجازاً في خ�صو�ص تدوين الحديث والحفاظ  .Qحقّقت مدر�سة الإمام

عل���ى م�ضمونه، بعد �أن كان قد تعرّ�ض في وق���ت �سابق لل�ضياع والتحريف 

والتوظيف ال�سيا�سيّ، ب�سبب المنع من تدوينه.

يق���ول Q: »�إنّ عندنا ما لا نحتاج معه �إل���ى النا�س و�إنّ النا�س ليحتاجون 

�إلينا، و�إنّ عندنا كتاباً ب�إملاء ر�س���ول اللهP وخطّ عليQّ؛ �ص���حيفة فيها 

كلّ حلال وحرام«.
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وج���اء عنهQ �أنّه قال: »علمنا غاب���ر، ومزبور، ونكتٌ في القلوب ونقرٌ في 

الأ�س���ماع. و�إنّ عندنا الجفر الأحمر، والجفر الأبي�ض، وم�ص���حف فاطمة. و�إنّ 

.
(((

عندنا الجامعة فيها جميع ما يحتاج النا�س �إليه...«

به وي�ؤكّد لهم �ضرورة التدوي���ن والكتابة كما نجد ذلك  وكانQ ي�أم���ر طّال

 Q احتفظوا بكتبكم ف�إنّكم �س���وف تحتاجون �إليها«. وكان« :Q ف���ي قوله

ي�شي���ر �إل���ى ن�شاط زرارة في مجال الحدي���ث ويقول: »رح���م الله زرارة، لولا زرارة 

.
(((

لاندر�ست �أحاديث �أبي«

�ص العلميّ في تلك المرحلة لأنّ للاخت�صا�ص  66 بالتخ�صّ .Q اعتنى الإمام

����ص تتميّز  دوراً كبي���راً ف���ي تنمية الفك���ر الإ�سلاميّ وتطوي���ره، وبالتخ�صّ

�ص   التخ�صّ
Qالعطاءات، ويكون الإبداع وعمق الإنتاج، لذا وجّه الإمام

�صات. العلميّ، وت�صدّى للإ�شراف على كلّ التخ�صّ

�ص كلٌّ م���ن: ه�شام بن  فف���ي الفل�سف���ة وعلم ال���كلام ومباحث الإمام���ة تخ�صّ

الحك���م وه�شام بن �سالم، وم�ؤم���ن الطاق وغيرهم، وفي الفق���ه و�أ�صوله وتف�سير 

�ص كلٌّ من: زرارة بن �أعين، ومحمّد بن م�سلم، وجميل بن  الق���ر�آن الكري���م تخ�صَّ

درّاج، وبريد بن معاوية، و�إ�سحاق بن عمّار، و�أبو ب�صير، و�أبان بن تغلب والف�ضيل 

بن ي�س���ار، و�أبو حنيفة ومالك بن �أن�س، و�سفيان ب���ن عُيينة، و�سفيان الثوريّ. كما 

ل بن  ����ص في الكيمي���اء جابر بن حيّان الكوفيّ، وفي حكم���ة الوجود المف�ضّ تخ�صَّ

عمر الّذي �أملى عليه الإم���ام ال�صادقQ كتابه الم�شهور المعروف بـ )توحيد 

ل(. المف�ضّ

وتخريج  الاجتهاد  حركة  لتن�شيط  مدر�سته  في   77 .Qالإمام خطّط 

)))  المناقب، م.�س: 396، وبحار الأنوار، م.�س: 26/47.

)))  و�سائل ال�شيعة، م.�س: 57/8 ـ 59.
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الا�ستنباط  طريق  ه��و:  الم�شروع  والاج��ت��ه��اد  والمجتهدين،  الفقهاء 

ال�صحيح للحكم ال�شرعيّ كما ر�سمه �أهل البيت R. وقد �س�أل رجلٌ 

Q عن م�س�ألة ف�أجابه فيها، فقال الرجل: �إن  �أبا عبد الله ال�صادق 

فيه  �أجبتك  »مهما   :Q فقال  فيها؟  القول  كان  ما  وك��ذا  كذا  كان 

.
(((

ب�شيء فهو عن ر�سول الله P، ل�سنا نقول بر�أينا من �شيء«

وعلي���ه فالاجتهاد ف���ي مذهب �أهل البيت Rهو اجته���اد في دائرة الن�صّ 

ال�شرع���يّ. ومن هنا ر�سم الإمامQ منهج الاجته���اد في فهم الن�صّ وحارب 

اجته���اد ال���ر�أي المتمثّل ف���ي القيا�س والا�ستح�س���ان كما حاربه الق���ر�آن و�سائر 

.R  الأئمّ���ة

الإمام الصادقQ وبناء الأمّة الصالحة
R إلى �أنّ �أهمّ ما ركّز عليه �أئمّة �أهل البيت� Qتعرّفنا في �سيرة الإمام الباقر

لبناء المجتمع ال�صالح بعد ر�سول اللهP هو بناء الجماعة ال�صالحة الّتي ت�ستطيع �أن 

تقوم بمهمّة التغيير الحقيقيّ في �أو�ساط المجتمع ال�صالح.

ويعتب���ر ع�صر الإمامين الباق���ر وال�صادق L هو ع�ص���ر الت�أهيل النظريّ 

والتو�سّ���ع الاجتماع���يّ وتكام���ل البناء وتحدي���د المعالم، وت�شخي����ص الهويّة لهذه 

الجماعة المتميّزة بالفكر والعقيدة والقيم وال�سلوك.

وق���د اعتنى الإمام ال�ص���ادقQ بعملية بناء الأمّة م���ن خلال التركيز على 

�إيجاد الكوادر والعنا�صر ال�صالحة من �شيعته. وفي قراءتنا لأهمّ الخطوات الّتي 

قام بها من �أجل عمليّة البناء هذه نرى �أنّهQ قد اتّبع ما يلي:

)))  بحار الأنوار، م.�س: 172/2.
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�أوّلًا: تحديد الهويةّ لشيعته‏

�أ - الا�سم: �أطلق الإمام ال�صادقQ على �شيعته عدّة �أ �سماء لت�شخي�ص 

هويّة �شيعته وجماعته وفرزها وتمييزها عن غيرها، ومنها:

�شيعة عليّ. 11 .

�شيعة فاطمة. 22 .

33 �شيعة �آل محمّد. .

44 �شيعة ولد فاطمة. .

و�أقرQّ على جماعته ا�سم الراف�ضة بعد �أن �سمّاهم �أتباع ال�سلطان بذلك، 

فحينم���ا �شكا �إليه بع�ض �أ�صحابه ه���ذه الت�سمية قال له: »و�أنا من الراف�ض���ة« 

.
(((

قالها ثلاثاً

ب - ال�صفات: �أطلق �أهل البيت Rعدّة �صفات قر�آنيّة على �شيعتهم مثل: 

ال�صالحون و�أولو الألباب و�أولياء الله و�أ�صحاب اليمين وخير البريّة.

قالQ: بعد ذكر قول���ه تعالى: { چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ  ڍ ڌ 

و�أنت���م  وال�ش���هداء  ال�ص���دّيقون  »نح���ن   { ڌ ڎ ڎڈ  .. 
.

(((

ال�صالحون، �أنتم والله �شيعتنا«

وف���ي حدي���ث �آخر يق���ولQ: ».. فنح���ن الّذي���ن نعل���م و�أعدا�ؤن���ا الّذين لا 

.
(((

يعلمون و�شيعتنا �أولو الألباب«

الإمام  �أكّد  فقد    :R بيته  و�أه��ل   Pّالنبي �إل��ى  الانتماء   - ج 

ال�صادق Q انتماء �شيعته �إليهم و�إلى ر�سول الله P. وهذا 

)))  المحا�سن، �أحمد بن محمّد بن خالد البرقي:157، دار الكتب الإ�سلامية، طهران، 1370هـ.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 124/27.

)))  م.ن: 125/27.
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 هو الّذي يُعطي الرفعة 
ّ
 والاتّباع العملي

ّ
الانتماء الفكريّ والروحي

والآخرة. الدنيا  في  ال�سامية  والمكانة 

فق���د روي عن الإم���ام ال�صادق Q  �أنّه قال لعمر ب���ن يزيد وهو من �شيعته 

و�أ�صحاب���ه الثق���اة: »يا ب���ن يزيد �أن���ت والله منّا �أه���ل البيت R. ق���ال: جُعلت 

ف���داك م���ن �آل محمد؟ ق���ال: �إي والله من �أنف�س���هم يا عمر، �أما تق���ر�أ كتاب الله 

ئە    ئە  ئائا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ     ۉ  تعال���ى:{ۅ 

.
(((

»
(((

ئو}
د - منزلتهم في الدنيا والآخرة: قال الإمام ال�صادقQ: »والله ما بعدنا 

.
(((

غيركم و�إنّكم معنا في ال�سنام الأعلى، فتناف�سوا في الدرجات«

ثانياً: المرجعيّة الدينيّّة والفكريةّّ والسياسيّة

خطّط الإمام ال�صادقQ و�سائر الأئمّة Rمن �أجل �إيجاد وتوفير نظام 

المرجعيّ���ة الدينيّّة لأتباعهم؛ وذلك بتن�صيب المجته���د الجامع ل�شرائط الإفتاء 

والق�ض���اء والحكم مرجع���اً فكريّاً و�سيا�سيّاً، يحكم فيهم عل���ى �أ�سا�س �شريعة الله 

الخالدة وقيمها الربّانيّة، مع اعتباره امتداداً لإمامتهم الم�شروعة. وبد�أوا بالعمل 

عل���ى طرحه وتطبيقه ف���ي حياتهم وح�ضوره���م ليتركّز وت�ستق���ر دعائمه وتتّ�ضح 

معالمه.

فق���د ورد ع���ن الإمام ال�ص���ادقQ �أنّه قال ف���ي باب اختي���ار القا�ضي بين 

المتخا�صمي���ن �أنّهم���ا: »ينظ���ران م���ن كان منك���م ممّ���ن روى حديثن���ا ونظر في 

.
(((

حلالنا وحرامنا وعرف �أحكامنا فلير�ضوا به حكماً«

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 68.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 20/65.

)))  م.ن: 27/65.

)))  و�سائل ال�شيعة، م.�س: 19/18.
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وب���د�أ الطرح النظريّ والتطبي���ق العمليّ لهذا الأ�صل المميّ���ز لنظام الجماعة 

ال�صالحة في ع�صر ال�صادقَين L. وا�ستمرّ الت�أهيل النظريّ والتطبيق العمليّ 

حتّ���ى نهاي���ة الغيبة ال�صغرى حيث �أ�صبح لأتباع �أه���ل البيت نظام متكامل ووجود 

م�ستق���لّ �ضمن المجتمع الإ�سلاميّ بالرغم من غياب القيادة المع�صومة المتمثّلة 

.Qفي الإمام المهديّّ المنتظر

ثالثاً: التشكيلات السرّيةّ

اً للنظام الأمنيّ حفاظاً على �سلامة الأفراد   اهتماماً خا�صّ
Qأول���ى الإمام�

والجماع���ات المحيطة به، لأنّ �أيّ خلل ف���ي الو�ضع الأمنيّ ي�ؤدّي �إلى �سجن �أو قتل 

�أو تهجي���ر من له �أثرٌ �إيجابيٌّ في الأمّة. والاهتم���ام بالنظام الأمنيّ ي�ضمن للأمّة 

بق���اء القيادة وهي الإم���ام المع�صوم Q الّذي ير�شده���م ويوجّههم ويربّيهم، 

ين و�سبل ال�شريعة. ويعلّمهم �أحكام الدِّ

في  ورد  ما  �ضوء  على  تحديدها  يمكن  ومظاهر  معالم  الأمنيّ  وللنظام 

وكتمان  بها،  والعمل  التقيّة  ت�شريع  قبيل  من  وذلك   Qالإمام توجيهات 

على  ال��ن��ا���س  تحملوا  ولا  �أ���س��رارن��ا  »اك��ت��م��وا   :Qقوله في  كما  الأ���س��رار 

الحكّام،  مع  العلاقة  في  التوازن  �إلى  دعوته  خلال  من  و�أي�ضاً   ،
(((

�أعناقنا«

يُراعي  ك��ان  الجائر  الحاكم  بمقاطعة  ي�أمر   Q ك��ان  الّ��ذي  الوقت  ففي 

حمله  �أو  ال�سلاح  بيع  فيجوّز  م��وارد  ع��دّة  في  العليا  الإ�سلاميّة  الم�صلحة 

الأعداء  من  الإ�سلاميّة  الدولة  على  الخوف  زمن  في  ال�سلطان  �أتباع  �إل��ى 

الخارجيّين.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 225/71.
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Qالنشاط السياسيّ للإمام الصادق

ا�ستهدف العمل ال�سيا�سيّ عند الإمام ال�صادقQ لونين من الانحراف:

1-  انحراف الحكّام.

2- انح���راف الفكر ال�سيا�س���يّ الاجتماعيّّ النا�شئ من فق���دان الفكر والوعي 

ال�سيا�سيّ ال�سليم.

ولهذا ركّز الإمامQ على ما يلي:

�أ- التثقيف على عدم �شرعيّة الحكومات الجائرة والّتي لي�س لها ر�صيد �شرعيّ. 

ورتّب على ذلك تحريم الرجوع �إليها لحلّ النزاعات والخ�صومات كما ورد 

عنه قولهQ: »�إيّاكم �أن يُحاكم بع�ض���كم بع�ض���اً �إل���ى �أهل الجور، ولكن 

انظروا �إلى رجل منكم يعلم �ش���يئاً من ق�ض���ايانا فاجعلوه بينكم ف�إنّي قد 

، وقالQ: »�أيّم���ا م�ؤمن قدّم م�ؤمناً 
(((

جعلته قا�ض���ياً فتحاكم���وا �إليه«

في خ�صومة �إلى قا�ضٍ �أو �سلطان جائر فق�ضى عليه بغير حكم الله فقد 

.
(((

�شركه في الإثم«

�إنّ تفتيت الأ�س�س الّتي يعتمد عليها الظالمون في حكمهم يُعتبر عملًا �سيا�سيّاً 

مهمّاً لزعزعة عر�شهم، والق�ضاء على الجور.

ب-  مار����س الإم���امQ التثقيف عل���ى ال�صيغة ال�سيا�سيّ���ة ال�سليمة من خلال 

تبي���ان موقع الولاية المغ�صوب وا�ستخدام الخط���اب القر�آنيّ في هذا المجال 

الّذي حاولت في���ه المدار�س الفكريّّة الأخرى تجمي���د الن�صّ بحدود الظاهر، 

وكمثال على ذلك تف�سيره Q لقوله تعالى: {ڱ ڱڱ ڱ ں ں 

)))  و�سائل ال�شيعة، م.�س: 4/18.

)))  م.ن: 2/18.
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 ب����أنّ ال�صبغة ه���ي الإ�سلام، وفي قولٍ �آخر 
(((

ڻ ڻڻ ڻ ۀ     ۀ}

عن���هQ: ال�صبغة هي �صبغ الم�ؤمنين بالولاي���ة، يعني الولاية للإمام الحقّ 

مة الطباطبائي على ذلك بقوله: وهو  الإمام �أمير الم�ؤمنينQ. وعلّق العّال

.
(((

من باطن الآية

ج- ق���امQ بدع���م الح���ركات الم�سلّح���ة وتوجيهه���ا الوجه���ة ال�صحيحة؛ 

ليحاف���ظ على ال���روح الثوريّة �ض���دّ الباطل، وليبقى الطغ���اة على وجل من 

عاقب���ة طغيانه���م، من دون �أن يتدخّ���ل ب�شكل مبا�شر في ه���ذا الحقل، كما 

لوحظ ذلك في مواقفه من ثورتي زيد ويحيى.

Qالاستغلال العبّاسيّ لقيادة الإمام الصادق

ت�ألّ���ق الإمام ال�صادقQ ودخل �صيت���ه كلّ بيت و�أ�صبح مرجعاً روحيّاً تهوى 

�إليه القلوب من كلّ مكان، وتلوذ به لحلّ م�شكلاتها الفكريّّة والعقائديّّة وال�سيا�سيّة. 

وم���ن جانب �آخر ات�سع نفوذ �أه���ل البيت Rوامتدّ خطّهم وكثرت �أن�صاره حتّى 

�أ�صبح له وجود في مختلف البلاد الإ�سلاميّة.

وممّن كان يغتنم الفر�ص ليح�ضر عند الإمام وي�ستمع منه، �أبو حنيفة م�ؤ�سّ�س 

المذه���ب الحنف���يّ، وكان يقول بحقّ الإمامQ: »ما ر�أي���ت �أفقه من جعفر بن 

.
(((

»Qمحمّد

كان مال���ك ب���ن �أن�س �أي�ضاً ممّ���ن يح�ضر عند الإم���امQ ليهتدي بهديه، 

ف���كان يقول: »م���ا ر�أت عين ولا �س���معت �أذن ولا  خطر على قلب ب�ش���ر �أف�ض���ل 

)))  �سورة البقرة، الآية: 138.

)))  المي���زان ف���ي تف�سير القر�آن، محمّد ح�سي���ن الطباطبائي: 315/1، من�شورات جماعة المدرّ�سي���ن، قم، عن طبعة م�ؤ�س�سة 

الأعلمي، بيروت، 1973م.

)))  �سير �أعلام النبلاء، �شم�س الدين الذهبي: 258/6, م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، ط 9، 1413هــ 1993م.
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.
(((

م���ن جعف���ر ب���ن محمّ���د ال�ص���ادق علم���اً وعب���ادة وورع���اً«

وق���د �شهد المن�صور بحقّ���ه - وهو �ألدّ �أعدائه - فق���ال: »�إنّ جعفر بن محمّد 

، وكان 
(((

كان ممّ���ن ق���ال الله في���ه: {ٿ ٿ ٿ  ٹ ٹ ٹ  ٹڤ  }

.
(((

ممّن ا�صطفى الله وكان من ال�سابقين بالخيرات«

ة  ولم يكن الإمام مرجعاً للعلم���اء والفقهاء والمحدّثين وقائداً للنه�ضة الفكريّّ

والعلميّّة في زمانه فح�سب، بل كان مرجعاً لل�ساحة والثوّار من �أمثال زيد بن عليّ 

:Qالثائر ال�شهيد الّذي كان يرجع �إليه في قراراته، وكان يقول بحقّ الإمام

»ف���ي كلّ زم���ان رجل منّا �أه���ل البيت يحتجّ الله به على خلق���ه، وحجّة زماننا 

.
(((

ابن �أخي جعفر لا ي�ضلّ من تبعه ولا يهتدي من خالفه«

وكان الإمام ال�صادقQ يدعم الثورة بالمال والدعاء والتوجيه.

�أمّا العلويّ���ون من �آل الح�سن كعبد الله بن الح�سن، وعمر الأ�شرف ابن الإمام 

زي���ن العابدينQ، فقد كانوا يرجعون �إلي���ه وي�ست�شيرونه في م�سائل حياتهم، 

ولم يتجاوزه �أحد في الأعمال الم�سلّحة والن�شاطات الثوريّة.

من هنا كانت القناعة ال�سائدة �آنذاك في �أو�ساط الأمّة �أنّ البديل للحكم الأمويّ 

ه���و الخطّ الّذي كان يتزعّمه الإمامQ. وهذه الحقيقة لم يكن تغافلها ممكناً 

بح���ال، ف�إنّ قادة الحرك���ة العبّا�سيّة ورموزها المدبّرين له���ا وقادتها الع�سكريّّين 

لم يتج���اوزوا الإمامQ حينما ق���رّروا الثورة على الأمويّي���ن بالرغم من عدم 

�إيمانه���م ب�ضرورة ت�سليم الحك���م �إلى �شخ�ص الإمامQ، وله���ذا ا�ستغلّوا هذا 

الامتداد الجماهيريّ للإمام ال�صادقQ ولأهل البيت عموماً ورفعوا �شعارهم 

)))  ال�شيعة في الميزان، محمّد جواد مغنيّة: 107.

))) �سورة فاطر، الآية: 32.

)))  تاريخ اليعقوبي، م.�س:383/2.

)))  المناقب، م.�س: 147/2.
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الزائف لا�ستقطاب الجماهير �إلى ثورتهم خداعاً ونفاقاً، لأنّ الطريق الوحيد لهم 

للا�ستي�ل�اء على الحكم كان هو �شعار »الر�ض���ا م���ن �آل محمّد«، وهذا ما �سيتّ�ضح 

لنا في الدر�س القادم �إن �شاء الله تعالى.

خلا�صة الدر�س

الحوارات والاحتجاجات الّتي دارت بين الإمام ال�صادقQ-- مع �أ�صحاب 

ال���ر�أي والقيا�س، والزنادقة والملحدين تك�ش���ف لنا عمق الن�شاط الفكريّ 

.Qوالعقائديّ الّذي مار�سه الإمام ال�صادق

ا�ستط���اع الإم���امQ-- �أن يُ�شيّ���د معالم �أعظ���م جامعة ثقافيّ���ة �إ�سلاميّة 

والّتي تميّزت بانفتاحها عل���ى الثقافات الأخرى، و�سعة علومها ومعارفها، 

�ص العلميّ. ومنهجها الإ�لاصحيّ، والّتي تميّزت �أي�ضاً ب�أ�سلوب التخ�صّ

ركّ���ز الإمامQ-- على بناء المجتمع ال�صالح م���ن خلال �إيجاد العنا�صر 

ال�صالح���ة حيث ح���دّد ل�شيعته هويّتهم العقائديّ���ة، و�صفاتهم، وانتماءهم 

الفكريّ لأهل البيت Rومنزلتهم.

اهت���مّ الإم���امQ-- بالنظ���ام الأمنيّ والت�شكي�ل�ات ال�سرّي���ة حفاظاً على 

�سلامة الأفراد والجماعات المحيطة به.

كان للإم���امQ-- ن�شاط �سيا�سيّ لمنع الانح���راف ال�سيا�سيّ المتمثّل في 

انح���راف الح���كّام، وانح���راف الفكر ال�سيا�س���يّ الاجتماع���يّّ النا�شئ من 

فقدان الفكر والوعي ال�سيا�سيّ ال�سليم.

ا�ستغلّ العبّا�سيّّون نفوذ الإمام Q-- وت�أثيره على الجماهير لأجل الترويج 

لثورتهم الخادعة.
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.11 �أن يتعرّف الطالب �إلى كيفيّة ن�شوء الحكم العبّا�سيّ.

.22 �أن يتبيّ���ن الأ�سالي���ب الت���ي اعتمده���ا العبّا�سيّون ف���ي الو�صول 

للحكم.

 �أن يتبيّن موقف الإمام Q.33 من الحركة العبّا�سيّة.

الدرس
 الثالث عشر

 Q الإمام الصادق
ونشوء الحكم العبّاسيّ
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الدولة العبّاسيّة )النشأة والأساليب(

كان ه�ش���ام بن عبد الملك يح���ذر وجود �أبي ها�شم ـ وهو من رجال بني ها�شم 

البارزين ـ لوجود لياقات علميّة و�سيا�سيّة عنده كانت ت�ؤهّله للقيادة، فحاول ه�شام 

اغتياله. ولمّا �أح�سّ �أبو ها�شم بالمكيدة �ضدّه احترز من ذلك ف�أو�صى �إلى محمّد 

بن عليّ بن عبد الله بن العبّا�س ب�إدارة  �أتباعه في مقاومة الأمويّين �سنة 99هـ.

وكان���ت هذه الو�صيّة هي ب���ذرة الطمع الّتي حرّكت محمّد بن عليّ بن عبد الله 

بن العبا�س ما جعلته ي�شعر ب�أنّه القائد والخليفة م�ستقبلًا. وكانت الفر�صة �سانحة 

ف���ي ذلك الوقت بالتبليغ ل�شخ�صه، لذا �شرع في �إر�سال الدعاة �إلى خرا�سان �سرّاً 

له���ذا الغر����ض، وا�ستمرّ بدعوته �إل���ى �أن مات �سنة 125هـ وترك م���ن بعده �أولاده 

وه���م: �إبراهيم الإم���ام، وال�سفّاح، والمن�صور. وق���د كان »�إبراهيم الإم���ام« �أكثر 

دهاءً وحنكة من �أخويه فخطّط لقيام الدولة العبّا�سيّّة.

ن�شط �إبراهيم بالدعوة و�أخذ يتحدّث ب�أهميّة الثورة و�إنقاذ المنكوبين، و�شارك 

الب�سطاء من النا�س �آلامهم و�أخذ يعطف على المظلومين ويلعن الظالمين. وانت�شر 

دعاة �إبراهي���م في بلاد خرا�سان وكان لهم كبير الأثر هناك. وقد تعرّ�ضوا للقتل 
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ف���ي �سبيل دعوتهم ومُثّل ببع�ضهم وحب����س بع�ضهم الآخر. وكان في طليعة الدعاة 

.
(((

الأكثر ن�شاطاً وقوّة ودهاءً �أبو م�سلم الخرا�سانيّ...

مّة عدّة �أ�ساليب كانت من�سجمة 
ُ
وت�ضمّ���ن المنهج ال�سيا�سيّ العبّا�سيّ لك�سب الأ

م���ع الواقع ومقبولة عند عامّة النا�س، ولذا لقيت الدعوة ا�ستجابة �سريعة وان�ضمّ 

المحرومون والم�ضطهدون �إليها، ومن هذه الأ�ساليب:

الأوّل؛ الدعوة لأهل البيت R: روّج العبّا�سيّون �أفكار الدعوة بقوّة وحرّكوا 

العواط���ف تجاهه���ا وحاولوا �إقناع النا����س ب�أنّ الهدف من دعوته���م هو الانت�صار 

ريقت دما�ؤهم في �سبيل 
ُ
لأهل البي���ت Rالّذين تعرّ�ضوا للظلم والا�ضطهاد، و�أ

الحقّ.

وركّز العبّا�سيّون. بي���ن �صفوف دعاتهم على �أنّ الهدف المركزيّ من دعوتهم 

ه���و رجوع الخلافة المغ�صوبة �إل���ى �أهلها، ولهذا تفاعل النا�س مع �شعار »الر�ض���ا 

لآل محمّد« ووجدوا بهذا ال�شعار �ضالّتهم.

وكان يعتق���د الدع���اة �أنّ ه���ذه الدع���وة تنبّئ بظه���ور عهد جدي���د ي�ضمن لهم 

. Qّحقوقهم كما عرفوه من عدالة الإمام علي

وق���د حقّق هذا ال�شعار نجاحاً باه���راً خ�صو�صاً في البلاد الّتي كانت قد لاقت 

.R الب�ؤ�س والحرمان، وكانت تترقّب ظهور الحقّ على �أيدي �أهل بيت النبوّة

الثان���ي؛ �إخفاء ا�س���م الخليفة: حيث ركّز العبّا�سيّ���ون على ا�سم  الّذي يدعون 

�إليه، وتكتَّموا على �أمره، و�أقنعوا النا�س ب�أنّ الخليفة لا يمكن �إظهار ا�سمه �إلّا بعد 

.
(((

زوال �سلطان الأمويّين حيث يُعلن ا�سمُه الّذي يعرفه القادة والنقباء

الثال���ث؛ لب����س ال�س���واد: كان العبّا�سي���ون يلب�سون ال�سواد، وكان���وا يرمزون به 

)))  الأخبار الطوال، �أحمد بن داود الدينوري: 360، دار �إحياء الكتاب العربي، ط 1، 1960م.

)))  راجع الإمام ال�صادق والمذاهب الأربعة.
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�إلى محاربة الظالمين و�إظهار الحزن والت�ألّم لأهل البيت Rوال�شهداء الّذين 

لحقوا بهم. وهكذا قامت الدعوة العبّا�سيّة با�سمهم للانتقام من الأمويّين.

وتركي���زاً لهذا ال�شعار الّذي كان له وقع بالغ في النفو�س �أر�سل �إبراهيم الإمام 

لواءً يُدعى الظِلّ �أو ال�سحاب على رمح طويل ـ وكان ثلاثة ع�شر ذراعاً ـ وكتب �إلى 

. وقد ت�أوّلوا الظلّ �أو ال�سحاب: ب�أنّ 
(((

�أبي م�سلم: �إنّي قد بعثت �إليك براية الن�صر

ال�سحاب يُطبق الأر�ض، وكما �أنّ الأر�ض لا تخلو من الظلّ كذلك لا تخلو من خليفة 

، و�أنّ ذلك يمثّل لواء ر�س���ول الله P لأنّهم ذكروا �أنّ لواءه في حروبه 
(((

عبّا�س���يّ

وغزواته كان �أ�سود!

اجتماع الأبواء)))

كان اله���دف من عقد هذا الاجتم���اع ال�صوريّ معرفة نوايا العلويّين من خلال 

اقتراح تعيين خليفة من جهة، وتهيئة الأجواء الودّيّة و�إ�شاعة روح المحبّة والوئام 

خرى �أو على �أقلّ تقدير 
ُ
بينه���م وبين العبّا�سيّين، وتطميناً لخواطرهم من جه���ة �أ

جعله���م محايدي���ن في هذا ال�ص���راع ليت���مّ للعبّا�سيّين، ما يهدف���ون �إليه، وبذلك 

يق���درون عل���ى ح�شد ما ا�ستطاعوا م���ن قوّة ل�صالحهم، فكان مح���لّ الاجتماع هو 

منطقة الأبواء.

وق���د دُعي �إلى الاجتماع كب���ار العلويّين والعبّا�سيّين، فح�ض���ر كلٌّ من �إبراهيم 

الإمام وال�سفّاح والمن�صور و�صالح بن عليّ وعبد الله بن الح�سن وابناه محمّد ذو 

النف�س الزكيّة و�إبراهيم وغيرهم.

وقام �صالح بن عليّ خطيباً فقال: »قد علمتم �أنّكم الّذين تمدّ النا�س �أعينهم 

)))  تاريخ الطبري، م.�س: 82/9.

)))  الكامل لابن الأثير، م.�س: 170/5 والطبري، م. �س:85/9.

))) منطقة قريبة من المدينة المنوّرة.
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�إليهم، وقد جمعكم الله في هذا المو�ض���ع، فاعقدوا بيعةً لرجل منكم تعطونه 

�إيّاها من �أنف�سكم، وتواثقوا على ذلك حتّى يفتح الله وهو خير الفاتحين«.

ث���مّ قام عبد الله بن الح�سن، فحم���د الله و�أثنى عليه ثمّ قال: »ق���د علمتم �أنّ 

ابن���ي هذا ه���و المهديّّ فهلّموا لنبايع���ه«. وقال �أبو جعفر المن�صور: »لأيّ �ش���يء 

تخدعون �أنف�سكم؟ ووالله لقد علمتم ما في النا�س �أحد �أطول �أعناقاً، ولا �أ�سرع 

�إجاب���ة منه���م �إل���ى ه���ذا الفتى ـ يري���د محمّد بن عب���د الله ـ قالوا: ق���د - والله - 

�ص���دقت �إنّ هذا لهو الّذي نعلم«. فبايعوا جميعاً محمّداً، وم�سح على يده كلّ من 

. وبعد �أن �أنهى 
(((

�إبراهي���م الإمام وال�سفّ���اح والمن�صور وكلّ من ح�ضر الاجتم���اع

م�ؤتمرهم �أعماله بتعيين محمّد بن عبد الله بن الح�سن خليفة للم�سلمين، �أر�سلوا 

�إل���ى الإمام ال�صادق Q فج���اء فقال: »لماذا اجتمعتم؟« قال���وا: نبايع محمّد 

، فق���ال الإمام جعفر ال�ص���ادق Q: »لا تفعلوا ف�إنّ  ب���ن عبد الله فهو المهديّّ

 :Q فقال عبد الله، ردّاً على الإمام ،» الأمر لم ي�أت بعد، وهو لي�س بالمهديّّ

يحمل���ك على هذا الح�سد لابن���ي! ف�أجابه الإمام Q بخُلُ���ق الأنبياء: »والله لا 

يحملن���ي ذل���ك ولكن هذا و�إخوت���ه و�أبنا�ؤهم دونك���م« و�ضرب بيده على ظهر �أبي 

العبا����س، ثمّ قال لعبد الله: »ما هي �إليك ولا �إلى ابني���ك، ولكنّها لبني العبّا�س، 

و�إنّ ابني���ك لمقت���ولان«، ثمّ نه����ض Q، وقال: »�إنّ �ص���احب الرداء الأ�ص���فر ـ 

يق�ص���د بذل���ك �أبا جعف���ر ـ يقتله«. قال الراوي: والله م���ا خرجت من الدنيا حتّى 

ر�أيت���ه قتله. وانف����ضّ القوم، فقال �أبو جعفر المن�ص���ور للإمام جعفر Q: تتّم 

.
(((

الخلافة لي؟ فقال: »نعم �أقوله حقّاً«

)))  مقاتل الطالبيّين، م. �س: 256.

ين الراوندي:765/2، المطبعة العلميّة، قم، ط 1، 1409هـ.  وبحار الأنوار، م.�س: 120/47،  )))  الخرائج والجرائح، قطب الدِّ

ومقاتل الطالبيّين، م. �س: 256.
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تحرُّك العبّاسيّين بعد اجتماع الأبواء

 بع���د �أن حقّق اجتماع الأبواء غر�ضه و�أنِ����سَ الحا�ضرون بقراره الكاذب ن�شط 

�إبراهي���م الإم���ام بالاتّجاه الآخر؛ ليوا�ص���ل عمله بلا رجوع لأع�ض���اء الم�ؤتمر ولا 

ح ف�أ�صدر عدّة قَرارات كعادته �سرّاً. للخليفة المر�شَّ

منه���ا: �أنّ���ه كتب �إلى �ش���يعته في الكوفة وخرا�س���ان: �إنّي ق���د �أمرت �أبا م�سلم 

ب�أم���ري فا�سمعوا له و�أطيعوا. قد �أمّرته عل���ى خرا�سان وما غلب عليه. وكان ذلك 

�سن���ة )128هـ(. وكان �أب���و م�سلم لا يتجاوز عمره الت�سع ع�ش���رة �سنة، وكان يقظاً 

فاتكاً غادراً لا يعرف الرحمة ولا الر�أفة، وكان ماهراً في حبك الد�سائ�س. وده�ش 

الجمي���ع لتعيي���ن �أبي م�سل���مٍ في هذا المن�ص���ب الخطير نظراً لحداث���ة �سنّه وقلّة 

تجارب���ه، و�أبى جمع من الدعاة طاعته والان�صي���اع لأوامره �إلّا �أنّ �إبراهيم الإمام 

. وقد �أقدم �أب���و م�سلم فيما بعد على �إعدام جميع من 
(((

�ألزمه���م ال�سمع والطاعة

عار�ض اختياره لقيادة هذه المنطقة.

�أمّ���ا ما هو الخطّ الّذي �سوف يتحرّك بموجب���ه �أبو م�سلم لإعلان ثورته هناك، 

فق���د جاء هذا الخطّ في و�صيّة �إبراهيم الإمام ل���ه عندما قال: »يا عبد الرحمن 

�إنّك منّا  �أهل البيت فاحفظ و�صيّتي. انظر هذا الحيّ من اليمن ف�أكرمهم، وحلّ 

بي���ن ظهرانيه���م، ف�إنّ الله لا يتمّ هذا الأمر �إّال بهم. وانظر هذا الحيّ من ربيعة 

���رَ ف�إنّهم الع���دوّ القريب الدار،  فاتّهمه���م في �أمرهم، وانظر هذا الحيّ من مُ�ضَ

فاقتل من �ش���ككت في �أمره ومن وقع في نف�س���ك منه �ش���يء، و�إن �شئت �أن لا تدع 

 .
(((

بخرا�س���ان من يتكلّم العربيّة فافعل، ف�أيّما غلام بلغ خم�س���ة �أ�ش���بار فاقتله«

وهذه الو�صيّة تلخّ�ص ال�سيا�سة العامّة التي اعتمدها العبّا�سيّون مع الم�سلمين.

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 195/4.

)))  م.ن: 295/4.
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وقد �أثّ���ر �أبو م�سلم الخرا�سانيّ في النا�س لتعاطفه معهم �إذ كان يتمتّع ب�صفات 

ت�ؤهّله لهذا الموقع، فهو: خاف�ض ال�صوت، ف�صيح بالعربيّة والفار�سيّة، حلو المنطق، 

راوي���ةٌ لل�شعر، لم يُر �ضاح���كاً ولا مازحاً �إلّا في وقته، ولا ي���كاد يُقطّب في �شيء من 

�أحوال���ه، ت�أتيه الفتوح���ات العظام فلا يظهر عليه �أثر ال�س���رور، وتنزل به الحوادث 

الفادحة فلا يُرى مكتئباً. وعندما �سئل �إبراهيم الإمام عن �أهليّة �أبي م�سلم قال: �إنّي 

.
(((

قد جرّبت هذا الأ�صفهانيّ، وعرفت ظاهره وباطنه فوجدته حَجَر الأر�ض

وفجّر الثورة هناك. وكان يبذر ال�شقاق بين جنود الأمويّين ليح�صل الانق�سام 

بينه���م. وق���د ا�ستفاد من ذل���ك ونجح في مهمّت���ه. وقد انجف���ل النا�س من هرات 

.
(((

والطالقان ومرو وبلخ، وتوافروا جميعاً م�سوّدين الثياب

وبا�شر �أبو م�سلم �إبادة الأبرياء فقتل ـ فيما ينقل الم�ؤرّخون ـ �ستمائة �ألف عربيّ 

بال�سيف �صبراً عدا من قتل في الحرب. وتقدّمت جيو�ش �أبي م�سلم بعد �أن هزمت 

ولاة الأمويّين في خرا�سان نحو العراق ـ وهي كالموج ـ تخفق عليها الرايات ال�سود 

علن الحك���م العبّا�سيّ على يد �أبي م�سلم الخرا�سانيّ في 
ُ
فاحتلّ���ت العراق. وبهذا �أ

الكوفة �سنة 132هـ.

موقف الإمام الصادق Q من الحركة العبّاسيّة

التزم الإمام ال�صادق Q �إزاء الم�ستجدّات ال�سيا�سيّة موقف الحياد، لكنّه من 

جانب �آخر كان يتحرّك ويعمل لتو�سعة دائرة الأفراد ال�صالحين في المجتمع. ومن 

هذا المنطلق �أ�صدر جملة من التو�صيات ل�شيعته كان من ��شأنها �أن تجنّبهم الدخول 

في المعادلات ال�سيا�سيّة المتغيّرة الّتي ت�ؤدّي بنتيجتها �إلى ا�ستنزاف الوجود ال�شيعيّ 

في نظر الإمام Q، محذّراً من �أ�ساليب العنف والمواجهة لهذه المرحلة.

)))  وفيّات الأعيان، لابن خلكان: 245/3، دار �صادر، بيروت.

)))  الأخبار الطوال، م. �س: 360.
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يق���ول الإم���ام ال�ص���ادق Q: »اتّق���وا الله وعليك���م بالطاع���ة لأئمّتك���م، 

قول���وا م���ا يقولون، وا�ص���متوا عمّ���ا �ص���متوا، ف�إنّكم في �س���لطان من قال الله 

 )يعن���ي بذل���ك 
(((

ڑ ک    ک ک ک گ    } تعال���ى في���ه: { 

ول���د العبّا����س(، فاتّقوا الله ف�إنّكم في هدنة، �ص���لّوا في ع�ش���ائرهم وا�ش���هدوا 

.
(((

جنائزه���م  و�أدّوا الأمان���ة  �إليه���م«

ويمك���ن بلورة �سيرة الإم���ام ال�صادق Q ومنهجه ال�سيا�س���يّ مع الأطراف 

 Q الطامع���ة في الحكم، �أو العبّا�سيّين ـ الّذين كانوا يرون في الإمام ال�صادق

وخطّ���ه خطراً حقيقيّاً عل���ى �سلطانهم ولو على المدى البعيد ـ من خلال المواقف 

التالية:

ل: كان �أبو �سلمة �أحد الدعاة  1 ـ موق���ف الإم���ام Q من �أبي �س���لمة الخ�ّا:لّ

العبّا�سيّي���ن الن�شطي���ن ف���ي الكوف���ة، ولع���ب دوراً مميّزاً في نج���اح الدعوة 

العبّا�سيّ���ة. ولمّا �أدرك �أبو �سلمة بعد موت �إبراهي���م الإمام �أنّ الأمور ت�سير 

عل���ى خلاف ما كان يطمح �إليه كت���ب �إلى الإمام ال�صادق Q ب�أنّه يريد 

البيع���ة له، ولكنّ الإم���ام Q رف�ض العر�ض وقال: »ما لي ولأبي �س���لمة 

.
(((

وهو �شيعة لغيري«

و�أكّد Q رف�ضه القاطع عندما قام بحرق الر�سالة جواباً لأبي �سلمة.

2 ـ موق���ف الإم���ام Q م���ن �أب���ي م�س���لم الخرا�س���انيّ: وهو الّذي ق���اد الانقلاب على 

 Q الأمويّين في خرا�سان وتمّ ت�أ�سي�س الدولة العبّا�سيّة على يديه، كتب �إلى الإمام

.
(((

يبايعه، ف�أجابه Q: »ما �أنت من رجالي ولا الزمان زماني«

)))  �سورة �إبراهيم، الآية: 46.

)))  الكافي، م.�س: 210/8.

)))  مروج الذهب، م.�س: 184/3.

)))  الملل والنحل، �أبو الفتح، محمّد بن عبد الكريم ال�شهر�ستاني: 241/1، دار المعرفة، بيروت، ط 2.
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ول���م يحدّثنا التاريخ عن �أيّة علاقة بينه وبي���ن الإمام Q، لا عقائديّة، ولا 

�سيا�سيّة، �سوى لقاء واحدٍ لم يتمّ فيه التعارف بينهما �أو التفاهم، وكان �أبو م�سلم 

قد �سفك دماء الآلاف من الأبرياء.

3 ـ موق����ف الإم����ام Q م����ن العلويّي����ن: الّذين خدعهم العبّا�سيّ���ون في اجتماع 

 Qالأبواء، وبايعوا في حينه محمّد بن عبد الله المح�ض. وقد كان للإمام

موقفه الوا�ضح - الذي �سبق و�أ�شرنا �إليه - في ذلك. وقد تكرّر هذا الموقف لمّا 

جاء عبد الله بن الح�سن �إلى الإمام ال�صادق Q م�سروراً يب�شّره بعر�ض قدّمه 

له �أبو �سلمة بعد رف�ضه من قبل الإمام Q ، ف�أجابه الإمام Q قائلًا: »يا 

�أبا محمّد )وهي كنية عبد الله المح�ض(، ومتى كان �أهل خرا�سان �شيعة لك؟ 

�أنت بعثت �أبا م�س����لم �إلى خرا�س����ان؟! و�أنت �أمرتهم بلب�س ال�سواد؟!..« فنازعه 

عب���د الله ب���ن محمّد ب�أنّ ولده مه���ديّ هذه الأمّة، فق���ال الإمام Q: »ما هو 

مهديّ هذه الأمّة ولئن �شهر �سيفه ليقتلنّ«، فقال عبد الله: كان هذا الكلام 

منك ل�شيء، فقال الإمام ال�صادق Q: »قد علم الله �أنّي �أوجب الن�ص����يحة 

على نف�س����ي لكلّ  م�س����لم، فكيف �أدّخرها عنك فلا تمنّ نف�سك الأباطيل، ف�إنّ 

.
(((

هذه الدولة �ستتمّ له�ؤلاء وقد جاءني مثل الكتاب الّذي جاءك«

ولو �أنّنا ت�أمّلنا قليلًا في هذه الكلمات التي ذكرها الإمام Q ل�شعرنا بمقدار 

الألم الذي كان يعت�صر قلبه Q ممّا �آلت �إليه حال هذه الأمّة، بل حال �أقربائه 

من العلويّين الذين �أعمت الريا�سة �أب�صارهم عن ر�ؤية الحقّ ومعرفة �أهله.

)))  مروج الذهب، م.�س: 184/3.
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خلا�صة الدر�س

في العقود الأخيرة  من العهد الأمويّ �أخذت الأمّة تزداد قناعة ب�ضرورة  --

Rقد  البيت  �أهل  خطّ  وكان  الفا�سد.  الأم��ويّ  الحكم  من  التخلّ�ص 

�أخذ بقلوب النا�س وعقولهم. ومن هنا تحرّك العبّا�سيون م�ستغلّين هذا 

�آل  من  )الر�ضا  �إل��ى  الدعوة  �شعار  Rرافعين  البيت  لأه��ل  التوجّه 

�أ�ساليب  ال�شعار م�ستعملين عدّة  بهذا  ال�ساحة  واكت�سحوا   ،)P محمّد 

كما  الأم��ويّ.  الحكم  �ضدّ  الثورة  مخطّطو  خلفها  ي�ستتر  كان  تبليغيّة 

ا�ستطاعوا �أن يقوموا بت�صفية العنا�صر الّتي تطلب الحكم من العلويين 

و�أتباعهم من خلال ما عرفوه في اجتماع الأبواء.

كان موق���ف الإم���ام ال�ص���ادق Q-- �سلبي���اً و�صريحاً وكا�شف���اً عن عدم 

طمع���ه في الحكم، وعدم توجّهه �إلى الخلافة، ومخبراً بو�صول الحكم �إلى 

العبّا�سيّين.

ل���م يتدخّل الإمام ال�صادق Q-- في ��شؤون الحكم العبّا�سيّ لا من قريب 

ولا م���ن بعيد، ولم ي�ستج���ب لأيّ واحد من العرو�ض الّتي عر�ضت عليه قبل 

انت�صار العبّا�سيّين وبعده.



194

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب



195

أهداف الدرس:

ن
ييّ

س
عباّ

 ال
لة

دو
Q و

ق 
اد

ص
 ال

م
ما

الإ

. 11.Q أن يتبيّن الطالب تحدّيات ال�سلطة لمرجعيّة الإمام� 

 �أن ي�ستذكر �إجراءات الإمام Q.22 ل�ضمان الم�سيرة.

 �أن يتع���رّف �إلى موق���ف الإمام Q.33 من بع����ض الاعتقادات 

الخاطئة.

الإمام الصادق Q ودولة العبّاسيّين

الدرس
 الرابع عشر
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تحدّيات السلطة لمرجعيّة الإمام Qالصادق الدينيّّة

اتّج���ه النا�س �إلى الإم���ام ال�صادق Q والتفّوا حول���ه، لا �سيّما �أثناء وجوده 

المبارك في »الحيرة«، المدين���ة القريبة من الكوفة، فاجتمعوا عنده لينهلوا من 

علوم���ه وي�ستفيدوا من تو�صياته وتوجيهاته، حتّى قال محمّد بن معروف الهلاليّ: 

م�ضي���ت �إلى الحي���رة �إلى جعفر بن محمّد فما كان لي م���ن حيلة من كثرة النا�س 

فلمّا كان اليوم الرابع ر�آني، ف�أدناني...

وه���ذا الح�شد الجماهيريّ الكبير الّذي ي�ؤم���ن ب�أهليّة الإمام Q و�أعلميّته، 

والتفافه الم�ستمرّ حول الإمام Q، قد دفع الحكومة العبّا�سيّة �إلى �أن تحدّ من 

هذه الظاهرة، لكنّ الإمام Q انطلاقاً من محافظته على م�سيرة الأمّة ودفاعاً 

عن الإ�سلام، نجده قد مار�س مع ال�سفّاح )الخليفة العبّا�سيّ( �أ�سلوباً مرناً.

فع���ن حذيفة بن من�صور، قال: كنت عند �أب���ي عبد الله Q بالحيرة، ف�أتاه 

ر�سول �أبي العبّا�س ال�سفّاح الخليفة، يدعوه، فدعا بطمر )ثوب( �أحد وجهيه �أ�سود 

والآخر �أبي�ض، فلب�سه، ثمّ قال �أبو عبد الله Q: »�أما �إنّي �ألب�سه، و�أنا �أعلم �أنّه 

.
(((

لبا�س �أهل النار«

)))  الكافي، م.�س: 449/6.
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 Q وا�ستمرّت  �إجراءات العبّا�سيّين للحدّ من ظاهرة الالتفاف حول الإمام

�أنّه كان رجل من �أ�صحابنا  والا�ستفادة من علومه. فقد روى هارون بن خارجة 

طلّق امر�أته ثلاثاً ف�س�أل �أ�صحابنا، فقالوا: لي�س ب�شيء، فقالت امر�أته: لا �أر�ضى 

حتّى ت�س�أل �أبا عبد الله Q، وكانQ  في الحيرة �إذ ذاك، �أيّام �أبي العبّا�س 

ال�سفّاح. قال: فذهبت �إلى الحيرة ولم �أقدر على مكالمته، �إذ منع الخليفةُ النا�سَ 

 عليه 
(((

من الدخول على �أبي عبد الله، و�أنا �أنظر كيف �ألتم�س لقاءه، ف�إذا �سواديّ

جبّة �صوف يبيع خياراً، فقلت له: بكم خيارك هذا كلّه؟ قال: بدرهم. ف�أعطيته 

ي�شتري  مَنْ  وناديت:  ولب�ستها  ف�أخذتها  هذه،  جبّتك  �أعطني  له:  وقلت  درهماً، 

 Qخياراً؟ ودنوت منه، ف�إذا غلام من ناحية ينادي: يا �صاحب الخيار. فقال

لي، لمّا دنوت منه: ما �أجود ما احتلت، �أيّ �شيء حاجتك؟

قل���ت: �إنّي ابتُليت: فطلّقت �أهلي ثلاثاً في دفعة، ف�س�ألت �أ�صحابنا فقالوا: لي�س 

ب�ش���يء، و�إنّ المر�أة قالت: لا �أر�ض���ى حتّى ت�س�أل �أبا عبد الله، فقالQ: »ارجع 

.
(((

�إلى �أهلك فلي�س عليك �شيء«

 Q وهك���ذا انطلق العبّا�سيّون من ه���ذه النقطة لمواجهة الإم���ام ال�صادق

والعم���ل عل���ى ت�صفيت���ه وتجميد ن�شاط���ه لأنّه���م كانوا ي���رون فيه البدي���ل القويّ 

عنه���م لا�ست�ل�ام الحكم على المدى البعيد، بالرغم من ع���دم ممار�سة �أيّ ن�شاط 

�سيا�سيّ ظاهر له، وان�شغاله بالفقه وعلوم ال�شريعة والت�صدّي للتحدّيات الفكريّّة 

الح�ضاريّة �آنذاك.

لكنّ ه���ذا الن�شاط بدوره ينتهي �إلى المرجعيّ���ة الفكريّّة والعلميّّة وهي م�صدر 

خط���ر لل�سيا�سة لأنّها ـ تر�شّح الفرد المرجع �إلى مرك���ز الحكم فيكون قويّاً بفكره 

وب�أن�صاره، وهو تهديد حقيقيّ للحكم غير الم�شروع.

)))  �سواديّ: ن�سبة �إلى العراق الّذي �سمّي ب�أر�ض ال�سواد �أو �إلى ال�سواديّة وهي قرية بالكوفة.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 171/47.
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الإمام الصادق Q والمنصور العبّاسيّ

ا�ستول���ى �أبو جعفر المن�صور على الحكم بعد وف���اة �أخيه ال�سفّاح �سنة 136هـ. 

وعُ���رِف المن�ص���ور ب�أنّه كان خدّاعاً لا يتردّد في �سف���ك الدماء، وكان متمادياً في 

. وبمجرّد �أن ا�ستلم زمام الحكم ب���ادر �إلى قتل �أبي 
(((

بط�ش���ه م�ستهتراً في فتك���ه

م�سل���م الخرا�سان���يّ الّذي يبغ�ضه، عل���ى الرغم من كونه القائ���د الأوّل للانقلاب 

العبّا�س���يّ. وكان المن�ص���ور قد �أعدّ له مكيدةً و�أغراه بالمج���يء �إلى بغداد بعد �أن 

جرّده من كلّ منا�صبه الع�سكريّّة.

ولمّ���ا دخل �أبو م�سل���م الخرا�سانيّ عل���ى المن�صور قابله بق�س���اوة بالغة، و�أخذ 

يعدّد عليه �أعماله و�أبو م�سلم يعتذر عن ذلك. وهنا �صفّق المن�صور عالياً، فدخل 

الحرّا�س وب�أيديهم ال�سيوف فقال �أبو م�سلم للمن�صور متو�سّلًا: ا�ستبقني لعدوّك، 

ف�ص���اح له: »و�أيّ عدوٍّ �أعدى لي من���ك؟«. وبمثل هذا الأ�سلوب قد غدر بعمّه عبد 

.
(((

الله بن عليّ؛ حيث �أر�سل �إليه بعد �أن كان قد �أعطاه الأمان، وقتله بعد ذلك

وبالرغ���م م���ن كلّ تحفّظ���ات الإمام ال�ص���ادق Q تج���اه العبّا�سيّين وعدم 

الدخول في �أيّ ��شأنٍ �سيا�سيّ يخت�صّ بهم �أو يمتّ �إليهم ب�صلة، لم يتركه المن�صور 

.Q العبّا�سيّ حرّاً في ن�شاطه، بل بد�أ يخطّط للت�آمر على الإمام

 ونه�ضته العلميّّة ب�شكل 
 Qوقد مرّ مخطّط المن�صور �ضدّ الإمام ال�صادق

عامّ بثلاث مراحل:

الأولى: المرونة والا�ستفادة من جهد الإمام Q لاحتوائه �ضمن �سيا�سة 

ف�أجابه  النا�س؟!  تغ�شانا ك�سائر  لِمَ لا  �إليه:  العبّا�سيّة، فقد كتب  الخلافة 

الإمام Q: »لي�س لنا من الدنيا ما نخافك عليه ولا عندك من �أمر 

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 355/4.

)))  تاريخ الطبري، م.�س: 266/6.
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�أن��ت في نعمة فنهنئك بها ولا تراها نقمة  الآخ��رة ما نرجوك له، ولا 

فنعزّيك بها«. فكتب �إليه المن�صور: ت�صحبنا لتن�صحنا.

ف�أجاب���ه الإم���ام Q: »م���ن �أراد الدني���ا لا ين�ص���حك، وم���ن �أراد الآخرة لا 

ي�صحبك«.

قال المن�صور: والله لقد ميّز عندي منازل النا�س، من يريد الدنيا ممّن يريد 

.
(((

الآخرة، و�إنّه ممّن يريد الآخرة لا الدنيا

الثاني���ة: مرحلة المراقب���ة لحركة الإمام Q ور�صد ن�شاطاته للح�صول 

عل���ى �آخر المعلومات عن���ه لي�ستطيع �أن ي�أخذ منها دلي�ل�اً للنيل من الإمام 

Q، والت�ضييق على حركته الّتي كان يرى فيها المن�صور خطراً حقيقيّاً 

على �سلطانه.

وق���د اتّخذ لذل���ك ع���دّة �أ�ساليب منه���ا: �أ�سلوب الد����سّ في �صف���وف العلويّين 

و�إغرائه���م وجمع المعلومات عنهم، و�أ�سلوب الت�ضعي���ف والنيل غير المبا�شر من 

مكانة الإمام Q؛ فقد حاول المن�صور �أن ي�سلّط ال�ضوء على بع�ض ال�شخ�صيّّات 

ليجعل منها بدائ���ل علميّة تغطّي على الإمام Q، وت�ؤيّد �سيا�سته، وت�ساهم في 

.Qت�ضعيف القد�سيّة والانجذاب الجماهيريّ نحوه

ومن ذلك: �أنّه طلب �إلى �أبي حنيفة �أن يُهيّئ له عدّة م�سائل عوي�صة و�شديدة، 

و�أح�ض���ره مع الإمام Q �إلى مجل�سه، وطلب من �أبي حنيفة )الّذي هيّ�أ �أربعين 

م�س�ألة( �أن يُلقي على الإمام Q م�سائله. قال �أبو حنيفة:

فجعلت �أُلقي عليه فيُجيبني، فيقول: »�أنتم تقولون كذا، و�أهل المدينة يقولون 

كذا ونحن نقول كذا« فربّما تابعنا، وربّما تابعهم، وربّما خالفنا جميعاً.

)))  م.ن: 266/6.



201

ن
ييّ

س
عباّ

 ال
لة

دو
Q و

ق 
اد

ص
 ال

م
ما

الإ

حتّى �أتيت على الأربعين م�س�ألة، فما �أ�ضلّ منها �شيئاً، ثمّ قال �أبو حنيفة: �ألي�س 

.
(((

�إنّ �أعلم النا�س �أعلمهم باختلاف النا�س؟!

وم���ن �أ�ساليب المن�صور �أي�ضاً التحذير المبا�شر للإمام Q لأنّه لم يطمئنّ 

.Q ل�سيا�سته

الإمام الصادق Q وثورة صاحب النفس الزكيّة

بع���د اختلا����س العبّا�سيّين للحكم ت�ألّم محمّد بن عب���د الله ذو النف�س الزكيّة، 

و�أخ���ذ يدعو النا����س �إلى نف�س���ه، فا�ستجاب له النا����س وبايعوه، وبع���د ذلك �أعلن 

ح مظالم  ثورته في المدينة وان�ضمّ �إليه �أهالي اليمن ومكّة وقام بهم خطيباً وو�ضّ

العبّا�سيّين.

ولمّ���ا عل���م المن�صور بالثورة وجّه جي�شاً ب�أربع���ة �آلاف فار�س بقيادة عي�سى بن 

�صيب على �إثر ذلك بجراح �أدّت 
ُ
مو�سى لحرب محمّد بن عبد الله المح�ض الذي �أ

�إلى ا�ست�شهاده وتفرّق ع�سكره.

وحينما �سُئل الإمام ال�صادق Q عن موقفه من محمّد بن عبد الله ودعوته 

ـ قبل �أن يُعلن محمّد ثورته ـ �أجاب Q: »�إنّ عندي كتابين فيهما ا�سم كلّ نبيّ 

.
(((

وكلّ ملك يملك، لا والله ما محمّد بن عبد الله في �أحدهما«

الثالثة: مرحلة الفتك بالإمام Q واغتياله )كما �سي�أتي(.

إجراءات الإمام الصادق Q لضمان المسيرة

�ش���دّد المن�صور العبّا�سيّ من مراقبته للإم���ام ال�صادق Q، وحاول مرّات 

عدي���دة اغتياله. وحينما علم الإمام Q بنوايا المن�صور وت�صميمه على قتله، 

)))  �سير �أعلام النبلاء، م.�س: 543/9.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 215/26.
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اتّخ���ذ مجموع���ة �إج���راءات وقام بع���دّة �أن�شطة ا�ستهدف���ت تهيئة الخ���طّ ال�شيعيّ 

لموا�صلة الطريق من بعده، وبالتالي �ضمان الم�سيرة وا�ستمراريّتها، ويمكن �إيجاز 

الكلام عن ذلك بما يلي:

الن�ش���اط الأوّل: حاول الإم���ام Q �أن يجعل ال�صفّ ال�شيعيّ �صفّاً متما�سكاً 

ف���ي عمله ون�شاطه، وركّز على الإمام الكاظم Q لقي���ادة الأمّة من بعده فيما 

ل���و تعرّ�ض للقتل، وقطع الطريق �أم���ام المنتفعين والّذين يريدون انتهاز الفر�ص، 

لأنّ �إ�سماعيل ابن الإمام ال�صادق Q المتوفّى في هذه الفترة، قد قال جماعةٌ 

ب�إمامته و�إنّه لم يمت ولكنّه غاب وعُرف �أتباعه بالإ�سماعيليّة.

وقد التفت الإمام Q �إلى هذه العقبة وحاول �أن يرفعها ب�أ�ساليب �شتّى.

وم���ن الن�شاطات الّتي بذلها الإمام لمعالجة ه���ذه الم�شكلة: الت�أكيد ل�صحابته 

عل���ى تحقّق موت ابنه �إ�سماعيل ورفع ال�شكوك المحتملة حول موته في كلّ فر�صة 

كانت ت�سنح لذلك.

فق���د روى زرارة ب���ن �أعي���ن �أنّ الإم���ام ال�ص���ادق Q دع���ا بمجموع���ة من 

�أ�صحاب���ه... حتّ���ى �صاروا ثلاثين رجلًا، فقال Q: »يا داوود اك�ش���ف عن وجه 

�إ�س���ماعيل«، فك�شف عن وجهه، فقال: »ت�أمّله يا داوود، فانظر �أحيّ هو �أم ميت؟ 

فقال: بل هو ميت، فجعل يعر�ضه على رجل رجل حتّى �أتى على �آخرهم فقال: 

.
(((

اللّهم ا�شهد. ثمّ �أمر بغ�سله وتجهيزه«

الن�ش����اط الثاني: رغم الحرب الباردة بين المن�صور والإمام ال�صادق Q �إلّا 

�أنّ الإمام Q مار�س  بع�ض الأدوار مع ال�سلطة لغر�ض الحفاظ على الأمّة و�سلامة 

م�سيرتها و�إبقاء روح الرف�ض قائمة في نفو�سها، مخافة �أن ت�سبّب ممار�سات المن�صور 

حالة من الانك�سار لل�شيعة ب�سبب الا�ستجابة لمخطّطاته الخبيثة، ومن ذلك:

)))  م.ن: 253/47.
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 �أنّ���ه ورد �أنّ �أب���ا جعفر المن�ص���ور قال للإمام Q: �إنّي ق���د عزمت على �أن 

�أ�ضرب المدينة ولا �أدع فيها نافخ �ضرمة.

فق���ال Q: »ي���ا �أمي���ر الم�ؤمني���ن لا �أج���د بُدّاً من الن�ص���احة ل���ك فاقبلها 

�إن �ش���ئت �أوْ لا... �إنّه قد م�ض���ى لك ثلاثة �أ�س�ل�اف: �أيّوب Q ابتُلي ف�ص���بر، 

و�س���ليمان Q �أُعطيَ ف�ش���كر، ويو�سف Q قَدَرَ فغفر، فاقتد ب�أيّهم �شئت«. 

.
(((

قال: قد عفوت

الن�شاط الثالث: ركّز الإمام ال�صادق Q على مبادئ �إ�سلاميّة وممار�سات 

ة  �إ�لاصحيّ���ة ف���ي نفو�س �شيعته مثل مب���د�أ التقيّة، وكتمان ال�س���رّ، والعلاقة الفكريّّ

والعاطفية بالثورة الح�سينيّة لتقي هذه المبادئ والممار�سات الوجود ال�شيعيّ من 

ال�ضربات والمخطّطات الخارجيّة.

و�أغل����ب الظ����نّ �أنّ هك����ذا ن�ش����اط للإمام ال�ص����ادق Q كان قد كثُر ف����ي �أيّام 

المن�صور لكثرة الجوا�سي�س والعيون الّذين ير�صدون حركة الإمام Q، ممّا دفع 

ب����هQ �إلى �أن يلج�أ �إلى عقد جل�سات �سرّية في بيته لغر�ض موا�صلة دوره الإلهيّ 

مع الأمّة عن طريق حفظ النخبة ال�صالحة وتوجيهها و�ضمان تكامل م�سيرتها.

موقف الإمام الصادق Q من الغلاة

ت�شتم���ل عقائد الغلاة على �آراء ين�سب���ون بموجبها بع�ض �صفات الله �إلى بع�ض 

الب�ش���ر، ويعترف���ون لهم بنوع من الألوهيّة، فيجعلون منه���م �آلهة حيناً �أو �أ�صحاب 

�صف���ات �إلهيّ���ة حيناً �آخ���ر. وبم���ا �أنّ الأئمّ���ة كانوا يطرح���ون �أنف�سه���م ب�صفتهم 

من�صوبي���ن من قِبَ���ل الله ف�إنّ  ذلك كان ي�سهّل الأر�ضي���ة لل�صق مختلف ال�صفات 

الإلهيّة بهم، ويجعلهم غر�ضاً للحبّ والولاء المتطرّف ويُهيّىء الظروف لمثل تلك 

الآراء المغالية.

)))  م.ن: 245/47.
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�إنّ �أهمّ جوانب حياة الإمام ال�صادق Q الّتي لها دور كبير في حياة ال�شيعة 

هي معار�ضته وت�صدّيه العلنيّ للغلاة وم�س�ألة الغلوّ، والّتي نتج عنها تحجيم الغلاة 

في �شتّى المجالات، وجعلهم خارج دائرة ال�شيعة.

�إنّ كت���ب الف���رق والمذاه���ب الّتي كُتبت فيم���ا بعد على يد علم���اء �أهل ال�سنّة 

وب�سبب عدم تمييزها بي���ن ال�شيعة الواقعيّين والغلاة، حرّفت �أفكار قُرّائها عن 

حقيق���ة الح���ال و�ضلّلتهم بحيث �إنّه لم يع���د هناك تمييز بي���ن ال�شيعة والغلاة. 

وعل���ى هذه الخُطى م�شى بع����ض الم�ست�شرقين. بينما ت�شي���ر الحقائق التاريخيّة 

�إل���ى الت�ص���دّي الكبير م���ن الإمامين الباق���ر وال�صادق L للغ�ل�اة، ورف�ض 

ل  وجودهم بين �أو�ساط ال�شيعة. وفي حديث للإمام ال�صادق Q قال للمُف�ضّ

���ل لا  ب���ن مَزيد م�شيراً في كلام���ه �إلى �أ�صحاب �أبي الخطّاب والغُلاة: »يا مُف�ضّ

 .
(((

تقاعدوهم ولا ت�ؤاكلوهم ولا ت�ش���اربوهم ولا ت�ص���افحوهم ولا ت�ؤاثروهم«

وفي رواية عنه Q يقول: »احذروا على �ش���بابكم الغلاة، لا يف�س���دوهم، ف�إنّ 

.
(((

الغلاة �ش���رّ خلق الله ي�ص���غّرون عظمة الله ويدّعون الربوبيّة لعباده«

وكذلك د�أب الإمام Q على رف�ض وا�ستنكار عقائد الغلاة م�ستهدفاً بذلك 

�إبعاده���م عن المجتمع ال�شيعيّ، فحدّد Q كت���اب الله باعتباره الميزان الّذي 

يميّز الحقّ عن الباطل.

ويقول الإمام Q في الغلاة: »�إن �أمكنني الله من ه�ؤلاء فلم �أ�سفك دماءهم 

.
(((

» �سفك الله دم وَلدي على يديَّ

)))  اختي���ار معرف���ة الرج���ال، ال�شي���خ �أب���و جعف���ر الطو�س���ي: 586/2/ح535، م�ؤ�س�سة �آل البي���ت R لإحياء الت���راث، قم، 

1404هـ.

)))  الأمالي، الطو�سي، م.�س: 650.

)))  �شرح �إحقاق الحقّ، ال�سيّد �شهاب الدين المرع�شيّ النجفيّ: 236/12.
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وكان���ت مهدويّ���ة الإمام الباق���ر Q من جملة ما تخرّ�ص���ت الغلاة في عهد 

الإمام ال�صادق Q، وقد ا�ستنكرها الإمام ب�شدّة. وطُرحت ق�ضيّة نبوّة الأئمّة 

.R المع�صومين من قبل الغلاة �أي�ضاً، وردّ عليها الأئمّة

والموق���ف الأه���مّ الّذي ا�ستطاع الإمام Q من خلال���ه تعيين الم�سار الّذي 

ينبغي �أن ي�سلكه ال�شيعة لإنقاذهم من التلوّث والانحراف هو تكفيره لقادة الغلاة 

و�أتباعهم، وبذلك ف�صل بين خطّهم وخطّ �شيعته.

حصار الإمام الصادق Q وشهادته

 Q مرّ معنا فيما �سبق �أنَّ المن�صور العبّا�سيّ قد تدرّج في مواجهته للإمام

في ثلاث مراحل كان���ت �آخرها مرحلة الت�صفية الج�سديّة، حيث �صعّد المن�صور 

العبّا�س���يّ من ت�ضييقه عل���ى الإمام ال�صادق Q ومهّد لقتل���ه، وقد �أر�سل عدّة 

مرّات ي�ستدعي الإمام Q وفي كلّها كان يريد قتله.

وروى الف�ض���ل بن الربيع عن �أبيه �أنّه قال: دعاني المن�صور، ثمّ قال: �إنّ جعفر 

بن محمّد يُلحد في �سلطاني، قتلني الله �إن لم �أقتله.

وق���د �ص���رّح بذلك م���راراً وتك���راراً مف�صحاً عن نواي���اه الخبيثة لقت���ل الإمام 

ال�ص���ادق Q، حتّ���ى �أقدم على الفتك ب���ه Q واغتياله �سن���ة 148هـ بد�سّ 

ال�سمّ �إليه على يد عامله في المدينة.

ولمّا علم الإمام Q �أنّ �أجله قد حان �أو�صى بجميع و�صاياه �إلى ولده الإمام 

به  ، وكان منها تجهيزه وتكفينه وال�لاصة عليه، كما �أنّه كان قد ن�صّ
Q الكاظم

�إمام���اً م���ن بعده لكنّه عهد ب�أمره �أمام النا�س  �إل���ى خم�سة �أ�شخا�ص، حفاظاً على 

حياة الإمام مو�سى بن جعفر Q، وكان المن�صور يراقب الحدث.

يق���ول �أب���و �أيوب الخوزيّ: بعث �إل���يّ �أبو جعفر المن�صور في ج���وف الليل، ولمّا 
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دخلت عليه قال لي: اكتب �إلى والي المدينة، فكتبتُ �صدر الكتاب ثمّ قال: اكتب: 

مه وا�ضرب عنقه. �إن كان قد �أو�صى �إلى رجل بعينه، فقدِّ

ق���ال: فرج���ع الج���واب �إلي���ه �أنّ���ه قد �أو�ص���ى �إل���ى خم�س���ة �أحدُهم �أب���و جعفر 

.
(((

المن�صور

وهك���ذا انتهت حياة ه���ذا الإمام العظيم الّذي نُ�سب �إلي���ه المذهب الجعفريّ.

وقد دلّ على عظمته عظمة التراث الّذي خلّفه لنا حيث ي�شكّل �أغنى تراث يت�ضمّن 

تفا�صي���ل مذهب �أهل البيت R، وبجه���وده �أخذ الكيان ال�شيعيّ يتكامل ويتلألأ 

فق يوماً بعد يوم وقرناً بعد قرن، حتّى يتوّج الله ذلك بقيام المهديّّ من �آل 
ُ
في الأ

.P محمّد

خلا�صة الدر�س

عا�صر الإمام ال�صادق Q-- في �أواخر حياته المن�صور العبّا�سيّ المعروف 

بالخداع و�سفك الدماء وا�ستولى على الحكم �سنة 136هـ. وبالغدر تخلّ�ص 

من �أبي م�سلم الخرا�سانيّ وعمّه عبد الله بن عليّ.

لم يمار�س الإمام Q-- �أي ن�شاط مثير �ضد العبّا�سيّين، بل كانت مواقفه 

تج���اه الخروج عليه���م م�صحوبة بالتحذير، ولكنّ هذا ل���م يمنع المن�صور 

م���ن التعبير ع���ن مكنون حقده عل���ى الإمام �ضمن ث�ل�اث مراحل: مرحلة 

المرون���ة، مرحل���ة المراقبة، ومرحل���ة الفتك بالإم���ام Q. واتّخذ في 

المرحلة الثانية عدّة �أ�ساليب للو�صول �إلى هدفه هي:

�أ�سلوب الد�سّ في �صفوف العلويّين و�إغرائهم لجمع المعلومات عنهم. 11.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 3/47.
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�أ�سل���وب الت�ضعي���ف غي���ر المبا�شر للإم���ام Q.22 و�إيج���اد الفرقة بين 

تلامذته و�أ�صحابه.

. 33.Q أ�سلوب التحذير والتهديد المبا�شر للإمام�

وق���ف الإمام Q-- من الغلاة موقف���اً مت�شدّداً و�صل �إل���ى حدّ تكفيرهم، 

وتحذير �أ�صحابه من معا�شرتهم.

 --Q صعّد المن�صور العبّا�سيّ من ح�صاره وت�ضييقه على الإمام ال�صادق�

�إلى �أن اغتاله بال�سّمّ �سنة 148هـ.
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.11 �أن يتعرّف الطالب �إلى بع�ض الفرق ال�ضالّة عن خطّ الإمامة.

 �أن يتبيّن مواجهة الإمام الكاظم Q.22 للعقائد المنحرفة.

الدرس 
الخامس عشر

مشكلة الإمامة والسلطة الحاكمة
Q بعد الصادق 
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Q دعوى الإمامة بعد الإمام الصادق

�إنّ الاختلافات الّت���ي ظهرت بين ال�شيعة كانت تن��شأ عادة نتيجة تعيين الإمام 

ة ب�سبب الخوف من  ح���ق؛ فالظ���روف ال�سيا�سيّة كانت تحتّم �أحيان���اً - وخا�صّ الّال

ال�سلط���ات العبّا�سيّة - بقاء �شخ�ص الإمام مجهولًا بالن�سبة للكثير من �شيعته، �إذ 

�إنّ ظه���ور �إمام���ة �أحد الأئمّة علناً على الملأ قد يعرّ����ض ال�شيعة و�إمامهم ل�ضغط 

�شديد من قبل الخلفاء.

�سيّدهم  �سيّما  العلويّين - ولا  المن�صور على  الّذي فر�ضه  الكبت  �أدّى  وقد 

�إلى ح�صول  المجتمع -  �أحرز مقاماً �سامياً في  الّذي   Q الإمام ال�صادق 

�ضاعف  وقد  الآتية.  الزعامة  حول  ال�شيعة  بع�ض  بين  الا�ضطراب  من  حالة 

ادّعوا  الّذين   -  Q ال�صادق  الإم��ام  �أبناء  بع�ض  قيام  ال�شيعة  قلق  من 

وقد  ال�شيعة حولهم.  بع�ض  وا�ستقطاب  �أنف�سهم  �إلى  بالدعوة   - زوراً  الإمامة 

و�صيّه فجعل  التمويه على  �إلى  Q عمد  ال�صادق  الإمام  �أنّ  كيف  معنا  مرّ 

 - الله  وعبد   Q الكاظم  الإمام  ولديه  �إلى  �إ�ضافة   - العبّا�سيّ  المن�صور 

�أي�ضاً. له  و�صيّاً 
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فق���د اتّبع الإمام ال�ص���ادق Q �سيا�سة حكيمة ف���ي تعيين و�صيّه الإمام 

الكاظ���م Q وه���ذا م���ا �أدّى �إلى انف���راط عق���د الدعاوى الباطل���ة لإمامة 

بع����ض الأ�شخا����ص من قبل الفِرق ال�ضالّة. وف���ي الإجراء الّذي قام به الإمام 

ال�ص���ادق Q وو�صيّت���ه لخم�سة �أ�شخا�ص من بعده يظه���ر لنا مدى مراقبة 

 Q ومدى دقّ���ة الإم���ام ال�صادق ،R المن�ص���ور لحرك���ة �أه���ل البي���ت

و�إدراك���ه ل�سيا�س���ة المن�صور والح���زب العبّا�س���يّ الحاكم، وم�ست���وى التربية 

ة �شيعته   ل�صحابته وخا�صّ
Q ة والإيمانيّة من قبل الإمام ال�ص���ادق��� العلميّّ

بحي���ث ا�ستطاع �أن ير�شدهم �إل���ى الحقيق���ة الم�ستت���رة وراء ه���ذه الو�صيّ���ة.

ولبي���ان واقع الحال وانق�سام الأمّة بعد الإم���ام ال�صادق Q، وارتباكها في 

 حول انق�سام ال�شيعة 
(((

ت�شخي�ص الإمام، ننقل ما ذكره النوبختيّ في فرق ال�شيعة

�إلى �ستّ فرق بعد الإمام ال�صادق Q، وكانت كما يلي:

1 ـ الناوو�س���يّة: وهم القائلون بمهدويّة الإمام ال�صادق Q )وبالتالي عدم 

وجود �إمام بعده(.

2 ـ الإ�سماعيليّة الخال�صة: الّذين ي�صرّون على �أنّ �إ�سماعيل لا زال حيّاً.

3 ـ المباركيّة: وهم الّذين يعتقدون ب�إمامة محمّد بن �إ�سماعيل.

4 ـ ال�سمطيّة: وهم المعتقدون ب�إمامة محمّد بن جعفر المعروف بالديباجة.

5 ـ الفطحيّ���ة: وه���م الّذين كانوا يعتقدون ب�إمامة عبد الله الأفطح ابن الإمام 

.Qال�صادق

.L 6 ـ وبقيت فرقة �أخرى: اعتقدت ب�إمامة مو�سى بن جعفر

)))  ف���رق ال�شيع���ة، �أبو محمّد الح�سن بن مو�سى النوبختي، تعليق محمّ���د �صادق بحر العلوم: 77 ـ 78. من�شورات مكتبة الفقيه، 

قم، 1388هـ ـ 1969م.
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عبد الله الأفطح ودعوى الإمامة

 م���ن الم�ش���اكل الّتي كانت ته���دف لتمزي���ق الطائف���ة ال�شيعيّة و�إث���ارة البلبلة 

 ،Q والتخريب في �صفوفها: الت�شكيك في م�س�ألة القيادة  بعد الإمام ال�صادق

  Qفق���د ادّع���ى الإمامة )عبد الله الأفطح( وه���و الأخ الأكبر للإمام الكاظم

بع���د �إ�سماعيل. وه���ذا بطبيعة الحال يُ�ضي���ف معاناة �أخرى للإم���ام، لأنّ �أجهزة 

المن�صور العدائيّ���ة كانت تَعدّ عليه الأنفا�س، وت�شكّ في �أيّ حركةٍ ت�صدر عنه في 

.
(((

مجال ت�صدّيه للإمامة

وفي مواجهة هذا الإدّعاء ا�ستخدم الإمام Q �أ�سلوب المعجزة الّتي تميّزه 

عن عبد الله باعتباره �إماماً مفتر�ض الطاعة وذلك �أمام جمع من خوا�صّ ال�شيعة 

مثبتاً بهذا الأ�سلوب لإمامته.

ويعلّ���ل الك�شّيّ �سبب ذه���اب ال�شيعة �إل���ى القول ب�إمامة عب���د الله الأفطح ابن 

الإم���ام ال�صادق Q بما روي عن الأئمّة R: »الإمامة في الأكبر من ولد 

الإم���ام �إذا م�ض���ى«. ثمّ �إنّ منهم من رجع ع���ن القول ب�إمامته لمّا امتحنه بم�سائل 

 .
(((

من الحلال والحرام ولم يكن عنده فيها جواب

R الفرق الضالةّ والخطّ البديل لأهل البيت

من الأ�ساليب الّتي ا�ستخدمتها ال�سلطات العبّا�سيّة للتعتيم على مرجعيّة �أهل 

العلميّّة  البدائل  خلق  �سيا�سة  والفكريّ  العلميّ  دورهم  وت�ضعيف   ،R البيت 

�أهل  عزل  من  الحا�صل  الفراغ  لتغطّي  لها؛  ال�سلطة  دعم  خلال  من  وتقويتها 

الخطّ  على  الخليفة  ب�أنّه  للأمّة  فتوحي  الحاكمة،  ال�سيا�سة  وت�ؤيّد   R البيت 

الإ�سلاميّ وعلى نهج النبوّة. فالمن�صور وجد )مالك بن �أن�س( ممّن تجاوب مع 

)))  الكافي، م.�س: 285/1.

)))  راجع: معجم رجال الحديث، ال�سيّد الخوئي }: 154/11.
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على  )الموطّ�أ(  مالك  كتاب  يفر�ض  �أن  �إلى  بالمن�صور  دفع  ما  وهذا  �سيا�سته، 

النا�س بال�سيف ثمّ جعل لمالك ال�سلطة في الحجاز على الولاة وجميع موظّفي 

الدولة، فازدحم النا�س على بابه وهابته الولاة والحكّام.

وحينم���ا وفد ال�شافع���يّ �إلى مالك وت�شفّ���ع بالوالي لكي ي�سهّل ل���ه �أمر الدخول 

عليه، قال له الوالي: لئن �أم�شي من المدينة �إلى مكّة حافياً راجلًا �أهون عليّ من 

.
(((

�أن �أم�شي �إلى باب مالك. ول�ست �أرى الذلّ حتّى �أقف على بابه

الإمام  ع�صر  في  وا�ستفحلت  وانت�شرت  تنوّعت  الة  ال�ضّ الفرق  �إنّ  ث��مّ 

كان  وبع�ضها  الزنادقة  كمبد�أ  الإ�سلام  يتحدّى  كان  فبع�ضها   ،Q الكاظم 

والجبر. والإرجاء  كالغلوّ  الإ�سلاميّة  العقيدة  م�سخ  �إلى  ينتهي 

وق���د وجدت هذه الفرق ج���وّاً م�ساع���داً للانت�شار. وكلّها كان���ت تخدم الجهاز 

الحاكم ب�شكل �أو �آخر. ومن هنا كان الحكّام ي�سمحون لها بالتحرّك والن�شاط.

Rوالعقائد المنحرفة عن أهل البيت‏ Qالإمام الكاظم

كان ت���رك الامتثال للن�صّ الإلهيّ على �إمامة عل���يّ بن �أبي طالب Q بداية 

للاختلاف���ات اللاحق���ة الّتي حدثت في �صفوف الم�سلمي���ن. وقد طُرح الكثير من 

الآراء الّت���ي كانت ت����ؤدّي ب�شكلٍ طبيعيّ �إل���ى �إثارة الاختلافات م���ن قبل �أ�صحاب 

.
(((

ال�سلطة، ومن ذلك م�س�ألة �إرث النبيّ P، وم�س�ألة قتال مانعي الزكاة

وق���د �أدّى من���ع تدوين الحدي���ث ونقله وت�س���رّب الثقافة اليهودية �إل���ى �أو�ساط 

ين �إلى توطي���د �أركان الحكم الأمويّ الفا�سد،  الم�سلمي���ن والتف�سير المنحرف للدِّ

و�إزاحة �أهل البيت Rعن الزعامة ال�سيا�سيّة.

)))  الإمام ال�صادق والمذاهب الأربعة، م. �س: 180/3 ـ 181.

)))  الملل والنحل، م.�س: 31/1.
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وف���ي نهاية الق���رن الأوّل وحلول الق���رن الثاني الهجريّ، ب���رزت �إلى الوجود 

ف���رق دينيّة كان من �أهمّها الخوارج والمرجئة والجهميّة والمعتزلة. وكان عامّة 

النا����س عل���ى نهج ملوكه���م وولاتهم ببحثون عن دي���ن ين�شره �أمث���ال ابن �شهاب 

الزه���ريّ، ومن قبله عروة ب���ن الزبير، ومن قبله �أبو هريرة، و�سمرة بن جندب. 

�إذ كان ه����ؤلاء يعتق���دون بوجوب �إغ���واء النا�س بوا�سطة الحدي���ث، لأنّ الحديث 

كلام ر�س���ول الله P، وو�ضع���ه �أم���ر �سهل. وله���ذا اتّ�سعت دائرة نق���ل الحديث 

ب�سرع���ة. وعلى الرغم ممّا �أعلنه بع�ض �أئمّة �أه���ل ال�سنّة من عدم تجاوز �أحاديث 

 فنحن ن���رى �أن عددها تجاوز ف���ي �أوا�سط القرن 
(((

النب���يّ P عن ب�ضع مئ���ات

الثان���ي ع�ش���رات الآلاف، ثمّ تجاوز بعد م���دّة ي�سيرة  مئ���ات الآلاف. وكانت �أكثر 

الأحاديث المو�ضوعة في مجالَي الفقه والم�سائل الكلاميّة.

وهك���ذا وُجد )مذهب �أهل الحديث(، الّذين اعتب���روا من �سواهم خارجاً عن 

ي���ن وهو المذهب الّذي �ألّف الجاحظ كتاباً ف���ي ت�أييده وم�ساندته و�أطلق عليه  الدِّ

ا�سم »العثمانيّة« )حيث �إنّ ا�سمه عثمان ولقّب بالجاحظ لجحوظ عينيه(.

وكان �أح���د �أوج���ه الن�شاط المتوا�ص���ل لأئمّة ال�شيعةR ه���و الت�صدّي لهذه 

الأحادي���ث �أو بعب���ارة �أخ���رى لـ)�أهل الحدي���ث(، فكانوا يك�شفون ع���ن الأحاديث 

المحرّف���ة والمو�ضوع���ة، وينبّهون ف���ي مواقف �أخرى �إلى ع���دم �صحّة فهم النا�س 

ال�ساذج وال�سطحيّ لتف�سير بع�ض الآيات المت�شابهة والأحاديث.

���ة الّتي تخلّلت حي���اة الإمام  ونح���ن ن�شير هن���ا �إلى عدد م���ن المواقف الفكريّّ

:Q الكاظم

م���ن الروايات الّت���ي تم�سّك بها �أهل الحديث و�أكث���روا من تناقلها، حديث  11 .

)))  راج���ع مقدّم���ة ابن خلدون، تاريخ ابن خل���دون: عبد الرحمن بن خلدون المغربي: 44. دار �إحي���اء التراث العربي، بيروت، 

ط 4.
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)ن���زول الله �إلى ال�سماء الدنيا(. فع���ن �أبي هريرة �أنّ ر�سول الله P قال 

- نعوذ بالله من ذلك -: »يتنزّل ربّنا تبارك وتعالى كلّ ليلة �إلى ال�سماء 

الدني���ا حي���ن يبقى ثلث الليل الآخ���ر يقول من يدعوني ف�أ�س���تجيب له، 

. وقبول هذه الرواية 
(((

من ي�س����ألني ف�أعطيه، من ي�س���تغفرني ف�أغفر له«

ي�ستل���زم الاعتقاد بالت�شبيه والقبول بتنقّل الله من مكانٍ لآخر- تعالى الله 

عن ذلك- وعمل �أهل الحديث على ن�شر هذه العقيدة )وعلى ر�أ�سهم �أحمد 

بن حنبل(.

�إنّ ه���ذه الرواي���ات لم تو�ض���ع في زمن �أحمد ب���ن حنبل، ب���ل �إنّ الكثير منها 

كان مت���داولًا قبل ذل���ك بين النا�س. وله���ذا ال�سبب نرى �أ�صح���اب الأئمّة كثيراً 

م���ا ي�س�أل���ون الأئمّة عن ه���ذه الأحاديث، فق���د �سُئل الإم���ام الكاظم Q عن 

الحدي���ث المو�ض���وع حول ن���زول الله تعالى، فق���ال Q: »... �إنّ الله لا ينزل 

ولا يحت���اج �إل���ى �أن ين���زل �إنّم���ا منظره في القرب والبعد �س���واء، ل���م يبعد منه 

قري���ب، ول���م يق���رب �إل���ى م���ن يحرّك���ه �أو يتحرّك به، فم���ن ظنّ ب���الله الظنون 

هل���ك. فاح���ذروا ف���ي �ص���فاته م���ن �أن تقفوا ل���ه على ح���دّ تحدّون���ه بنق�ص، �أو 

.
(((

زي���ادة، �أو تح���رّك...«

    22 والم���ورد الآخر الّذي كان يتم�سّك �أه���ل الحديث بظاهره هو �آية: {ڈ.

. فه����ؤلاء وب�سبب عدم التفاته���م �إلى �سائر الآيات، 
(((

ژ ژ ڑ  }
وع���دم ا�ستخدامهم للا�ستدلال والتعقّل، اعتق���دوا وب�شدّة بنوع من الر�ؤية 

الظاهرية. ولما كان لديهم عدد من الأحاديث في باب الت�شبيه، فقد كان 

من الطبيعيّ �أن يف�سّروا نظير هذه الآيات على �ضوء تلك الأحاديث.

)))  �صحيح البخاري، م. �س: 101/4.

)))  الكافي، م.�س: 125/1.

)))  �سورة طه، الآية: 5.
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وق���د �سُئل الإم���ام الكاظم Q عن معنى ه���ذه الآية ف�أجاب: »... ا�س���تولى 

. وورد العديد من الروايات المنقولة في تف�سير البرهان عن 
(((

على ما دقّ وجلّ«

الأئمّ���ة Rوهي كانت �إجابات لت�س���ا�ؤلات �أ�صحابهم �أو �أنّها كانت ردّاً على �أهل 

الجدل.

وفي جانب الجبر والتفوي�ض الت���زم �أهل الحديث بمذهب الجبريّة وكانوا  33 .

يُظه���رون تزمّتاً �شديداً لهذه الفكرة في مقاب���ل التطرّف الّذي كان يبديه 

�أهل المعتزلة.

وعقي���دة الجبر لها جذور ف���ي الجاهليّة، وبعد ظهور الإ�س�ل�ام ن�شرها معاوية 

و�أمثال���ه، لأنّ ه���ذا الاعتقاد يُعين الخلفاء على توطي���د دعائم حكمهم ويبرّر لهم 

�أخطاءه���م، كما يردع النا�س عن معار�ضته���م �أو الاعترا�ض عليهم. وتم�سّك �أهل 

الحديث ببع�ض الآيات والروايات لإثبات �صحّة معتقدهم.

وعندم���ا �سُئل الإمام الكاظم Q عن رواية تم�سّك بها �أهل الحديث لإثبات 

معتقده���م �أجابكما في رواي���ة الف�ضل بن �ش���اذان الّذي قال: �س�أل���ت �أبا الح�سن 

مو�س���ى بن جعف���ر Q عن معنى قول ر�سول الله P: »ال�ش���قيّ من �ش���قي في 

بطن �أمّه وال�س���عيد من �س���عد في بطن �أمّه« فقال Q: »ال�ش���قيّ من علم الله 

وهو في بطن �أمّه �أنّه �س���يعمل �أعمال الأ�ش���قياء وال�س���عيد من علم الله وهو في 

.
(((

بطن �أمّه �أنّه �سيعمل �أعمال ال�سعداء«

ه���ذا بالإ�ضافة �إل���ى غيرها من الرواي���ات الواردة عن���ه Q، وفيها يو�ضح 

بطلان هذه النظرية، و�إثبات نظريّة الأمر بين الأمرين.

4 وم���ن الأمثل���ة الأخرى عل���ى الانحراف العقائ���ديّ ل���دى المجتمع عقيدة  .	

)))  الإحتجاج، م.�س: 157/2. .

)))  التوحيد، محمّد بن عليّ بن الح�سين بن بابويه القمّي: 356. من�شورات جماعة المدرّ�سين في الحوزة العلميّة، قم.
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المرجئ���ة عن الإيمان وماهيته. فالمرجئة كان���وا يعتقدون - ولأ�سباب قد 

تكون �سيا�سيّة - ب�أنّ الإيمان هو مجرّد ت�صديق ذهنيّ لا علاقة له بالعمل، 

كما لا ي�ؤثّر العمل في تقويته �أو �إ�ضعافه.

وه���ذا الاعتقاد يعن���ي �أنّ الإن�سان الم�سل���م يبقى م�ؤمناً حتّ���ى �إذا ارتكب �أقبح 

الذنوب وخالف ال�شريعة.

و�أمّ���ا �أئمّ���ة ال�شيعة Rف�إنّه���م كانوا ي�ؤكّ���دون ومنذ البداية عل���ى الجوانب 

الذهنيّ���ة والقلبيّة والعمليّة للإيمان. وقد ت�صدّى الإمام الكاظم Q لمثل هذا 

الاعتق���اد الخاطئ وفنّده، فعندما �سُئل في هذا ال�صدد قال: »�إنّ للإيمان حالات 

ودرج���ات وطبقات ومن���ازل، فمنه التامّ المنتهي تمامه، ومنه الناق�ص المنتهي 

.
(((

نق�صانه، ومنه الزائد الراجح زيادته«

وف���ي نف����س الوقت ينبغي الق���ول �إنّ �أئمّ���ة ال�شيعة - ومن الناحي���ة الكلاميّة - 

يعتق���دون �أنّ الإن�س���ان الم�ؤمن بالله ور�سول���ه يبقى م�سلم���اً و�إن ارتكب ف�سقاً، ولا 

ينق�ض ذلك �إلّا �إذا �أنكر �ضروريّاً من �ضروريّات الإ�سلام.

الإمام الكاظم Q ما بين خلافة المنصور إلى الهادي‏

اقترنت �إمامة الكاظ���م Q بخلافة المن�صور )المتوفّ���ى 158هـ( والمهديّّ 

)المتوفّى 169هـ( والهادي )المتوفّى 170هـ( وا�ستمرّت �إلى زمان هارون الر�شيد. 

ف���ي ع�ص���ر المن�صور ق���ام الإم���ام Q ببع����ض الأن�شطة وفق���اً لمقت�ضيات 

الم�صلح���ة ومتطلّبات المرحل���ة. وكان على ر�أ�س هذه الأعم���ال الت�صدّي لإثبات 

�إمامت���ه من خلال �إبرازه للقدرات الغيبيّة الّت���ي زوّده الله بها، لأنّ الجوّ العامّ لم 

يُ�ساع���د على تداول الن�صّ الخا�صّ بالو�صيّة �إليه دون غيره. ثمّ �إنّه ونظراً للخواء 

)))  الكافي، م.�س: 38/2.
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الروح���يّ الناتج عن الانكباب على الحي���اة الماديّة و�إ�شباع الغرائز ب�شكلٍ مفرط، 

والّ���ذي طغى على الحياة في تل���ك المرحلة الزمنية بحي���ث �إنّ المنكرات �شاعت 

وانت�ش���رت، ف����إنّ الإم���ام Q ا�ستطاع من خ�ل�ال اهتمامه بالجان���ب المعنويّ 

والعباديّ �أن يغيّر الواقع المنحرف ويخلق �شخ�صيّّات تتميّز بهذا الاتجاه المعنويّ 

والروحيّ وتكون ذات ت�أثير �إيجابيّ في المجتمع.

ولمّا مات المن�صور في �سنة 158هـ ا�ستولى على الخلافة ابنه محمّد المهديّّ 

وبوي���ع له في تلك ال�سنة. وحاول المهديّّ في بداية �أمره �أن ي�سلك �أ�سلوباً مرناً مع 

العلويّي���ن خلافاً ل�سيا�سة �أبيه محاولًا بذلك ت�ضليل النا�س ف�أ�صدر عفواً عامّاً عن 

جمي���ع الم�سجونين، كما ردّ الأم���وال الّتي �صادرها �أبوه ظلم���اً وعدواناً، وردّ على 

الإم���ام الكاظم Q ما كان �صادره �أبوه م���ن �أموال الإمام ال�صادق Q. �إلّا 

�أنّ الإم���ام الكاظم Q ك�شف عن حقيقته عندما طالبه ب�إرجاع فدكٍ �إليه بعد 

�أن بيّن الإمام حدود فدك بقوله: »حدّ منها جبل �أحد، وحدّ منها عري�ش م�صر، 

 Q وبهذا �أعلن الإمام .
(((

وحدّ منها �سيف البحر، وحدّ منها دومة الجندل«

خذت منهم و�أنّ فدكَ هي رمز لا�ستحقاق 
ُ
�أنّ جمي���ع �أقاليم العالم الإ�سلاميّ قد �أ

�أهل البيت لمن�صب الخلافة.

 ون�شاطاته، ا�ستخدم المهديّّ �سيا�سة 
Q وبعد �أن ذاع �صيت الإمام الكاظم

الت�ش���دّد والت�ضييق عليه Q فا�ستدعاه �إلى بغداد وحب�سه في �أحد �سجونها ثمّ 

ردّه �إلى المدينة، كما خطّط لقتله.

اعين في زمنه حتّى قاموا بدورٍ �إعلاميّ ت�ضليليّ  و�شجّع المهديّّ العبّا�سيّ الو�ضّ

منحرف، ف�أحاطوا ال�سلاطين بهالة من التقدي�س زاعمين �أنّهم يمثّلون �إرادة الله 

في الأر�ض و�أنّ الخط�أ لا يم�سّهم.

)))  بحار الأنوار،م.�س: 156/48، والكافي، م.�س: 543/1.
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و�أ�سرف المهديّّ في �صرف الأموال ال�ضخمة للانتقا�ص من العلويّين والحطّ من 

��شأنهم فتحرّك ال�شعراء والمنتفعون، و�أخذوا يلفّقون الأكاذيب في هجاء العلويين. 

و�شاع في ع�صر المهديّّ اللهو  وانت�شر المجون و�سادت الميوعة والتحلّل.

ة ليقوم بن�شاط   فر�صة ان�شغال الحاكم ب�أموره الخا�صّ
Q ا�ستغلّ الإمام 

 Q الكاظم  الإمام  ع�صر  من  الثاني  العقد  وكان  الأمّة.  م�ستوى  على  عامّ 

الن�شاط  قمّة  هو   - المهديّّ  فيها  حكم  الّتي  الع�شر  ال�سنوات  على  المنطبق   -

Q. و�أ�صبح له ح�ضور فاعل في ال�ساحة ال�سيا�سيّة، و�سمح  المكثّف للإمام 

على  للدولة  الإداريّ  الجهاز  في  بالح�ضور  يلتزموا  �أن  �أ�صحابه  من  لمجموعة 

�شيعته  عامّة  على  الحاكم  الجهاز  مع  والتعاون  التعامل  تحريمه  من  الرغم 

عدّة  ولتحقيق  �أم��ور  ع��دّة  �إل��ى  ذلك  من  يهدف   Q الإم��ام  وك��ان  ومواليه. 

منها: نتائج، 

الأوّل: الاقتراب من �أعلى موقع �سيا�سيّ، من �أجل الإحاطة بالمعلومات ال�سيا�سيّة 

وغيرها الّتي ت�صدر عن الحاكم.

الثان���ي: تحقي���ق مهمّة كب���رى هي ق�ضاء حوائ���ج الم�ؤمني���ن ال�شخ�صيّّة من �أجل 

الحفاظ على عوامل بقاء وا�ستمرار الوجود ال�شيعيّ. وهذا كلّه كان مقروناً 

بالتثقيف ال�سيا�سيّ ل�شيعته بحرمة التعامل مع الظالمين.

ومن هنا نلاحظ تبرّم عليّ بن يقطين و�إ�صراره على ترك العمل لدى ال�سلطان 

الظالم.

ق���ال عليّ بن طاه���ر: ا�ست�أذن عليّ بن يقطين م���ولاي الكاظم Q في ترك 

عمل ال�سلطان، فلم ي�أذن له، وقال Q: »لا تفعل ف�إنّ لنا بك �أُن�ساً، ولإخوانك 

بك عزّاً، وع�سى �أن يجبر بك ك�سراً، ويك�سر بك نائرة المخالفين عن �أوليائه.

يا عليّ: كفّارة �أعمالكم الإح�س���ان �إلى �إخوانكم. ا�ض���من لي واحدة و�أ�ض���من 
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لك ثلاثة: ا�ضمن لي �أن لا تلقى �أحداً من �أوليائنا �إّال ق�ضيت حاجته و�أكرمته، 

و�أ�ضمن لك �أن لا يظلّك �سقف �سجن �أبداً، ولا ينالك حدّ �سيف �أبداً، ولا يدخل 

الفقر بيتك �أبداً.

.
(((

يا عليّ: من �سرّ م�ؤمناً فبالله بد�أ، وبالنبيّ P ثنّى وبنا ثلّث«

وبع���د وفاة المه���ديّّ العبّا�س���يّ ا�ستولى على كر�س���يّ الخلافة مو�س���ى الهادي 

)ول���ده( �سن���ة 169هـ، وتوفّي بعد ثلاث���ة ع�شر �شهراً في ربي���ع الأوّل �سنة 170هـ. 

.
(((

وكان عمره �ستّاً وع�شرين �سنة

وعلى الرغم من ق�صر المدّة الّتي حكم فيها الهادي �إلّا �أنّها تركت �آثاراً �سيّئة 

عل���ى ال�شيع���ة وتميّزت بح���دث مهّم في تاريخه���م، وهو واقعة ف���خّ الّتي قال عنها 

.
(((

الإمام الجواد Q: »لم يكن لنا بعد الطفّ م�صرع �أعظم من فخّ«

�أمّ���ا الأ�سباب والنتائج لهذه الواقعة فهو ما �سيكون مو�ضوع البحث في الدر�س 

القادم �إن �شاء الله تعالى.

خلا�صة الدر�س

ظهرت عل���ى م�سرح الأحداث بعد �شهادة الإم���ام ال�صادق Q-- م�شاكل 

عدي���دة في داخل ال�صفّ الموال���ي لأهل البيت R و�أبرز هذه الم�شاكل 

هو الادّعاءات الّت���ي انطلق من خلالها بع�ض النا�س لحرف م�سار الإمامة 

.Q عن �صاحبها الحقيقيّ وهو الإمام الكاظم

)))  بحار الأنوار، م.�س: 136/48.

)))  تاريخ اليعقوبي، م.�س: 401/2 ـ 407.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 165/48.
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 --Q انق�سم���ت الأمّة في ت�شخي����ص الإمام بعد �شه���ادة الإمام ال�صادق

فظه���رت بع�ض الفرق مثل الناوو�سيّة والإ�سماعيليّة والمباركيّة وال�سمطيّة 

والفطحيّة.

ا�ستخدمت ال�سلطات العبّا�سيّة بع�ض الأ�ساليب للتعتيم على �إمامة ومرجعية  --

�أهل البيت R، وعملت على تقوية بع�ض القوى ال�ضالّة والمنحرفة.

ت�صدّى الإمام الكاظم Q-- من خلال ن�شاطه الفكريّ لأ�صحاب العقائد 

المنحرف���ة المتمثّلة ب�أهل الحديث الّذين �أر�سوا قواعد الت�شبيه والتج�سيم 

عبر تم�سّكهم بالظواهر.

عا�ص���ر الإمام الكاظم Q-- خلافة المن�صور العبّا�سيّ ثمّ المهديّّ الّذي 

�شاعت ف���ي ع�صره المنك���رات والاهتمام ب�ش����ؤون الدنيا فا�ستغ���لّ الإمام 

الفر�صة لن�شر الوعي والثقافة في �أو�ساط �شيعته.

عم���ل الإمام Q-- عل���ى الاقتراب من المواق���ع ال�سيا�سيّ���ة الحاكمة من 

خ�ل�ال بع�ض �أ�صحابه، وذلك بهدف ق�ض���اء حوائج الم�ؤمنين ودفع البلاء 

والأذى عنهم.
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 .1 �أن يتبيّن الطالب �أحداث واقعة فخّ.

 �أن يتعرّف �إلى موقف الإمام الكاظم Q .2 منها.

. 3. Q أن ي�ستذكر �سيا�سة هارون العبّا�سيّ ومعاملته للإمام� 

الدرس
 السادس عشر

الإمام الكاظمQ ومواقفه السياسيّة
 من الجهاز الحاكم‏
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تمهيد

ذكرنا �سابقاً �أنّ الفترة الّتي تولّى فيها الإمام الكاظمQ الإمامة كانت فترة 

ع�صيبة على ال�شيعة، �سواء على م�ستوى ت�شكيل الوعي العقائديّ والارتباط ب�شخ�ص 

 Qنظراً لم�ضمون الو�صيّ���ة الّتي تركها الإمام ال�صادق ،Qالإم���ام الكاظم

وتعمّد فيها التمويه حذراً من العبّا�سيّين فجعل �أو�صياءه خم�سة �أحدهم المن�صور، 

�أم لجهة الظلم والجور الّذي لحق بالنا�س عموماً والعلويّين خ�صو�صاً. وهذا ما �أدّى 

�إلى ن�شوب العديد من الأحداث وعلى ر�أ�سها واقعة فخّ.

واقعة فخ‏ّ

 R نه����ض الح�سي���ن بن عليٍّ بن الح�سن بن الح�سن ب���ن عليٍّ بن �أبي طالب

و�أعلن الثورة على الحاكم العبّا�سيّ ب�سبب الا�ضطهاد والإذلال الّذي مار�سه الخلفاء 

العبّا�سيّون �ضدّ العلويّين، وا�ستبداد الخليفة الهادي على وجه الخ�صو�ص.

فقد عيّن الهادي ولاة ق�ساة على المدينة مثل �إ�سحاق بن عي�سى بن عليّ الّذي 

ا�ستخل���ف عليها رجلًا من ولد عمر بن الخطّاب يُعرف بعبد العزيز، وكان ظالماً 

للرعيّة.
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وقد بالغ هذا الأثيم في �إذلال العلويّين وظلمهم ف�ألزمهم بالمثول عنده كلّ يوم، 

وفر�ض عليهم الرقابة ال�شخ�صيّّة، فجعل كلّ واحد منهم يكفل �صاحبه بالح�ضور، 

وقب�ضت �شرطته على كلّ من: الح�سن بن محمّد بن عبد الله بن الح�سن، وم�سلم 

ب���ن جندب وعمر بن �سلام، وزعم���ت �أنّها وجدتهم على �ش���راب، ف�أمر ب�ضربهم 

.
(((

وجعل في �أعناقهم حبالًا، و�أمر �أن يُطاف بهم في ال�شوارع ليف�ضحهم

 Qوفي �سنة 169هـ عزم الح�سين بن عليّ على الخروج و�أخبر الإمام الكاظم

بالأمر وطلب منه المبايعة،  فقال له الإمامQ: »يا ابن عمّ لا تكلّفني ما كلّف 

ابن عمّك �أبا عبد الله ال�ص����ادق Q فيخرج منّي ما لا �أريد كما خرج من �أبي 

عبد الله ما لم يكن يُريد، فقال له الح�سين: �إنّما عر�ضت عليك �أمراً ف�إن �أردته 

.
(((

دخلت فيه، و�إن كرهته لم �أحملك عليه والله الم�ستعان، ثمّ ودّعه«

 Qّجم���ع الح�سي���ن �أ�صحابه، فاجتمع���وا �ستّة وع�شرين رجلًا م���ن ولد علي

ن ال�صبح دخلوا الم�سجد  وع�شرة من الحاجّ وجماعة من الموالي. فلّما �أذّن الم�ؤذِّ

ن  ون���ادوا »�أحدٌ �أح���دٌ«، و�صعد عبد الله بن الح�سن الأفط�س المنارة، و�أجبر الم�ؤذِّ

على قول حيّ على خير العمل، و�صلّى الح�سين بالنا�س ال�صبح، وخطب بعد ال�لاصة 

وبايع���ه النا�س. وبعد �أن ا�ستولى على المدينة توجّ���ه نحو مكّة، وبعد �أن و�صل �إلى 

 ع�سكر فيه وكان معه 300 مقاتل، ثمّ لحقته الجيو�ش العبّا�سيّة. وبعد قتال 
(((

)فخّ(

ر�سل���ت ر�ؤو�س الأبرار �إلى الطاغية، ومعهم 
ُ
رهي���ب ا�ست�شهد الح�سين و�أ�صحابه و�أ

الأ�سرى وقد قُيّدوا بالحبال وال�سلا�سل ووُ�ضع في �أيديهم و�أرجلهم الحديد، و�أمر 

.
(((

لبوا على باب الحب�س الطاغية بقتلهم فقُتلوا �صبراً و�صُ

)))  بحار الأنوار، م.�س: 161/48.

)))  الكافي، م.�س: 366/1.

)))  فخّ: هو وادٍ بمكّة ـ معجم البلدان، الحموي: 237/24.

)))  تاريخ الطبري، م.�س: 29/10.
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نتائج الثورة وموقف الإمام الكاظمQ منها

انتهت الث���ورة با�ست�شهاد الح�سين و�صحبه. و�أخ���ذ الخليفة الهادي يتوعّد من 

بق���ي حيّاً منهم، وذَكَر الإم���ام الكاظم Q قائلًا: والله ما خرج ح�سين �إلّا عن 

�أمره )�أي الإمام الكاظمQ(ولا اتّبع �إلّا محبّته، لأنّه �صاحب الو�صيّة في �أهل 

.
(((

هذا البيت. قتلني الله �إن �أبقيت عليه

 Q ب�ص���ورة الأمر، فلمّ���ا �أ�صبح Qوكت���ب عليّ بن يقطي���ن �إلى الإمام

�أح�ضر �أهل بيته و�شيعته ف�أطلعهم على ما ورد عليه من الخبر، وقال: »ما ت�شيرون 

ف���ي هذا؟« فقال���وا: نُ�شير عليك ونحن معك �أن تُباع���د �شخ�صك عن هذا الجبّار 

وتغيّب �شخ�صك دونه.

فتب�سّ���م Q و�أقبل نحو القبلة ودعا بدعاء الجو�ش���ن ال�ص���غير المعروف 

ال���وارد عن���ه Q ثمّ قال: ق���د مات في يومه ه���ذا والله { ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 

.
(((

ۇ}

قال الراوي: ثمّ قمنا �إلى ال�لاصة وتفرّق القوم فما اجتمعوا �إلّا لقراءة الكتاب 

.
(((

الوارد بموت الهادي والبيعة للر�شيد

�أمّ���ا الموقف الحقيقيّ للإمام في ه���ذه الثورة فقد ذكرنا �سابقاً �أنّه Q لم 

يك���ن يريد المواجهة المبا�شرة لنظام الحكم القائم. وقد �صرّح للح�سين بن عليّ 

 Q عندما طلب منه المبايعة بموقفه من الثورة، وذكّره بموقف الإمام ال�صادق

م���ن ثورة محمّد ذي النف�س الزكيّة، و�سوف يكون موقفه كموقف �أبيه Q. وقد 

�صدر ع���ن الإمام Q ت�أييدٌ وم�ساندة �صريحة لحرك���ة الح�سين وثورته عندما 

)))  بحار الأنوار، م.�س: 150/48 ـ 153.

)))  �سورة الذاريات، الآية: 23.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 150/48.
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ع���زم عليه���ا في قول���ه Q: »�إنّك مقت���ول ف�أحدّ ال�ض���راب، ف����إنّ القوم ف�سّ���اق 

. ولمّا �سمع الإمام Q بمقتل 
(((

يُظهرون �إيماناً ويُ�ض���مرون نفاقاً و�ش���ركاً...«

الح�سين بكاه و�أبّنه ورثاه بكلمات منها: ».. م�ض���ى والله م�س���لماً �ص���الحاً �ص���وّاماً 

.
(((

قوّاماً، �آمراً بالمعروف، وناهياً عن المنكر«

الإمام الكاظمQ وهارون الرشيد

عا�ص���ر الإمام الكاظمQ هارون الر�شيد لمدّة )14( �سنة و�أ�شهراً. وكانت 

ه���ذه ال�سنوات من �أ�شدّ المراحل في حياته. وق���د حفلت بالآلام، حيث �صبّ فيها 

ه���ارون كلّ الحق���د الجاهليّ �ضدّ �أهل البيت R. واتّب���ع بدهائه �سيا�سة تميّز 

به���ا عمّن �سبقه، والّتي كان م���ن ��شأنها �شلّ حركة الإمامQ، وعزله عن الأمّة 

تمهيداً لقتله فيما بعد.

م���ن هن���ا كان الإم���امQ قد انته���ج �أ�سالي���ب �أخرى م���ن العم���ل للمرحلة 

الجديدة.

�أمّا الملامح العامّة لحكم هارون الر�شيد وعهده فيمكن اخت�صارها بما يلي:

تقمّ����ص الر�شيد الخلافة وهو ف���ي عنفوان ال�شباب لم يذق مح���ن الأيّام ولم  11 .

ت�صقل���ه التجارب. وجاء �إليه الحكم والملك بعد نجاح م�ؤامرة اغتيال الهادي 

.
(((

والّتي ا�شتركت في تدبيرها خيزران )�أمّه( ورئي�س وزرائه يحيى البرمكيّ

ا�ستو�سق���ت له الأمور ونال من دنياه كلّ ما ا�شتهى، فامتدّ نفوذه في �ساحة  22 .

كبي���رة من المعم���ورة حتّى �أثر عنه خطاب���ه لل�سحاب: »اذهب���ي �إلى حيث 

.
(((

�شئت ي�أتني خراجك«

))) م.ن: 161/48. 

))) م.ن: 165/48.

))) تاريخ اليعقوبي، م.�س: 406/2.

))) نق�ش خواتيم النبيّ والأئمة R، ال�سيّد جعفر مرت�ضى:58.
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جُب���ي له الخراج من جميع الأقاليم الإ�سلاميّة، و�أ�صبح بيت المال �أ�ضخم  33 .

م�ستودع للمال في العالم، و�أ�صبحت بغداد م�ستودع الثراء الفاح�ش.

�أوكل تدبي���ر �أمور الرعيّة �إلى يحيى البرمكيّ، و�أ�سند �إليه جميع ال�سلطات  44 .

وان�صرف هو �إلى ملذّاته، حتّى �أنفق ق�سماً كبيراً من الخزينة العامّة على 

الماجنين والمطربين والجواري.

كان مولعاً بالغناء منذ حداثة �سنّه؛ فقد ن��شأ بين �أح�ضان المغنّيات واجتمع  55 .

في ق�صره عدد كبير منهنّ حتّى جعل المغنّين طبقات، و�أدمن على �شرب 

.
(((

الخمرة و�ألعاب القمار

قبرت 
ُ
ف���ي عهده عمّ���ت الدعارة وانت�ش���ر المجون وتده���ورت الأخ�ل�اق و�أ 66 .

الف�ضائل.

�سا�س العلويّي���ن ب�سيا�سة جدّه المن�صور وهي �سيا�سة العنف والجور، حتّى  77 .

 .
(((

�أق�س���م على ا�ستئ�صاله���م قائلًا: »والله لأقتلنّه���م ولأقتلنّ �ش���يعتهم«

و�أقدم على هدم الدور المج���اورة لقبر الح�سينQ و�أمر بحرث �أر�ض 

.
(((

كربلاء ليمحو كلّ �أثر للقبر ال�شريف

�أ�صبح الاتّه���ام بالزندقة و�سيلةً للق�ضاء على خ�ص���وم العبّا�سيّين. وتعدّى  88 .

الاتّهام لكلّ من يناق�ش �أحاديث ال�صحابة �أو يردّها، وبذلك ا�ستحلّوا �إراقة 

دماء ال�شيعة. وكان المتّهم بالإلحاد تُقبل توبته بينما المتّهم بالولاء لأهل 

ين. وبه���ذا حُكم بالإعدام  كان يُحكم علي���ه بالمروق من الدِّ
R البي���ت

على ال�شيعة وزجّوا في غياهب ال�سجون.

)))  الأغاني، م.�س: 69/5 ـ 225.

)))  م.ن.

)))  الأمالي، ال�شيخ الطو�سي، م.�س: 329.
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ظهرت م�شكلة  الخلاف في خلق القر�آن عند ظهور �أمر المعتزلة وانت�شار  99 .

�أفكاره���م، حي���ث �أعلنوا القول بخلق القر�آن بع���د �أن كان الجعد بن درهم 

قد ابتدع فكرة خلق القر�آن في �أواخر الدولة الأمويّة. وقد قتل الر�شيد من 

كان يق���ول بذلك. و�أخذت تتّ�سع هذه الظاهرة حتّ���ى �ساندها الم�أمون في 

عهده وحمل النا�س بالقهر عليها.

ج���رت �أعظ���م نكبة ف���ي التاري���خ للبرامكة بع���د �أن كانت الدني���ا ب�أيديهم  1010

يتمتّع���ون بلذائذه���ا ونعيمها، فغزاه���م الدهر بنكباته ف�ص���اروا من الذلّ 

واله���وان ب�أق�صى مكان ف�صودرت �أموالهم، وقت���ل جعفر وقذف �أبو يحيى 

البرمك���يّ وباقي �أ�سرته في ظلم���ات ال�سجون، حتّى بلغ �سوء حالهم �أنّ من 

كان يذكر �أيّامهم كان ينال العقوبة والعذاب.

Qسياسة الرشيد وأساليبه مع الإمام الكاظم

ت�سلّ���م ه���ارون الر�شيد زمام ال�سلطة م���ن العام 170هـ، وحتّ���ى العام 193هـ. 

وت�شي���ر الروايات ال���واردة ب��شأن حياة الإمام الكاظ���مQ �إلى الم�صاعب الّتي 

تعرّ����ض لها على يد هارون الر�شيد. وه���ذه المرحلة من حياة الإمامQ يمكن 

تق�سيمها �إلى ق�سمين:

. 11 .Qوهارون الر�شيد، و�أ�ساليبه مع الإمام Qمرحلة العلاقة بين الإمام

. 22 .Qو�سجنه ومن ثمّ �شهادته Qمرحلة القب�ض على الإمام

 Qأمّا المرحلة الأولى فكانت �سيا�سة الر�شيد فيها محاولة �شلّ حركة الإمام�

ون�شاطه والاتّهام ال�سيا�سيّ حيناً و�أحياناً �أخرى الإكرام والتعظيم نفاقاً وكذباً. فمن 

�أ�ساليب الر�شي���د الّتي كان يهدف منها �إلى تخويف الإم���امQ، اتّهامه ب�أعمال 

�سيا�سيّة محظورة بنظر الخلافة، مثل جباية الخراج. وعن هذا الاتّهام يقول الإمام 

الكاظمQ: »لمّا  �أدُخلت على الر�شيد �سلّمت عليه فردّ عليّ ال�سلام ثمّ قال: يا 
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مو�سى بن جعفر! خليفتان يُجبى �إليهما الخراج؟

فقلت: يا �أمير الم�ؤمنين �أعيذك �أن تبوء ب�إثمي و�إثمك، وتقبل الباطل من 

�أعدائنا علينا، فقد علمت �أنّه قد كُذب علينا منذ قُب�ض ر�سول الله P بما علم 

.
(((

ذلك عندك...«

ومنه���ا اتّهام الإمام بانحرافات فكريّ���ة، ومنها ال�سخرية بالإمام Q حيث 

دع���اه �إل���ى مجل�س فيه بع����ض ال�سحرة الّذين حاول���وا الا�ستهزاء ب���ه لكنّهم با�ؤوا 

بالف�ش���ل. وف���ي المقابل ف����إنّ مواقف الإم���ام Q من الر�شيد ل���م تكن مواقف 

ا�ست�سلاميّ���ة لمخطّطه الّ���ذي كان يهدف منه �إلى �إخ�ض���اع الإمامQ وتنازله 

لإرادة الر�شي���د، بل كانت مواقف يتحدّى به���ا خطط الر�شيد، على الرغم من �أنّ 

بع����ض المواقف للإمامQ قد �أخذت طابعاً مرن���اً من الر�شيد، وذلك لمعرفة 

الإمام به وبنواياه حيث راعىQ في مواقفه م�صلحةً �أهمّ.

وم���ن الم�شاه���د الّت���ي تُعبّ���ر ع���ن حقيق���ة موق���ف الإمامQ م���ن حكومة 

الر�شي���د ما ذكره محمّد ب���ن طلحة الأن�صاريّ حيث ق���ال: كان ممّا قال هارون 

دخل عليه: م���ا هذه الدار؟ فق���الQ: »هذه دار 
ُ
لأب���ي الح�سنQ حي���ن �أ

الفا�س���قين، ق���ال الله تعال���ى: {ڃ ڃ ڃ ڃ چ  چ چ چ  

ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ  ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
.

(((

ڑ ک  ک ک ک گگ  }
فقال له هارون: فدار من هي؟ قال: »هي ل�شيعتنا فَترة ولغيرهم فتنة«.

فقال: فما بال �صاحب الدار لا ي�أخذها؟

فقالQ: »�أخُذت منه عامرة ولا ي�أخذها �إّال معمورة«.

)))  و�سائل ال�شيعة، م.�س: 275/14.

)))  �سورة الأعراف، الآية: 146.
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قال: ف�أي���ن �شيعتك؟ فقر�أ الإم���امQ: {ڄ ڄ ڃ ڃ  ڃ ڃ چ 

.
(((

چ چ  چ ڇ ڇ  }
قال: فقال له: فنحن كفّار ؟ قال: لا، ولكن كما قال الله: {ڎ ڎ ڈ ڈ 

.
(((

»
(((

ژ     ژ ڑ ڑ ک  }
 Pّوف���ي رواية �أخرى �أنّه لما دخل هارون الر�شيد المدينة توجّه لزيارة النبي

ومع���ه النا����س، فتق���دّم الر�شيد �إلى قبر ر�س���ول الله P وقال: ال�س�ل�ام عليك يا 

ر�س���ول الله ي���ا بن الع���مّ، مفتخراً بذلك عل���ى غيره، فتقدّم الإم���امQ فقال: 

»ال�س�ل�ام عليك يا ر�س���ول الله، ال�س�ل�ام عليك يا �أبه«، فتغيّر وجه الر�شيد وتبيّن 

.
(((

الغيظ فيه

و�أمّا في المج���ال ال�سيا�سيّ فقد قام الإم���ام الكاظمQ بخطوات تربويّة 

تح�صينيّ���ة ل�شيعته، مثل ت�أكيد الانتماء ال�سيا�سيّ لخطّ �أهل البيت R ف�شدّد 

عل���ى محبّي���ه و�شيعته وح���رّم عليهم التع���اون مع ال�سلط���ات العبّا�سيّ���ة الظالمة 

)با�ستثن���اء بع����ض الحالات  مث���ل ق�ضيّة عل���يّ بن يقطي���ن(، وموقفهQ مع 

�صف���وان الجمّ���ال يك�شف لن���ا دقّة المنه���ج التربويّ عنده م���ع �شيعته. فقد دخل 

�صفوان بن مهران الأ�سديّ على الإمام الكاظمQ فقال له: »يا �ص���فوان كلّ 

�ش���ي‏ء منك ح�س���ن جميل ما خلا �شيئاً واحداً. قال: جلعت فداك �أيّ �شي‏ء هو؟ 

ق���الQ: �إك���را�ؤك جمالك من ه���ذا الرجل - يعني هارون الر�ش���يد - قال: 

والله ما �أكريته �أ�شراً ولا بطراً، ولا لل�صيد، ولا للّهو، ولكن لهذا الطريق - يعني 

ه بنف�سي ولكن �أبعث معه غلماني، قالQ: يا �ص���فوان  طريق مكّة - ولا �أتولّا

)))  �سورة البيّنة، الآية: 1.

)))  �سورة �إبراهيم، الآية: 28.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 156/48.

)))  م.ن: 103/48.
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�أيق���ع كرا�ؤك عليهم؟ ق���ال: نعم جُعلت فداك، قال: �أتحبّ بقاءهم حتّى يخرج 

ك���را�ؤك؟ قال: نعم، قالQ: من �أحبّ بقاءهم فه���و منهم، ومن كان منهم 

كان وارداً  الن���ار«.

فق���ام �صف���وان من وقته فب���اع جماله و�أعر����ض عن مهنته، فبل���غ ذلك هارون 

الر�شيد ف�أر�سل خلفه، فلمّا مثل عنده قال له وهو يتميّز من الغيظ: قل يا �صفوان: 

بلغني �أنّك بعت جمالك، قال: نعم، قال: ولِمَ؟ قال: �أنا �شيخ كبير، و�إنّ الغلمان لا 

يق���درون على الأعمال، قال: هيه���ات �إنّي لأعلم من �أ�شار عليك بهذا، �أ�شار عليك 

مو�س���ى بن جعفر، قال: مالي ولمو�سى ب���ن جعفر؟ قال: دع عنك هذا، فوالله لولا 

.
(((

حُ�سن �صحبتك لقتلتك

وفي الوق���ت الّذي �أكّد الإمامQ فيه على الالت���زام بمبد�أ التقيّة ن�شط عن 

طريق �أ�صحابه بالنفوذ  في الجهاز الحاكم وت�صدّر �أ�صحابه مواقع �سيا�سيّة مهمّة 

ف���ي الحكومة العبّا�سيّة، ومن ه�ؤلاء: عليّ بن يقطين الّذي تولّى المنا�صب المهمّة 

في الدولة مثل ولاية الأهواز وكان عوناً للم�ؤمنين، وحف�ص بن غياث الكوفيّ، ولي 

الق�ضاء ببغ���داد، وعبد الله بن �سنان بن طريف، وكان خازناً للمن�صور والمهديّّ 

واله���ادي والر�شيد، والف�ضل بن �سليمان الكاتب البغ���داديّ، كان يكتب للمن�صور 

والمه���ديّ، والح�س���ن ب���ن را�شد مولى بن���ي العبّا����س كان وزيراً للمه���ديّ ومو�سى 

 Qالهادي وه���ارون الر�شيد، وكان ه�ؤلاء من �أ�صح���اب الإمام مو�سى الكاظم

ورواة حديثه.

)))  رجال النجا�شي، ال�شيخ �أحمد بن عليّ النجا�شي: 146، م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي، قم المقدّ�سة، ط 5، 1416هـ.
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الإمام الكاظمQ في سجون هارون الرشيد

وهي المرحلة الثانية من حياة الإمام الكاظمQ في عهد هارون الر�شيد.

وبعد زيارة الر�شيد لقبر الر�سولP �أمر الطاغية باعتقال الإمامQ ف�ألقي 

القب����ض عليهQ وهو قائم ي�صلّي عند ر�أ�س جدّه النبيPّ. وحُمل Q على 

جم���لٍ �إلى الب�صرة حيث حب�سه عي�سى بن �أبي جعفر في بيت من بيوت المحب�س. 

ولمّا �شاع خبر اعتقاله Q وعلم النا�س مكانه �أوعز الر�شيد �إلى عي�سى يطلب 

منه فوراً القيام باغتيال الإمامQ، فثقل الأمر على عي�سى وكتب �إلى الر�شيد 

ر�سال���ة يطلب فيها �إعفاءه عن ذلك، ف�أم���ر الر�شيد بحملهQ �إلى بغداد و�أمر 

الف�ض���ل بن الربي���ع باعتقاله ف�أخ���ذه الف�ضل وحب�س���ه في بيته. ولمّ���ا طالت مدّة 

الحب�س دعا الإمامQ ربّه بتخلي�صه من ال�سجن، فا�ستجاب الله تعالى دعاءه 

 Q و�أنقذه من �سجن الطاغية و�أطلقه في غل�س الليل. وكانت مدّة مكث الإمام

في �سجن الف�ضل طويلة، وكان هذا هو الاعتقال الأوّل.

ولمّا �ش���اع ذكر الإمامQ وانت�شرت ف�ضائله وم�آثره في بغداد، �ضاق الر�شيد 

م���ن ذلك، وخاف منه فاعتقله ثانية و�أودعه في بيت الف�ضل بن يحيى، الّذي امتنع 

�أي�ض���اً عن اغتيال الإمامQ ورف�ض طلب هارون لمّ���ا ر�أى الإمامQ و�إقباله 

عل���ى الله تعال���ى. فعندئذٍ �أمر هارون بالف�ضل فجُرّد، ث���مّ �ضربه مائة �سوط وخرج 

متغيّر اللون بخلاف ما دخل، فذهبت قوّته وجعل ي�سلّم على النا�س يميناً و�شمالًا.

ونُق���ل الإمامQ بعد ذلك وب�أمر من ه���ارون �إلى �سجن ال�سنديّ بن �شاهك 

و�أم���ره بالت�ضييق عليه، و�أن يقيّد الإم���امQ بثلاثين رطلًا من الحديد ويقفل 

الباب في وجهه ولا يدعه يخرج �إلّا للو�ضوء.

فا�ستجاب هذا الأثيم لذلك، وقابل الإمامQ بكلّ ق�سوة وجفاء والإمام �صابر 

محت�سب �إلى الله �سبحانه. 

ل ال�سنديّ بالإمامQ  ب�شّاراً مولاه، وكان من �أ�شدّ النا�س بغ�ضاً لآل �أبي  ووكَّ
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طال���ب، ولكنّه لم يلبث �أن تغيّر حاله وت���اب �إلى طريق الحقّ لِمَا ر�أى من كرامات 

.
(((

الإمام Q، ومعاجزه

وذهب �أكثر الم�ؤرّخين �إلى �أنّ الر�شيد �أوعز �إلى ال�سنديّ بن �شاهك الأثيم بقتل 

 Qفعمد ال�سنديّ �إلى رُطب فو�ضع فيه �سمّاً قاتلًا وقدّمه للإمام ،Q الإمام

ف�أكل منه الإمامQ و�سرى ال�سمّ في ج�سده و�أخذ يعاني �آلاماً �شديدة. وبعد �أن 

و�صل ال�سمّ �إلى جميع �أجزاء بدن الإمامQ فارق الحياة و�أظلمت الدنيا لفقده 

و�أ�شرق���ت الآخرة بقدومه، وكانت �شهادت���ه Q �سنة )183هـ( وعمره ال�شريف 

يوم وفاته خم�س وخم�سون �سنة.

خلا�صة الدر�س

ح�صلت في مرحلة �إمامة الإمام الكاظمQ-- ثورات عدّة كان من �أهمّها 

ث���ورة الح�سي���ن بن عليّ ب���ن الح�سن المثنّى ب���ن الح�سن بن عل���يّ بن �أبي 

طالبQ. وكان من �أ�سبابها الا�ضطهاد والإذلال الّذي مار�سه الخلفاء 

العبّا�سيّون �ضد العلويّين وا�ستبداد الخليفة الهادي على وجه الخ�صو�ص.

�أ�سفرت هذه الثورة الّتي عرفت بـ )واقعة فخّ( عن ا�ست�شهاد الح�سين ومن  --

مع���ه، وكان الإم���ام الكاظمQ قد ح���ذّر الح�سين م���ن �أن نهاية الثورة 

�ستكون كذلك.

عا�صر الإم���ام الكاظمQ-- ه���ارون الر�شيد وكانت ه���ذه المرحلة الّتي 

.Qدامت حوالى )14 �سنة( من �أ�شدّ المراحل في حياته

تميّ���زت �شخ�صيّة هارون بعدّة �أمور منه���ا: اتّ�ساع نفوذه ل�ساحة كبيرة من  --

المعم���ورة، �إيكال تدبي���ر �أمور الرعيّة �إلى يحيى البرمك���يّ وان�صرافه �إلى 

)))  بحار الأنوار، م.�س: 241/48.
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ملذّاته و�شهواته، ومعاملته العلويّين بالظلم والا�ضطهاد.

ا�ستعم���ل الر�شي���د مع الإم���امQ-- �أ�ساليب متعدّدة ه���دف منها �إلى �شلّ 

حركته Q ون�شاطه، وتخويفهQ واتّهامه ب�أعمال �سيا�سيّة محظورة، 

وف���ي مقابل ذل���ك ا�ستطاع الإم���امQ مواجهة الر�شي���د والق�ضاء على 

جميع مخطّطاته.

اعتُق���ل الإم���امQ-- في زمن ه���ارون مرّتي���ن، تنقّل خلالهم���ا بين عدّة 

�سج���ون كان �آخرها �سج���ن ال�سنديّ بن �شاهك، الّذي د�سّ ال�سمّ في طعام 

الإمامQ وا�ستُ�شهدQ ب�سبب ذلك.
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. 11.Qة �أيّام الإمام الر�ضا  �أن يتبيّن الطالب الحركة العلميّّ

.22 �أن يتبيّ���ن الو�ضعي���ن الأخلاق���يّ وال�سيا�س���يّ زم���ن الإم���ام 

.Q الر�ض���ا

. 33.Q أن يعدّد بع�ضاً من الثورات في ع�صر الإمام الر�ضا� 

الدرس
 السابع عشر

ة والسياسيّة المرجعيّة الفكريّّ
Qللإمام الرضا 
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Qالحركة العلميّّة والفكريةّّ أيام الإمام الرضا

 Lف���ي القرن الثاني الهجريّ الّذي عا�ش فيه الإمام عليّّ بن مو�سى الر�ضا

اتّ�سع���ت الحرك���ة العلميّّة، ون�ش���ط البحث والت�ألي���ف والتدوي���ن وت�صنيف العلوم 

والمعارف، ون��شأت المدار�س والتيّارات الفل�سفيّة والفكريّّة، وبد�أت حركة الترجمة 

والنق���ل من اللّغ���ات المختلفة، وازدحم���ت المدار�س وحلقات الدر����س بالأ�ساتذة 

ب الذين تناولوا مختلف العلوم. وقد ازدهرت هذه الحركة العلميّّة ب�شكل  والط�ّا�لّ

خا�صّ �أيّام الر�شيد والم�أمون.

وقد ولد الإمام الر�ضاQ �أيّام �أبي جعفر المن�صور, وعا�صر من خلفاء بني 

العبّا����س المهديّّ والهادي والر�شيد والأمين والم�أمون. وقد كانت هذه الفترة من 

�أغنى فت���رات الفكر والثقافة الإ�سلاميّة، ففيها عا�ش م�ؤ�سّ�سو المذاهب الفقهيّة, 

�أمث���ال ال�شافعيّ ومالك بن �أن�س و�أحمد ب���ن حنبل و�أبي حنيفة، وفقهاء و�أ�صحاب 

�آراء مختلفة �أمثال �أبي يو�سف القا�ضي و�سفيان الثوريّ ويحيى بن �أكثم، وغيرهم 

م���ن �أ�صحاب العلوم والمعارف ال�شرعيّة والعقليّة، كالأ�صمعيّ ومحمّد بن الهذيل 

ف المعتزل���يّ والنظّام �إبراهيم المعتزليّ. ون�شط���ت مذاهب الفل�سفة وعلم  العّال

الكلام.
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وكان الإم���ام الر�ضاQ مفزع العلماء وملج�أ �أه���ل الفكر والمعرفة، يُناظر 

علم���اء التف�سير ويحاور �أهل الفل�سفة والكلام ويردّ على الزنادقة والغلاة، ويُثبّت 

قواعد ال�شريعة و�أ�صول التوحيد.

و�ساع���دت ال�سلطة العبّا�سيّة على �إيجاد الأف���كار والتيّارات المنحرفة كادّعاء 

النب���وّة، و�أطلقت الحريّة للديان���ات المحرّفة، ولتيّارات الغلوّ  والوقف رغبة منهم 

.R في �إطفاء نور �أهل البيت

وم���ن الأمثلة على ذلك انت�شار الإفتاء بالر�أي والفت���اوى التابعة لأهواء الحكّام 

ورغباته���م، وتف�سير القر�آن بالر�أي، ورواج القيا����س المذموم القائم على الظنون 

والأه���واء، حتّى قام �أحد الفقهاء المعروفين بتحلي���ل وطء هارون لجارية كان قد 

وط�أه���ا �أبوه من قبل، وقال له؛ يا �أمي���ر الم�ؤمنين �أوكلّما ادّعت �أمَة �شيئاً ينبغي �أن 

تُ�صدّق؟ لا ت�صدّقها ف�إنّها لي�ست بم�أمونة. وحلّل له وطء جارية قبل الا�ستبراء، وقال 

. كما و�أ�شغل الحكّامُ النا�س بالجدال والنقا�ش 
(((

له: تهبها لبع�ض ولدك ثمّ تتزوّجها

العقيم، ف�شجّع هارون على القول بِقدَم القر�آن، وقام بقتل من يقول خلاف ذلك، 

 .
(((

وحينم���ا �سئل عن رجل مقتول بين يديه �أجاب: قتلت���ه لأنّه قال؛ القر�آن مخلوق

وتغيّ���ر الر�أي في عهد ابنه عبد الله الم�أمون، فناق�ض والده في ر�أيه، و�أ�شاع القول 

بخلق القر�آن، وقام ب�سجن وتعذيب �أحمد بن حنبل لقوله بِقِدَم القر�آن.

Qالمرجعيّة الفكريةّّ للإمام الرضا

�ش���كّل الإمام الر�ضاQ في مقابل المح���اولات العبّا�سيّة مرجعيّةً فكريّة 

ب العلم.  ودينيّ���ة للأمّ���ة. و�أ�صبح مح���طّ �أنظار الفقه���اء، ومهوى �أفئدة ط�لّاّا

)))  تاريخ الخلفاء، م.�س: 233.

)))  تاري���خ اب���ن كثير، البداية والنهاية، �أبو الفداء، �إ�سماعيل بن عمر ب���ن درع القر�شي، الب�صروي، الدم�شقي:  215/10. دار 

الفكر، بيروت، 1398هـ ـ 1978م.
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وكانQ يقول: »كنت �أجل�س في الرو�ض���ة، والعلماء بالمدينة متوافرون، 

ف����إذا �أعي���ى الواح���د منه���م ع���ن م�س����ألة �أ�ش���اروا عل���يّ ب�أجمعهم، وبعث���وا �إليّ 

.
(((

بالم�س���ائل ف�أجب���ت عنه���ا«

وك�شفQ و�سائل الت�آمر الفكريّ الّتي ت�ؤدّي �إلى بلبلة عقول الم�سلمين، و�أعطى 

R قاع����دة كلّية في  الأ�سالي����ب والممار�سات الّتي ي�ستخدمها �أع����داء �أهل البيت

لت�شويه المفاهيم الإ�سلاميّة، فقالQ: »�إنّ مخالفينا و�ضعوا �أخباراً في ف�ضائلنا 

وجعلوها على ثلاثة �أق�سام:

�أحده���ا: الغل���وّ، وثانيه���ا: التق�ص���ير ف���ي �أمرنا، وثالثه���ا: الت�ص���ريح بمثالب 

�أعدائن���ا. ف����إذا �س���مع النا����س الغل���وّ فين���ا كفّروا �ش���يعتنا، ون�س���بوهم �إل���ى القول 

بربوبيّتن���ا، و�إذا �س���معوا التق�ص���ير اعتق���دوه فين���ا، و�إذا �س���معوا مثال���ب �أعدائنا 

.
(((

ب�أ�سمائهم؛ ثلبونا ب�أ�سمائنا«

ح الإمام Q �أنّ جميع الأفكار المنحرفة هي من و�ضع المخالفين  ولذا و�ضّ

لأه���ل البيت Rلت�شوي���ه �سمعتهم، وتحجيم دورهم في �إ�ص�ل�اح الأو�ضاع على 

النهج الإ�سلاميّ ال�صحيح.

الفكريّ  الانحراف  �أل��وان  جميع  على  للردّ  عمليّة  بخطوات   Qقام كما 

�أفكار  على  وردّ  وبينها،  �أتباعها  بين  والأن�س  الإلفة  ك�سر  �أجل  من  والت�شريعيّ 

والزنادقة،  الغلاة  �أفكار  وفنّد  �ضة،  والمفوِّ رة  والمجبِّ مة  والمج�سِّ هة  الم�شبِّ

القيا�س، وعلى الإفتاء والتف�سير  �أ�صحاب  اليهود والن�صارى، وردّ على  وعقائد 

بالر�أي.

)))  �إعلام الورى ب�أعلام الهدى، م.�س: 65/2.

)))  التوحيد، م. �س: 95.
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Qالوضع الأخلاقيّ في عصر الإمام الرضا

�ساه���م الانح���راف الأخلاق���يّ للح���كّام العبّا�سيّي���ن وابتعاده���م ع���ن المنهج 

الإ�سلاميّ في انت�شار الف�ساد عند الأمّة، ومن مظاهر هذا الانحراف:

1 . اللّه���و واللّع���ب: كان ه���ارون الر�شي���د �أوّل حاك���م لع���ب ال�شطرنج، ورمى 

الن�شّ���اب. وكان يُجري �سباق الخيل. ولمّا و�صل ابنه محمّد الأمين �إلى قمّة 

ال�سلطة �أمر ببن���اء مجال�س لمنتزهاته، وموا�ضع خلواته ولهوه ولعبه و�أنفق 

في بنائها �أموالًا عظيمة، وتابع الم�أمون �أباه و�أخاه في اللهو واللعب.

2 . الول���ع بالغن���اء وبالج���واري: ل���م يكترث الح���كّام لما تتعرّ����ض له الدولة 

والأمّ���ة من مخاط���ر وم�ؤامرات، ولم يك���ن من همّهم تح�صي���ن الإ�سلام، 

ف���كان هارون من المولعي���ن بالغناء حتّى جعل المغنّي���ن مراتب وطبقات. 

وف���ي الوقت الّ���ذي كان يموت فيه �آلاف الجنود لم يك���ن يكترث لذلك، ولا 

ي�ؤلم���ه كثرة القتلى والمعوّقين بل ي�ؤلمه م���وت جارية من جواريه، فيرثيها 

ب�أبيات �شعريّة. وكان الأمين ي�أم���ر بفر�ش �ساحة مفتوحة ب�أفخر الفرا�ش، 

ة مع الجواهر، ث���مّ ي�أمر قَيّمة جواريه ب�أن  وتهيئ���ة �أوانٍ من الذهب والف�ضّ

تُهيّى‏ء له مائة جارية، ي�صعدن �إليه ع�شراً ع�شراً ب�أيديهنّ العيدان، يغنّين 

.
(((

ب�ص���وت واح���د

3 . �شرب الخمر: ا�ستطاع الحكّام العبّا�سيّّون الح�صول على فقهاء يبرّرون لهم 

�سماع الغناء والولع بالجواري. ولكن من �أين له�ؤلاء الفقهاء �أن يُفتوا بحلّية 

�شرب الخمر الّذي تُعتبر حرمته من الثوابت في ال�شريعة؟ وعلى الرغم من 

ذل���ك نجد ه�ؤلاء الحكّام يجاهرون علن���اً بهذه المع�صية وي�شربون الخمر، 

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 295/6.
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 .
(((

فكان هارون مدمناً على �شرب الخمر وكان يتولّى بنف�سه �سقاية ندمائه

وهكذا كان ولداه الأمين والم�أمون.

4 . الانحراف���ات في مجال�س الح���كّام‏: لم يكن غريباً على الحكّام العبّا�سيّين 

الّذي���ن تولّوا الحكم دون �سابقة عل���م وتقوى، ودون م�ؤهّلات فكريّة وخُلقيّة 

�أن يتعدّوا ح���دود الله تعالى، ويرتكبوا المحرّمات في مجال�سهم، فقد كان 

هارون ي�ستمع �إلى �ألفاظ الفح�ش، بل ي�ضحك ت�شجيعاً لقائلها، وفي مجل�سه 

كانت تمار�س �أمور م�صحوبة بالألفاظ البذيئة.  ولم يكتفِ بذلك و�إنّما كان 

 من بيت مال الم�سلمين. و�أمّا ابنه الأمين فهو - كما 
(((

يهب لمرتكبيها مالًا

ي�صفه ابن الأثير: لم نجد في �سيرته ما يُ�ستح�سن ذكره، من حلم �أو معدلة 

.
(((

�أو تجربة، حتّى نذكرها

وفي مجال�س الم�أمون كان يكثُر الغزل المبا�شر.

5 . الممار�س���ات المنحرف���ة لأتباع الح���كّام‏: كان المقرّبون للحكّام والولاة في 

بغ���داد والكرخ يُظهرون الف�س���ق، ويختطفون الغلم���ان والن�ساء علانية من 

الط���رق. وكان الطبريّ بعد ذكره لمثل هذه الممار�سات يقول: »لا �س���لطان 

يمنعه���م، ولا يق���در على ذلك منهم، لأنّ ال�س���لطان كان يعت���زّ بهم وكانوا 

.
(((

بطانته«

وه���ذا الانحراف لم ينح�صر ف���ي البلاط الحاكم، و�إنّما امت���دّ �إلى جميع من 

يرتبط بالب�ل�اط، وانعك�س �أثره على الأمّة لوجود المقت�ض���ي وهو ت�شجيع الحكّام 

للانحراف.

)))  حياة الإمام عليّ بن مو�سى الر�ضاQ، باقر �شريف القر�شي: 224/3.

)))  تاريخ الطبري، م.�س: 349/8 و350.

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 295/6.

)))  تاريخ الطبري،م.�س: 551/8 و552.
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Qالوضع السياسيّ في عصر الإمام الرضا

يُمك���ن تق�سيم الو�ضع ال�سيا�س���يّ للمرحلة الّتي عا�شها الإم���ام عليّّ بن مو�سى 

الر�ضاQ �إلى مرحلتين:

الأولى: مرحلة حكم المهديّّ والهادي والر�شيد؛ وكانت مرحلة قا�سية �صعبة على 

 .Lوعلى �إمامهم مو�سى بن جعفر �أبي الإمام الر�ضاR أتباع �أهل البيت�

فقد عا�ش الإمام الر�ضاQ هذه المرحلة ال�صعبة في كنف �أبيه، وكان ي�شاهد 

ب�أمّ عينه محنة �أبيه الإمام الكاظمQ وهو يُنقل من �سجن �إلى �سجن، حتّى 

�شهد نهاية المحنة با�ست�شهاد والده، وما ح�صل في واقعة فخّ ومذبحة �أهل البيت 

فيها وا�ست�شهاد الح�سين بن عليّ بن الح�سن، ومطاردة العلويّين وهدم دورهم 

وم�صادرة �أموالهم و�إدخالهم ال�سجون.

كم���ا �أنّ الإم���ام الر�ضاQ لم ي�سلم من ظل���م العبّا�سيّين، فكذلك لم ت�سلم 

كافّة طبقات الأمّة، لهذا  ن�شاهد ثورات العلويّين تمتدّ في بلاد الديلم وخرا�سان 

والأهواز والب�صرة والكوف���ة والمدينة ومكّة و�أفريقيا واليمن وغيرها من البلدان 

الإ�سلاميّ���ة. وبرزت �إلى العل���ن مواقف وا�ضحة جليّة لدى �أئمّ���ة المذاهب ووجوه 

.R المجتمع، ورجال ال�سيا�سة وكلّها تظهر الت�أييد لأهل البيت

و�أمّ���ا المرحل���ة الثاني���ة: مرحل���ة ال�ص���راع عل���ى ال�س���لطة؛ فقد عه���د الر�شيد 

ف���ي حياته بولاية العه���د وتق�سيم ال�سلطة والملك بي���ن �أبنائه الثلاثة الأمين 

والم�أمون والقا�سم، وجعل الخلافة بينهم الواحد تلو الآخر ابتداءً من الأمين 

فالم�أمون فالقا�سم. وحدّد لكلّ منهم دائرة ن�شاطه و�إدارته وحدود ت�صرّفه؛ 

ف�أعطى الأمين ولاية العراق وال�شام حتّى �آخر المغرب، و�أعطى الم�أمون من 

همدان �إل���ى �آخر الم�شرق، و�أعط���ى القا�سم الّذي �سمّ���اه الم�ؤتمن الجزيرة 

.
(((

والثغور والعوا�صم

)))  الكامل في التاريخ، م.�س/23/6.



245

Q
ضا

لر
م ا

ما
للإ

ةّ 
سي

سيا
وال

ةّّ 
ري
ك

لف
ةّ ا

عي
رمج

ل
ا

وم���ا �أن انته���ت حي���اة الر�شي���د وانتقل���ت ال�سلطة للأمي���ن وا�ستقرّ ب���ه الملك 

ه ب�أن يخلع �أخ���اه الم�أمون وي�سحب منه ولاية  وال�سلط���ان حتّ���ى �أقنعه بع�ض خوا�صّ

العه���د، ويجعل الخلافة من بعده لابنه مو�سى )اب���ن الأمين(.  وراح يهيّىء لنقل 

الخلاف���ة لول���ده مو�سى ويدعو له عل���ى المنابر، وطلب من الم�أم���ون �أن ي�ؤيّد هذا 

الق���رار فرف�ض ذلك وتم���رّد على خلافة الأمين و�أعلن خلع���ه والتحلّل من بيعته، 

وراح يعدّ ويُهيّئ للحرب وال�صدام الم�سلّح مع �أخيه الأمين.

وبد�أ الأمين �شنّ الحرب على الم�أمون ف�أر�سل عليّ بن عي�سى �أحد قوّاده لقتال 

الم�أم���ون في خرا�س���ان. وبد�أت الحرب ون�ش���ب ال�صراع فانهزم عل���يّ بن عي�سى 

�أم���ام طاهر بن الح�سين قائد جيو�ش الم�أمون. وتقدّم طاهر بن الح�سين وزحف 

نح���و بغ���داد فحا�صرها مدّة �سن���ة ون�صف تقريب���اً وا�ضطرّ الأمي���ن للت�سليم بعد 

ح���ربٍ دمويّة رهيبة ودمار اقت�صاديّ ومدن���يّ مروّع، ف�سقطت بغداد مقرّ خلافته 

وا�ست�سلم لطاهر بن الح�سين فقتله ولم يقبل له عذراً، وحمل ر�أ�سه �إلى خرا�سان، 

و�سلّ���م الر�أ�س �إلى الم�أم���ون. وهكذا انتهى حكم الأمين بع���د �أن دام �أربع �سنوات 

وع���دّة �شهور. وخ�ضع���ت الدولة العبّا�سيّة خلال هذه الفت���رة لهزّات وا�ضطرابات 

و�ص���راع دمويّ و�سيا�سيّ و�إنهاك اقت�صاديّ عني���ف، فا�ستغلّ العلويّون هذا الو�ضع 

ال�سيا�س���يّ الم�ضطرب وتلك الظروف الم�ؤاتية بع���د �أن �ضاق عليهم الخناق طول 

الفترة العبّا�سيّة المن�صرمة، وقاموا بثورات وانتفا�ضات عدّة.

Q الثورات والانتفاضات في عصر الإمام الرضا

�أدّت �سيا�سة الا�ضطهاد الّتي مار�سها العبّا�سيّون �إلى التحرّك الم�سلّح، و�إعلان 

الث���ورات. وكان طبيعيّاً �أن ي�ستثم���ر العلويّون فر�صة ارتب���اك ال�سلطة وا�ضطراب 

الأو�ضاع للقيام بالثورة على ال�سلطة، وكان من �أبرز هذه الثورات:

ث���ورة )اب���ن طباطبا( محمّد ب���ن �إبراهيم ب���ن �إ�سماعيل ب���ن الح�سن بن  11 .
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الح�س���ن بن عليّ بن �أبي طالب، وبد�أت �سنة 199هـ. في العراق في مدينة 

الكوف���ة، حي���ث �أن�ص���اره و�أتباعه، وكان قائ���ده الّذي تولّى �ش����ؤون الجي�ش 

و�إدارة المعرك���ة ه���و )�أب���و ال�سرايا( ال�س���ريّ بن من�ص���ور ال�شيبانيّ. وتمّ 

رب���ت الدراهم بغير �سكّ���ة العبّا�سيّين، فوجّه  الا�ستي�ل�اء على الكوفة، و�ضُ

العبّا�سيّ���ون �إليه جي�ش���اً قوامه ع�شرة �آلاف مقاتل وا�ستط���اع الثوّار التغلّب 

علي���ه. و�إثر  وفاة ابن طباطبا بعد هذه المعركة جرت عدّة معارك انت�صر 

فيه���ا �أب���و ال�سرايا �إلى �أن هزمه العبّا�سيّون ف���ي �سنة )200هـ(، حيث قُتل 

وحُم���ل ر�أ�سه �إلى الم�أم���ون ونُ�صبت جثّته على ج�سر بغ���داد بعد �أن دامت 

حركته مدّة ع�شرة �أ�شهر فقط.

: انفج���رت هذه الثورة  22 .L ث���ورة �إبراهيم ابن الإم���ام مو�سى بن جعفر

�إث���ر قيام ثورة �أبي ال�سرايا وابن طباطبا حيث تحرّك �إبراهيم نحو اليمن 

ومنها انطلق بالثورة بعد �أن ا�ستولى عليها.

: انطلقت من المدين���ة المنوّرة  33 .Q ث���ورة محمّد اب���ن الإمام ال�ص���ادق

وبايع���ه �أهلها. ويُذكر �أن �سبب هذه الثورة �أنّ رجلًا كتب كتاباً في �أيام �أبي 

ال�سراي���ا ي�سبّ فيه فاطمة الزه���راء O، وكان محمّد بن جعفر معتزلًا 

تل���ك الأمور ل���م يدخل في �شيء منها، فجاء الطالبيّ���ون فقر�أوه عليه، فلم 

ي���ردّ عليهم جواب���اً حتّى دخل بيته، فخ���رج عليهم وقد لب����س الدرع وتقلّد 

ال�سي���ف، ودعا �إلى نف�سه، وت�سمّ���ى بالخلافة، وتوفّي محمّد بن جعفر �أيّام 

خلافة الم�أمون.

ثورة العبّا�س بن محمّد بن عي�سى الجعفريّ: انطلقت من الب�صرة. 44 .

ثورة الح�سين بن الح�سن الأفط�س: انطلقت من مكّة. 55 .

ثورة �إ�سماعيل بن مو�سى بن جعفر: انطلقت من بلاد فار�س. 66 .
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وغيرها من الثورات الّتي �أطلقها العلويّون و�ألهبوا فيها �أرجاء الدولة العبّا�سيّة، 

ورفع���وا رايات الجهاد. وكان لهذه الثورات �أثر كبير في اهتزاز الأو�ضاع الداخليّة 

و�إرباك المواقف الع�سكريّّة وال�سيا�سيّة.

لك���نّ الإم���ام الر�ضا Q لم يتحرّك ولم ي�شارك بواحدةٍ منها، مع ما له من 

مق���ام �سيا�سيّ ومكان���ةٍ اجتماعيّة مرموقة، لأنّ���ه كان يعلم ما �ستنته���ي �إليه هذه 

الث���ورات، كما كان موق���ف �آبائه الكاظم وال�صادق والباق���ر R. �إلّا �أنّ هذا لا 

يعني عدم ممار�سة الإمام الر�ضا Q لمهامه القياديّة، ف�إنّ الوقائع والأحداث 

ت�شي���ر �إلى �أنّه كان يتحرّك ب�ش���كلٍ �سرّيّ، ويوجّه الث���وّار، ويعطيهم الن�صائح وما 

�شاكل ذلك.

 ،Q ومن هنا �أوجد الم�أمون العبّا�سيّ م�شروعاً �سيا�سيّاً لتطويق الإمام الر�ضا

وهو مبايعتهQ بولاية العهد والخلافة ومن بعده، باعتباره الإمام من �أهل بيت 

النبوّة، والقائد البارز وال�سيّد العَلَم في ع�صره. ولم يكن هذا الأمر من الم�أمون �إلّا 

ع���ن حيلة ودهاء �أراد من خلاله �أن يُ�سكت الأ�صوات المعار�ضة لحكمه، و�أن يُخرج 

نف�سه من الأزمة ال�سيا�سيّة الّتي �أحاطت به.

الإمام الرضا Q وولاية العهد

ف���ي �سنة 200هـ وبع���د عامين من �سيط���رة الم�أمون على زم���ام ال�سلطة كتب 

�إل���ى الإمام الر�ضا Q يدعوه للقدوم �إلى خرا�سان، فاعتلّ الإمام Q بعلل 

كثي���رة، وا�ستمرّ الم�أم���ون بمكاتبته ومرا�سلته حتّى عل���م Q �أنّه لا يكفّ عنه، 

فا�ستجاب له مكرهاً. و�أمر الم�أمون ال�شخ�ص الموكّل بالإمام الر�ضا Q �أن لا 

ي�سير به عن طريق الكوفة وقمّ حيث يوجد �شيعة �أهل البيت R. وعند و�صوله 

�إل���ى »م���رو« عر�ض علي���ه �أن يتقلّد الخلاف���ة، ف�أبى Q ه���ذا العر�ض، وجرت 

بينهم���ا مخاطبات كثيرة دامت نحواً من �شهرين، والإمام Q ي�أبى الموافقة، 
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وحينم���ا يئ�س الم�أم���ون عر�ض عليه ولاية العهد، ف�أجاب���ه الإمام Q �إلى ذلك 

بع���د الإلحاح ال�شديد والتلوي���ح بالقتل، و�شرط عليه �شروطاً منها: »�إنّي �أدخل في 

ولاية العهد على �أن لا �آمر، ولا �أنهى، ولا �أق�ض���ي، ولا �أُغيّر �ش���يئاً ممّا هو قائم، 

.
(((

وتعفيني من ذلك كلّه«

فقبل منه الم�أمون ما �شرطه عليه الإمام Q، وتمّت توليته ولاية العهد في 

الخام�س من �شهر رم�ضان �سنة 201هـ.

خلا�صة الدر�س

ن�شط���ت  الحركة العلميّة في القرن الثاني الهجريّ الّذي عا�ش فيه الإمام  --

الر�ض���اQ. وف���ي ع�ص���ره Q عا�ش عدد م���ن م�ؤ�سّ�س���ي المذاهب 

الفقهيّ���ة والكلاميّ���ة والفل�سفيّ���ة. وكان الإم���ام مفزع العلم���اء وملج�أ �أهل 

الفكر والمعرفة.

�ساعدت ال�سلطة العبّا�سيّة على انت�شار المذاهب والأفكار المنحرفة رغبةً  --

.R منها في �إطفاء نور �أهل البيت

انت�ش���ر في ع�صر الإم���ام الر�ضا Q-- الانحراف الأخلاق���يّ والّذي كان 

ال�سبب الأوّل في���ه حكّام بني العبّا�س. و�أبرز مظاهر هذا الانحراف تجلّى 

في اللهو واللعب والولع بالغناء وبالجواري و�شرب الخمر.

عا����ش الإم���ام Q-- ظروف���اً �سيا�سيّ���ة �صعبة ف���ي مرحلة حك���م المهديّّ 

واله���ادي والر�شيد،  حي���ث عاي�ش ظلم العبّا�سيّين لأبي���ه الكاظم، وكذلك 

.R أتباع �أهل البيت�

)))  عيون �أخبار الر�ضا، م.�س: 149/2 و150.
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عا�ص���ر الإم���ام Q-- مرحلة ال�ص���راع عل���ى ال�سلطة بين ول���دي هارون 

)الأمين والم�أمون(.

تفجّرت ثورات متعدّدة في ع�صر �إمامة الإمام الر�ضا Q-- وكان �أبرزها 

ثورة محمّد بن �إبراهيم بن �إ�سماعيل المعروف بابن طباطبا.

بع���د �سيطرة الم�أمون عل���ى الحكم كتب �إلى الإم���ام الر�ضا Q-- يدعوه 

للقدوم �إلى خرا�سان، وحاول الإمام Q عدم الا�ستجابة ولكنّ الم�أمون 

�أ�صرّ على ذلك وقام بت�سليم الإمام الر�ضا Q ولاية العهد.
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.11 �أن ي�ستذكر الطالب �أهداف الم�أمون من ولاية العهد.

 �أن يعدّد مبرّرات قبول الإمام Q.22 بهذه الولاية.

الدرس
 الثامن عشر

الإمام الرضا Q وولاية العهد
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من �أهمّ الم�سائل التاريخيّة في حياة الإمام الر�ضا Q حادثة توليته للعهد، 

و�سنحاول في هذا البحث �إلقاء ال�ضوء على بع�ض جوانبها.

 ولأج���ل تو�ضي���ح بع�ض التفا�صي���ل المتعلّقة بهذه الم�س�أل���ة لا بدّ من البحث 

ف���ي الأم���ور التالي���ة:

Q أهداف المأمون من تولية الإمام الرضا

بع���د �أن تعرّفن���ا �سابقاً �إل���ى كيفيّة دع���وة الم�أمون للإم���ام الر�ضا Q �إلى 

خرا�س���ان، و�إكراه���ه على القبول بولاي���ة العهد، لا بدّ �أن نعل���م �أنّ دوافع الم�أمون 

م���ن جعل الإم���ام Q وليّاً لعهده لم تكن نابعة م���ن ولائه لأهل البيت Rبل 

كان ميل���ه له���م م�صطنعاً،  �إذ لا يعقل �أن ي�ضحّي بالحكم الّذي قَتَل من �أجله �أخاه 

والآلاف من الجنود والقادة، ثمّ ي�سلّمه بكلّ �سهولة �إلى غيره.

الإمام  اغتيل  فقد  ـ   Q الإم��ام  �أخبر  كما  ـ  طويلًا  الأم��ر  يدم  لم  وفعلًا 

من  بدنه  في  �سالماً  ك��ان  �أنّ��ه  من  الرغم  على  ربّ��ه  �إل��ى  ورح��ل   Q الر�ضا 

.Q الأمرا�ض، بينما بقي الم�أمون على ر�أ�س ال�سلطة حيّاً بعد الإمام

و�أه���داف الم�أمون ودوافعه كان���ت نابعة من م�صلحة الحفاظ على حكمه، و�إلّا 
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فما معنى التلويح والتهديد بالقتل لإجبار الإمام Q على قبول ولاية العهد؟!

ويمكن تحديد �أهداف الم�أمون في النقاط التالية:

1 ـ تهدئة الأو�ضاع الم�ضطربة

ا�ضطربت �أو�ضاع الحكم ب�سبب القتال الدامي بين الأخوين )الأمين والم�أمون(، 

�إ�ضافة �إلى قيام الثورات والحركات الم�سلّحة، وازدياد عدد المعار�ضين لحكمه. 

ف����أراد الم�أم���ون من تقريب الإم���ام Q ا�ستقطاب �أعوانه و�أن�ص���اره، و�إيقاف 

حركاته���م الم�سلّح���ة ليتفرّغ  �إلى بقيّ���ة الثائرين والمتمرّدي���ن الّذين لا يُعتد بهم 

قيا�ساً للثوّار العلويّين.

و�أراد ك�س���ب ودّ الأغلبيّة العظمى من الم�سلمين لارتباطهم العاطفي والروحي 

بالإم���ام Q، وخ�صو�ص���اً �أهل خرا�س���ان الّذي���ن �أعانوه على احت�ل�ال بغداد، 

وال�شاه���د على ذل���ك ا�ستقبال الإمام Q م���ن قبل ع�شرين �أل���ف عالم وفقيه 

و�صاحب حديث في ني�سابور.

وبتقريب الإمام Q كان يمكن امت�صا�ص نقمة المعار�ضة وتفويت الفر�صة 

عليها للمطالبة بالحكم.

2 ـ �إ�ضفاء ال�شرعيّة على الحكم القائم

ل���م ي�صل الم�أمون �إل���ى الحكم بطريق���ة �شرعيّة، وكان �إق���رار حكمه من قبل 

الفقه���اء نابعاً من الترغيب والترهيب، �أو ا�ست�سلاماً للأمر الواقع، وعدم القدرة 

على تغييره.

ل���ذا،  ف�إنّ م���ا قام به الم�أمون م���ن تولية الإمام Q يُمك���ن �أن يحقّق له ما 

ي�صبو �إليه من �إ�ضفاء ال�شرعيّة على حكمه، م�ستفيداً من الولاء الفكريّ والعاطفي 

للإمام Q في نفو�س الم�سلمين.
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3 ـ منع الإمام من الدعوة لنف�سه

الإم���ام م�س����ؤول ع���ن دعوة الأمّ���ة للارتب���اط بالإمام الح���قّ والمنه���ج الحقّ. 

والمتع���ارف علي���ه �أنّ وليّ العهد يدعو للحاك���م الفعليّ ثمّ لنف�س���ه. ومن هنا كان 

تفكي���ر الم�أمون من�صبّاً على توجيه دعوة الإمام لنف�سه. وقد �صرّح بهذه الحقيقة 

بقول���ه: قد كان ه���ذا الرجل م�ستتراً عنّا يدعو �إلى نف�س���ه دوننا، ف�أردنا �أن نجعله 

.
(((

ولي عهدنا، ليكون دعا�ؤه �إلينا

4 ـ �إبعاد الإمام عن قواعده

�إنّ وجود الإمام Q في العا�صمة بعيداً عن مدينة جدّهP  يعني انف�صاله عن 

قواع���ده ال�شعبيّة، وتحجيم الفر�ص المتاحة للاجتماع بوكلائه ونوّابه المنت�شرين 

في �شرق الأر�ض وغربها، ومن جهة �أخرى جعل الإمام تحت الرقابة المبا�شرة من 

الم�أمون الّذي قام بتقريب و�إغراء ه�شام بن �إبراهيم  الرا�شديّ ـ وكان من خوا�صّ 

ه حجاب���ة الإمام Q، فكان ينقل الأخب���ار �إليه، ويمنع من اتّ�صال  الإم���ام ـ وولّا

.
(((

كثير من مواليه به، وكان لا يتكلّم في �شيء �إلّا �أورده على الم�أمون

5 ـ �إبعاد خطر الإمام عن الحكم القائم

�إنّ تو�سّ���ع القاعدة ال�شعبيّة للإمام Q كان ي�شكّل خطراً حقيقيّاً على حكم 

ة بعد قيام الثورات  ، وخا�صّ الم�أم���ون بعد الت�صدّع الّذي حدث في البيت العبّا�سيّّ

الم�سلّح���ة، فل���و تُرك الإم���ام Q في المدين���ة لأدّى ذلك �إلى �ضع���ف ال�سلطة 

القائم���ة. وبهذا ال�صدد قال الم�أمون: وق���د خ�شينا �إن تركناه على تلك الحالة �أن 

.
(((

ينفتق علينا منه ما لا ن�سدّه، وي�أتي علينا ما لا نطيقه

)))  فرائد ال�سمطين، �إبراهيم بن محمّد بن الم�ؤيّد بن عبد الله بن عليّ بن محمّد الجويني الخرا�ساني، تحقيق ال�شيخ محمّد 

باقر المحمودي: 214/2. من�شورات م�ؤ�س�سة المحمودي، بيروت، ط 1، 1400هـ ـ 1980م.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 139/49.

)))  فرائد ال�سمطين، م.�س: 214/2.
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Q 6 ـ ت�شويه �سمعة الإمام

حاً دوافعه بقوله: »تري���د بذلك �أن يقول  �أج���اب الإمام Q الم�أم���ونَ مو�ضِّ

النا�س: �إنّ عليّ بن مو�س���ى الر�ض���ا لم يزهد في الدنيا بل زهدت الدنيا فيه، �ألا 

.
(((

ترون كيف قبل ولاية العهد طمعاً بالخلافة؟!«

و�صرّح الم�أمون بذل���ك للعبّا�سيّين بقوله:...ولكنّنا نحت���اج �أن ن�ضع منه قليلًا 

.
(((

قليلًا حتّى ن�صوّره عند الرعايا ب�صورة من لا ي�ستحقّ هذا الأمر

7 ـ تفتيت جبهة المعار�ضة

�إنّ المعار�ضي����ن لحك����م الم�أمون �سينظ����رون �إلى الإمام الر�ض����ا Q على �أنّه 

ج����زء من الحكم القائم، وتتعمّق هذه النظرة حينما يجدون �أنّ بع�ض ولاة الم�أمون 

ه����م م����ن �أهل بيت الإمام Q �أو من �أتباعه. و�إ�ضافة �إلى ذلك ف�إنّ الوالي مكلّف 

بقمع �أيّ حركة م�سلّحة، وفي هذه الحالة �ستكون المعار�ضة وجهاً لوجه �أمام الولاة 

المح�سوبي����ن على الإمام Q ممّا ي�ؤدّي �إلى تفتيت جبهة المعار�ضة. والأهمّ من 

ذل����ك �أنّ الف�ساد الإداريّ والحكوميّ �سَتُلقى م�س�ؤوليّته على ه�ؤلاء الولاة باعتبارهم 

من �أركان الحكم القائم.

مبرّرات قبول الإمام الرضا Q ولاية العهد

لق���د قبل  الإمام Q ولاية العهد، ولكن بعد �أن عرف �أنّ ثمن رف�ضه لها لن 

يكون غير نف�سه الّتي بين جنبيه. هذا عدا عمّا �سوف يتبع ذلك من تعرّ�ض �شيعته 

و�أن�صاره �إلى �أخطارٍ هم في غنى عنها... 

)))  علل ال�شرائع، م.�س: 238.

)))  فرائد ال�سمطين، م.�س: 215/2.



257

ده
لع

ة ا
لاي

وو
Q

ضا 
لر
م ا

ما
الإ

 ،Q وفي ذلك يذكر ال�شيخ ال�صدوق } نقا�شاً جرى بين الم�أمون والإمام

حي���ث ق���ال الم�أمون للإمام Q: ي���ا ابن ر�سول الله قد عرف���ت ف�ضلك وعلمك 

وزهدك وورعك وعبادتك، و�أراك �أحقّ بالخلافة منّي.

فقال الإمام Q: »بالعبوديّة لله عزَّ وجلَّ �أفتخر، وبالزهد في الدنيا �أرجو 

النجاة من �ش���رّ الدنيا، وبالورع عن المحارم �أرجو الفوز بالغنائم، وبالتوا�ض���ع 

في الدنيا �أرجو الرفعة عند الله تعالى«.

فق���ال الم�أم���ون: �إنّ���ي قد ر�أي���ت �أن �أع���زل نف�سي ع���ن الخلاف���ة و�أجعلها لك 

و�أبايعك!

ق���ال الإمام Q: »�إن كان���ت هذه الخلافة لك وجعله���ا الله لك فلا يجوز 

لك �أن تخلع لبا�ساً �ألب�سكه الله وتجعله لغيرك، و�إن كانت الخلافة لي�ست لك، 

فلا يجوز لك �أن تجعل لي ما لي�س لك«.

 :Q فقال الم�أمون: يا ابن ر�سول الله لا بدّ من قبول هذا الأمر. قال الإمام

»ل�ست �أفعل ذلك طايعاً �أبداً«.

فما زال يجهد به �أيّاماً، فلمّا يئ�س من قبوله؛ عر�ض عليه ولاية العهد، ثمّ جرى 

بينهما كلام �أو�ض���ح فيه الإمام Q دوافع الم�أمون من ذلك، فغ�ضب الم�أمون 

ثمّ قال: �إنّك تتلقّاني �أبداً بما �أكرهه، وقد �أمنت �سطوتي، فبالله �أق�سم لئن قبلت 

ولاية العهد و�إلّا �أجبرتك على ذلك، ف�إن فعلت و�إلّا �ضربت عنقك.

فقال الإمام Q: »قد نهاني الله عزَّ وجلَّ �أن �أُلقي بيدي �إلى التهلكة، ف�إن 

كان الأمر على هذا، فافعل ما بدا لك، و�أنا �أقبل ذلك على �أن لا �أُولّي �أحداً ولا 

�أعزل �أحداً ولا �أنق�ضنَّ ر�سماً ولا �سنّة، و�أكون في الأمر بعيداً م�شيراً«.

.
(((

فر�ضي منه بذلك، وجعله وليّ عهده، والإمامُ Q كاره لذلك«

)))  علل ال�شرائع، م.�س: 237 و238.
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خرى �أنّ الم�أم���ون قال للإم���ام Q : »�إنّ عمر ب���ن الخطّاب جعل 
ُ
وف���ي رواي���ة �أ

ال�ش���ورى في �س���تّة، �أحدهم جدّك �أمير الم�ؤمنين عليّ بن �أبي طالب، و�شرط فيمن 

خالف منهم �أن ي�ضرب عنقه، ولا بدّ من قبولك ما �أريده منك، ف�إنّي لا �أجد محي�صاً 

.
(((

منه«

وقد �صرّح الإمام Q با�ضطراره للقبول، وكان يقول: »قد علم الله كراهتي 

.
(((

لذلك، فلمّا خُيّرت بين قبول ذلك وبين القتل اخترت القبول على القتل«

وقيل له: يا ابن ر�سول الله ما حملك على الدخول في ولاية العهد؟

ف���ي  الدخ���ول  عل���ى  الم�ؤمني���ن  �أمي���ر  ج���دّي  حم���ل  »م���ا   :Q فق���ال   

.
(((

ال�شورى«

والإم���ام Q لم ي�ست�سلم للقب���ول خائفاً من قتله، و�إنّما �سيك���ون قتله �سبباً 

ف���ي خ�سارة الحرك���ة الر�ساليّة؛ لحاجتها �إلى قيادته في ه���ذه المرحلة، و�سيكون 

قتل���ه مقدّمة لقتل �أهل بيته، �أو ي�ؤدّي �إلى ردود �أفعال م�سلّحة غير مدرو�سة بدافع 

الانتقام، وبالتالي تنهار القوّة الع�سكريّّة دون �أن تغيّر من الأحداث �شيئاً.

عل���ى �أنّه لا يخفى وجود �أ�سباب ومبرّرات �أخرى ق���د تكون دافعاً لقبول الإمام 

Q بهذه الولاية، منها:

ين و�إحياء ال�سنّة 1ـ ا�ستثمار الظروف لإقامة الدِّ

�إنّ الحرّيّ���ة الن�سبيّ���ة الممنوح���ة للإم���ام الر�ضا Q ولأهل بيت���ه و�أن�صاره 

ين و�إحياء ال�سنّ���ة النبويّة ون�شر منهج �أهل  ه���ي فر�صة منا�سب���ة لتبيين معالم الدِّ

البيت Rفي مختلف الأو�ساط الاجتماعيّّة وال�سيا�سيّة، وخ�صو�صاً في البلاط 

)))  الإر�شاد، م. �س: 210.

)))  عيون �أخبار الر�ضا، م. �س: 139/2.

)))  م.ن: 141/2.
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الحاكم عن طريق الالتق���اء بالوزراء والخوا�صّ والخدم والحرّا�س وغيرهم، وقد 

�صرّح الإمام Q بذلك قائلًا:

»اللّهمّ �إنّك قد نهيتني عن الإلقاء بيدي �إلى التهلكة، وقد �أُكرهت وا�ضطررت 

كما �أ�شرفت من قبل عبد الله الم�أمون على القتل متى لم �أقبل ولاية عهده... 

اللّهمّ لا عهد �إّال عهدك، ولا ولاية �إّال من قبلك، فوفّقني لإقامة دينك، و�إحياء 

�سُ���نّة نبيّ���ك محمّ���د P، ف�إنّك �أنت المولى و�أنت الن�ص���ير، ونع���م المولى �أنت، 

.
(((

ونعم الن�صير«

وق���د �سمح���ت الظروف للإم���ام Q لتبيين المنه���ج ال�سليم �أم���ام الوزراء 

 ،Q والق�ضاة والفقهاء و�أهل الديانات الّذين جمعهم الم�أمون لمناظرة الإمام

�إ�ضافة �إلى قيامه بتوجيه الم�أمون �إلى اتخاذ الر�أي الأ�صوب مهما �أمكن.

2ـ ت�صحيح الأفكار ال�سيا�سيّة الخاطئة

ين بال�سيا�سة،  من الأفكار ال�سائدة عند كثير من الم�سلمين عدم ارتباط الدِّ

هو  المتّقي  و�أنّ  ال�سيا�سيّة،  المنا�صب  يتولّوا  �أن  والفقهاء  بالأئمّة  يليق  لا  و�أنّه 

المفهوم عند  تركيز هذا  العبّا�سيّون  والخلافة. وقد حاول  ال�سلطة  الزاهد في 

هذه  ي�صحّح  �أن  العهد  ولاي��ة  بقبوله   Q الر�ضا  الإم��ام  ف���أراد  الم�سلمين، 

في  للحكم  الت�صدّي  وج��وب  للم�سلمين  ح  ويو�ضّ الخاطئة،  ال�سيا�سيّة  الأفكار 

الظروف المنا�سبة.

والأف���كار الخاطئة حقيقة قائمة، فقد دخ���ل �أحد �أن�صار الإمام عليه وقال له: 

ي���ا ابن ر�سول الله �إنّ النا�س يقولون: �إنّك قبل���ت ولاية العهد، مع �إظهارك الزهد 

.
(((

في الدنيا

))) عيون �أخبار الر�ضا، م. �س: 19/1.

)))  علل ال�شرائع، م. �س: 239.
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ولا يمكن �إزالة هذه الأفكار �إلّا بتربية مكثّفة تحتاج �إلى وقت طويل، اخت�صرها 

الإمام الر�ضا Q في موقفه العمليّ بقبول ولاية العهد.

3 ـ �إف�شال مخطّطات الم�أمون

ب  من المتوقّع �أنّ الم�أمون �سيقوم بتولية العهد لأحد العلويّين. والعلويّ المن�صَّ

لولاية العهد، �إمّا �أن يكون: م�ساوماً، �أو انتهازيّاً، �أو مخل�صاً قليل الوعي، �أو واعياً 

�ض���اً للانزلاق في مغري���ات ال�سلطة. وفي جميع الحالات، ف����إنّ هذا الموقف  معرَّ

�سي����ؤدّي �إلى �شقّ �صف���وف �أن�صار �أهل البيت R�أو توري���ط العلويّ بممار�سات 

خاطئ���ة ت����ؤدّي �إل���ى ت�شويه �سمع���ة �أهل البي���ت R�أو �إلق���اء م�س�ؤوليّ���ة الف�ساد 

الاقت�صاديّّ والأخلاقيّّ والإداريّ وال�سيا�سيّ عليه.

 Q وقد ي�ؤدّي انزلاق من يتولّى العهد من العلويّين �إلى قيامه بمعار�ضة الإمام

�أو ملاحقة �أتباعه و�أن�صاره.

وبقب���ول الإمام الر�ضا Q لولاي���ة العهد �سوف تفوّت الفر�صة على الم�أمون 

لإم���رار مخطّطاته في �شقّ �صفوف الحركة الر�ساليّة، �أو �إلقاء تبعة المفا�سد على 

.R من يُن�سب �إلى �أهل البيت

4 ـ تعبئة الطاقات

بعد ف�شل الثورات العلويّة وانك�سارها ع�سكريّاً، ف�إنّ الظروف الّتي خلقتها ولاية 

العه���د كان���ت م�ساعدة لإعادة بناء الق���وّة الع�سكريّّة لأه���ل البيت R، وتعبئة 

الطاقات بعد �إيقاف الملاحقة والمطاردة لها، وهي بحاجة �إلى ق�سط من الراحة 

لإدامة التحرّك فيما بعد، حينما تكون الظروف منا�سبة له.
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خلا�صة الدر�س

كان���ت دعوة الم�أمون للإمام الر�ضا Q-- بعد �سنتين من تولّيه ال�سلطة. 

وكان يكات���ب الإم���ام Q ويرا�سل���ه وي�ضغط عليه من �أج���ل قبول ولاية 

العهد. وكان الإمام يمانع ولم يبد قبولًا، حتّى ا�ستجاب للم�أمون تحت �ضغط 

التهديد بالقتل، وكانت بينهما مخاطبات ا�ستمرّت حوالي �شهرين.

قبل الإمام Q-- ولاية العهد ب�شروط، بعد �أن هدّده الم�أمون بالقتل، ومن 

ه���ذه ال�شروط: �أن لا ي�أمر ولا ينهى ولا يق�ضي ولا يغيّر �شيئاً ممّا هو قائم. 

وفعلًا ف�إنّ الإمام الر�ضا Q حتّى وقت ا�ست�شهاده  بال�سمّ لم يتدخّل في 

�أمور الدولة �إلا بمقدار ما كان فيه خدمة للعامّة. وكان الم�أمون يهدف من 

دة �أهمّها: تولية الإمام Q ولاية العهد �إلى �أهداف متعدِّ

تهدئة الأو�ضاع الم�ضطربة. 11.

محاولة �إ�ضفاء ال�شرعيّة على حكمه و�سلطته. 22.

محاول���ة الت�ضيي���ق عل���ى الإمام الر�ض���اQ.33 وحجبه ع���ن قواعده في 

المدينة والعراق.

�إ�ضعاف المعار�ضة وخ�صو�صاً ال�شيعيّة منها. 44.

ومع كلّ ذلك فالإمام Q-- عمل على �إف�شال ما خطّط له الم�أمون، حيث  

تمكّ���ن م���ن تعبئة الجماهي���ر الم�ؤمنة بقيادت���ه ف�لًاض عن ف�ض���ح ال�سلوك 

 Q المنحرف لل�سلطة العبّا�سيّة في منا�سبات عديدة، كما تمكّن الإمام

.R و�آبائه الكرام P من �إحياء �سنّة جدّه



262

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب



263

أهداف الدرس:

مة
ما

الإ
ةّ 
لي

ؤو
س

وم
 Q

اد 
جو

 ال
م

ما
الإ

.11 �أن يتبيّن الطالب مفهوم الإمامة.

. 22.Q أن يتعرّف �إلى كيفيّة تن�صيب الإمام الجواد� 

بم���ن عا�صرهم من  33.Qأن ي�ستذك���ر علاق���ة الإمام الجواد� 

الحكّام.

الدرس
التاسع عشر

الإمام الجواد Q ومسؤوليّة الإمامة
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الإمامة في الإسلام

يُ�شكّل مفهوم الإمامة ركناً �أ�سا�ساً من �أركان العقيدة، ومبد�أ خطيراً من مبادئ 

���ة، والاجتماعيّة في الإ�سلام. وق���د �أجمع الم�سلمون  الحي���اة ال�سيا�سيّ���ة، والفكريّّ

بمختلف �آرائهم، ومذاهبهم، على وجوب الإمامة في الإ�سلام.

ومن الم�سائل الّتي احتلّت مكانتها فيما بعد في المباحث الكلاميّة م�س�ألة: هل 

يمكن �أن يتولّى الإمام من�صب  الإمامة قبل البلوغ؟. وقد ات�سمت هذه الق�ضية بطابع 

الجديّة منذ �أن تولّى الإمام الجواد Q من�صب الإمامة عام )203ه��ـ( وكان 

عمره ال�شريف ما بين �ستٍّ وت�سعٍ من ال�سنين. وتكرّرت الق�ضيّة �أي�ضاً عام )220هـ( 

ب��شأن الإمام الهادي Q، ثمّ انطبقت �أي�ضاً على الإمام المهديّ |.

فقد كان ال�شيعة حين ا�ست�شهاد الإمام الر�ضا Q �سنة 203هـ ينظرون �إلى 

الأم���ور بقل���ق بالغ؛ لأنّ ابنه الجواد ما زال �صغير ال�س���نّ، ولم يكن لديه ولد �آخر. 

ويذكر بع�ض الم�ؤرّخين عن هذه الحادثة �أنّ ال�شيعة حاروا وا�ضطربوا ووقع بينهم 

.
(((

الخلاف

)))  دلائ���ل الإمام���ة، �أب���و جعفر محمّد بن جرير بن ر�ستم الطبري: 204. من�شورات م�ؤ�س�س���ة الأعلمي، بيروت، ط 2، 1408هـ ـ 

1988م.
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وق���د �أدّت حالة ال�شكّ الّتي ح�صلت بعد �شه���ادة الإمام الر�ضا Q، �إلى �أن 

يتّج���ه بع�ض ال�شيع���ة �إلى عبد الله بن مو�سى �أخ الإمام الر�ضا Q، �إلّا �أنّهم لم 

يكون���وا م�ستعدّين لقبول �إمامته بلا دليل وبرهان، فعر�ض���وا عليه بع�ض الأ�سئلة، 

ولمّا ر�أوا عجزه عن الإجابة تركوه.

وق���د قبل �أغلب ال�شيع���ة ب�إمامة الجواد Q رغم قول بع�ضهم بحداثة �سنّه، 

فاحتُ���جّ عليهم با�ستخ�ل�اف داود ل�سليمان وه���و �صبيّ يرعى الغن���م، كما ا�ستدلّ 

المعتق���دون ب�إمامة الجواد Q بيحي���ى بن زكريا و�أنّ الله �آت���اه الحكم �صبيّاً، 

وك���ذا بعي�سى اب���ن مريم L، وبحك���م ال�صبيّ بي���ن يو�سف ال�صدّي���ق وامر�أة 

العزيز، وبعلم �سليمان بن داود حكماً من غير تعليم، وغير ذلك، ف�إنّه قد كان في 

حجج الله ممّن كان غيرَ بالغ عند النا�س.

يكن  لم  فلذلك  �إلهيّة،  ق�ضيّة  تُعتبر   الإماميّة  ال�شيعة  بنظر  الإمامة  �أنّ  كما 

ف�إنّ  �أخ��رى  جهة  ومن  جهة،  من  هذا  لهم،  بالن�سبة  مهمّة  ق�ضيّة  العمر  �صغر 

حيث  عملهم،  في  الإلهيّ  الجانب  هذا  ظهور  هي  نظرهم  في  المهمّة  الق�ضيّة 

كان الأئمّةR  مو�ضع امتحان واختبار من �شيعتهم، فكانوا يطرحون عليهم 

مختلف الأ�سئلة، والتي لا يُجيب عن بع�ضها �إلّا من كانت له هذه العُلقة مع الله 

�سبحانه، و�إلّا لم يُقبل ادّعا�ؤه لهذا المن�صب الإلهيّ.

Q على إمامة الجواد Q النصّ من الإمام الرضا

�إمامة  Q حول  الر�ضا  الإمام  ال�صادرة عن  ة  الخا�صّ الن�صو�ص  تدرّجت 

ا�ست�شهاده،  قبيل  حتّى  �صدورها  وا�ستمرّ  يولد،  �أن  قبل  من   Q الجواد  ابنه 

�إمامة  في  المتمثّلة  المبكّرة  للإمامة  زمة  الّال الأر�ضيّة  و�إيجاد  لتمهيد  وذلك 

لأوّل  نوعها  تعتبر ظاهرة فريدة في  �أنّها  �إذا لاحظنا  �سيّما  ولا   ،Q الجواد 

R. وبالإمكان �أن ن�صنّف الن�صو�ص الّتي ناهزت  مرّة في ت�أريخ �أهل البيت 
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قبل  ما  �إلى  تاريخها  يعود  ن�صو�ص  ع�شرة  منها:  �أ�صناف،  �إلى  اً  ن�صّ الأربعين 

بمرحلة  ترتبط  ن�صاً   14 ال��ولادة، وحوالي  بعد  وعدّة ن�صو�ص �صدرت  ال��ولادة، 

 Q ال�صبا، وع�شرة ن�صو�ص تخت�صّ بمرحلة ما قبل ا�ست�شهاد الإمام الر�ضا

بدءً ب�إخراجه من المدينة وانتهاءً با�ستقراره في خرا�سان وطو�س.

فالمه���مّ ف���ي ق�ضيّة  الإمامة ه���و الن�صّ، وقد رواه كثير م���ن �أ�صحاب الإمام 

. وقام 
(((

ء وفق���اً لما ذك���ره ال�شيخ المفي���د في الإر�ش���اد الر�ض���ا Q الأج�ّاءلّ

الأ�ست���اذ عطاردي بجمع ه���ذه الن�صو�ص كلّها تقريباً ف���ي كتابه )م�سند الإمام 

.)Q الج���واد

مة المجل�سيّ �أي�ض���اً �إلى تخ�صي�ص ف�صل من كتاب بحار  وم���ن قبله بادر العّال

 .Q الأن���وار ذكر في���ه الن�صو�ص ال���واردة في �إمام���ة محمّد بن عل���يّ الجواد

ويتّ�ض���ح من هذه الرواي���ات �أنّ الإمام الر�ضا Q �أ�شار ع���دّة مرّات �إلى �إمامة 

ء عل���ى هذا الأمر. وفي الحقيق���ة �إنّ ا�ستقامة �أكثر  ول���ده، و�أطلع �أ�صحابه الأجّال

الأ�صح���اب وثبوتهم على الانقياد للإمام الجواد Q ـ وهم الّذين �أ�سندوا تلك 

.Q الروايات ـ يُعتبر �أف�ضل دليل على �أحقّية �إمامة الجواد

Q الحالة السياسيّة في عصر الإمام الجواد

�إنّ معلوماتن���ا التاريخيّ���ة عن حي���اة الإمام الجواد Q قليل���ة، وال�سبب في 

ذلك يعود �إلى الم�ضايقات ال�سيا�سيّة الّتي كان ينتج عنها �إخفاء الأخبار المتعلّقة 

بالأئمّة R ليكونوا في م�أمنٍ يقيهم �شرّ الأعداء.

وال�سبب الآخر عدم ا�ستمرار حياة الإمام Q طويلًا، حتّى يمكن الح�صول 

على �أخبار ب��شأنها.

)))  الإر�شاد،  م.�س: 317.
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وف���ي الوقت ذاته ف�إنّ الدول���ة العبّا�سيّة كان ال�سرّ ف���ي نجاحها وانطلاقها في 

بداي���ة الأمر هو ربطها ب�أهل البيت R، حيث تحكّم العبّا�سيّون، وت�سلّطوا على 

 R وطلب حقّ �آل البيت P الأمّة بدعوى القربى الن�سبيّة من الر�سول الأكرم

.P تحت �شعار الر�ضا لآل محمّد

وم���ن هنا ف�إنّه من الطبيعي �أن يكون الخطر الحقيق���يّ الّذي يهدّد العبّا�سيّّين 

وخلافته���م هو م���ن العلويّين الّذين كانوا �أقوى منهم حجّ���ةً، و�أقرب منهم منزلة 

.P ّإلى النبي�

�أمّا الم�أمون العبّا�سيّّ فقد واجه تحدّيات كبيرة وخطيرة كانت تهدّد كيان حكمه 

وتع�صف ب���ه، وكان بقا�ؤه في ال�سلطة يحتاج �إلى الكثي���ر من الدهاء والمناورات، 

لأنّه كان يواجه:

تح���رّك ال�شيع���ة العنيف �ضدّه، وث���ورة �أبي ال�سرايا الّت���ي عمّت الكثير من  11 .

الحوا�ضر الإ�سلاميّة.

تكتّل العائلة العبّا�سيّة �ضدّه ووقوفها �إلى جانب الأمين. 22 .

وجود المخاطر الخارجيّة من جانب الدول المتربّ�صة بالدولة الإ�سلاميّة  33 .

)كالدولة البيزنطيّة(.

و�أمام هذه التحدّيات قام الم�أمون بالأمور التالية:

ت�صفيته لتحرّك �أخيه الأمين والقوى المتحرّكة القويّة �ضدّه. 11 .

22 لولاية العهد بالإكراه لي�صوّر للأمّة  .Q القيام بلعبة تولية الإمام الر�ضا

�أنّه مع القيادة ال�شرعيّة.

محاربة وت�صفية ثورات العلويّين. 33 .

. 44 .Q الت�صفية الج�سديّة  للإمام الر�ضا
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التوجّه لبغداد للق�ضاء على معار�ضة البيت العبّا�سيّ. 55 .

�إ�شاعة فتنة خلق القر�آن لإ�شغال النا�س بها عمّا يهمّهم. 66 .

التوجّه لمحاربة الدولة البيزنطيّة ودفع خطرها. 77 .

�أمّ���ا الأمّة الإ�سلاميّ���ة فلا �شكّ �أنّها كانت ت�ؤيّد قي���ادة �أهل البيت R. وكلّ 

الوقائ���ع التاريخيّة وال�شواهد ت�ؤيد ذلك، وم���ن �أهمّها ا�ضطرار ال�سلطة العبّا�سيّة 

للدخ���ول فيم���ا دخلت فيه من تولية الإم���ام الر�ضا Q لولاي���ة العهد والإيحاء 

.R بتحويل الخلافة من العبّا�سيّين �إلى �أهل البيت

ولك���نّ هذا الت�أييد لقيادة �أهل البيت R كان �ضمن ثلاثة م�ستويات، وهي:

، دون ارتباطها  11 .R عم���وم الأمّة الّتي �أ�صبحت م�ؤمنة بقيادة �أهل البيت

بهم برباط عميق من الوعي.

المعار�ض���ون للدولة الّذي���ن يعتمدون الكف���اح الم�سلّح لإ�سقاطه���ا و�إقامة  22 .

الحكم ال�شرعيّ.

 33 .Q الم�ؤمنون الذين وعوا القيادة ال�شرعيّةّ وهم �أ�صحاب الإمام الر�ضا

و�أن�صاره.

.Q هذه هي �أهمّ ملامح الو�ضع ال�سيا�سيّ في مطلع ع�صر الإمام الجواد

الإمام الجوادQ والمأمون

�إنّ درا�سة وتحليل موقف الخليفتين العبّا�سيّّين الم�أمون والمعت�صم الّذي تولّى 

الخلاف���ة من بعده، من الإمام محمّد بن عل���يّ الجواد Q ي�شير بو�ضوح كامل 

�إل���ى �أهميّة �شخ�صيّة الإم���ام Q القياديّة وموقعه الرفيع ف���ي النفو�س، وميل 

الأمّة �إليه باعتباره الرمز الممثّل لإمامة �أهل البيتR في تلك المرحلة.

وق���د ق�ضى الإم���ام الجواد Q خم�سة ع�ش���ر عاماً من عم���ره المبارك في 
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حكوم���ة الم�أم���ون في الفت���رة الواقعة بين ا�ست�شه���اد الإم���ام الر�ضا Q �سنة 

)203ه���ـ( وم���وت الم�أمون �سنة )218ه���ـ(. وهي معظم مدّة �إمامت���ه الّتي دامت 

�سبعة ع�شر عاماً �إذ اغتيل بعد �سنتين من حكومة المعت�صم في �سنة 220هـ.

وكان الم�أم���ون يُ���درك جيّ���داً �أنّ الإمام الج���واد Q هو ال���وارث الحقيقيّ 

لأبي���ه وهو القائد ال�شرعيّ لأمّة ج���دّه ر�سول الله  P، لذلك تعامل في تخطيطه 

ال�سيا�س���يّ معه تعاملًا جادّاً ب�صفة �أنّ الإم���ام Q كان قطباً مهمّاً من �أقطاب 

ال�ساحة ال�سيا�سيّة الإ�سلاميّة وقتذاك؛ فيما يمثّله من قائد مطاع من قبل الطليعة  

الواعي���ة ف���ي الأمّة وما يمتلكه من مكانة واحترام ف���ي نفو�س قطاعات وا�سعة من 

الأمّة.

وق���د �أعلن الم�أمون ت�صوّره هذا �أم���ام العبّا�سيّين عندما قالوا له )حينما �أراد 

:)Q تزويج ابنته من الإمام الجواد

ي���ا �أمي���ر الم�ؤمنين �أتزوّجُ ابنتك وقرّة عينك �صبيّ���اً لم يتفقّه في دين الله، ولا 

يع���رف حلاله من حرامه، ولا فر�ضاً من �سنّة؟ )ولأبي جعفر Q �إذ ذاك ت�سع 

�سني���ن( فلو �صب���رت له حتّى يت�أدّب ويق���ر�أ القر�آن ويعرف الح�ل�ال من الحرام. 

ف�أج���اب الم�أم���ون: �إنّه لأفقه منكم و�أعلم ب���الله ور�سوله و�سنّت���ه و�أحكامه، و�أقر�أ 

لكت���اب الله منكم و�أعلم بمحكمه ومت�شابهه ونا�سخ���ه ومن�سوخه وظاهره وباطنه 

. ولذلك نرى �أنّ تعامل الم�أمون مع الإمام 
(((

ه وعامّه وتنزيله وت�أويله منكم وخا�صّ

الج���واد Q كان مخطّط���اً ل���ه بعناية وحنكة. وه���ذا الأمر يف�سّ���ر الأثر الكبير 

الّ���ذي �أخ���ذه زواج الجواد Q من بنت الم�أمون وكي���ف اهتمّ القوّاد والحجّاب 

ة والعمّال به. والخا�صّ

)))  ك�ش���ف الغمّ���ة ف���ي معرفة الأئمّة، �أب���و الح�سن عليّ بن عي�سى بن �أب���ي الفتح الأربل���ي: 353/2 ـ 359. من�شورات دار الكتاب 

الإ�سلامي، بيروت، 1401هـ ـ 1981م.
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 ،Q وعلى �أ�سا����س ذلك ف�إنّ تظاهر الم�أمون بحبّه وتقديره للإمام الجواد

وال�سيا�سة الح�سنة بح�سب الظاهر كانت تخفي �أهدافاً له، منها:

باعتباره من  11 . ،R ك�س���ب الجماهي���ر الم�سلم���ة المُحبّ���ة لأه���ل البي���ت

المحبّي���ن والمكرمي���ن لآل الر�س���ول، وهو نظير م���ا يقوم ب���ه ال�سيا�سيّون 

المعا�صرون من رفعهم لل�شعارات الّتي تطمح الأمّة �إلى تحقيقها.

، وذل���ك ب�إظهار الحبّ  22 .Q التغطي���ة على جريم���ة قتله للإم���ام الر�ضا

وال�شفقة والاحترام لولده الجواد Q. وبهذا الت�صرّف ي�ستطيع الم�أمون 

�أن يخدع الر�أي العام.

�أمّا الموق���ف الحقيقيّ للم�أمون فقد كان ينطوي على المكر والخداع ومحاولة 

الانتقا����ص والإ�سقاط لهذه ال�شخ�صيّّة العظيم���ة، وذلك من خلال عدّة محاولات 

جرت من قبله، منها:

�أ ـ روي ف���ي الكاف���ي عن محمّ���د بن الريّان ق���ال: »احت���ال الم�أمون عل���ى �أبي 

جعفر بكلّ حيلة، فلم يمكنه فيه �شيء، فلمّا اعتلّ و�أراد �أن يبني عليه ابنته )�أي 

يزوّجه( دفع �إلى مائتي و�صيفة من �أجمل ما يكون، �إلى كلّ واحدة منهنّ جاماً 

فيه جوهر، ي�س���تقبلن �أبا جعفر Q �إذا قعد في مو�ض���ع الأخيار، فلم يلتفت 

�إليهنّ، وكان رجل يقال له مخارق �صاحب �صوت وعود و�ضرب، طويل اللّحية، 

فدعاه الم�أمون، فقال: يا �أمير الم�ؤمنين �إن كان في �شيء من �أمر الدنيا ف�أنا 

�أكفي���ك �أم���ره، فقعد بين يدي �أبي جعفر Q، ف�ش���هق مخارق �ش���هقة اجتمع 

عليه �أهل الدار، وجعل ي�ض���رب بعوده ويغنّي، فلمّا فعل �س���اعة و�إذا �أبو جعفر لا 

 ،
(((

يلتفت �إليه يميناً ولا �شمالًا، ثمّ رفع �إليه ر�أ�سه وقال: اتّق الله يا ذا العثنون

قال الراوي: ف�س���قط الم�ض���راب من يده والعود، فلم ينتفع بيديه �إلى �أن مات، 

))) العثنون: ما نبت من ال�شعر �أ�سفل الذقن.
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قال: ف�س����أله الم�أمون عن حاله، فقال: لمّا �ص���اح بي �أبو جعفر فزعت فزعة لا 

.
(((

�أفيق منها �أبداً«

يتجلّى لنا من هذه الرواية �أنّ الم�أمون احتال بكلّ حيلة لإظهار عدم �لاصحيّة 

الإم���ام الج���واد Q للإمام���ة والقيادة �أم���ام النا�س و�أنّه �أول���ى منه بالخلافة 

والقي���ادة، لكنّه ف�شل في ذلك ممّا ا�ضطرّه ل�سل���وك �أ�سلوب �آخر يحتوي به حركة 

الإمام عن طريق تزويجه Q ابنته.

 33 .Q ج���رت �أكث���ر من محاولة من قب���ل الم�أمون لإحراج الإم���ام الجواد

بالأ�سئلة ال�صعبة وذلك من خلال �إقحامه في مناق�شات مع قا�ضي الق�ضاة 

ف���ي ذلك الزمان يحي���ى بن �أكثم على �أن ي�س�أل���ه م�سائل لا يعرف الجواب 

عنها، ومن ذلك:

�س����أل يحيى ب���ن �أكثم )ب�أمر م���ن الم�أمون( الإمام الج���واد Q في مجل�س 

ح�ضره الم�أمون وجمع غفير من النا�س، فقال: ما تقول في مُحرِم قتل �صيداً؟

فقال الإمام Q: »قتله في حلّ �أو في حرم؟ عالماً كان المحرم �أو جاهلًا؟ 

قتل���ه عم���داً �أو خط�أ؟ حرّاً كان المحرم �أو عبدا؟ً �ص���غيراً كان �أو كبيرا؟ً مبتدئاً 

بالقتل �أو معيدا؟ً من ذوات الطير كان ال�صيد �أم من غيرها؟ من �صغار ال�صيد 

�أم من كبارها؟ م�ص���رّاً على ما فعل �أو نادما؟ً في الليل كان قتله لل�ص���يد �أم في 

النهار؟ محرماً كان بالعمرة �إذ قتله �أو بالحجّ كان محرما؟ً«

فتحيّ���ر يحي���ى بن �أكثم وبان ف���ي وجهه العجز والانقط���اع، ولجلج حتّى عرف 

جماعة �أهل المجل�س �أمره.

وكانت هذه المناظرة بناءً لطلب العبّا�سيّين الّذين ـ كما ذكرنا ـ ا�ستنكروا على 

الم�أمون تزويج الإمام Qابنته.

)))  عوالم العوالم، م.�س: 527/23 ـ 528.
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 :Q ة من بقي، قال الم�أمون لأبي جعفر ولمّا تفرّق النا�س وبقي من الخا�صّ

لته من وجوه من قتل المحرم  �إن ر�أي���ت ـ جُعل���ت فداك ـ �أن تذكر الفقه الّ���ذي ف�صّ

.
(((

لنعلمه ون�ستفيده، ف�أجاب الإمام Q عن ذلك بالتف�صيل

الإمام الجواد Q في حكومة المعتصم

المعت�صم العبّا�سيّ هو �أبو  �إ�سحاق محمّد بن الر�شيد. ولد �سنة ثمانين ومائة.

، محدود التفكير  كان فا�س���د الأخلاق و�أبعد ما يكون من الاعت�صام بالله عزَّ وجلَّ

ميّالًا للق�سوة في تعامله مع خ�صومه ال�سيا�سيّين وغيرهم. مال �إلى �أخواله الأتراك 

اً به و�أغدق عليهم الأموال الطائل���ة. وتعتبر �سيا�سة المعت�صم  وكوّن جي�ش���اً خا�صّ

هذه �أخطر ما واجهته الدولة العبّا�سيّة في م�سيرتها.

ل���م تكن المدّة الّتي ق�ضاه���ا الإمام الجواد Q في خلافة المعت�صم طويلة 

فهي لم تتجاوز ال�سنتين، كان ختامها ا�ست�شهاد الإمام الجواد Q على يد هذا 

الحاكم العبّا�سيّ المنحرف، وذلك عبر خطوتين:

الأولى: ا�ستقدام الإمام Q �إلى بغداد ليكون على مقربةٍ منه.

الثاني���ة: اغتيال الإمام الجواد Q لم���ا يمثّله من خطر حقيقيّ على النظام 

الحاك���م، ولما يملكه من دور فاعل وقياديّ للأمّ���ة، لذلك قرّرت ال�سلطة �أن 

.Q تتخلّ�ص منه

)))  ك�شف الغمّة، م.�س: 353/2 ـ 359.
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خلا�صة الدر�س

عتبر الت�صدّي لإمامة الم�سلمين فكريّاً وروحيّاً و�سيا�سيّاً في �سنّ الطفولة  --

مع ا�ستجابة جماهير العلماء لهذه الإمامة ظاهرة فريدة من نوعها تميّزت 

.R بها مدر�سة �أهل البيت

الإمام الجواد Q-- هو �أوّل �إمام تمثّلت فيه هذه الظاهرة الفريدة.

�أق���رّ الإم���ام الر�ضا Q-- ه���ذه الظاه���رة وجذّرها في الأمّ���ة من خلال 

الن�صو����ص المرويّة عنه وبكثرة. وكان م���ن جملة  ن�شاطات الإمام الجواد 

Q ما ين�صبّ على �إقرار هذه الحقيقة الفريدة.

جهد الم�أمون للتغطية على جريمته في قتل الإمام الر�ضا Q-- باحتفائه 

بالإمام الجواد Q، فتظاهر بالتقدير والاحترام له Q. وتمثّل هذا 

الاحتف���اء من���ه بتزوي���ج الإمام Q ابنت���ه �أمّ الف�ضل بع���د �إظهار علمه 

وف�ضله للعبّا�سيّين وغيرهم من المعتر�ضين على هذا الزواج.

لم ي����ألُ الم�أمون جهداً في محاولة �إفحام الإمام الجواد Q-- من خلال 

�أمره لابن �أكثم باختباره �أم���ام الآخرين. وقد �سبّبت هذه المحاولة ظهور 

ف�ضل الإمام Q وعلمه الفائق.

لم ي�شهد الإمام الجواد Q-- �سوى �سنتين من حكم المعت�صم، حيث تمّ 

اغتياله بال�سّمّ على يد عمّال هذا الخليفة الظالم.
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.11 �أن يتع���رّف الطالب �إل���ى الحالة ال�سيا�سيّ���ة المعا�صرة للإمام 

.Qالهادي

 �أن يتبيّن علاقة الإمام الهاديQبال�سلطة الحاكمة...22

. 33.Q أن يعدّد بع�ضاً من الثورات في زمن الإمام الهادي� 

الإمام الهاديQ والسلطة الحاكمة

الدرس العشرون
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Qإمامة الهادي

ت�سلّم الإم���ام الهاديQ الإمامة وعمره حوالي ال�س���ت �سنوات، وذلك بعد 

ا�ست�شهاد �أبيه الإمام الجوادQ عام )220هـ(. ف�إمامته Q هي الم�صداق 

الثان���ي للإمام���ة المبكّرة الّتي ظه���رت في مدر�سة �أهل البي���تR. وعلى هذا 

الأ�سا����س فمن الطبيعيّ �أن يك���ون خ�ضوع علماء الطائف���ة ووجهائها لإمامته على 

�أ�سا����س الن�صّ المعتب���ر �أو الإح�سا����س المبا�شر بقابليّات الإم���امQ وقدراته 

الربّانية الّتي تعتقد الطائفة بلزوم توفّرها في الإمام المع�صوم.

وم���ن الطبيعيّ �أن يكون التمهيد لإمامة الج���وادQ المبكّرة تمهيداً لإمامة 

م���ن يليه من الأئمّة المع�صومين في �سنّ مبكرة، حيث �إنّ كثيراً من الا�ستبعادات 

جيب عنها خلال التمهي���د الّذي قام به الإمام الر�ض���اQ �أوّلًا والجدارة 
ُ
ق���د �أ

الّتي �أثبتها الإمام الجوادQ خلال �سنوات �إمامته الق�صيرة.

�إذاً، لمّا كانت م�شكلة البلوغ قد حُلَّت بالن�سبة للإمام الجوادQ فلم يح�صل 

 بالن�سبة لكبار �شخ�صيّّات ال�شيعة.
Q أدنى �شكّ في �إمامة الهادي�

وق���د ذكر ال�شيخ المفيد والنوبختيّ �أنّ جميع �شيعة الإمام الجوادQ دخلوا 
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ف���ي طاعة الإمام اله���اديQ �إلّا �أفراداً قلائ���ل تبعوا لأمدٍ ق�صي���ر مو�سى بن 

محمّ���د المع���روف بالمبرقع المتوفّى في الع���ام )296هـ( والمدف���ون في قمّ، ثمّ 

.
(((
Qتركوا القول ب�إمامته بعد مدّة ق�صيرة واعتقدوا ب�إمامة الهادي

ويرى �سعد بن عبد الله الأ�شعريّ �أنّ �سبب مفارقتهم لمو�سى المبرقع والتحاقهم 

.
(((

بالإمام الهاديQ هو �أنّ مو�سى كذّبهم وتبرّ�أ منهم ومن الإمامة لنف�سه

�إ�ضافة �إلى ذلك ف�إنّ الإمام الجوادQ حين طُلب منه الح�ضور �إلى بغداد 

خطورته،  مدى  و�أدرك  ال�سفر  هذا  مغزى  فهم  العبّا�سيّ  المعت�صم  قبل  من 

اً مكتوباً ب�إمامة  ، و�أ�صدر ن�صّ
(((

فبادر �إلى تعيين الإمام الهاديQ و�صيّاً له

.
(((

الهاديQ بحيث لم يبقَ هناك �أيّ مجال لل�شكّ

وق���د ق�ضى الإمام الهاديQ اثنتي���ن وع�شرين �سنة من عمره المبارك في 

مدين���ة جدّه P. وحُمل عل���ى الهجرة منها �سنة )234هـ( بعد �أن كان قد ولد له 

Q في �سنة )232هـ(. الإمام الح�سن الع�سكريّّ

وبه���ذا يكون الإمام الهاديQ قد ق�ض���ى �أربع ع�شرة �سنة من �سنيّ �إمامته 

في المدينة، وع�شرين �سنة �أخرى في )�سرّ من ر�أى( مقرّ حكومة العبّا�سيّّين.

وق���د �أدرك Q في حياة �أبي���ه �ستّ �سنوات من عهد الم�أم���ون و�سنتين من 

حكم المعت�صم، وعا�صر بعد ا�ست�شهاد �أبيه خلال �أربع وثلاثين �سنة - وهي �سنيّ 

�إمامته - �ستّة من الحكّام العبّا�سيّين، وهم على الترتيب:

المعت�ص���م )دام حكم���ه 10 �سنوات( من �سنة 217ه���ـ، والواثق )5 �سنوات و9 

)))  الف�صول المختارة من العيون والمحا�سن، ال�شيخ المفيد: 257، انظر م�صنفات ال�شيخ المفيد، من�شورات الم�ؤتمر العالمي 

بمنا�سبة ذكرى �ألفيّة ال�شيخ المفيد، قم، �إيران، 1413هـ. وفرق ال�شيعة، م.�س: 91 ـ 92.

)))  المقالات والفرق، 99 انظر م�صنفات ال�شيخ المفيد، م. �س. 

)))  الكافي، م.�س: 333/1.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 118/5 ـ 123.
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�أ�شهر( من �سنة227هـ، والمت���وكّل )14 �سنة( من �سنة 232هـ، والمنت�صر )�ستّة 

�أ�شه���ر( 247ه���ـ، والم�ستعين )حوالي 4 �سنوات( من �سن���ة 248هـ، والمعتّز تولّى 

الحكم من �سنة 252هـ، وا�ست�شهد الإمامQ في عهد ه �سنة 254هـ.

Qالحالة السياسيّة في عصر الإمام الهادي

اتّ�سم ع�صر الإمام الهاديQ بانت�شار الفو�ضى وفقدان الأمن، لأنّ ال�سلطة 

العبّا�سيّ���ة كان���ت قد فقدت هيمنتها وقدرته���ا الّتي كانت تتمتّع به���ا �أيّام الر�شيد 

والم�أمون.

ويع���ود ذلك �إلى عدّة �أ�سباب منها: ت�سلّط الأت���راك على زمام الحكم حتّى لم 

يع���د للخليفة �أيّ نفوذ و�سلطان، �إذ كانوا هم الّذين يولّون من �شاءوا ويعزلون من 

.
(((

�أرادوا في الخفاء ف�لًاض عن الوزراء و�سائر �أعمال الدولة

ولم يكن للأتراك معرفة ب��شؤون الحكم والإدارة، ومن هنا ظهرت �ألوان الف�ساد 

في الجهاز الحاكم بدءاً بانعدام الم�س�ؤوليّة �إلى انت�شار الر�شوة، واختلا�س �أموال الأمّة 

بوا�سطة الوزراء والعمّال والق�ضاة وكتّاب الدواوين وغير ذلك من �ألوان الف�ساد.

وكان ال���ولاة ي�شت���رون وظائفهم من ال���وزراء. وجَهِد �أغلبهم ف���ي ظلم النا�س 

والا�ستب���داد به���م وزجّ���وا الأبرياء في ظلم���ات ال�سجون. من هنا ك���ره الم�سلمون 

الحكم العبّا�سيّّ وتمنّوا زواله.

�أنّ �سيا�سة الم�أمون كانت تقوم  �أمّا �سيا�سة الحكّام فنذكر على �سبيل المثال 

على التم�سّك بمذهب المعتزلة والدفاع عنهم، وهذا يعني ف�سح المجال تلقائيّاً 

�أمام ال�شيعة والعلويّين. ولكنّ الأمور تغيّرت بمجي‏ء المتوكّل �إلى �سدّة الحكم حيث 

ابتد�أ بالت�شدّد وال�ضغط من  جديد، وانتهج �سيا�سة الدفاع عن �آراء �أهل الحديث 

)))  راجع: تاريخ اليعقوبي، م. �س: عهد المعت�صم والمعتمد والمعتزّ.
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وتحري�ضهم �ضدّ المعتزلة وال�شيعة، وهو ما نجم عنه قمع هذين المذهبين ب�شدّة، 

وتعرّ�ض العلويّون ولا �سيّما في �أيّام المتوكّل �إلى الملاحقة والاعتقال والا�ضطهاد.

�إذ كان يتحرّق غيظاً   ،Qو�أقدم المتوكّل على هدم قبر الإمام الح�سين

ممّا ي�سمعه من تهافت النا�س على زيارة هذا القبر ال�شريف. كما هدم كلّ بناء 

حول القبر و�أجرى الماء عليه �إلّا �أنّ الماء دار حول القبر ولم ي�صل �إليه، ومن 

ثمّ �سُمّي المكان بالحائر. ومنع المتوكّل ر�سميّاً الم�سلمين من زيارة قبر ريحانة 

ر�سول اللهP و�سيّد �شباب �أهل الجنّةQ، و�أنزل العقوبة بالزائرين والّتي 

تمثّلت في القتل وال�صلب وقطع الأيدي.

نت���ج عن هذه الفو�ضى ال�سيا�سيّة فو�ض���ى اقت�صاديّة تمثّلت في النهب وال�سلب 

وع���دم التوزي���ع ال�صحيح للث���روة، ف�لًاض عن احت���كار الأموال الطائل���ة، وانت�شار 

الب�ؤ�س والفقر بين الأكثريّة ال�ساحقة من �أبناء الأمّة �إلى جانب البذخ والإ�سراف 

الّذي كان يطغى على �سلوك الخلفاء.

وظاه���رة بناء الق�صور في عهد المت���وكّل ظاهرة ملفتة للنظر، حتّى �أنّه قد بنى 

ق�صراً في �سفين���ة. وقد �أنفق الملايين على ق�صوره الّتي عرفت بالجعفريّ والبرج 

والمليح والمختار وال�شبندار، وبرك الماء الّتي كانت م�سرحاً للّهو والعبث وال�سخرية 

بالنا�س، بدل �صرف �أوقاته و�أموال الم�سلمين في خدمة الأمّة ومعالجة م�شكلاتها.

لق���د كانت معظم حي���اة ه�ؤلاء الخلفاء حي���اة لهو ومج���ون؛ فق�صورهم كانت 

م�سرحاً لتعاطي المنكرات و�شرب الخمور.

الإمام الهاديQ في سامراّء

بعد الممار�سات القا�سية �ضدّ الإمامQ في المدينة، �أمر المتوكّل بجلبه �إلى 

�سامرّاء. وكان غر�ضه من ذلك مراقبة تحرّكات ال�شيعة وزياراتهم، وذلك في �سنة 

)243هـ( بعد �أن كتب عبد الله بن محمّد الها�شميّ ر�سالة للم�أمون يقول فيها: »�إذا 
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كان���ت ل���ك في الحرمين حاجة ف�أخرج عليّ بن محمّد منها، ف�إنّه قد دعا النا�س 

�إلى نف�سه، واتّبعه خلق كثير«. ومن بعد هذا �أنفذ المتوكّل يحيى بن هرثمة لي�أتيه 

. وذكر ال�شيخ المفي���د �أنّ الإمامQ �أر�سل كتاباً 
(((

بالإمامQ �إلى �سام���رّاء

 Qفكت���ب المتوكّل �إلى الإمام ،
(((

�إل���ى المتوكّل فنّد فيه ما بلغه من �أخبار عنه

ب محمّد بن الف�ضل بدلًا عنه، و�أنّه  يخب���ره ب�أنّه قد عزل عبد الله بن محمّ���د ون�صّ

يقدّره وم�ستعدّ للبرّ به وم�شتاق لر�ؤيته و�إحداث العهد معه والنظر �إليه.

ثمّ طلب المتوكّل من يحيى بن هرثمة �أن ي�سير بثلاثمائة جنديّ لي�أتيه بعليّ بن 

ل �إنّم���ا فعل ذلك خ�شية حدوث ح�سا�سيّة  محمّ���دL مكرّماً. ووا�ضح �أنّ المتوكِّ

�سيا�سيّة في المجتمع.

و�أقامQ في �سامرّاء ع�شرين عاماً وعدّة �أ�شهر �إلى �أن ا�ست�شهد فيها. يقول 

ال�شي���خ المفيد: »كان فيها الإم���ام مكرّماً في ظاهر حال���ه، يجتهد المتوكّل في 

.
(((

�إيقاع حيلة به فلا يتمكّن من ذلك«

�أمّ���ا الأ�سب���اب الّتي دعت المت���وكل لا�ستدعاء الإمامQ م���ن المدينة فهي 

متعدّدة منها: 

و�شاية بع�ض عمّال ال�سلط���ة العبّا�سيّة الّذين كانوا يرون الإمامQ مناف�ساً 

لهم.

وكذلك تك�شف لنا الر�سالة الّتي بعث بها المتوكل �إلى الإمامQ والّتي يطلب 

فيها منه الح�ضور �إلى �سامرّاء �أنّه كان يهدف �إلى �أمور �إعلاميّة منها:

الت�أثير في �أهل المدينة محاولةً منه لتغيير انطباعهم؛ ف�إنّ الغالبيّة من �أهل  --

المدينة كانوا يعرفون المتوكّل ويعلمون عداءه لأهل البيت R و�شيعتهم. 

)))  بحار الأنوار، م.�س: راجع الجزء الخم�سين )عيون المعجزات(.

)))  الإر�شاد، م.�س: 333.

)))  م.ن: 334.
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�إبداء الاحترام للإمام الهاديQ-- و�أنّه على ر�أيه ويقدّره ويعزّه، لذا 

ال�شخو�ص  في  الحريّة  له  ثمّ جعل  ومن  بغيره،  المدينة  والي  �أبدل  فقد 

العامّة،  تغري  �أ�ساليب  وه��ذه   .Qالإمام ي�شاء  كيف  الخليفة  �إل��ى 

فالإمامQ يدرك ما يهدف �إليه المتوكّل من ا�ستدعائه.

Qسياسة المتوكّل مع الإمام الهادي
R ب�شكل خا�صّ ولآل البيت Qعُرف المتوكّل ببغ�ضه لأمي���ر الم�ؤمنين

ب�شكل عامّ. 

ف�ضيّ���ق على الإمام اله���اديQ و�أمر ب�إنزاله - لمّا �أ�شخ�ص���ه �إلى �سامراء 

ق�س���راً - في خ���ان ال�صعاليك للحطّ من ��شأن���ه والتقليل من �أهمّيت���ه �أمامَ الر�أي 

. وفر�ض �أق�صى  الع���ام. وفر�ض عليه الإقام���ة الجبريّة، والح�ص���ار الاقت�ص���اديّّ

العقوبات على م���ن ي�صل الإمام بالحقوق ال�شرعيّة �أو �سائر الهدايا، ومنع النا�س 

من زيارته والت�شرّف بخدمته، و�أمر هذا الطاغية باعتقال الإمامQ وزجّه في 

ال�سجن، فبقيQ �أيّاماً.

ولمّا ثقل �أمر الإمامQ على المتوكّل، و�ضاق به ذرعاً حيث �ساءه ما يتحدّث 

به النا�س  عن ف�ضله و�سعة علومه، وزهده وتقواه، وذهاب ال�شيعة �إلى �إمامته، و�أنّه 

�أح���قّ بالخلافة و�أولى بها منه، حاول اغتيال���ه والق�ضاء عليه، �إلّا �أنّه باء بالف�شل، 

ولم ي�صل �إلى مرامه.

 Qوهك���ذا فع���ل �أركان ال�سلطة الّذين حاول���وا النيل م���ن �شخ�صيّّة الإمام

وكانوا يفتّ�شون بيته، ويجلبونه ليلًا �إلى المتوكّل المغمى عليه من ال�سكر وال�شراب 

بتهمة الإعداد للث���ورة والمواجهة، كما كانوا ي�سعون لإيجاد زعيم بديل عنه، وكلّ 

تلك المحاولات باءت بالف�شل.

والتج����أ الإمامQ �إلى الله تعالى، وانقطع �إلي���ه، ودعا على المتوكّل بدعاء 
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 .R المظل���وم عل���ى الظال���م(، وهو م���ن الكنوز الم�شرق���ة عند �أه���ل البيت(

وا�ستج���اب الله تعال���ى دعاء وليّه فق�ص���م ظهر عدوّه وانتقم من���ه ك�أ�شدّ ما يكون 

الانتق���ام، فل���م يلبث المت���وكّل بعد هذا الدعاء �س���وى ثلاثة �أيّام حتّ���ى �أودى الله 

بحياته، وجعله �أثراً بعد عين. ونعر�ض - ب�إيجاز - �إلى كيفيّة هلاكه.

المؤامرة على المتوكّل وهلاكه‏

دُبّ���رت الم�ؤامرة على المتوكّل للق�ضاء عليه ب�إح���كام، و�أحيطت بكثير من ال�سرّ 

والكتم���ان. وكان من �أع�ضاء هذه الم�ؤامرة ول���ده المنت�صر- الّذي كان حاقداً على 

�أبيه ب�سبب احتقاره وازدرائه له. وتنقل الروايات �أنّ المنت�صر كان بعك�س �أبيه �شديد 

الميل لأمير الم�ؤمنينQ- وكذلك »و�صيف التركيّ« الّذي كان ذا من�صب عالٍ 

في الدولة، و»بغا التركيّ« ونفّذ ه�ؤلاء الم�ؤامرة في غل�س الليل البهيم.

تمثّل���ت ف�صول الم�ؤام���رة بغلق �أبواب الق�ص���ر، وقتل الفتح ب���ن خاقان رئي�س 

ال���وزراء، ثمّ الإ�شاعة بين الجماهير �أنّ الفت���ح قام بانقلاب ع�سكريّ فا�شل، وقد 

قتل الخليفة المتوكل، و�أنّ المنت�صر �أخمد ذلك الانقلاب، وقتل الفتح ث�أراً لأبيه.. 

 
(((

وب���د�أ التنفيذ للمخطّط بهجوم الأتراك على المتوكّل يتقدّمهم »باغر التركيّ«

وق���د �شهروا �سيوفهم. وكان المتوكّل ثملًا �سك���ران وذُعر الفتح بن خاقان ف�صاح 

بهم »ويلكم �أمير الم�ؤمنين« فلم يعتنوا به، ورمى بنف�سه عليه ليكون كب�ش الفداء 

ل���ه �إلّا �أنّه لم يغن عن نف�سه ولا عنه �شيئاً، و�أ�سرعوا �إليهما، فقطّعوهما ب�سيوفهم 

�إرب���اً �إرباً، بحيث لم يع���رف لحم �أحدهما من الآخر، ودفن���ا معاً، وبذلك انطوت 

.Rأيّام المتوكّل الّذي كان من �أعدى النا�س لأهل البيت�

وت�سلّ���م المنت�صر الخلافة و�سلك �سيا�سة ر�شيدة، وردّ فدك �إلى العلويّين ورفع 

الحَجْ���رَ عن �أوقافه���م، و�سمح للنا�س بزي���ارة مرقد �أمي���ر الم�ؤمنينQ ورفع 

)))  وهو غير »بغا التركي«.
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.
(((
Qالحَجْرَ عن زيارة الإمام الح�سين

ولك���ن ما لب���ث الأتراك �أن تحايلوا علي���ه مع كونه مهيباً متح���رّزاً، فد�سّوا �إلى 

طبيبه ابن طيفور ثلاثين �ألف دينار لقتله، ففعلها الطبيب.

ومن بعده ت�سلّم الخلافة الم�ستعين الّذي خلعه الأتراك بعد فترة، وبايعوا �أخاه 

المعتزّ بدلًا عنه، وكان المعتزّ م�ست�ضعفاً من قبل الأتراك و�ألعوبة ب�أيديهم.

وا�ضطهاد   P �آل محمّد  للمعتزّ �ضدّ  الا�ستبداديّ  الموقف  الم�ؤرّخون  ويذكر 

�شيعتهم، ومن ذلك: قتله لجعفر بن محمّد الح�سينيّ في واقعة حدثت بالريّ بينه 

، وقتله لإبراهيم بن محمّد العلويّ، 
(((

وبين �أحمد بن عي�سى عامل محمّد بن طاهر

، وهناك من 
(((

وقتله طاهر بن عبد الله في واقعة كانت بينه وبين الكوكبيّ بقزوين

.
(((

مات في الحب�س، مثل عي�سى بن �إ�سماعيل الجعفريّ و�أحمد بن محمّد الح�سينيّ

Qالثورات في عصر الإمام الهادي

الثورات العلويّة كانت هاج�س الح���كّام ومثار مخاوفهم، ولذا وقف العبّا�سيّّون 

منها موقفاً �صارماً، يحاولون �إجها�ضها قبل �أن ت�ستفحل وت�شتدّ عليهم، ويطاردون 

فلولها ل�شرذمتها والتخلّ�ص منها.

و�أهمّ ما يميّز ع�صر الإمام الهاديQ هو �ضعف الخلافة العبّا�سيّة و�سقوط 

هيبتها لا�ستيلاء الأتراك على العا�صمة، والعمّال والأمراء على الأطراف. ونتيجة 

ك من قبل قوّاده الّذين كان ب�أيديهم زمام  لذلك كان الخليفة م�سلوب الإرادة يُحرَّ

.
(((

ال�سلطة

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 349/10.

)))  مقاتل الطالبيّين، م.�س: 434.

)))  م.ن.

)))  م.ن.

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 73/6.
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واتّ�س���م الو�ضع بعدم الا�ستقرار وازدياد الا�ضطراب���ات وكثرة الخارجين على 

ال�سلطة وكثرة الوثبات ف���ي الأم�صار، فكان للخوارج ن�شاط ملحوظ قويّ ومدعّم 

بالم���ال وال�سلاح. كم���ا نجد �أنّ مجموعة من الأقاليم ق���د حدثت فيها انتفا�ضات 

�ض���دّ ال�سلطة كما ح�صل في الأردنّ بقيادة رجل من لخم. وكانت في حم�ص وثبة 

�أخ���رى �ضدّ عاملها كي���در الأ�شروبينيّ، وكذا وثبة الجند ف���ي �سامرّاء ف�لًاض عن 

ح���دوث ث���ورات �أخرى منها: ثورة يحيى بن عمر ب���ن الح�سين بن زيد بن علي بن 

الح�سين بن �أبي طالب Q. وقد انطلقت هذه الثورة من كربلاء باتّجاه الكوفة 

وكان �شعاره���ا الدع���وة �إلى »الر�ض���ا م���ن �آل محمّد P«، وعُ���رف يحيى بحُ�سن 

.
(((

ال�سيرة و�أظهر العدل حتّى قتل

�أمّ���ا موقف الإمام الهاديQ تجاهها و�سواها من الأحداث فيمكن معرفته 

من حقيقة وجوهر مواقف الأئمّة الّذين تركوا العمل الم�سلّح والا�صطدام المبا�شر 

لثوار علويّين، لتحريك �ضمير الأمّة و�إرادتها وتح�صينها �ضدّ الانحراف، وحاولوا 

بت�ضحياته���م المتتالية �أن يحافظوا على ال�ضمير الإ�سلام���يّ والإرادة الإ�سلاميّة 

من الانهيار. والأئمّة Rكانوا بدورهم ي�ساندون المخل�صين من الثائرين، �إمّا 

ب�شكل مبا�شر �أو من خلال تعاليمهم الّتي كانت ت�ؤثّر في نفو�س قواعدهم الموالية 

ممّا ي�ؤدّي �إلى �إعلان الع�صيان الم�سلّح على الدولة.

ولأجل الدقّة والمو�ضوعيّة في البحث لا ن�ستطيع القول �إنّ كلّ الثوّار العلويّين 

كان���وا ثائرين على �أ�سا����س الوعي الإ�سلاميّ في تطبيق �أح���كام الإ�سلام وتحت 

قي���ادة الإم���ام المع�ص���ومQ و�إن كان الاعتق���اد �أنّ غر����ض �أكث���ر الثوّار هو 

.
(((

ذل���ك

)))  مقاتل الطالبيّين، م.�س: 420.

)))  تاريخ الغيبة ال�صغرى، ال�سيّد محمّد ال�صدر: 800.
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الإمام الهاديQ والأتراك

�إنّ الحديث عن موقف الإمام الهاديQ تجاه الأتراك يتّ�ضح لنا من خلال 

نقطتين:

الأول���ى: كان للأت���راك دور كبي���ر وم�ؤثّ���ر في الحي���اة العامّة يب���د�أ بالت�أثير في 

ال�سيا�س���ة المتّبع���ة وتغيير الخليفة وعزله وتن�صيبه، �إل���ى �أب�سط الأمور ذات 

العلاقة ب�سيا�سة الدولة والمجتمع.

الثاني���ة: �أنّ الأت���راك لم يكونوا من موالي الإم���امQ و�شيعته بل �إنّهم كانوا 

الق���وّة ال�ضاربة للدولة ويده���ا وعقلها المدبّر. وكان الأت���راك على ق�سمين: 

الق���وّاد والأمراء، وعامّة الجند. وكان بيدهم �إع�ل�ان الحرب وال�سلم مع �أيّ 

�شخ����ص في �أط���راف الدولة. وكان���وا يخو�ضون الحرب ف���ي الجي�ش الممثّل 

للدول���ة، وهو المنت�ص���ر في الحرب غالباً. وبذلك يغن���م الأتراك ومن يليهم 

�أموالًا طائلة على ح�ساب المظلومين المقهورين تحت وط�أة الحروب.

ول���م يكن الإمامQ ليوافق على ت�صرّفاته���م الّتي لم تكن قائمة على �شي‏ء 

ة �أنّه يعلم موقفهم �ضدّه و�ضدّ مواليه  ين والعدل الإ�سلاميّ، وبخا�صّ من تعاليم الدِّ

حتّ���ى �أنّ الخليفة كان ي�ستخدمهم في الهجوم عل���ى دار الإمام وحب�سه. ومن هنا 

ينبث���ق موقفهQ حيث كان موقفاً حكيماً ج���دّاً مراعياً فيه ظروفهم وموقعهم 

. ال�سيا�سيّ والاجتماعيّّ

�إنّ جه���ود الإم���امQ في هذا الاتّج���اه قد �أثمرت بع�ض ال�ش���ي‏ء في تقريب 

بع�ضهم �إليه و�إيمانهم بف�ضله، وربّما ب�إمامته. وكانت جهوده Q متوا�صلة في 

.
(((

ذلك

)))  تاريخ الغيبة ال�صغرى، ال�سيّد محمّد ال�صدر: 158 ـ 159، بت�صرّف.
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خلا�صة الدر�س

كان���ت �إمامة الإم���ام اله���اديQ-- الم�ص���داق الثاني لظاه���رة الإمامة  

المبكرة حيث ت�سلّم الإمامة وعمره حوالي ال�ست �سنوات.

، وحُمل على  --Pاثنتي���ن وع�شرين �سنة في مدينة جدّه Qعا�ش الإمام

هجرتها �سنة )234هـ( �إلى �سامرّاء وبقي فيها ع�شرين �سنة �إلى �شهادته.

اتّ�س���م ع�ص���ر الإم���ام اله���اديQ-- بانت�ش���ار الفو�ضى وفق���دان الأمن. 

وقد �أدرك حك���م الم�أمون ثمّ المعت�صم، والواث���ق والمتوكل، والم�ستن�صر 

. والم�ستعين وا�ست�شهد في زمن المعتزّ العبّا�سيّّ

ت�سلّط الأتراك على ال�سلطة العبّا�سيّة و�أم�سكوا بزمام الأمور، وكانوا يولّون  --

من ي�شا�ؤون ويعزلون من �أرادوا.

�أم���ر المت���وكّل العبّا�س���يّ بحمل الإمام اله���ادي Q-- �إلى �سام���رّاء لأجل 

مراقب���ة تحرّكات���ه، ولو�شاية بع����ض عمّاله الّذي���ن كانوا يرون ف���ي الإمام 

مناف�ساً لهم.

، والحطّ من ��شأن الإمام  --R اعتم���د المتوكّل �سيا�سة البغ�ض لآل البيت

الهادي Q والتقليل من �أهمّيته، والت�ضييق عليه، وو�ضعه في ال�سجن.

هل���ك المتوكّل عل���ى يد ولده المنت�صر الّذي ح���اول انتهاج �سيا�سة مغايرة  --

ل�سيا�سة �أبيه، فردّ فدك للعلوييّن.

ت�سلّم المعتزّ العبّا�سيّ الحك���م من بعد الم�ستعين ووقف موقفاً معادياً لآل  --

.R البيت

قام���ت الث���ورات العديدة في ع�ص���ر الإمام الهاديQ-- ف���ي العديد من 

مناطق الخلافة.
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 �أن يتبيّ���ن الطال���ب مواجه���ة الإم���ام اله���ادي Q.11 للف���رق 

ال�ضالّة.

 �أن يتبيّ���ن دور الإم���ام اله���ادي Q.22 ف���ي ت�أ�صي���ل الفك���ر 

الدينيّ.

الدرس
 الواحد والعشرون

الإمام الهاديQ وتأصيل الفكر الديني‏ّّ
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الإمام الهاديQ وغلاة الشيعة

لم تكن الم�ش���اكل الداخليّة الّتي واجهها ال�شيعة ب�أقلّ من الم�شاكل الّتي كانت 

ة و�أنّ الم�ش���اكل الداخليّة نف�سها كان  ت�ضغ���ط من خارج المجتم���ع ال�شيعيّ، خا�صّ

له���ا �أكبر الأثر ف���ي �إيجاد الم�شاكل الخارجيّة. لذا فقد ب���ذل �أئمّة ال�شيعة جهوداً 

م�ضني���ة في �سبيل تنقي���ة الفكر ال�شيعيّ م���ن انحراف الغ�ل�اة، وتنحية المغالين 

ع���ن مذهب الحقّ. �إلّا �أنّ الغ�ل�اة كانوا ين�سبون �أنف�سهم للأئمّ���ة لدوافع انتهازيّة 

ونفعيّ���ة، �أو ب�سبب تفكيره���م الخاطى‏ء، بل وكانوا يت�ص���وّرون ت�صدّي الأئمّة لهم 

نوع���اً من التقيّ���ة. و�أمّا في المناطق البعي���دة فلولا وجود العل���وم ال�شيعيّة والفقه 

ال�شيع���يّ لانخدع الكثير منهم بادّع���اءات الغلاة، ولكان لذل���ك ت�أثيره الكبير في 

ت�شويه �سمعة ال�شيعة في �أذهان الفرق الأخرى.

 -R كما هو الحال بالن�سبة ل�سائر الأئمّة - Qوا�صطدم الإمام الهادي

بالغلاة، وكان من بين �أ�صحابه من يدّعي نف�س ذلك الادّعاء.

فق���د كان �أحمد بن عي�سى من علماء ال�شيعة المعتدلين، وكان �شديد التم�سّك 

بالأئمّة R، ويعار�ض �أي نوع من الغلوّ، وكتب مرّة �إلى الإمامQ ي�س�أله عن 



292

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب

معتق���دات و�أفكار تُن�س���ب �إليه، وهي ممّا ت�شمئز منه النفو����س، وفي ر�سالته يقول 

للإمامQ: )... ولا يجوز لنا ردّها �إذا كانوا يروون عن �آبائك Rولا قبولها 

لما فيها(.

.
(((

فكتب Q: »لي�س هذا ديننا فاعتزله«

وللإمامQ ردود كتبها ردّاً على معتقدات الغلاة من �أمثال عليّ بن ح�سكة. 

وبع����ض الأحي���ان كان يَرِدُ اللع���ن منهQ عليهم. و�أعل���ن Q في كتاب �آخر 

غ�ضبه على ابن بابا القمّيّ وقال: »لقد ظنّ �أنّي بعثته نبيّاً و�أنّه بابي«. وقال عنه 

. وقد ادّعى محمّ���د بن ن�صير النمير النبوّة 
(((

�أي�ض���اً: »�إذا قدرت���م عليه فاقتلوه«

ر�سل نبيّاً من جانب 
ُ
 - و�أ�شاع �أنه قد �أ

(((

- وه���و رئي�س فرقة النميرة �أو الن�صيريّة

 ...Qالإمام الهادي

ومن �أ�صح���اب الإمام الهاديQ الّذين تحوّلوا �إل���ى غلاة �أحمد بن محمّد 

ال�سياريّ الّذي حكم �أغلب من كتب في رجال ال�شيعة بغلوّه واعتبروه فا�سد المذهب، 

فهو قد �ألّف كتاب »القراءات« الذي ي�ضمّ الكثير من الروايات الّتي تقول بتحريف 

القر�آن. ومن الم�ؤكّد �أنّ مثل هذا الكتاب لا يحوي �سوى �أقاويل باطلة.

الإمام الهادي Q وأصالة القرآن 

من الانحرافات الّتي �أ�شاعها غلاة ال�شيعة و�أ�سا�ؤوا فيها �إلى �سمعة هذا المذهب 

على مرّ التاريخ ق�ضيّة تحريف القر�آن، وهي الق�ضيّة الّتي تم�سّ �أهل ال�سنّة �أي�ضاً، 

نظراً لاحتواء كتبهم على بع�ض الأحاديث الدالّة على تحريف القر�آن.

وف���ي نف�س الوقت ل���م يكن بين �أهل ال�سنّة ولا بين ال�شيع���ة الإماميّة من يعتقد 

)))  رجال الك�شي، م. �س: 518 ـ 519.

)))  م.ن: 518 ـ 519.

)))  فرقة الن�صيريّة من فرق غلاة ال�شيعة، وهم يعرفون الآن با�سم )العلويّة( و)الن�صيريّة(.
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بتحري���ف القر�آن، بل كانوا على العك�س من ذلك يعار�ضون هذا الأمر ب�شدّة. ومع 

ذل���ك ف�إنّ الّذي يظهر في كت���اب )الانت�صار( للخيّاط المعتزليّ �شيوع ن�سبة تهمة 

تحري���ف القر�آن �إلى ال�شيعة عل���ى الأل�سن. وكان �أئمّة ال�شيعة R�إزاء مثل هذه 

الاتّهامات الباطلة يعطون الأ�صالة للقر�آن دوماً في مقابل الروايات، ويعتبرون كلّ 

حدي���ث مخالف للقر�آن باطلًا. كما كان الكثير من �أه���ل ال�سنّة يعتقد بنف�س هذا 

المب���د�أ �أي�ضاً. فقد نقل اب���ن �شعبة الحرّانيّ �صاحب كتاب )تحف العقول( ر�سالة 

م�ستفي�ض���ة عن الإمام الهاديQ ي�ؤكّ���د فيها ب�شدّة على �أ�صالة القر�آن، وكونه 

المعي���ار لقيا�س �صحة الروايات، �إ�ضافة �إلى اعتب���ار القر�آن الن�صّ الوحيد الّذي 

تتّفق جميع الفرق والمذاهب على الاعتقاد به.

وقد ق�سّم الإمام Q�أوّلًا الأخبار �إلى �صنفين:

الأوّل: الأخبار ال�صحيحة الّتي يلزم اتّباعها والإقرار بها.

الثاني: الأخبار المنافية للحقّ والّتي يلزم اجتنابها وعدم قبولها.

ث���مّ �أ�ش���ارQ �إلى �إجماع الأمّة على �أنّ القر�آن ح���قّ و�أنّه لا ت�شكّ فيه فرقة. 

ث���مّ قال: ف�إذا وافق القر�آن خبراً فلم تقبله جماعة فالحقّ قبوله والإقرار به، ف�إنّ 

.
(((

الكلّ مجمعون على �صحّة القر�آن، ثمّ مثّل لذلك بخبر الثقلين..

موقف الإمام الهاديQ من فتنة خلق القرآن‏

�إنّ م���ن �أه���مّ الق�ضايا الّتي تعرّ����ض لها العالم ال�سُنّيّ ف���ي بداية القرن الثالث 

الهجريّ، و�أدّت به �إلى الت�شتّت والفرقة ق�ضيّة ال�صراع على م�س�ألة خلق القر�آن �أو 

قدمه. وهذه الم�س�ألة �أ�شاعها �أحمد بن �أبي داوود، وتبعه على ذلك الم�أمون الّذي 

عمّ���ت الأمّة فتنة كبرى في زمانه، وتبعه المعت�صم والواثق بامتحان النا�س بخلق 

)))  تحف العقول، م.�س: 338 ـ 356.
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القر�آن. وك�أنّ هذه الم�س�أل���ة م�س�ألة يتوقّف عليها م�صير الأمّة الإ�سلاميّة. و�سعى 

ه�ؤلاء الح���كّام �إلى �إكراه جميع العلماء والمحدّثين عل���ى الاعتقاد بخلق القر�آن، 

و�سمّيت هذه الق�ضيّة تاريخيّاً با�سم محنة القر�آن.

وكان �أحمد بن حنبل على ر�أ�س �أهل الحديث الّذي يعتقدون بعدم خلق القر�آن، 

وتعرّ����ض �إثر ذلك للكثير م���ن ال�ضغط من جانب الحكوم���ة العبّا�سيّة. وفي نف�س 

الوق���ت لمّ���ا جاء المتوكّل من بع���د المعت�صم عا�ضد ابن حنبل وت����آزرا على �إنهاء 

الق�ضيّة ل�صالح مذهب ابن حنبل.

ولق���د دخلت جميع المذاهب والفرق في ذلك المعترك، و�أظهر كلّ واحد منها 

ة في ه���ذا المو�ضوع. لك���نّ روايات �أهل البي���ت Rو�آراء  وجه���ة نظ���ره الخا�صّ

�أ�صح���اب الأئمّة لم تبحث في هذه الق�ضيّ���ة بل التزموا ال�صمت �إزاءها. وقد بيّن 

الإم���ام الهاديQ ال���ر�أي ال�سديد في هذه المن���اورة ال�سيا�سيّة الّتي ابتدعتها 

ال�سلطة؛ فقد روي عنه �أنّه كتب �إلى بع�ض �شيعته ببغداد:

»ب�سم الله الرحمن الرحيم؛ ع�صمنا الله و�إيّاك من الفتنة، ف�إن يفعل ف�أعظم 

بها نعمة و�إّال يفعل فهي الهلكة. نحن نرى �أنّ الجدال في القر�آن بدعة ا�شترك 

فيها ال�س���ائل والمجيب، فتعاطى ال�س���ائل ما لي�س له وتكلّف المجيب ما لي�س 

عليه، ولي�س الخالق �إّال الله وما �س���واه مخلوق، والقر�آن كلام الله، لا تجعل له 

ا�س���ماً م���ن عندك فتكون من ال�ض���الين. جعلن���ا الله و�إيّاك من الّذين يخ�ش���ون 

.
(((

ربّهم بالغيب وهم من ال�ساعة م�شفقون«

وف���ي رواية عن الإمام الباق���رQ يقول: »لا خالق ولا مخلوق، ولكنّه كلام 

.
(((

الخالق«

)))  �أمال���ي ال�ص���دوق، م.�س: 489/1، وهناك ن�صّ ي�شير �إلى موقف الأئمّة Rم���ن هذه الم�س�ألة، قال �أبو ها�شم الجعفري: 

خط���ر ببال���ي �أنّ الق���ر�آن مخلوقٌ �أم غي���ر مخلوق، فقال �أب���و محمّد Q: »يا �أبا ها�ش���م: الله خالقُ كلِّ �ش���يء، وما �س���واه 

مخلوق« المناقب: 467/2.

))) بحار الأنوار، م. �س: 121/89.
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وم���ن الطبيع���يّ �أنّ مثل هذا الكتاب،  وم���ا �شابهه من مواق���ف، �أدّى �إلى عدم 

تورّط ال�شيعة في هذه المحنة الّتي لا نهاية لها.

Qثقافة الزيارة في تراث الإمام الهادي

�إنّ تركي���ز �أ�س�س الإمام���ة والولاية وتقوي�ض دعائم الظل���م والا�ستبداد يفر�ض 

الالتف���ات �إلى �أمر هامّ ه���و �أنّ المذهب ال�شيعيّ غنيّ بثقاف���ة الزيارة. و�أمّا �سائر 

الف���رق الإ�سلاميّة فهي لا تمتلك ما يمتكله ال�شيعة من هذا التراث الغنيّ، وهكذا 

.R الحال بالن�سبة �إلى الأدعية المرويّة عن �أئمّة �أهل البيت

وهذا ما يعك�س ال�صورة الباطنيّة للت�شيّع والّتي خلقت العرفان ال�شيعيّ، وبلورت 

لدى المجتمع ال�شيعيّ مبادى‏ء الإخلا�ص الدينيّّ وتزكية النف�س.

وتع���دّ ظاهرة الزي���ارة للأئمّة R�إح���دى و�سائل الإم���ام الهاديQ في 

�إي�صال المفاهيم الفكريّّة والروحيّة ل�شيعته ومواليه من �أجل تركيز هذه المفاهيم 

ال�سليم���ة وتنمية الجانب الروحيّ والفكريّّ لأ�صحابه. وهذه الو�سيلة لا تُثير ال�شكّ 

والريب مع �سهولتها في الانت�شار وظهور �أثرها في الأمّة.

وم���ا ورد عن الإمام الهاديQ وحفظه لن���ا التاريخ من الوثائق المهمّة في 

هذا الم�ضمار ما يلي:

الزيارة الجامعة. 11 .

22 في يوم الغدير. .Q زيارة �أمير الم�ؤمنين

. 33 .R زيارات متعدّدة للأئمّة

ونح���اول هنا �إلقاء ال�ضوء على دلالات وم�ضامين الزيارة الجامعة ليتّ�ضح من 

خلال ذلك �أهميّة هذا الأ�سلوب في التربية.
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تأمّلات في الزيارة الجامعة

هي م���ن �أ�شهر زيارات الأئمّة الطاهرين Rو�أعلاها ��شأناً، و�أكثرها ذيوعاً 

وانت�ش���اراً، فقد �أقبل �أتباع �أهل البي���ت Rو�شيعتهم على حفظها وزيارة الأئمّة 

بها خ�صو�صاً في يوم الجمعة.

�أمّ���ا �سند الزي���ارة الجامعة فقد حاز درجة عالية م���ن ال�صحّة، حيث رواها 

ال�شي���خ الطو�سيّ ف���ي )التهذيب(، ورئي����س المحدّثين ال�صدوق ف���ي )الفقيه( 

م���ة المجل�سيّ: �إنّ ه���ذه الزيارة م���ن �أ�صحّ  و)العي���ون( وغيرهم���ا، وق���ال العّال

الزي���ارات �سن���داً، و�أعمقها م���ورداً، و�أف�صحها لفظ���اً و�أبلغها معن���ى، و�أعلاها 

.
(((

��شأن���اً 

وق���د روى هذه الزي���ارة محمّد بن �إ�سماعيل البرمك���يّ عن مو�سى بن عبد الله 

النخع���يّ عن الإمام عل���يّ الهاديQ، وه���ي تفي�ض بالأدب الرائ���ع، وبجواهر 

الف�صاحة والبلاغة، وجمال التعبير ودقّة المعاني، الأمر الّذي يدلّل على �صدورها 

.Qعن الإمام

واهت���مّ العلماء اهتماماً بالغ���اً ب�شرح الزيارة الجامعة لم���ا فيها من المطالب 

العالية،  والأ�سرار المنيعة، والأمور البديعة.

.R محتوياتها: الدعوة �إلى الت�شيّع والاتّباع الكامل لأهل البيت

تعتبر زيارة الجامعة الكبرى من النتاجات المهمّة للإمام الهاديQ، ومن 

الوثائ���ق الّتي ن�ستلُّ منها ملامح الت�ص���وّر ال�سليم للفكر الدينيّ، وفي ا�ستعرا�ضنا 

للزي���ارة وتركيزن���ا عل���ى الأف���كار الأ�سا�س فيه���ا تنجلي لن���ا المنهجيّ���ة الحركيّة 

والفكريّّة، �أمّا �أبرز م�ضامينها فهي:

)))  راجع: بحار الأنوار، م. �س: كتاب المزار.
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R 1 - ا�صطفاء �أهل البيت

فف���ي قول���هQ: »ال�س�ل�ام عليك���م يا �أه���ل بيت النب���وّة، ومو�ض���ع الر�س���الة 

ومختلف الملائكة ومهبط الوحي...« يلفت الإمامQ الأنظار �إلى ما يلي:

�أ - �أنّ الله اخت����صّ �أه���ل البي���ت Rبكرامته  فجعلهم مو�ض���ع الر�سالة 

ومختلف الملائكة.

ب - �أنّ ه���ذا الجع���ل الإلهيّ نابع من ال�صفات الكماليّ���ة الّتي يبلغون القِمّة 

فيها كالعلم والحلم والكرم والرحمة.

ج - ك���ون �أه���ل البي���ت مو�ض���ع الر�سالة �إنّما ه���و لاختيار الله له���م ونتيجة 

لتكاملهم وتعيينهم ك�أمناء لمن�صب القيادة العليا للب�شريّة، فهم دعائم 

الأخيار و�سا�سة العباد و�أركان البلاد.

R 2 - حركة �أهل البيت

من الأمور الم�ستفادة من الزيارة الجامعة �أنّ الم�سيرة الب�شريّة تنق�سم دائماً 

�إلى خطّين هما: خطّ الهدى، وخطّ ال�لاضلة، بقيادة �أئمّة الهدى و�أئمّة ال�لاضلة. 

و�أئمّ���ة �أه���ل البي���ت R هم �أئمّ���ة الهدى. �أمّ���ا غيرهم ممّن ت�ص���دّى للإمامة 

ويخالفه���م في خطّهم ونهجهم فهو من �أئمّة ال�ض�ل�ال. فلذلك لا يكون التلقّي �إلّا 

منه���م ولا يك���ون نهج التح���رّك �إلّا نهجهم، لذا يقولQ: »ال�س�ل�ام عل���ى �أئمّة 

الهدى وم�صابيح الدجى و�أعلام التقى وذوي النهى...«.

فالأئمّة هم: »ذوو الحجى وكهف الورى وورثة الأنبياء والمثل الأعلى...«.

R إلى �أنّ حركة �أهل البيت� Qوم���ن خلال هذه المقاطع ي�شي���ر الإمام

حرك���ة �أ�صيلة ذات عمق ف���ي الم�سيرة النبويّة الرا�شدة. وكلّ حركة تدّعي المنهج 

الدين���يّّ �أو الإ�ص�ل�اح الدنيويّ ولا ت�سير على خطاهم فهي منحرفة لأنّ �أهل البيت 

Rمح���لّ معرفة الله وم�ساكن بركته ومعادن حكمته وحفظة �سرّه وحملة كتابه 

و�أو�صياء �أنبيائه.
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ة للت�شيّع‏ 3 - الأ�س�س الفكريّّ

�أهل  دعوة  عليها  تقوم  الّتي  ة  الفكريّّ الأ�س�س   
Qالهادي الإم��ام  يحدّد 

حدودها  وتلتزم  عليها  ال�شيعية  الحركة  ت�سير  �أن  يجب  والّتي   Rالبيت

الولاة  وال�سادة  الهداة  والقادة  الدعاة  الأئمّة  على  »ال�سلام  قوله:  من خلال 

الأمر وبقيّة الله وخيرته وحزبه وعيبة  و�أولي  الذكر  و�أهل  الحُماة  والذادة 

علمه وحجّته على �صراطه ونوره وبرهانه ورحمة الله وبركاته«.

ومن المفاهيم الّتي �أكّدت عليها الزيارة:

1 الإيمان ب�إيابهم )�إ�شارة لأهل البيت( وقيام دولتهم. .	

2 �أهميّة زيارة قبورهم. .	

3 �أهميّة الإيمان ب�سرّهم وعلانتيهم. .	

4 �أهميّة الا�ستعداد لن�صرة دولتهم لحدّ التمكين في الأر�ض. .	

5 �أهميّة البراءة من عدوّهم. .	

6 �أهميّة الإيمان بالرجعة. .	

7 فرح الم�ؤمن بما رزقه الله على يد �أهل البيت واعتقاده لهذا المعنى. .	

. 8 .	R وحدة الم�سلمين ال�سليمة لا تتمّ �إلّا تحت لوائهم 

9 الإيم���ان به���م لا يك���ون عاطفي���اً ب���ل يك���ون ع���ن وع���ي و�إدراك وبح���ث  .	

وتمحي�ص.

Q الإمام الهاديQ والتمهيد لظهور المهديّّ

تمثّ���ل ه���ذا الأم���ر بقي���ام الإم���ام اله���اديQ وم���ن بع���ده ول���ده الإم���ام 

Q بالحدّ م���ن الاتّ�صال المبا�شر بال�شيع���ة، والاحتجاب عن اللقاء  الع�سك���ريّّ

بهم �شيئاً ف�شيئاً لتمهيد الأر�ضيّة اللازمة لغيبة الإمام المهديّ|. هذه الحقيقة 

تتّ�ض���ح بج�ل�اء من ثنايا كلم���ات الم�ؤرّخ الم�سع���وديّ في »�إثب���ات الو�ص���يّة« حيث 

يقول:
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»�إنّ �أب���ا الح�س���ن الهادي �ص���احب الع�س���كر احتجب عن كثير من ال�ش���يعة �إّال 

ه، فلّما �أف�ضى الأمر �إلى �أبي محمّدQ، كان يكلّم  عن عدد ي�سير من خوا�صّ

�ش���يعته الخوا�صّ وغيرهم من وراء ال�س���تر �إّال في الأوقات الّتي يركب فيها �إلى 

 .
(((

دار ال�سلطان«

فه���ذان الإمام���ان L ظ�لّ�اّا محتجبين ع���ن ال�شيعة ق�س���راً �أو طوع���اً نظراً 

لتعرّ�ضهما لمراقبة �شديدة في �سرّ من ر�أى، ولقرب ع�صريهما من ع�صر الغيبة. 

وقد اقت�صر ات�صالهما بال�شيعة على طريق المكاتبات والتوقيعات والوكلاء، الأمر 

الّ���ذي يف�سّر لنا كثرة المكاتبات، قال �أحمد ب���ن �إ�سحاق القميّ: »دخلت على �أبي 

.
(((

محمّدQ ف��سألته �أن يكتب لأنظر �إلى خطّه ف�أعرفه �إذا ورد«

م���ن هنا كانت جماعة م���ن ال�شيعة تغتنم الفر�ص���ة وتلتقي بالإمامQ عند 

 Qم�سي���ره �إلى دار الخلاف���ة كلّ �أ�سبوع. ومن جملة ما قام ب���ه الإمام الهادي

Q ف���ي تلك المرحل���ة لتمهي���د الأر�ضيّ���ة الفكريّّة  وكذل���ك الإم���ام الع�سكريّّ

المنا�سب���ة لل�شيع���ة للدخول في ع�ص���ر الغيبة �إ�ص���دار الأحاديث العدي���دة ب��شأن 

الغيبة وولادة الإمام الحجّة|، و�إرجاع ال�شيعة �إلى الوكلاء، وت�أييد بع�ض الكتب 

الفقهيّ���ة والروائيّة. وبهذه ال�ص���ورة مهّدوا الأر�ضيّة لتحمّ���ل ظروف و�شرائط ما 

بعد الغيبة، والاتّ�صال غير المبا�شر بالإمامQ. وهذا الأ�سلوب ذاته قد اتّبعه 

الإم���ام الثان���ي ع�شر - كما يتّ�ضح لن���ا  لاحقاً - في زمن الغيب���ة ال�صغرى ليهيّئ 

ال�شيع���ة لع�صر الغيبة الكبرى بالتدريج. ومن هن���ا تميّزت الن�صو�ص الواردة عن 

الإم���ام الهاديQ في ذلك الظرف الع�صي���ب والّتي جاءت لت�ؤكّد الإمامة من 

بع���ده لولده الح�سن الع�سكريQّ، منعاً من محاولات ال�سلطة لجعلها في ولده 

.| محمّد المعروف ب�أبي جعفر، وكذلك لحفيده المهديّّ

)))  �إثبات الو�صية، م.�س: 231.

)))  المناقب، م.�س: 533/3.
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ويمك���ن لن���ا ت�صنيف الن�صو����ص الّتي و�صلتن���ا عن الإم���ام الهاديQ من 

الناحية التاريخيّة حول الإمام من بعده �إلى عدّة طوائف:

الن�صو����ص الّت���ي �ص���درت قبل وف���اة ابنه محمّ���د المعروف ب�أب���ي جعفر،  11 .

 ،Qوالّت���ي ت�ضمّنت نفي الإمامة عنه، والن�صّ على �إمامة ولده الح�سن

والو�صيّة له بال�لاصة عليه.

الن�صو�ص الّتي �صدرت حين وفاة ابنه محمّد، والّتي ت�شير �إلى وفاته قبيل  22 .

ا�ست�شهاد الإمام الهاديQ بقليل )قبل �سنة �أو �سنتين(.

الن�صو����ص الّت���ي �صدرت بعد وف���اة �أبي جعفر والّتي لي����س فيها دلالة على  33 .

�إمامته.

، والّتي فيها  44 .Qالن�صو����ص الّتي �صدرت قبيل ا�ست�شه���اد الإمام الهادي

.Q  على الو�صيّة بالإمامة لولده الع�سكريّّ
Qين�صّ الإمام

خلا�صة الدر�س

ا�صطدم الإمام الهاديQ-- بالغ�ل�اة. وكان من بين �أ�صحابه من يدّعي 

هذه الادّعاءات وكان ي�صدر عنه اللعن تجاههم، والبراءة منهم.

ة الّتي �شاعت في ع�صر الإمامQ-- و�أ�ساءت �إلى  من الانحرافات الفكريّّ

المذهب الإمام���يّ اتّهامهم بالقول بانحراف القر�آن الكريم. وقد ت�صدّى 

الإمام الهاديQ لهذه التهمة بحزم �شديد.

م���ن الم�سائل الّتي ع�صف���ت بالأمّة الإ�سلاميّة ق�ضية »خل���ق القر�آن«-- حيث 

اختلفت الأمّة اختلافاً �شديداً فيها. وكان موقف الإمامQ هو الحياد. 

وبه���ذا �أمر �أ�صحابه. وكان �أحم���د بن حنبل على ر�أ�س �أهل الحديث الّذين 
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يعتقدون بعدم خلق القر�آن وتعرّ�ض للتنكيل ب�سبب ر�أيه �إلى �أن جاء المتوكّل 

وعا�ضده في هذا  الر�أي.

م���ن الثقافات الّتي �أر�س���ى جذورها الإمام اله���اديQ-- ثقافة الزيارة. 

ونُقل عنه العديد من الزيارات والّتي كان من �أهمها الزيارة الجامعة الّتي 

حازت على درجة عالية من ال�صحّة، وزيارة �أمير الم�ؤمنين Q في يوم 

.R الغدير، وزيارات متعدّدة للأئمّة

 --R انطوت الزيارة الجامعة على مفاهيم عالية مثل: ا�صطفاء  �أهل البيت

وحركتهم، والأ�س�س الفكريّّة للت�شيّع.

من الأدوار المهمّة الّتي قام بها الإمامQ-- م�س�ألة التمهيد لظهور الإمام 

.| المهديّّ
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 �أن يتبيّ���ن الطالب �إمامة الح�س���ن الع�سكريّّ Q.11 وظروفها 

ال�سيا�سيّة.

.22 �أن يطّلع على بع�ض الثورات الّتي ظهرت في �أيّامه.

 �أن ي�ستذك���ر طرق تمهيد الإمام Q.33 لغيبة الإمام المهديّّ 

و�إمامت���ه |.

Q الإمام العسكريّّ
|  والتمهيد لإمامة المهديّّ

الدرس 
الثاني والعشرون



304

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب



305

|
ّ يّ

دهم
ل

ة ا
ام

لإم
يد 

هم
لت

وا
 Q

يّّ
كر

س
لع

م ا
ما

الإ

Q وظروفها السياسيّة إمامة الحسن العسكريّّ

لأنّ مهمّتها  الق�صوى  بالأهميّة   Qّالع�سكري الح�سن  �إمامة  تميّزت فترة 

ال�شيعة  وتعريف  �إمامته  والن�صّ على  المهديّ|  الإمام  لإمامة  التمهيد  كانت 

ال�صحيح  الارتباط  لا�ستمرار  والتن�سيق  به  الوكلاء  وربط  لغيبته  والتمهيد  به 

ولا  �شيعتهم،  الأطهار مع  الأئمّة  �أوجدها  الّتي  الأوا�صر  كلّ  تنهار  لا  به، بحيث 

يتفتّت الكيان الّذي �أ�سّ�سوه على مدى قرنين ون�صف من الن�شاط المبا�شر في 

الارتباط  �إلى  المبا�شر  الارتباط  من   بهم  الانتقال  و�ضرورة  �أتباعهم  تربية 

غير  الو�سط  في  ال�شيعيّ  الكيان  ا�ستقلال  على  المحافظة  مع  المبا�شر،  غير 

ال�شيعيّ الّذي يهدّد وجودهم... كلّ هذه النقاط ت�شير �إلى دقّة وحراجة الظرف 

يقوم  �أن  عليه  كان  حيث   ،Qّالع�سكري الح�سن  الإم��ام  يعي�شه  كان  الّ��ذي 

والّتي  �إمامته  مدّة  من  الق�صيرة  الفترة  هذه  خلال  زمة  الّال التمهيدات  بكلّ 

لقيام  حرجة  ظروفاً   Q الإم��ام  خلالها  عا�ش  �سنوات،  ال�ستّ  تتجاوز  لم 

ال�سيطرة على  المع�صومين عن كثب ومحاولتهم  العبّا�سيّين بمراقبة تحرّكات 

كلّ ن�شاطاتهم وهم يتوقّعون ك�سائر الم�سلمين ولادة المهديّّ المنتظر من ن�سل 

.Lّالح�سين بن علي
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الإمام  بها  ق��ام  الّتي  الإج���راءات  ك��لّ  على  بدقّة  الوقوف  ينبغي  هنا  من 

�إمامة ابنه الح�سن الع�سكريQّ خلال فترة  الهاديQ لإعلان وتثبيت 

بالف�ضل  المعروف  والّتي رافقها مثلَ نجله محمّد  34 �سنة  الّتي دامت  �إمامته 

حدث  كما  ال�شيعيّ  الخطّ  داخل  للان�شقاق  الأر�ضيّة  ووجود  القدر،  وجلالة 

�إ�سماعيل. بالن�سبة لابنه   Qال�صادق الإمام  ذلك في حياة 

وقد عا�صر الإم���ام الع�سكريQّ �أعواماً ع�صيبة من الخلافة العبّا�سيّة مع 

�سلاطي���ن م�ستبدّين توالوا على عر�ش الدولة منذ �أن قدم �سامرّاء مع �أبيه الإمام 

الهاديQ �أيّام المتوكّل عام )243هـ(.

و�أه���مّ ظواهر هذا الع�صر؛ النفوذُ الّذي تمتّع به الأتراك الّذين غلبوا الخلفاء 

ف���ي �سلب زم���ام �إدارة الدولة، وما اتّ�صف���وا به من �سلوك �شائن ف���ي التعامل مع 

الأهال���ي، وق���د ا�ضطرّ �سابق���اً المعت�صم لنق���ل عا�صمة الخلافة م���ن بغداد �إلى 

�سام���رّاء  ب�سب���ب �سلوك الأت���راك ال�سيّئ و�شكاية �أهالي بغ���داد منهم، ف�لًاض عن 

.
(((

قدرة الأتراك الّتي تمثّلت في خلع وتعيين الخلفاء

ويمكن �إجمال �أهم مظاهر الحياة ال�سيا�سيّة لذلك الع�صر الّذي عا�شه الإمام 

الع�سكريQ بما يلي:

1 تدهور الو�ضع ال�سيا�سيّ للدولة العبّا�سيّة حيث تمّ ا�ستيلاء الموالي والّذين  .	

كان �أغلبه���م من الأتراك، و�سيطرتهم على مقالي���د ال�سلطة في العا�صمة 

والأم�صار.

2 اللّهو والمجون وحياة الترف الّتي كان يحياها الخليفة و�أتباعه. .	

3 حوادث ال�شغب والفتن الّتي حدثت في بغداد. .	

4 الح���ركات الانف�صاليّة ف���ي �أطراف الدولة والّتي يع���ود �سببها �إلى �ضعف  .	

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 301/4.
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خون  �سلطان الخليفة، وكثرة حوادث الخروج على الدولة. وقد �أطلق الم�ؤرِّ

، ثمّ ع�صر ال���دول الم�ستقلّة 
(((

على ه���ذا الع�صر ع�صر )�إم���رة الأمراء(

كم���ا هو الحال بالن�سبة لإمارة الحمدانيّين والبويهيّين والدولة ال�صفارية 

)254ه���ـ( والدول���ة ال�ساماني���ة )261 - 389هـ( وغيرها.. ممّ���ا �أدّى �إلى 

تفّكك و�سقوط الدولة العبّا�سيّة �سنة )656هـ(.

الإمام العسكريّ Q وحكّام عصره‏

عا�صر الإمام الع�سك���ريّ Q ثلاثة من خلفاء الدولة العبّا�سيّة هم: المعتزّ 

- المهت���دي - المعتمد. �أمّا المعتزّ فقد كان م�سلوب ال�سلطة �ضعيف الإرادة �أمام 

الأتراك، ويتّ�ضح ذلك ممّا  رواه ابن طباطبا حيث قال: »ولمّا جل�س المعتزّ على 

ه و�أح�ض���روا المنجّمين وقالوا لهم: انظروا كم  �س���رير الخلافة ح�ض���ر خوا�صّ

يعي�ش وكم يبقى في الخلافة، وكان بالمجل�س بع�ض الظرفاء فقال: �أنا �أَعرف 

م���ن ه�ؤلاء بمق���دار عمره وخلافته، فقالوا: فكم تق���ول �إنّه يعي�ش وكم يملك؟ 

.
(((

قال: مهما �أراد الأتراك. فلم يبق �أحد �إّال �ضحك«

والمعت���زّ هو قات���ل الإمام اله���اديQ. وكان���ت �سيا�سته امت���داداً ل�سيا�سة 

المت���وكّل ف���ي محاربة �أئمّ���ة �أهل البي���ت R وال�شيعة. وقد خلع���ه الأتراك عن 

الحكم وقتلوه لأنّه منعهم �أرزاقهم.

�أمّا المهتدي العبّا�سي، فقد ولي الخلافة بعد مقتل �أخيه المعتزّ �سنة )255هـ(، 

وت�صنّ���ع الزه���د والتق�شّف محتذياً �سي���رة عمر بن عبد العزي���ز، في محاولة منه 

لإغ���راء النا�س وتغيير انطباعهم ع���ن الخلفاء العبّا�سيّين، ولإبع���اد الأنظار عمّا 

تحلّ���ى به بنو ها�شم وفي مقدّمتهم الإمام الح�س���ن الع�سكريQّ، الّذي عُرف 

)))  ت�أريخ الإ�سلام ال�سيا�سي، د. ح�سن �إبراهيم: 26/3 وما بعدها.

))) الفخري في الآداب ال�سلطانيّة، ابن طباطبا:221.
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بتق���واه وورع���ه وموا�سات���ه للأمّة ف���ي ظروفها القا�سي���ة. وال�شاهد عل���ى ذلك �أنّ 

الظروف المحيطة بالإم���ام الع�سكريQّ و�أ�صحابه في عهد المهتدي لم تكن 

�أح�س���ن ممّ���ا كانت عليه من ال�ش���دّة والنفي والتهجير والقتل �إبّ���ان عهدَي المعتزّ 

والمتوكّل ومن �سبقهما من خلفاء الدولة العبّا�سيّة.

ث���مّ عا�صر الإم���امQ المعتمد العبّا�سيّ، الّذي انهمك ف���ي اللّهو والملذّات 

وا�شتغ���ل عن الرعي���ة فكرهه النا�س ب�ش���دّة. وكان المعتمد �ضعيفاً ق���د وقع �أي�ضاً 

تحت ت�أثير الأتراك وفي ع�صره وقعت �أحداث مهمّة، منها:

1 - ث���ورة الزن���ج: بد�أت في الب�صرة وامتدت �إل���ى الأهواز وعبادان وغيرهما، 

و�صحبه���ا قت���ل ونهب، و�سل���ب، و�إحراق ممّ���ا �أدّى �إلى ا�ضط���راب الأو�ضاع 

���ة. وتمكّنت ال�سلطة من الق�ض���اء على الثورة بعد  ���ة والاجتماعيّّ الاقت�صاديّّ

�أن كلّفه���ا ذلك الكثير من الأموال والجند. وق���د ادّعى �صاحب الزنج عليّ 

 Qّولكنّ الإمام الع�سكري ،Qّب���ن محمّد �أنه ينت�سب �إلى الإمام علي

.
(((

كذّب هذا الادّعاء، وقال: »�صاحب الزنج لي�س منّا �أهل البيت«

2 - حرك���ة اب���ن ال�ص���وفيّ العل���ويّ: وقد ظه���ر في �صعيد م�ص���ر �إبراهيم بن 

محمّ���د من ولد عمر بن عليّ بن �أبي طالب، ويعرف بابن ال�صوفيّ. وجرت 

معارك بينه وبين جي�ش الدولة بقيادة ابن طولون اقتتلوا فيها قتالًا �شديداً 

فقتل من رجال ابن ال�صوفيّ الكثير وانهزم، ثمّ كانت وقعة �أخرى مع جنده 

لقي القب�ض عليه 
ُ
ع���ام )259هـ( وانهزم ابن ال�صوفيّ �أي�ضاً �إلى المدينة و�أ

.
(((

ر�سل �إلى ابن طولون في م�صر
ُ
و�أ

3 - ثورة عليّ بن زيد في الكوفة: كانت حركته في الكوفة �سنة )256هـ( وا�ستولى 

)))  ك�شف الغمّة، م.�س: 424/2.

)))  الكامل في التاريخ، م.�س: 432/4 ـ 433.
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عليه���ا و�أزال عنها نائب الخليفة، وا�ستق���رّ بها. و�سيّر �إليه المعتمد ال�شاه بن 

مكيال في جي�ش كثيف فالتقوا واقتتلوا وانهزم ال�شاه وقتل جماعة كثيرة من 

�أ�صحابه ثمّ وجّه المعتمد كيجور التركيّ لمحاربته. وقد �أر�سل كيجور �إلى عليّ 

بن زيد يدعوه �إلى  الطاعة وبذل له الأمان وطلب عليّ بن زيد �أموراً لم يجبه 

كيجور �إليها، فخرج عليّ بن زيد من الكوفة وع�سكر في القاد�سية فبلغ خبره 

.
(((

كيجور فا�شتبكا وانهزم عليّ بن زيد وقُتل جماعة من �أ�صحابه

�إلى غير ذلك من الأحداث المهمّة الّتي وقعت �آنذاك.

و�سار المعتمد على نهج �أ�سلافه و�سعى بمحاولات عديدة للتخلّ�ص من الإمام 

 Q ومنها لمّا �أمر يحيى بن قتيبة الّذي كان يُ�ضيّق على الإمام ،Qّالع�سكري

برميه Q لل�سباع ظنّاً منه �أنّها �سوف تقتله، �إلّا �أنّ يحيى �أتاه بعد ثلاث �ساعات 

 .
(((

فوجده ي�صلّي، والأ�سود حوله

التمهيد لإمامة الإمام المهديّ|

عمل الإمام الع�سكريQّ على التمهيد لإمامة ولده الإمام المهديّ| عبر 

عدّة �أ�ساليب منها:

�أ - كتمان ولادة الإمام المهديّ|

لق���د كتم الإم���ام الع�سك���ريQّ ولادة الإم���ام المهديّ| خوف���اً عليه من 

ال�سلط���ة الّتي كانت تنتظر ولادته وهي تعل���م �أنّ المهديّ المنتظر هو ابن الح�سن 

الع�سك���ريQّ، و�أنّه المدّخ���ر للق�ضاء عل���ى الظلم و�إنه���اء دور الا�ستبداد في 

الحياة و�إقامة العدل والانت�صار للم�ست�ضعفين.

�إ�سحاق  بن  ك�أحمد  �شيعته  ة  خا�صّ �أمر  قد   ،Qّالع�سكري الإم��ام  وكان 

عن  ولادت��ه  وي�ستروا  �أم��ره  يكتموا  �أن   Qبولادته ب�شّرهم  حينما  وغيره، 

)))  م.ن: 447/4.

)))  المناقب، م.�س: 530/3.
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جميع  وع��ن  م�ستوراً  عندك  فليكن  مولود  لنا  »ول��د   :Qفقال الآخرين، 

.
(((

مكتوماً« النا�س 

كما �أنّ الإمام الح�سن الع�سكريQّ قبيل ولادته قد بعث �إلى »حكيمة« عمّته 

بنت الإمام الجوادQ ليلة الن�صف من �شعبان وقال لها: »يا عمّة اجعلي �إفطارك 

عندي، ف�إنّ الله عزّ وجلّ �سي�سرّك بوليّه وحجّته على خلقه، خليفتي من بعدي«.

قالت حكيمة: فتداخلني لذلك �سرور �شديد، و�أخذت ثيابي عليّ، وخرجت من 

�ساعت���ي حتّى انتهيت �إلى �أبي محمّدQ وه���و جال�س في �صحن الدار وجواريه 

حوله، فقلتُ: جُعلت فداك يا �سيدي، الخَلَفُ ممّن هو؟

قال: »من �سو�سن«.

.
(((

ف�أدرت طرفي فيهنّ فلم �أرَ جارية عليها �أثر، غير �سو�سن

فنرى الإمام الع�سكريQّ مع ما اتّخذه من �إجراءات احتياطيّة حول ولادة 

الإم���ام و�أمره لمن اطّلع على ولادته المبارك���ة، �أن يكتم ما �شاهد، �أنّهQ كان 

يب�شّر �شيعته بولده المبارك وخليفته، ولكنّ ذلك كان في دائرة الجماعة الخلّ�ص 

من �شيعته ومواليه الّذين ي�ؤتمنون على مثل هذا الأمر.

ب - �إخبار خوا�صّ ال�شيعة بولادة الإمام المهديّ| وعر�ضه عليهم‏

وممّ���ن ر�أى الإمام الحجّة المنتظر بعد ثلاثة �أيّام من ولادته من خوا�صّ الإمام 

الع�سك���ريQّ عليّ بن ب�ل�ال، ومحمّد بن معاوية بن حكي���م، والح�سن بن �أيوب 

ب���ن نوح وغيرهم، وق���د قال لهم الإمام الع�سكريQّ - بع���د �أن عر�ضه عليهم: 

»هذا �ص���احبكم من بعدي وخليفتي عليكم، وهو القائم الّذي تمتدّ �إليه الأعناق 

.
(((

بالانتظار، ف�إذا امتلأت الأر�ض جوراً وظلماً خرج فملأها ق�سطاً وعدلًا«

)))  كمال الدين، م.�س: 434/2.

)))  الغيبة، لل�شيخ محمّد بن الح�سن الطو�سي، 241. من�شورات م�ؤ�س�سة المعارف الإ�سلامية، �إيران قم، ط1، 1411هـ.

)))  كمال الدين، م. �س: 308/2.



311

|
ّ يّ

دهم
ل

ة ا
ام

لإم
يد 

هم
لت

وا
 Q

يّّ
كر

س
لع

م ا
ما

الإ

وقد �س����أل �أحمد بن �إ�سحاق الإمام الع�سك���ريQّ قائلًا: يا مولاي فهل من 

علامة يطمئنّ �إليها قلبي؟ فنطق الغلام بل�سان عربيّ ف�صيح فقال: »�أنا بقيّة الله 

في �أر�ضه والمنتقم من �أعدائه فلا تطلب �أثراً بعد عين يا �أحمد بن �إ�سحاق«، 

.
(((

فقال �أحمد بن �إ�سحاق: فخرجت م�سروراً فرحاً...

ج - الن�صّ على �إمامة المهديQّ وغيبته والإ�شهاد على ذلك‏

ق���دم وف���د من �أربعي���ن �شخ�صاً م���ن الموالي���ن لآل البيت R�إل���ى �سامرّاء 

وح�ض���روا ف���ي بيت الإم���ام الع�سكريQّ لي�س�أل���وه عن الحجّة م���ن بعده، وفي 

مجل�س���ه �أربعون رجلًا،  فقام �إليه عثمان بن �سعيد بن عمرو العمريّ فقال: يا بن 

ر�س���ول الله �أري���د �أن �أ�س�ألك ع���ن �أمرٍ �أنت �أعلم به منّ���ي، فقالQ: »اجل�س يا 

عثم���ان« وق���ام مغ�ضباً ليخرج، فقالQ: »لا يخرجنّ �أحد - فلم يخرج �أحد- 

 :Qبعثمان فق���ام على قدمي���ه، فقال Qإل���ى �أن كان بع���د �س���اعة، ف�ص���اح�

»�أخبرك���م بم���ا جئتم؟«. قالوا: نعم يا بن ر�سول الله، قال: »جئتم ت�س����ألونني عن 

الحجّ���ة من بع���دي«. قالوا: نعم، ف�إذا بالإمام المهديّ | ك�أنّه قطعة قمر �أ�شبه 

:Qّفقال الإمام الإمام الع�سكري Qالنا�س ب�أبي محمّد

»هذا �إمامكم من بعدي وخليفتي عليكم �أطيعوه. ولا تتفرّقوا من بعدي فتهلكوا 

في �أديانكم، �ألا و�إنّكم لا ترونه من بعد يومكم هذا حتّى يتمّ له عمر، فاقبلوا من عثمان 

.
(((

ما يقوله، وانتهوا �إلى �أمره واقبلوا قوله، فهو خليفة �إمامكم والأمر �إليه«

وقد ا�شتمل هذا الن����صّ - بعد التعريف بالإمام المهديّ| - على الإ�شارة �إلى 

وكالة عثمان بن �سعيد العمريّ، لأنّهم لا يرون الإمام المنتظر| بعد ر�ؤيتهم هذه، 

.Qّكما ت�ضمّن الن�صّ على �إمامته و�أنّه الخلف والحجّة بعد الإمام الع�سكري

)))  م.ن: 431/2.

)))  الغيبة، الطو�سي، م.�س: 217.
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ول���م يترك الإم���ام الع�سك���ريQّ فر�ص���ة �إلّا وا�ستغلّها للن�صّ عل���ى �إمامة 

ول���ده، والتعريف ب�أمره وبغيبته، بعد �أن �أ�سّ����س لنظام الوكالة والنيابة عن الإمام 

المهديّ|.

خلا�صة الدر�س

�إمامة الإمام الع�سكريQّ-- كانت التمهيد الأ�سا�س لولادة و�إمامة الإمام 

المهديّ|.

، وغيبته،  قام الإمام الع�سكريQّ بتعريف ال�شيعة بالإمام المهديّ|--

وربط الوكلاء به.

عا�ص���ر الإمامQ-- �أعواماً ع�صيبة من الخلاف���ة العبّا�سيّة مع �سلاطين 

م�ستبدّي���ن، تولّ���وا حكم الدولة من���ذ �أن قدِم �إلى �سامرّاء م���ع �أبيه الهادي

.Q

م���ن مميّزات ع�صر الإم���امQ-- ا�ستيلاء الأتراك عل���ى الحكم وتدهور 

الو�ض���ع ال�سيا�سيّ للدول���ة العبّا�سيّة، و�سيطرة حي���اة اللّهو والترف، وكثرة 

حوادث ال�شغب والفتن، والحركات الانف�صالية.

ح�صل���ت في عهد الإم���امQ-- ثورات عديدة منها: ث���ورة الزنج، وحركة 

ابن ال�صوفيّ العلويّ، وثورة عليّ بن زيد في الكوفة.

قام الإمامQ ب�إجراءات متعدّدة للتمهيد لإمامة المهديّ|-- منها:

.  كتمان ولادة الإمام المهديّ|	.1

 �إخبار خوا�صّ ال�شيعة بولادة الإمام|	.2 وعر�ضه عليهم.

 الن�صّ على �إمامته|	.3 وغيبته والإ�شهاد على ذلك.
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الإم���ام  �شه���ادة  بع���د  ال�شيع���ة  ح���ال  الطال���ب  يتبيّ���ن  �أن   11.

.Q ّّالع�سك���ري

ة. .22 �أن ي�ستذكر الأدلّة على الإمامة العامّة والخا�صّ

.33 �أن يتمكّن من دفع �شبهات المنكرين للحقيقة المهدويّة.

الإمام المهديّ | حقيقة دينيّة

الدرس
 الثالث والعشرون
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Q ّالاختلافات بعد شهادة الإمام العسكري

�إنّ الم�ش���اكل ال�سيا�سيّ���ة والكبت الّذي مار�س���ه خلفاء بني العبّا����س �ضدّ �أئمّة 

ال�شيع���ة، �أحدثت نوعاً م���ن الا�ضطراب وعدم الا�ستقرار ف���ي العلاقة بين الأئمّة 

و�شيعتهم. وكانت هذه الم�شكلة تتفاقم بعد رحيل كلّ �إمام وحلول �آخر محلّه. وفي 

مثل هذه الأو�ضاع كان بع�ض ال�شيعة ين�ساق وراء ال�شكوك ويبقى حائراً في �أمره، 

ويظ���لّ مثل هذا الو�ضع �سائداً مدّة من الزمن حتّ���ى تتقوّ�ض تلك الفرق المن�شقّة 

وتزول �أفكارها المنحرفة، وت�ستتبّ الأو�ضاع للإمام الجديد.

وربم���ا كانت بع�ض تلك الم�ش���اكل على درجة من ال�شدّة بحيث كانت ت�ؤدّي �إلى 

�سل���خ جماعة كبيرة من ج�س���د ال�شيعة كما ح�ص���ل بالن�سبة للواقفيّ���ة والفطحيّة 

والإ�سماعيليّة.

وت�ضاعف���ت ه���ذه الأزمة بعد �شه���ادة الإمام الع�سك���ريّ Q ب�سبب ح�صول 

الغيب���ة، وم���ا �سبقها من �أحداث خفيّ���ة مثل ولادة �صاحب الزم���ان | والو�صاية 

ل���ه بالإمام���ة. وال�سند الوحي���د الّذي ارتكزت علي���ه �إمامته في �أح���د جوانبها هو 

الت���راث ال�ضخم من الأحادي���ث الموجودة في �أ�سا�س ق�ضيّ���ة المهدويّة وما يتعلّق 



316

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب

به���ا، وارتكزت �إمامت���ه في جانب �آخر على جهاز منظّم وق���ويّ يتمثّل في عنا�صر 

الاتّ�صال الّتي تربط الإمام ب�شيعته.

وق���د �أح�صى الأ�شعريّ في كتابه )المق���الات والفرق( خم�س ع�شرة فرقة، لكلّ 

واحدة منها معتقدها الخا�صّ حول الو�صيّ من بعد الإمام الع�سكريّ Q، حتّى 

�أنّ بع�ضهم �شكّ في الإمام الحادي ع�شر. وذكر النوبختيّ في بداية الأمر �أ�سماء �أربع 

، ودوّن ال�شيخ الطو�سيّ �أي�ضاً الآراء المهمّة 
(((

ع�شرة فرق���ة، وكذلك ال�شيخ المفيد

.
(((

لتلك الفرق، و�أبدى ر�أيه فيها من خلال الروايات والا�ستدلالات الكلاميّة

ولو دمجنا الفرق الأربع ع�شرة تلك لا�ستخل�صنا منها الفرق الأربع التالية:

1 ـ الواقفيّ���ة: وه���م الّذين اعتقدوا بعدم وفاة الإمام الع�سكريّ Q و�أعلنوا 

. �أنّه حيّ، و�أنّه المهديّّ

2 ـ الجعفريّ���ة: وه���م الّذين قالوا ب�إمامة جعفر بن عل���يّ الهادي الّذي ي�سمّيه 

الإماميّة )الكذّاب(.

3 ـ المحمّديّة: وهم الّذين اعتقدوا ب�إمامة الإبن الأكبر للإمام الهادي Q، �أي 

.Qّمحمّد، الّذي توفي في حياة �أبيه و�أنكروا �إمامة الح�سن الع�سكري

4 ـ الإماميّ���ة: وه���م الّذين ي�ؤلّفون �أكثريّة ال�شيع���ة. وي�ؤكّد ال�شيخ المفيد عدم 

بقاء �أيّ من هذه الفرق �سوى الفرقة الإماميّة.

أدلةّ وجود وإمامة المهديّ |

اتّف���ق الم�سلمون على خروج المهديّ | في �آخر الزمان، و�أنّه من ولد الإمام 

عليّّ وفاطمة L، و�أنّ ا�سمه كا�سم النبيّ الأكرم P. والأخبار في ذلك متواترة 

عن���د ال�شيعة وال�سنّة، فالاعتق���اد بالمهديّ | هو من ملّة الإ�سلام ومتواتراته بل 

)))  راجع: المقالات والفرق للنوبختي، م.�س: 102 ـ 116، والف�صول المهمّة، ال�شيخ المفيد: 258 ـ 266.

)))  الغيبة، الطو�سي، م.�س: 130 ـ 135.
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و�ضروريّاته، ولا خلاف فيه بين الم�سلمين، و�إنّما اختلفوا في �أنّه وُلِد �أم �سيولد.

لِد و�إنّ���ه )الحجّة( ابن  فال�شيع���ة وجماعة م���ن علماء �أه���ل ال�سنّة قالوا �إنّ���ه وََُ

الح�س���ن الع�سكريّ L. وذه���ب فريق كبير من �أهل ال�سنّة �إلى �أنّه لم يولد بعد 

و�سيولد في �آخر الزمان.

وال�شيعة تقول �إنّ الحقّ هو القول الأوّل، ويدلّ على ذلك العقل ف�لًاض عن النقل، 

حيث يعتقد ال�شيعة �إنّ النبيّ الأعظم P قد �أو�صى قبل رحيله �إلى الرفيق الأعلى 

 Q بالإمامة والولاية �إلى الأئمّة الإثني ع�شر، �أوّلهم الإمام عليّّ بن �أبي طالب

و�آخرهم الإمام المهديّ المنتظر |.

وه���ذا الأ�صل الاعتق���اديّ عند ال�شيعة ـ كم���ا �سائر الأ�ص���ول الاعتقاديّة ـ لي�س 

م�ستن���ده النق���ل والروايات المت�ضافرة عن النبيّ P فق���ط، بل الأ�سا�س فيه هو 

العقل الحاكم ب�ضرورة وجود الإمام المع�صوم - في كلّ ع�صر- المن�صو�ص عليه 

.Pّمن قبل الله تعالى على ل�سان  النبي

و�إلى هذا ي�شير ال�شيخ ال�صدوق نقلًا عن �شيخ المتكلّمين و�أحد �صحابة الإمام 

ين كلّه  الع�سك���ريّ Q �إ�سماعيل بن عليّ النوبختيّ حيث يقول: »... �إنّ �أمر الدِّ

بالا�س���تدلال يُعلم، فنحن عرفنا الله بالأدلّة ولم ن�ش���اهده، ولا �أَخبرَنا عنه من 

�ش���اهده، وعرفنا النبيّ P وكونه في العالم بالأخبار وعرفنا ثبوته و�ص���دقه 

بالا�س���تدلال، وعرفن���ا �أنّ���ه ا�س���تخلف عليّ���اً ب���ن �أب���ي طالب Q بالا�س���تدلال، 

.
(((

وكذلك عرفنا �أنّ الح�سن بن عليّ L �إمام مفتر�ض الطاعة...«

فالم�سل���ك والمنهج العقليّ في الا�ستدلال على �ضرورة وجود الإمام المع�صوم 

هو الم�سلك ال�شيعيّ، ونح���ن في الا�ستدلال العقليّ على وجود الإمام المهديّ | 

نق�سّم الدليل �إلى ق�سمين:

)))  كمال الدين، م.�س: 92.
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 ، الأوّل: الدليل على �ضرورة وجود الإمام وتعيينه �أو ن�صبه من قبل الله عزَّ وجلَّ

ويمكن التعبير عنه: »بالدليل على الإمامة العامّة«.

الثان���ي: الدليل العقليّ على ا�ستمراريّة ه���ذه الإمامة للو�صول �إلى �إمامة الإمام 

ة«. المهديّ Q، ويمكن التعبير عنه: »بالدليل على الإمامة الخا�صّ

(((
الدليل على الإمامة العامّة

لق���د ذهب ال�شيع���ة �إلى القول ب�أنّ الإمامة مقام دين���يّ خا�ضع للجعل والتعيين 

الإلهيّ، وهي لي�ست �سلطة دنيويّة خا�ضعة للعوامل الاجتماعيّّة.

 لم يكن له �أيُّ دورٍ م�ستقلّ في تعيين خليفته، بل قام 
P فحتّى النبيّ الأعظم

به���ذا التعيي���ن ب�أمرٍ �إلهيّ، وفي الواقع �إنّ الحكمة في ختم النبوّة مرتبطة ـ تماماً ـ 

بتعيين الإمام المع�صوم.

وم���ن هنا يتبيّن لم���اذا طُرحت الإمامة في الفكر ال�شيع���يّ ك�أ�صل عقائديّ، لا 

كحكم فقهيّ فرعيّ.

ولبيان ذلك نذكر الا�ستدلال التالي على �ضرورة وجود المع�صوم:

»�إنّ تحقي����ق اله����دف من خلق الإن�س����ان من����وطٌ بهدايته بو�س����اطة الوحي. وقد 

اقت�ض����ت الحكم����ة الإلهيّ����ة بعثة �أنبي����اء يعلّمون الب�ش����ر طريق ال�س����عادة في الدنيا 

ين الإ�سلاميّ عالميّ وخالد،  والآخرة، وتنفيذ الأحكام والت�شريعات... وبما �أنّ الدِّ

وقد خُتمت النبوّة و�ضمن الله تعالى بقاء الر�سالة حتّى نهاية العالم، وبما �أنّ �أحكام 

ي����ن لا يمك����ن التعرّف عليها من خ��ل�ال القر�آن الكريم فق����ط مثل عدد ركعات  الدِّ

ال�صلاة... فقد كانت هذه المهمّة ملقاة على عاتق النبيّ P ليبيّنها للنا�س.

ومن الثابت �أنّ الظروف ال�ص���عبة الّتي عا�ش���ها النبيّ P لم ت�سمح له ببيان 

جميع الأحكام والت�شريعات الإ�سلاميّة للنا�س كافّة، ف�ضلًا عن اختلاف �أ�صحابه 

)))  هذا الدليل تمّ ا�ستعرا�ضه في الكتب العقائديّة ونحن نذكره هنا �إتماماً للفائدة.
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ين  من بعده في الكثير من الق�ضايا... من هنا وجب البحث عن و�سيلةٍ لطرح الدِّ

الكامل وال�ش���امل والم�ستجيب لكلّ احتياجات الب�ش���ر، ولي�س ذلك �إّال في تعيين 

الخليفة ال�صالح للر�سول P الّذي يجب �أن تتوفّر فيه ال�شروط التالية:

1 ـ العلم الموهوب من الله، 2 ـ الع�صمة، 3 ـ التعيين الإلهيّ. وذلك من �أجل 

.P ّأن يقوم بالدور الّذي قام به النبي�

�إذن، خت���م النب���وّة �إنّما يكون موافقاً للحكمة الإلهيّة فيما لو اقترن بتعيين 

الإم���ام المع�ص���وم، والّ���ذي يمتل���ك خ�ص���ائ�ص نب���يّ الإ�س�ل�ام كلّه���ا ع���دا النب���وّة 

 وهذا هو مبنى ال�شيعة في اعتقاده���م ب�ضرورة الإمامة بعد النبوّة 
(((

والر�س���الة«

الخاتمة.

و�إذا ثبت �ضرورة وجود الإمام بعد النبيّ P، يبقى ال�س�ؤال التالي. �إذا كانت 

 ،P ّالنبوّة كظاهرة �إلهيّة غيبيّة، منقطعة ولي�ست م�ستمرّة، و�أنّها ختمت بالنبي

فه���ل الإمام���ة �أي�ضاً ظاهرة منقطعة كالنب���وّة، �أم هي م�ستم���رّة �إلى �أن يرث الله 

الأر�ض ومن عليها؟

ة الدليل على الإمامة الخا�صّ

�أو الدلي���ل على ا�ستم���رار الإمامة ف���ي �شخ�ص محدد؛ ون�ستفي���ده من ظواهر 

الآي���ات والرواي���ات الواردة ع���ن الر�سول P الت���ي ت�ؤكد على ا�ستم���رار ظاهرة 

الإمامة والخلافة وعدم انقطاعها.

يقول الله تعالى: { ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ  ڀ 

ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ   ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
.

(((

ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ    }

)))  درو�س في العقيدة الإ�سلامية، محمّد تقي م�صباح اليزدي: 346/2 ـ 348 )بت�صرّف(.

)))  �سورة البقرة، الآية: 30.
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فالآي���ة ت�شي���ر �إلى وجود خليفة ف���ي الأر�ض، و�أنّ هذا الخليف���ة لي�س هو مطلق 

الإن�س���ان، و�إنّما المق�صود ب���ه �إن�سان بخ�صو�صه، و�أنّ ه���ذه الخلافة الإلهيّة غير 

منقطعة بح�سب منطوق الآية.

.
(((

وقال تعالى مخاطباً النبيّ �إبراهيم Q: { ھ   ے ے ۓۓ  }

فقد �أجم���ع المف�سّرون على �أنّ الإمامة في الآية هي غير النبوّة والر�سالة الّتي 

كانت لإبراهيم Q. وهذه الإمامة الّتي ثبتت لإبراهيم Q طلبها لذرّيته من 

بعده، حيث قال: { ڭ ڭڭ  }، وقد ا�ستجاب الله تعالى دعاءه، ولكن لم يجعلها 
ف���ي الظالمين من ذريّته، و�إنّما في غيره���م: { ۇ ۇ      ۆ ۆ ۈ  } ومن 
 ،Qالوا�ض���ح �أنّ ا�ستجابة دعائه في ذرّيّت���ه، لا يخت�صّ بالأبناء المبا�شرين له

ب���ل ه���و �شامل لجميع ذريّت���ه �شريطة �أن لا يك���ون ظالماً. وهذا م���ا ي�ؤكّده القر�آن 

الكري���م في بيان ح�صول ذريّة �إبراهي���م Q على هذا المقام وا�ستمرارها في 

.R والأئمّة المع�صومين P إ�سحاق ويعقوب و�صولًا �إلى النبيّ الأكرم�

�أمّا الروايات فقد تواترت في الدلالة والإ�شارة �إلى �أنّ ظاهرة الإمامة م�ستمرّة 

غي���ر منقطع���ة، ومنها حدي���ث الثقلي���ن، ورواية: »لا تخل���و الأر�ض م���ن قائم لله 

.
(((

، ورواية: »من مات ولم يعرف �إمام زمانه...«
(((

بحجّة«

وكلّ ه���ذه الروايات ممّا �أجمع على �صح���ة �صدورها كلا الفريقين من ال�شيعة 

وال�سنّة.

 P ّوبالتالي ف�إنّ ما تقدّم في الحديث عن �ضرورة ا�ستمرار الإمامة بعد النبي

يقودنا �إلى نتيجةٍ م�ؤدّاها: �أنّ الله تعالى لم يترك الأر�ض ولن يتركها على الإطلاق 

م���ن دون �إم���امٍ مع�صوم يحمل موا�صف���ات الر�سول P وي�ستمرّ ف���ي �أداء الوظيفة 

)))  �سورة البقرة، الآية: 124.

))) نهج البلاغة، م. �س: 38/4.

))) المناقب، م.�س: 212/1.
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الإلهيّة الّتي من �أجلها بُعث �إلى الب�شرية هادياً ونذيراً.

و�أمّ���ا �إثبات خ�صو�ص �إمامة الإمام المه���ديّ |، ف�إنّما ي�ستند فيه العقل �إلى 

النقل بعد ثبوت �أ�صل الدليل العقليّ على �ضرورة الإمامة.

وهذا ما يبيّنه الدليل النقلي المعتمد على ما ورد في القر�آن الكريم من �آيات 

ت���دلّ عل���ى وجود الإمام المه���ديّ | والّت���ي �أح�صاها العلماء بم���ا يناهز المائة 

.
(((

، وهكذا الحال بالن�سبة للروايات الّتي بلغت حدّ التواتر
(((

�آية

المنكرون لحقيقة وجود الإمام المهديّ |

ب والحقد والكراهية تثبت لكلّ باحث  �إنّ المراجعة الدقيقة والخالية من التع�صّ

في الروايات �أنّه لا يوجد ق�ضية ت�سالم عليها الرواة والعلماء واعتبروها من الحقائق 

الثابتة الّتي لا يمكن �إنكارها في الفكر الإ�سلاميّ مثل ق�ضية الإمام المهديّ |. 

بين.  وعلى الرغم من هذا كلّه لم ت�سلم هذه الق�ضية من �أقلام الحاقدين والمتع�صّ

وقد تطاولت �أق�ل�ام الكذب والنفاق لت�صف ق�ضيّة وجود الإمام المهديّ | ب�أنّها 

من الق�ص�ص والخرافات الّتي ابتدعها ال�شيعة، واعتبروها من مو�ضوعاتهم، و�أوّل 

من اتّجه �إلى نقد �أحاديث المهديّّ فيما عرفنا عبد الرحمن بن خلدون فقال: »�إنّ 

ال�ش���يعة يزعمون �أنّ الثاني ع�ش���ر من �أئمّتهم هو محمّد بن الح�س���ن الع�سكريّ، 

ويلقّبونه بالمهديّ، دخل ال�س���رداب بدارهم...« وحاول ابن خلدون مناق�شة �سند 

.
(((

بع�ض ما ورد من تلك الأحاديث، واحتجّ بعدم رواية البخاريّ وم�سلم لها

وق���د تعرّ����ض ابن خلدون ب�سب���ب ذلك �إلى هج���وم ماحق من قب���ل ال�سنّة قبل 

)))  راجع كتاب: المحجّة فيما نزل في القائم الحجّة، لل�سيد ها�شم البحراني الّذي �أورد مائة وع�شرين �آية من القر�آن الكريم 

، وغيره من الكتب.
|

كلّها م�أوّلة ومف�سّرة بالإمام المهديّ 

)))  راجع الإح�صاء الّذي ذكره العلامة لطف الله ال�صافي في منتخب الأثر، والّذي يت�ضمّن عدد ومجموع الروايات الّتي رواها 

.
|

ال�سنّة وال�شيعة حول الإمام المهديّ 

)))  مقدّمة ابن خلدون، م.�س: 246.
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وا على ما �أثاره من وجوه الت�شكيك، فقال ال�شيخ عبد المح�سن العبّاد  ال�شيعة, وردُّ

ع�ضو هيئة التدري�س في الجامعة الإ�سلاميّة في المدينة المنوّرة في الرّد على من 

كذّب بالأحاديث ال�صحيحة في المهديّ |:

1- �إنّ ابن خلدون اعترف ب�سلامة بع�ضها من النقد؛ �إذ قال بعد �إيراد الأحاديث 

ف���ي المهديّ |: »فه���ذه جملة الأحادي���ث الّتي خرّجه���ا  الأئمّة في �ش����أن 

المه���ديّ | وخروج���ه �آخر الزم���ان، وهي كما ر�أيت ل���م يخل�ص منها من 

النق���د �إّال القلي���ل والأقلّ منه«، على �أنّ اب���ن خلدون فاته ال�شيء الكثير من 

الأحاديث.

2- �إنّ اب���ن خلدون م�ؤرّخ ولي�س من رجال الأحاديث فلا يعتدّ به في الت�صحيح 

والت�ضعي���ف. ث���مّ ردّ على مزاعم ابن خل���دون بعدم وجود ه���ذه الأحاديث 

في �صحيح���ي م�سلم والبخاريّ ب�إيراد بع�ض الرواي���ات الواردة فيهما حول 

المهديّ |، وذكر ال�شيخ العبّاد �أي�ضاً �أنّ هذه الأحاديث مرويّة في ال�سنن 

الأربع���ة )الترم���ذيّ والن�سائيّ واب���ن ماجه و�أب���ي داود( وذكرها �أحمد بن 

حنبل في الم�سند والطبرانيّ في المعجم والبيهقيّ في ال�سنن والحاكم في 

.
(((

الم�ستدرك وقالوا ب�صحّتها

وق���د �ألّف العلّامة المحدّث �أحم���د بن محمّد بن ال�صدي���ق الغماري المغربي 

المتوفّ���ى �سن���ة 1960م كتاب���اً بعن���وان: »�إب���راز الوه���م المكن���ون م���ن كلام اب���ن 

خلدون«...

و�أمّا ابن حج���ر الع�سقلانيّ الهيثميّ فقال في كتاب���ه ال�صواعق المحرقة: »�إنّ 

الع�سكريّ لم يكن له ولد، بطلب �أخيه جعفر ميراثه من تركته لمّا مات، فدلّ 

)))  انظر: المهديّ في �أحاديث الم�سلمين حقيقة ثابتة، محمّد ر�ضا الح�سيني الجلالي: 23 ـ 26.
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.
(((

طلبه �أنّ �أخاه لا ولد له، و�إّال لم ي�سعه الطلب...«

وقد وقع ابن حجر في التناق�ض عندما اعترف في مو�ضعٍ �آخر من هذا الكتاب 

بولادته | حيث يقول: »ولم يخلف غير ولده �أبي القا�سم محمّد الحجّة، وعمره 

.
(((

عند وفاة �أبيه خم�س �سنين لكن �آتاه الله فيها، وي�سمّى القائم المنتظر«

وقد بلغت الغفلة ببع�ضهم ف�ألحق���ه بالأقا�صي�ص والخرافات كما فعل �إ�سعاف 

الن�شا�شيب���يّ الّ���ذي قال ف���ي كتاب���ه الإ�سلام ال�صحي���ح: »�إذا كانت �س���نّة و�ش���يعة 

�أو اعتزالي���ة تقب���ل الخراف���ة المهدوي���ة، فالم�س���لمون الم�ستم�س���كون بالق���ر�آن 

ينبذونه���ا نبذاً، ويرف�ض���ونها رف�ض���اً. �إنّ مه���ديّ الم�س���لمين وهاديهم و�إمامهم 

قد ظهر من قبل، والحمد لله، وهو محمّد بن عبد الله ر�سول الله P... ولم 

.
(((

يعقب الح�سن المذكور ذكراً ولا �أنثى...«

وق���ال القرمان���يّ ف���ي كتابه )ال�ص���راع بي���ن الإ�س�ل�ام والوثني���ة(: »و�إنّ �أغبى 

الأغبي���اء، و�أجمد الجامدين هم الّذي���ن غيّبوا �إمامهم في ال�سرداب، وغيّبوا معه 

قر�آنهم وم�صحفهم، ومن يذهبون كلّ ليلة بخيولهم وحميرهم �إلى ذلك ال�سرداب 

الّ���ذي غيبّوا فيه �إمامهم ينتظرونه وينادونه ليخرج �إليهم، ولا يزال عندهم ذلك 

. هذا ف�لًاض عمّا ذكره ابن كثير في البداية والنهاية، 
(((

من���ذ �أكثر من �ألف ع���ام«

وابن تيميّة وغيرهما.

و�أوّل ملاحظ���ة ترِد على ه����ؤلاء: هي لماذا يوجّهون كلّ هذه التهم، وين�سبون 

ه���ذه الأباطيل �إل���ى ال�شيعة ويعتب���رون �أمر المه���ديّ | من مزاع���م )ال�شيعة( 

و�أ�ضاليله���م، ولم يتعرّ�ضوا في كلامهم �إلى من نطق بالحقّ واعترف و�أقرّ بوجود 

)))  ال�صواعق المحرقة، م. �س: 124.

)))  م.ن.

)))  راجع كتاب الإمام المهديّ و�شبهات المرجفين.

)))  راجع كتاب المهديّ عند �أهل ال�سنّة وما ذكره من �أقوال في هذا المجال.



324

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب

وولادة الإم���ام المهديّ | من علم���اء ال�سنّة الّذين ي�صعب �إح�صا�ؤهم لكثرتهم، 

وت�صريحهم الوا�ضح واعترافهم وعدم �إنكارهم لهذه الق�ضيّة؟

فالتحام���ل على ال�شيعة لا مبرّر ل���ه �إذا كان ال�سبب في ذلك هو هذا الاعتقاد، 

و�إلّا ف�إنّهم كما تحاملوا على ال�شيعة  فلي�ضيفوا على ذلك اتّهام كلّ من اعتقد بهذا 

الاعتقاد و�آمن بهذه الق�ضيّة.

خلا�صة الدر�س

 --Q ّحدث���ت اختلافات كثي���رة بين ال�شيعة بعد رحيل الإم���ام الع�سكري

وانق�س���م النا�س �إلى حوالي خم�س ع�شرة فرقة، لكلّ واحدةٍ منها معتقدها 

الخا�صّ في ق�ضيّة الإمامة.

كان���ت الفرق���ة الإماميّة القائل���ة ب�إمامة المه���ديّ |-- هي الأكث���ر عدداً، 

والأكث���ر ت�أيي���داً من قبل كب���ار ال�شخ�صيّات، وهي الفرق���ة الّتي ثبتت على 

�صفحة تاريخ الت�شيّع.

ي�ؤكّد ال�شيخ المفيد عدم بقاء �أيّ واحدة من هذه الفرق عدا الإماميّة. --

ا�ستدلّ ال�شيعة على �إمامة الإمام المهديّ |-- بالن�صّ )القر�آن والروايات( 

وكذلك بالعقل الحاكم ب�ضرورة ا�ستمرار النبوّة بعد النبيّ P، و�ضرورة 

عدم خلّو الأر�ض من حجّة الله.

�أنكر بع�ضهم وجود الإم���ام المهديّ |-- من �أمثال ابن خلدون وابن كثير، 

ولكنّ ه�ؤلاء نالوا ن�صيبهم من الردود، ولا �سيّما من علماء ال�سنّة.
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أهداف الدرس:

 .1 �أن يتبيّ���ن الطال���ب الو�ض���ع ال�سيا�س���يّ والفك���ريّّ زم���ن الغيبة 

ال�صغرى.

 .2 �أن يتبيّن فل�سفة الغيبة.

 .3 �أن يعدّد خ�صو�صيّات الغيبة ال�صغرى.

ة.  .4 �أن يتعرّف �إلى �أبرز الم�سائل المتعلّقة بالنيابة الخا�صّ

عصر الغيبة الصغرى 

الدرس 
الرابع والعشرون
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تمهيد 

ب���د�أ هذا الع�صر بوفاة الإم���ام الح�سن الع�سكريّ Q ف���ي الثامن من ربيع 

الأوّل ع���ام )260ه���ـ(، وتولّ���ي الإمام المه���ديّ | الولاية والإمام���ة، وانتهى في 

الخام����س ع�ش���ر من �شعبان ع���ام )329هـ( بوفاة »�أبي الح�س���ن عل���ي بن محمّد 

ال�سمريّ« رابع و�آخر �سفير ونائب خا�صّ للإمام المهديّ |.

ويت�ضمّ���ن هذا التاري���خ �أحداثاً وق�ضاي���ا مهمّة في تاريخ ال�شيع���ة �سنقف عند 

�أهمّها، وهي:

�أوّلًا: الوضع السياسيّ والفكريّّ

�أ ـ الو�ض���ع ال�سيا�س���يّ: دام ه���ذا ال���دور �سبعي���ن عام���اً وتزامن م���ع حكم �ستّة 

خلفاء عبّا�سيّين، من الخليفة الخام�س ع�شر وحتّى الع�شرين. وكان الو�ضع 

خلاله���ا م�شابهاً لما �سبقه ـ قبل ع�ص���ر الغيبة ـ حيث غلبة الموالي لا �سيّما 

الأت���راك، وانحدار ال�سلطة المركزيّة نح���و ال�ضعف والانهيار. ومع كلّ هذا 

ال�ضعف، لم يتوقّف الخلف���اء العبّا�سيّون عن ظلم النا�س وه�ضم حقوقهم. 

وكان الإره���اب �سيّد الموقف لا �سيّما ف���ي ع�صر المعت�ضد )279 ـ 289هـ( 
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الّ���ذي كان الأمر في عه���ده حادّاً وال�سيف يقطر دماً، على حدّ تعبير ال�شيخ 

.
(((

الطو�سيّ

وبع���د �أن نق���ل المعت�صم الخلافة م���ن بغداد �إلى �سامرّاء ع���ام )220هـ( قام 

المعت�ض���د العبّا�س���يّ ب�إرجاعها �إل���ى بغداد. وم���ن الم�شاكل الّت���ي واجهت العالم 

 وتمرّدهم عام )277هـ( 
(((

الإ�سلاميّ في ع�صر الغيبة ال�صغرى ظهور القرامطة

وفتنتهم، وممار�ستهم للظلم والجور طيلة )30 عاماً(، وهذا ما ا�ستدعى ممار�سة 

ال�سلط���ة العبّا�سيّة الظلم �ضدّ ال�شيعة بذريعة انت�ساب هذه الفرقة �إليهم ممّا �أدّى 

�إل���ى تقلّ�ص ثورات العلويّي���ن وت�صاعد �أجواء الكبت �ض���دّ ال�شيعة. ولم يمنع هذا 

الأم���ر قيام العديد من الثورات العلويّة. وفي هذا الع�صر ظهر �شخ�ص في �شمال 

�أفريقيا مدّعياً �أنّه المهديّ الموعود.

وظه���رت ال���دول الم�ستقلّة �أي�ض���اً، فقد حكم���ت العالم الإ�سلام���يّ قبل ع�صر 

الغيب���ة ال�صغ���رى �أربع دول م�ستقلّ���ة، وهي: دولة الأغالب���ة �أو �آل �أغلب في تون�س، 

ودولة الأدار�سة في مراك�ش، والدولة الطولونيّة في م�صر وال�شام، والدولة الأمويّة 

�ضيف���ت �إليها: 
ُ
ف���ي قرطب���ة. وا�ستمرّت هذه ال���دول في ع�صر الغيب���ة الكبرى، و�أ

الدول���ة ال�صفّاريّة ف���ي خرا�سان، والدول���ة ال�سامانيّة فيم���ا وراء النهر والنواحي 

المركزيّ���ة من �إيران، والدولة الفاطميّة ف���ي م�صر وبلاد المغرب، ودولة �آل بويه 

ف���ي طبر�ستان والريّ وهم���دان و�أ�صفهان، ودولة �آل حم���دان في المو�صل وحلب، 

.
(((

والدولة الأخ�شيديّة في م�صر وال�شام

وبالتال���ي انق�سم العالم الإ�سلاميّ في ع�صر الغيبة ال�صغرى �إلى ثلاثة �أنظمة 

�سيا�سيّة �إ�سلاميّة ترفع لواء الخلافة، وكلّ يدّعي �أنّه هو الخليفة والقائد ال�سيا�سيّ 

للعالم الإ�سلاميّ.

)))  الغيبة، الطو�سي، م.�س: 179.

)))  القرامطة من فرق الإ�سماعيليّة.

)))  راجع تاريخ الإ�سلام، د. ح�سن �إبراهيم، م.�س: الجزء الثالث.
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الأوّل: الحكومة العبّا�سيّة في بغداد.

الثاني: الحكومة الأمويّة في قرطبة والأندل�س.

الثالث: الحكومة الفاطميّة في م�صر.

ب ـ الو�ض���ع الفك���ريّ: ونكتفي فيه با�ستعرا�ض نقطتي���ن لبيان الو�ضع الفكريّ 

في تلك المرحلة:

1 ـ ظهور المنهج الأ�شعريّ: ظهر في الن�صف الأوّل من القرن الثاني الهجريّ 

منهجان فكريّان في العالم الإ�سلاميّ، ذهب �أحدهما �إلى �إلغاء قيمة العقل 

والاعتماد على ظواهر الآيات والروايات في فهم الم�سائل والحقائق، حتّى 

ل���و كان ذلك على خلاف حكم العقل، ويُطل���ق على �أتباع هذا المنهج »�أهل 

الحديث«. ووقف المنهج الآخر على النقي�ض منه، ف�أقام وزناً للعقل و�أعطى 

�أهميّة كبرى له، و�أطلق على �أتباع هذا المنهج »المعتزلة«.

وحدث���ت مواجهات عديدة بين المذهبين في ع�ص���ر ما قبل الغيبة ال�صغرى، 

كان النج���اح فيه���ا حليف المعتزلة �أحيان���اً، وحليف �أهل الحدي���ث �أحياناً �أخرى، 

ويعتم���د ذلك �إلى ح���دّ بعيد على مدى دعم جهاز الخلافة ل���ه، وا�ستمرّ ذلك �إلى 

الن�صف الأوّل من القرن الرابع مع ظهور �أبي الح�سن الأ�شعريّ، الّذي كان يعتنق 

مذه���ب الاعت���زال حتّى الأربعين من عم���ره، ثمّ �أعر�ض عن���ه و�أ�سّ�س على �أطلال 

منه���ج �أهل الحدي���ث منهجاً جديد�أ هو »المنه���ج الأ�ش���عريّ«، وقد حظي بانت�شار 

وا�سع بف�ضل دعم وحماية المقتدر العبّا�سيّ )295 ـ 320هـ( على ح�ساب الاعتزال، 

ومنذ ذلك التاريخ بد�أ دور الاعتزال بالذبول والخمول على ال�ساحة الفكريّّة تاركاً 

.
(((

وراءه المنهج الأ�شعريّ ي�صول ويجول

)))  لمزيدٍ من الإطلاع على المذهب الأ�شعريّ راجع: بحوث في الملل والنحل لل�شيخ جعفر ال�سبحاني، الجزء الثالث.
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2 ـ تدوي���ن الم�ص���ادر الروائيّ���ة: مُنع���ت كتابة الحديث في �أوائ���ل القرن الأوّل 

الهج���ريّ ب�أم���ر من الخليفة الثان���ي �إلى �أن جاء عمر ب���ن عبد العزيز )99 

ـ 101ه���ـ( الّ���ذي �أم���ر بتدوين و�ضب���ط الأحادي���ث النبويّة وح���وادث تاريخ 

الإ�سلام. لكنّ هذا الأمر لم يلق رواجاً في ظلّ الع�صر العبّا�سيّ الأوّل لا �سيّما 

ف���ي ع�صر الم�أمون، وا�ستم���رّ الو�ضع كذلك حتّى ع�ص���ر الغيبة ال�صغرى، 

حي���ث �صنّف���ت فيه كتب عديدة، منها �أربعة كتب م���ن �أ�صل �ستّة كتب مهمّة 

لأه���ل ال�سنّة عرف���ت فيما بعد بال�صح���اح ال�ستّة، والأربعة هي: »�س���نن ابن 

ماجه، �سنن �أبي داوود، �سنن الترمذيّ، �سنن الن�سائيّ« �إ�ضافة �إلى المئات 

م���ن الكتب مثل: فت���وح البلدان ـ �أن�ساب الأ�ش���راف ـ الأخبار الطوال، تاريخ 

اليعقوبيّ، تاريخ الطبريّ، تف�سير الطبريّ، الفتوح.

ثانياً: فلسفة الغيبة

ه���ذا المبحث و�إن كان من المباحث الكلاميّة والعقائديّّة، الفاقدة لأيّة �صبغة 

تاريخيّة، �إلّا �أنّ ذلك لا يمنع من الإ�شارة ولو على نحو الاخت�صار �إلى بع�ض ما ورد 

ح���ول فل�سفة الغيب���ة في الروايات، لن�ست�شفّ من ذل���ك الحكمة المطويّة من وراء 

غيبة الإمام المهديّ |.

1 ـ �س���رّ م���ن �أ�س���رار الله: فق���د روي عن النب���يّ P �أنّه قال: »يا جاب���ر �إنّ هذا 

.
(((

الأمر من �أمر الله، و�سرّ من �سرّ الله مطويّ عن عباده«

وفي حديث طويل للإمام ال�صادق Q، فيه: »... وجه الحكمة في غيبته وجه 

الحكمة في غيبات من تقدّمه من حجج الله تعالى ذكره. �إنّ وجه الحكمة في ذلك 

لا ينك�شف �إّال بعد ظهوره كما لم تنك�شف الحكمة فيما �أتاه الخ�ضر Q من خرق 

.
(((

ال�سفينة، وقتل الغلام، و�إقامة الجدار لمو�سى Q �إلى وقت افتراقهما«

)))  بحار الأنوار، م.�س: 73/51.

)))  كمال الدين، م.�س: 482/2.



331

صع
 ر

ا
غيبة ال




صغرى ل




2 ـ امتحان الإن�س���ان ال�ص���الح وتمييزه: ع���ن �أمير الم�ؤمنين Q قال: »�أما 

والله لأُقتل���نّ �أن���ا وابن���اي ه���ذان، وليبعث���نّ الله رجلًا من ول���دي في �آخر 

الزم���ان يطال���ب بدمائن���ا، وليغيبنّ عنهم تميي���زاً لأهل ال�ض�ل�الة، حتّى 

.
(((

يقول الجاهل: ما لله في �آل محمّد من حاجة«

وق���ال الإمام ال�ص���ادق Q: »وهو المنتظر غير �أنّ الله ع���زَّ وجلَّ يحبُّ �أن 

.
(((

يمتحن ال�شيعة«

وق���ال الإمام الكاظم Q: »يا بنيّ �إنّه لا بدّ ل�ص���احب هذا الأمر من غيبة 

حتّ���ى يرج���ع ع���ن هذا الأمر من كان يقول به، �إنّما ه���ي محنة من الله عزَّ وجلَّ 

.
(((

امتحن بها خلقه«

3 ـ ظلم النا�س: ورد في بع�ض الروايات �أنّ فل�سفة الغيبة هي نتيجة ظلم النا�س 

بع�ضهم بع�ض���اً، روي عن الإمام عليّ Q: »واعلموا �أنّ الأر�ض لا تخلو 

، ولكنّ الله �س���يعمي خلق���ه عنها بظلمهم وجورهم  م���ن حجّة لله عزَّ وجلَّ

.
(((

و�إ�سرافهم على �أنف�سهم«

 Q 4 ـ الانعت���اق م���ن بيع���ة طواغي���ت الزم���ان: وذلك لكي لا يمن���ع الإمام

مان���ع من الانطلاق بحريّة زم���ن ظهوره، و�أن لا يلتزم بالتقيّة مثل �سائر �أئمّة �أهل 

البي���ت Rالّذين بايعوا حكّامهم عن تقيّة، ولولا الغيبة ما تي�سّر له هذا الأمر. 

وف���ي هذا ال��شأن وردت �أحاديث كثيرة عن الأئمّة R، ولكن نكتفي بما ورد في 

التوقي���ع ال�ص���ادر عن الناحي���ة المقدّ�سة لإ�سحاق بن يعق���وب بوا�سطة محمّد بن 

عثمان العمريّ، �إذ جاء فيه: 

)))  بحار الأنوار، م.�س: 133/51.

)))  �أ�صول الكافي، م.�س: 337/1.

)))  الغيبة، الطو�سي، م.�س: 204.

)))  الغيبة، النعماني: 141.
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»و�أمّ���ا علّ���ة م���ا وقع م���ن الغيبة ف����إنّ الله ع���زَّ وجلَّ يق���ول: { ے ے 

ۓ ۓ ڭ  ڭ ڭ ڭ  ۇ ۇ ۆ  }، �إنّ���ه ل���م يكن لأحد من �أبائي �إّال وقد 
و�ض���عت ف���ي عنق���ه بيعة لطاغية زمان���ه، و�إنّي �أخرج حين �أخ���رج ولا بيعة لأحد 

.
(((

من الطواغيت في عنقي«

5 ـ الا�س���تعداد العالم���يّ: يتطلّ���ب ظه���ور الإم���ام المه���ديّ | ـ باعتباره خاتم 

الأو�صي���اء ومنجّي الب�شريّة، ونا�شر الإ�سلام ف���ي كافّة ربوع العالم ومظهره 

عل���ى الأديان قاطب���ة ـ �أر�ضيّة عالميّة �صالحة، ومن هن���ا تت�أكّد الحاجة �إلى 

تمهيد مقدّمات قبوله في العالم؛ لكي يتحقّق هذا الهدف.وعليه يمكن القول 

�إنّ غياب تلك الأر�ضيّة في العالم يعدّ من فل�سفة غيبة الإمام المهديّ |.

ثالثاً: خصوصيّات عصر الغيبة الصغرى، وهي:

�أ ـ زم���ن الغيب���ة ال�صغرى مح���دود، ولكنّ �أمد الغيبة الكب���رى لا يعلمه �أحد 

�سوى الله تعالى.

ب ـ ل���م يكن الإمام | متوارياً عن الأنظار ب�صورة عامّة في ع�صر الغيبة 

ال�صغرى.

ج ـ كان للإمام المهديّ | �أربعة وكلاء في ع�صر الغيبة ال�صغرى.

د ـ قد يتي�سّ���ر لبع�ض الأ�شخا�ص ر�ؤية الإمام | ومعرفته في ع�صر الغيبة 

ال�صغرى، ولكن قد لا يراه �أحد في ع�صر الغيبة الكبرى، وقد يراه ولكن 

لا يعرفه.

و�إذا كان بع����ض الخوا�صّ قد �شاهده وعرفه فلا يحقّ له �إ�شاعة ذلك، �إلّا ب�إذن 

الإمام |.

)))  الاحتجاج، الطبر�سي، م.�س: 471/2.
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رابعاً: نصب النوّاب الأربعة

عيّن الإمام المهديّ |  في ع�صر الغيبة ال�صغرى �أربعة نوّاب لل�شيعة، كانوا 

على جانب كبير من التقوى والورع، وهم:

هـ(. 11 �أبو عمرو، عثمان بن �سعيد العمريّ )ا�ستمرّت نيابته �إلى �سنة 265.

هـ(. 22 �أبو جعفر، محمّد بن عثمان بن �سعيد العمريّ )توفّي �سنة 305.

هـ،  33 �أبو القا�سم، الح�سين بن روح النوبختيّ. )ا�ستمرّت نيابته �إلى عام 326.

�أي لمدّة 21 �سنة(.

هـ(. 44 �أبو الح�سن، عليّ بن محمّد ال�سمريّ )من عام 326هـ �إلى عام 329.

وقب���ل وفاة ال�سمريّ ب�ستّة �أيّام �صدر �آخ���ر توقيع من الإمام المهديّ | �أعلن 

في���ه انقط���اع ال�سفارة بوفاة ال�سم���ريّ، وانتهاء �أمد الغيب���ة ال�صغرى وبدء 

ع�صر الغيبة الكبرى.

خام�ساً: معيار تنصيب النوّاب الأربعة

عيّن الأئمّة R ـ كما تقدّم ـ العديد من الوكلاء، وقد ازداد عددهم في زمن 

الإم���ام الع�سكريّ Q حتّى بلغ الع�ش���رات. وال�س�ؤال المطروح هو كيف اقت�صر 

الإمام | من كلّ هذا الجمع الغفير من الوكلاء على �أربعة نوّاب في ع�صر الغيبة 

ال�صغ���رى؟ وللإجابة عن هذا ال�س�ؤال ينبغي القول �إنّ �سفراء الإمام المهديّ | 

�إ�ضاف���ة �إلى حيازتهم لل�شروط العامّة، نظير: الإيمان ـ التقوى ـ الدراية، لا بدّ من 

ة وهي: تمتّعهم ب�شروط خا�صّ

�أ ـ الت���زام الح���ذر وممار�س���ة التقيّة: وذلك ب�سب���ب الظروف المحيطة بهم 

وتعقيده���ا. وقد تجلّ���ى  ذلك في م�سلك الح�سين ب���ن روح على نحو بدا 

فيه �أنّ علماء المذاهب الأخرى كانوا ين�سبونه �إليهم. وقد بلغ به الحال 
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ف���ي رعاية التقيّ���ة �أنّ بوّاباً له كان قد لعن معاوي���ة و�شتمه، ف�أمر بطرده 

. وفي بع����ض المجال�س كان يُثن���ي على الخلفاء 
(((

و�صرف���ه عن خدمت���ه

الرا�شدي���ن. وكان ال�سفير الأوّل عثمان ب���ن �سعيد يتجنّب عمّال الجهاز 

العبّا�سيّ رعاية للتقيّة، ولأجل ذلك لم يدخل معهم في جدال، �أو نقا�ش 

دينيّ، �أو �سيا�سيّ...

ب ـ ال�ص���بر والمقاوم���ة: لم يدّخر الأع���داء و�سعهم في تتبّع نقاط ال�ضعف 

لدى �سفير الإمام | �أو نائبه من �أجل الظفر بالإمام المهديّ |، لذا 

كان يجب على ال�سفير �أن يكون �أ�شدّ النا�س �صبراً ومقاومة.

قيل لأبي �سهل النوبختيّ: كيف �صار هذا الأمر �إلى ال�شيخ �أبي القا�سم الح�سين 

ب���ن روح دون���ك؟ فقال: »ه���م �أعلم وم���ا اختاروه، ولك���ن �أنا رجل �ألقى الخ�ص���وم 

و�أناظره���م ول���و علم���ت بمكانه كم���ا علم �أب���و القا�س���م و�ض���غطتني الحجّة على 

مكان���ه، لعلّ���ي كن���ت �أدلّ على مكانه، و�أبو القا�س���م فلو كانت الحجّ���ة تحت ذيله، 

.
(((

وقرّ�ض بالمقاري�ض ما ك�شف الذيل عنه«

ج ـ ال�س���فراء �أكثر فهماً وعقلًا ودراي���ة من الآخرين: نقل ال�شيخ الطو�سيّ 

.
في كتابه »الغيبة« رواية تدلّ على دراية نوّاب الإمام المهديّ |)))

د ـ كان الإمام المهديّ | ينتخب نوّابه من الأ�شخا�ص الّذين لا ي�شعر الجهاز 

العبّا�سيّ تجاههم بخطر: لأنّ الوكالة �أمرٌ �سرّيّ ومهمّ للغاية، فمثلًا: كان 

»�أب���و عمرو عثمان بن �س���عيد العم���ريّ« الملقّب بالزيّ���ات �أو ال�سمّان يدير 

�أم���ور الوكالة تحت غط���اء بيع ال�سمن، ولم يدُر في خَلد الحكومة �أنّه �سفير 

للإمام |، وكان ال�سفير الثاني »�أبو جعفر محمّد بن عثمان« ك�أبيه بائعاً 

)))  الغيبة، الطو�سي، م.�س: 237.

)))  م.ن: 240.

)))  م.ن: 236.
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لل�سمن والزي���ت، وكان ال�سفير الثالث من �آل نوبخت الّذين يتمتّعون بنفوذ 

في البلاط، الأمر الّذي ي�سّر له �إدارة �أمور الوكالة دون �أن يثير �أيّة �شكوك 

حول علاقته بالإمام المهديّ |.

�ساد�ساً: كيفيّة اتصّال النوّاب الأربعة بالشيعة

كان لل�شيعة �أ�سلوبان للاتّ�صال بالنوّاب الأربعة، وهما:

�أ ـ الاتّ�صال غير المبا�شر: وهو الأ�صل في عمل جهاز الوكالة الّذي لم يكن 

قادراً على �إعلان ن�شاطه ب�سبب جور العبّا�سيّين، الأمر الّذي ا�ضطرهم 

�إل���ى اتّباع �أ�سالي���ب خفيّة يمثّل فيه���ا الوكلاء حلقة الو�ص���ل بين الأئمّة 

Rوبين النا����س في�ستقبل���ون م�سائلهم وم�شاكله���م ويقب�ضون منهم 

 Q الحق���وق ال�شرعيّ���ة. وكان الن���وّاب ينقل���ون كلّ ذلك �إل���ى الإمام

ويت�سلّم���ون منه الأجوبة، ف���كان ال�سفير بمنزلة ر�أ����س الهرم، والوكلاء 

والخوا����صّ ج�سم الهرم، والنا�س قاعدته. وهذا النوع من الاتّ�صال �شاع 

ف���ي بغداد، ثمّ انتقل �إلى بقيّة المناطق. مثلًا كان لأبي جعفر محمّد بن 

عثمان ع�شرة وكلاء في بغداد.

ب ـ الاتّ�ص���ال المبا�ش���ر: كان هذا الاتّ�صال مفقوداً في بداية ن�شاط النوّاب 

الأربع���ة في ع�ص���ر الغيبة ال�صغ���رى؛ لأنّ اله���دف كان �أن تبقى م�س�ألة 

ة طيّ الكتمان والخفاء، وق���د علم ال�شيعة با�سم ال�سفير  النياب���ة الخا�صّ

، الأمر الّ���ذي مكّنهم م���ن الاتّ�صال به  ع���ن طريق ال���وكلاء والخوا����صّ

مبا�شرة، وقد بد�أ كلّ ذلك في عهد ال�سفير الثاني.

وكان���ت الإجابات في ه���ذا النوع من الاتّ�صال ت�صدر كتاب���ة �أحياناً، �أو �شفويّة 

�أحياناً �أخرى.
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�سابعاً: وظائف النوّاب الأربعة ومسؤوليّاتهم

�إنّ المحاور العامّة الّتي تندرج تحتها ن�شاطات النوّاب الأربعة، هي كالتالي:

�أ ـ رفع ال�شكّ والحيرة عن النا�س ب��شأن وجود الإمام المهديّ |.

ب ـ الحفاظ على الإمام | من خلال �إخفاء ا�سمه ومكانه.

ج ـ الإجابة عن المع�لاضت الفقهيّة والعقائديّّة.

د ـ ت�سلّم �أموال �صاحب الزمان | وتوزيعها.

ه���ـ ـ مجابه���ة الغ�ل�اة ومدّعي الوكال���ة والنيابة كذب���اً، وف�ض���ح ادّعاءاتهم 

الباطلة.

و ـ مواجهة الوكلاء الخونة.

ز ـ �إعداد النا�س لقبول الغيبة الكبرى.

ثامناً: الوكلاء في عصر الغيبة الصغرى

كان ثمّة وكلاء �آخرون للإمام | �إلى جانب النوّاب الأربعة ـ في نقاط مختلفة 

ـ وكان���ت وظائفهم ت�شب���ه وظائ���ف وكلاء الأئمّة R�إلّا 
ّ
م���ن العال���م الإ�سلامي 

�أنّه���م كانوا يرجعون �إلى النوّاب الأربعة لتعيي���ن حدودها. وهذا �إن دلّ على �شيء 

ف�إنّم���ا يدلّ على �ض���رورة وجود وكلاء كمعاونين للن���وّاب الأربعة في ع�صر الغيبة 

ال�صغرى، خ�صو�صاً �إذا ما عرفنا وجود عدد من الوكلاء في بغداد )محلّ �إقامة 

النواب الأربعة(.

وكت���ب ال�شي���خ الطو�سيّ عن ه����ؤلاء الوكلاء، يق���ول: »كان في زمان ال�س���فراء 

المحمودين �أقوام ثقات، ترد عليهم التوقيعات من قبل المن�ص���وبين لل�س���فارة 

.
(((

من الأ�صل«

)))  الغيبة، الطو�سي، م.�س: 257.
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ث���مّ ذكر �أ�سماء عدد منهم، ومنهم: محمّد ب���ن �إبراهيم بن مهزيار الأهوازيّ 

الّ���ذي عيّن���ه الإمام | كوكيل عنه مح���لّ �أبيه، وجاء في كتاب الإم���ام �إليه: »قد 

، و�أبو الح�سين محمّد بن جعفر الأ�سديّ الكوفيّ الرازيّ، 
(((

�أقمن���اك مقام �أبي���ك«

�أب���و عبد الله ابن هارون بن عمران الهمدانيّ، �أبو �إ�سحاق محمّد بن �إبراهيم بن 

مهزيار الأهوازيّ وغيرهم.

و�إلى جانب ذلك �شهد جهاز الوكالة ظهور انحرافات لدوافع مختلفة، فظهرت 

انحراف���ات من قبل بع�ض من كان وكيلًا من�صوباً من قبل الإمام | حيث �سقط 

ف���ي الف�س���اد والخيانة، وبع����ضٌ �آخر ادّع���ى البابيّة والنيابة ع���ن الإمام | كذباً 

وافتراءً، فالتفّ حوله رهط من النا�س ثمّ بان �أمره، وافت�ضح.

وم���ن الوكلاء الخونة: �أبو جعفر محمّد بن علي ال�شلمغانيّ، عروة بن يحيى، 

ه�شام بن �إبراهيم العبّا�سيّ الهمدانيّ...

ومن المدّعين للنيابة زوراً: �أبو عبد الله �أحمد بن محمّد ال�سياريّ، والح�سن 

بن محمّد بن بابا القمّي، �أبو محمّد ال�شريعيّ، محمّد بن ن�صير النميريّ الفهريّ، 

ج. الح�سين بن من�صور الحّال

)))  تنقيح المقال، م.�س: 218/1.
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خلا�صة الدر�س

تزام���ن ع�ص���ر الغيبة ال�صغ���رى مع خلافة �ستّ���ة خلف���اء عبّا�سيّين، وكان  --

الو�ض���ع ال�سيا�س���يّ وخ�صو�صيّاته �آنذاك امت���داداً لع�صر م���ا قبل الغيبة، 

لناحية �سيطرة الأتراك، وتدهور و�ضع الحكومة المركزية.

انتقل���ت الخلاف���ة في هذا الدور م���ن �سامرّاء �إلى بغ���داد، ون�شبت حروب  --

وفتن كثيرة، وت�شكّلت حكومات م�ستقلّة.

تبل���ور المذه���ب الأ�شع���ريّ ف���ي تل���ك المرحل���ة، وتغلّ���ب عل���ى المذه���ب  --

المعتزليّ.

كان للإمام المه���ديّ |-- �أربعة �سفراء في ع�صر الغيبة ال�صغرى، عرفوا 

بـ»النواب الأربعة«.

بوا�سط���ة الوكيل �أو بلا  كان ثمّ���ة �أ�س���لوبان لاتّ�ص���ال ال�س���فراء بال�ش���يعة: --

وا�سطة، �أمّا الأ�صل في جهاز الوكالة فهو الاتّ�صال مع الوا�سطة.

المه���امّ الملق���اة على عات���ق النواب الأربعة هي:-- رف���ع �شك وحيرة النا�س 

�إزاء وج���ود الإمام المهديّ | ـ الحفاظ على الإمام | من خلال كتمان 

ا�سم���ه ومكانه ـ الإجابة عن الا�ستف�سارات الفقهي���ة وال�شبهات العقائديّة ـ 

�إعداد النا�س لقبول الغيبة الكبرى.

�إل���ى جانب النوّاب الأربعة كان هناك العدي���د من الوكلاء للإمام |-- في 

مختلف المناطق، وادّعى بع�ض النا�س الوكالة زوراً وافتراءً.
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أهداف الدرس:

.11 �أن يعدّد الطالب خ�صائ�ص الغيبة الكبرى.

 �أن يتبيّن كيفيّة خفاء الإمام |.22 عن الأب�صار.

.33 �أن يتع���رّف �إل���ى الدور الّذي لعبه علماء ع�ص���ر الغيبة في ن�شر 

الإ�سلام والحفاظ على الم�سلمين.

.44 �أن ي�ستذكر تكاليف الأمّة في ع�صر الغيبة الكبرى.

عصر الغيبة الكبرى

الدرس
 الخامس والعشرون
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 بدء الغيبة الكبرى

كان���ت وف���اة عليّ بن محمّ���د ال�سمريّ )329ه���ـ( �إيذاناً بابت���داء ع�صر الغيبة 

الكب���رى. وكان التوقي���ع ال�صادر عن الإمام Q �إلى عل���يّ بن محمّد قبل وفاته 

ب�ستّ���ة �أيّام هو الإعلان عن انتهاء فت���رة الغيبة ال�صغرى. فلم تكن الغيبة الكبرى 

واحتج���اب الإم���ام Q عن �شيعته وقواع���ده �أمراً مفاجئاً وغي���ر متوقّع، بل قد 

مهّد لهذه الغيبة الر�سول الأعظم P والأئمّة Rالّذين تواترت عنهم الأخبار 

الدالّ���ة على ذلك، ف�لًاض عن الدور الّذي لعبت���ه الغيبة ال�صغرى في ذلك. ون�صّ 

التوقيع المبارك عن الإمام |:

 »ب�س���م الله الرحم���ن الرحي���م، ي���ا عل���يّ بن محمّد ال�س���مري، �أعظ���م الله �أجر 

�إخوانك فيك، ف�إنّك ميّت ما بينك وبين �س���تّة �أيّام فاجمع �أمرك ولا تو�صِ �إلى 

�أحدٍ فيقوم مقامك بعد وفاتك، فقد وقعت الغيبة التامّة فلا ظهور �إّال ب�إذن الله 

تعالى ذكره، وذلك بعد طول الأمد وق�سوة القلب وامتلاء الأر�ض جوراً، و�سي�أتي 

ل�ش���يعتي من يدّعي الم�ش���اهدة �ألا فمن ادّعى الم�ش���اهدة، قبل خروج ال�سفيانيّ 

.
(((

وال�صيحة فهو كذّاب مفترٍ، ولا حول ولا قوّة �إّال بالله العليّ العظيم«

)))  الغيبة، الطو�سي، م.�س: 242.
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وهن���اك جملة م���ن الأم���ور والق�ضايا الّتي لا ب���دّ من الإطلال���ة عليها في هذا 

البحث وهي:

1- خ�صائ�ص الغيبة الكبرى

�أ ـ �أوّل م���ا تمتاز به هذه المرحلة هو انقطاع النا�س عن القائد الإ�سلاميّ 

والموجّ���ه الإله���يّ للتجربة الإ�سلاميّ���ة، حتّى ينق�ضي �أم���د هذه الغيبة 

الكب���رى ف���ي اليوم الموعود، حي���ث ي�شرق فيه ن���ور الإمام | ويظهر 

لعامّ���ة النا�س، وهي عل���ى عك�س الفترات ال�سابقة الّت���ي عا�شتها الأمّة 

ف���ي الع�صر النبويّ وعهود الأئمّة R، كم���ا �أنّها تختلف عن مرحلة 

الغيب���ة ال�صغ���رى والّت���ي امتازت بالاتّ�ص���ال غير المبا�ش���ر مع الإمام 

المه���ديّ |.

ب ـ انت�شار الظلم والجور، وانح�سار الإ�سلام عن الحياة ال�سيا�سيّة.

ج ـ الت�شكيك في وجود الإمام المهديّ | لاحتجابه عن واقع الحياة ولطول 

زم���ان غيبته |، ثمّ طغيان التيّ���ارات ال�ضالّة الّتي تُ�سبّب بروز ظاهرة 

الت�شكيك واتّ�ساعها في حياة الأمّة الإ�سلاميّة.

2- كيفيّة احتجاب الإمام |

يمك���ن ت�صوير تحرّك ون�ش���اط الإمام المهديّ | خ�ل�ال احتجابه في ع�صر 

الغيبة الكبرى ب�أحد �شكلين:

�أ ـ �أطروح���ة خف���اء ال�ش���خ�ص: وه���ي الأطروحة المتعارفة ف���ي ذهن عدد من 

النا����س، و�أنّ الإم���ام | يختفي بج�سمه عن الأنظار، فه���و يرى النا�س ولا 

يرون���ه، وبالرغم من �أنّ���ه قد يكون موج���وداً في مكان �إلّا �أنّ���ه يُرى المكان 

خالياً منه.
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روى ال�ص���دوق ع���ن الإم���ام الر�ضا Q �أنّ���ه قال عن القائ���م |: »لا يُرى 

.
(((

ج�سمه ولا يُ�سمّى با�سمه«

وع���ن الإم���ام ال�صادق Q ق���ال: »الخام�س من ول���د ال�س���ابع يغيب عنكم 

.
(((

�شخ�صه ولا يحلّ لكم ت�سميته«

وه���ذه الأطروح���ة �أ�سهل افترا����ض عمليّ لاحتج���اب الإمام المه���ديّ | عن 

النا����س، ويتمّ ذلك عن طريق الإعجاز الإلهيّ، وه���ذا الاحتجاب قد يزول �أحياناً 

عندما توجد م�صلحة في زواله.

ب ـ �أطروح���ة خف���اء العن���وان: ونريد بذلك �أنّ النا�س ي���رون الإمام المهديّ | 

ب�شخ�ص���ه، دون �أن يكونوا عارفي���ن �أو ملتفتين �إلى حقيقته، فقد ذكر ال�شيخ 

الطو�سيّ في الغيبة عن ال�سفير الثاني �أنّه قال: »والله �إنّ �ص���احب هذا الأمر 

.
(((

ليح�ضر المو�سم كلّ �سنة، يرى النا�س ويعرفهم ويرونه ولا يعرفونه«

3- ال�شيعة في ع�صر الغيبة الكبرى

�أثمرت الثورات العلويّة �ضد الحكم العبّا�سيّ ظهور دول �شيعيّة. وانت�شر الت�شيّع 

ف���ي الق���رن الرابع الهجريّ ف���ي كافّة �أ�صق���اع العال���م الإ�سلاميّ، وب���د�أت رقعته 

بالاتّ�س���اع �أكث���ر في القرون الخم�س���ة الّتي تلته، وظهرت الفرق���ة الإ�سماعيليّة في 

�إي���ران، وو�صل ال�سادات المرع�شيّون �إلى �سدّة الحك���م في مازندران وقزوين في 

م���ة الحلّي ونجله فخر المحقّقين في بلاط ال�سلطان  القرن الثامن، وحظي العّال

محمّ���د خدابنده الّ���ذي �أعلن عن ت�شيّعه بمكانة �سامي���ة وانت�شر المذهب ال�شيعيّ 

ب�شكلٍ �أكبر.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 143/51.

)))  م.ن.

)))  من لا يح�ضره الفقيه، م.�س:520/2.
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وف���ي بداية القرن العا�شر الهجريّ ظهر ال�ش���اه �إ�سماعيل ال�صفويّ ذو النزعة 

ال�شيعيّة، وجعل �إيران دولة واحدة والمذهب ال�شيعيّ مذهباً ر�سميّاً للدولة.

وكذل���ك بد�أت الحركات الثوريّة ال�شيعيّ���ة ن�شاطها المميّز ورفعت لواء الجهاد 

�ض���دّ الكفر والطاغوت، ومار�ست الن�ض���ال �ضدّ كافّة �ألوان الظلم والجور. وكانت 

له���م لم�ساتهم عل���ى الم�سرح الثقافيّ عب���ر التبليغ الهادئ، فقد فت���ح �إدري�س بن 

الح�س���ن المثنّ���ى بلاد المغرب م���ن خلال التبلي���غ، وهكذا الحال ف���ي �أندوني�سيا 

الواقعة في ال�شرق الأق�صى للعالم الإ�سلاميّ. وفي القرن الخام�س للهجرة اعتنق 

جم���ع غفير من الهنود الإ�س�ل�ام على يد اثنين من ال�شيعة. وجعل �آل بويه الثقافة 

الإ�سلاميّة وتعاليم �آل البيت R�أ�سا�س حكومتهم. 

و�إذا كان هولاك���و ق���د �أم���ر ب�إعادة بن���اء م�سج���د الخليفة ومرق���د الإمام 

الكاظ���م Q بع���د قتل���ه ل���ـ)900( �ألف م���ن الأبرياء م���ن �أهال���ي بغداد، 

ين  ين العلقميّ وال�شيخ ن�صير الدِّ نّم���ا تمّ هذا الأمر بحنكة و�شجاعة م�ؤيّد الدِّ ف�إ

الطو�سيّ، وهما من �أبرز ال�شخ�صيّّات ال�شيعيّة �آنذاك. وكان هدف ال�شيخ الطو�سيّ 

من وراء ذلك هو الحيلولة دون �سفك المزيد من الدماء. وقد ا�ستطاع عبر نفوذه 

ف���ي م�ؤ�سّ�سات المغول �إنقاذ العديد من علماء الإ�س�ل�ام من �سطوتهم و�سيوفهم، 

وجعل �أعداء الإ�سلام ينقادون للإ�سلام والإيمان و�شعائر الت�شيّع.

ين الّ���ذي �سُحِق تحت وط�أة  دخل الدِّ
ُ
وببرك���ة النه�ضة الثوريّة لعلم���اء ال�شيعة �أ

ين بزخم هائل. المغول �إلى قلوب الفاتحين المغول �أنف�سهم، بل نُ�شر الدِّ

وفي بداي���ة القرن الخام�س ع�شر الهجريّ، قامت ف���ي �إيران حكومة �إ�سلاميّة 

بقيادة الإمام الخمينيّ } بعد جهادٍ طويل �ضدّ الا�ستبداد الداخليّ والا�ستعمار 

الثقاف���يّّ وال�سيا�س���يّ والاقت�صاديّ وا�ستندت �إلى ولاي���ة الفقيه الجامع لل�شرائط. 

و�أدخلت هذه الثورة العالم ع�صراً جديداً �أدّى �إلى تجنيد القوى الكبرى �إمكاناتها 
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للق�ضاء عليها وعلى المذهب ال�شيعيّ.

و�إلى جانب هذا الن�شاط الثوريّ والجهاديّ ت�ألّق الفكر ال�شيعيّ على يد العلماء 

.
(((

الّذين بذلوا جهوداً م�ضنية في �سبيل تقدّم العلوم الإ�سلاميّة

وعل���ى �سبي���ل المث���ال فقد ظه���رت مدر�س���ة ال�شيخ المفي���د الّت���ي جمعت بين 

مدر�ست���ي قمّ وبغ���داد، و�أخذت �سيراً ت�صاعديّ���اً منذ عهد الغيب���ة الكبرى وحتّى 

يومن���ا هذا. وخَلَف ال�شيخَ المفيد ال�سيّد المرت�ضى وال�شيخ الطو�سيّ اللذان �أ�سّ�سا 

مدر�سة الفقهاء الأ�صوليّة. وقد �أدخل ال�شيخ الطو�سيّ الفقه مرحلة جديدة بف�ضل 

الأف���كار البكر الّتي لم ي�سبقه �إليها �أحد، وترك ت�صانيف علميّة قيّمة في مختلف 

الأ�صع���دة. وتمكّ���ن ه����ؤلاء العلماء من �إخ���راج المرجعيّ���ة ال�شيعيّة م���ن الانزواء 

والعزل���ة، وكانت لهم �إحاطة بمختلف العل���وم كالفقه والكلام والتف�سير والمباني 

���ة لأهل ال�سنّة، ممّا �أتاح لهم فر�صة الجلو�س على كر�سيّ الكلام والفقه في  العلميّّ

ب من �سائر المذاهب. بغداد، وانثالت عليهم وفود الطّال

لك���نّ الفت���ن والا�ضطرابات �أجب���رت ال�شيخ الطو�سيّ على الهج���رة �إلى مدينة 

النجف الأ�شرف الّتي تحوّلت �إلى مركز فقهيّ لل�شيعة فيما بعد )448هـ(.

ر وهو من تلامذة  وب���رزت حلب �إلى جانب النجف ـ كمركز فقهيّ ـ على يد �سّال

ال�سيّد المرت�ضى، وكذلك الحلّة لوجود ابن �إدري�س الحلّي فيها، وظهر فيها فقهاء 

م���ة الحلّي، وهكذا جبل عام���ل الّذي برز فيه  كب���ار �أمث���ال: المحقّق الحلّي والعّال

ال�شهيد الأوّل وال�شهيد الثاني اللذان بلورا م�شروع الفقه ال�سيا�سيّ ال�شيعيّ.

وكان���ت بلدة قمّ مرك���زاً فقهيّاً ا�شتهر في القرون الأول���ى، ومن �أبرز فقهائها: 

ابن بابويه ومحمّد بن قولويه.

)))  راج���ع كت���اب: ت�أ�سي�س ال�شيعة لعلوم الإ�سلام لل�سيّد ح�سن ال�ص���در، والذريعة �إلى ت�صانيف ال�شيعة للآقا بزرك الطهراني، 

و�أعيان ال�شيعة لل�سيّد مح�سن الأمين، وغيرها من الكتب الّتي تكفّلت ببيان النتاج الفكريّ لعلماء ال�شيعة.
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وبع���د انت�صار الثورة الإ�سلاميّة ف���ي �إيران والحملات الم�سع���ورة الّتي قادها 

ب �إلى  حزب البعث على الحوزة العلميّّة في النجف الأ�شرف هاجر العلماء والطّال

مدينة قمّ، وانتقل مركز ثقل الن�شاط الفقهيّ ال�شيعيّ �إلى قم المقدّ�سة.

4- تكاليف الأمّة الإ�سلاميّة في ع�صر الغيبة الكبرى

�أ ـ الإيمان بالإمام المهديّ المنتظر |

م���ن التكاليف المطلوبة �إ�سلاميّاً حال الغيب���ة: الاعتراف بالمهديّّ | ك�إمام 

مفتر�ض الطاعة وقائد فعليّ للأمّة، و�إن لم يكن عمله ظاهراً للعيان، ولا �شخ�صه 

معروفاً لدى النا�س.

وهذا من ال�ضروريّات العقائديّة الوا�ضحة، في مدر�سة ال�شيعة الإماميّة، ف�إنّه 

الإم���ام الثاني ع�شر الموجّه لقواعده ال�شيعيّ���ة، وهو المع�صوم المفتر�ض الطاعة 

الحيّ منذ ولادته �إلى زمان ظهوره.

وحَ�سْبُ الفرد الم�سلم �أن يعلم �أنّ �إمامه وقائده مطّلع على �أعماله وملمّ ب�أقواله، 

و�أنّ عمل���ه ال�صال���ح وت�صعيد درج���ة �إخلا�صه وتعمي���ق �شع���وره بالم�س�ؤوليّة تجاه 

الإ�سلام والم�سلمين، ي�شارك في تحقيق �شروط الظهور ويقرّب اليوم الموعود.

ب ـ الانتظار الإيجابيّ

الانتظار هو التوقّع الدائم لتنفيذ الغر�ض الإلهيّ الكبير وح�صول اليوم الموعود 

الّذي تعي�ش فيه الب�شريّة العدل الكامل بقيادة الإمام المهديّّ |.

وه���ذا التوقّ���ع الدائم لا يرف���ع التكالي���ف الإلهيّ���ة بالن�سبة للأم���ر بالمعروف 

والنه���ي عن المنكر والجهاد في �سبي���ل الله والدفاع عن �شعائر الله ودفع الف�ساد 

الاجتماعيّ والفرديّ، بل �إنّه يدلّ على ت�أكّد الواجبات والتكاليف ولزوم الا�ستعداد 

التامّ للوقوف �إلى جنب الإمام المهديّّ | في غيبته وظهوره.
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وين�سج���م الانتظار في بع����ض م�ستوياته م���ع الإعداد والتمهي���د لظهور الإمام 

المهديّ المنتظر | القائم بالق�سط والعدل، وهو الانتظار الإيجابيّ الّذي �أكّدت 

الروايات �أنّه �أف�ضل �أعمال �أمّة محمّد P في ع�صر الغيبة الكبرى، �أمّا الانتظار 

ال�سلب���يّ فهو الجلو�س في البيت والقبول بالظلم وعدم الأمر بالمعروف فهذا ممّا 

.R لا يمكن �أن يكون مقبولًا عند الأئمّة

ج ـ العمل الإ�سلاميّ قبل الظهور

�إنّ الفرد الّذي يهرب بنف�سه من الظلم، وهكذا المجتمع الّذي لا يعمل �أفراده 

المطلوب.كما  والإخ�لا���ص  الوعي  حدّ  �إل��ى  الو�صول  ي�ستطيع  لن  الظلم،  لرفع 

م�ست�سلمة  به  را�ضية  وكانت  والتع�سّف،  الظلم  بين ظهرانيها  �شاع  �إذا  الأمّة  �أنّ 

تجاهه، لا يوجد فيها عمل �ضدّه، ولا تفكير لرفعه، �سوف تكون �أمّة خائنة غير 

كلّها  الب�شريّة  �إ�لاصح  م�ستوى  على  الأمّة  هذه  تكون  ولن  لم�س�ؤوليّاتها.  متحمّلة 

�إ�لاصح مجتمعها ال�صغير. لهذا فالتفكير  اليوم الموعود، وهي قا�صرة عن  في 

الجدّي والعمل ال�صالح الجهاديّ هو الأ�سا�س لت�صعيد درجة الإخلا�ص وال�شعور 

بالم�س�ؤوليّة، وذلك هو ال�شرط الأ�سا�س لتكفّل مهمّة اليوم الموعود.

الاجتماعيّّ  العمل  عن  يمنع   
| بالمهديّ  الاعتقاد  �أنّ  الكبيرة  ال�شبهات  ومن 

و�أنّ �شرط الظهور هو كثرة الظلم وامتلاء الأر�ض جوراً. وهذا اعتقاد  الإ�لاصحيّ، 

�أمكن  لما  منها  الإيمان  وانعدم  بالظلم  تماماً  امتلأت  لو  الأر���ض  لأنّ  �صحيح،  غير 

�إ�لاصحها عن طريق القيادة العامّة، بل يكون الإ�لاصح منح�صراً بالمعجزة، �أو �إر�سال 

.P نبوّة جديدة، وهو خلاف �ضرورة الدّين من �أنّه لا نبيّ بعد ر�سول الإ�سلام

5-الحكم الإ�سلاميّ في ع�صر الغيبة:

�إنّ معن���ى الانتظ���ار لغة ه���و: الترقّب والتوقّ���ع. وعليه فقد يُتوهّ���م �أنّ علينا �أن 

نعي�ش في فترة الغيبة مترقّبين فقط لليوم الموعود الّذي يبد�أه الإمام المنتظر| 
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بالق�ضاء على الكفر، وبالقيام بتطبيق الإ�سلام لنعي�ش الحياة تحت ظلاله في دِعَة 

ة  و�أمان، دون القيام بم�س�ؤوليّة تحكيم الإ�سلام في حياتنا بكلّ مجالاتها، وبخا�صّ

مجاله���ا ال�سيا�س���يّ الآن وقب���ل الظهور وذلك لإيم���ان بع�ض النا����س الموهوم ب�أنّ 

م�س�ؤوليّ���ة تحكيم الإ�سلام في كلّ مجالات الحياة هي وظيفة الإمام المنتظر|، 

وبالتالي لا يقع تكليف ذلك علينا قبل ظهوره.

�إلّا �أنّنا متى حاولنا تجلية واقع الأمر بما يرفع �أمثال هذه الألوان من التوهّمات، 

نجد �أنّ من��شأ هذه المفارقة هو محاولة عدم الفهم، �أو �سوء الفهم في الواقع.

يق���ول ال�شي���خ المظفّر M: »وممّا يج���در �أن نعرفه في هذا ال�ص���دد: لي�س 

معن���ى انتظ���ار هذا الم�ص���لح المنق���ذ )المه���ديّ(، �أن يقف الم�س���لمون مكتوفي 

الأيدي فيما يعود �إلى الحقّ من دينهم، وما يجب عليهم من ن�صرته، والجهاد 

في �سبيله، والأخذ ب�أحكامه، والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

ب���ل الم�س���لم �أب���داً مكلّ���ف بالعم���ل بما �أُن���زل من الأح���كام ال�ش���رعيّة، وواجب 

عليه ال�س���عي لمعرفتها على وجهها ال�ص���حيح بالطرق المو�صلة �إليها حقيقة، 

وواج���ب علي���ه �أن ي�أمر بالمعروف وينهى عن المنكر، ما تمكّن من ذلك وبلغت 

.
(((

»
(((

�إليه قدرته )كلّكم راع وكلّكم م��سؤول عن رعيّته(

ويقول ال�صاف���ي الكلبايكانيّ: »وليُعلم �أنّ معنى الانتظار لي�س تخلية �س���بيل 

الكفّ���ار والأ�ش���رار، وت�س���ليم الأم���ور �إليه���م، والمراهن���ة معه���م، وت���رك الأم���ر 

بالمعروف والنهي عن المنكر، والإقدامات الإ�صلاحيّة.

ف�إنّه كيف يجوز �إيكال الأمور �إلى الأ�ش���رار مع التمكّن من دفعهم عن ذلك، 

والمراهن���ة معه���م، وت���رك الأم���ر بالمعروف والنه���ي عن المنك���ر، وغيرها من 

المعا�صي الّتي دلّ عليها العقل والنقل و�إجماع الم�سلمين؟

)))  بحار الأنوار، م.�س، 39/72.

)))  عقائد الإماميّة، ال�شيخ محمّد ر�ضا المظفّر: 80.



349

عصر الغي




ب

 ة
الكبرى




ولم يقل �أحد من العلماء وغيرهم ب�إ�س���قاط التكاليف قبل ظهوره |، ولا 

يُرى منه عين ولا �أثر في الأخبار.

نع���م، ت���دلّ الآي���ات والأحاديث الكثيرة عل���ى خلاف ذلك، بل ت���دلّ على ت�أكّد 

الواجب���ات والتكالي���ف والترغي���ب �إل���ى مزي���د الاهتم���ام ف���ي العم���ل بالوظائف 

الدينيّة كلّها في ع�صر الغيبة.

فهذا توهّم لا يتوهّمه �إّال من لم يكن له قليل من الب�صيرة والعلم بالأحاديث 

.
(((

والروايات«

�إنّ الّ���ذي يُ�ستفاد م���ن الروايات في هذا المجال، هو �أنّ المراد من الانتظار هو: 

وجوب التمهيد والتوطئة لظهور الإمام المنتظر Q، ويدلّ على ذلك ما يلي:

»يخرج رجل يوطّئ )�أو قال: يمكّن( لآل محمّد،  11 . :P ّما روي عن النبي

كم���ا مكّن���ت قري����ش لر�س���ول الله P، وجب عل���ى كلّ م�ؤمن ن�ص���ره )�أو 

.
(((

قال: �إجابته(...«

»يخ���رج نا����س م���ن الم�ش���رق فيوطّئون  22 م���ا روي ع���ن النب���يّ P �أي�ض���اً: .

.
(((

للمهديّ«

»ي�أت���ي قوم م���ن قِبَل الم�ش���رق، ومعه���م رايات  33 م���ا روي عن���ه P �أي�ض���اً: .

�س���ود، في�س����ألون الخير فلا يعطَونه، فيقاتلون فيُن�ص���رون، فيعطون ما 

�س����ألوه، ف�ل�ا يقبلونه حتّى يدفعوه���ا �إلى رجل من �أه���ل بيتي، فيملأها 

ق�س���طاً، كم���ا ملأوها ج���وراً، فمن �أدرك ذل���ك منكم فلي�أته���م؛ ولو حبواً 

.
(((

على الثلج«

)))  منتخب الأثر في الإمام الثاني ع�شر Q، لطف الله ال�صافي الكلبايكاني:499 ـ 500. م�ؤ�س�سة الوفاء، بيروت.

)))  راجع: �أعيان ال�شيعة، م. �س: 51/2..

)))  م.ن. 

)))  الغيبة، النعماني،م.�س:174.
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6- �ضرورة الحكم الإ�سلاميّ في زمن الغيبة

ين الّتي لا  يُعتبر وجوب قي���ام حكم �إ�سلاميّ في زمن الغيبة من �ضروريّات الدِّ

تحتاج �إلى محاولة �إثبات �أو تج�شّم ا�ستدلال.

عن  والنهي  بالمعروف  والأم��ر  الجهاد،  »فوجوب  الكا�شانيّ:  الفي�ض  يقول 

بالحقّ،  النا�س  بين  والحكم  والإف��ت��اء،  والتقوى،  البرّ  على  والتعاون  المنكر، 

ين،  و�إقامة الحدود والتعزيرات، و�سائر ال�سيا�سات الدينيّّة، من �ضروريّات الدِّ

ين، والمهمّ الّذي ابتعث الله له النبيّين، ولو تُركت  وهو القطب الأعظم في الدِّ

و�شاعت  ال�ضلالة،  الفتنة، وف�شت  الديانة، وعمّت  وا�ضمحلّت  النبوّة،  لعطّلت 

.
(((

الجهالة، وخربت البلاد، وهلك العباد، نعوذ بالله من ذلك«

ويقول �صاحب الجواهر: »وبالجملة، فالم��سألة من الوا�ضحات الّتي لا تحتاج 

.
(((

�إلى �أدلّة«

ة والعامّة على �أنّه يلزم في محيط  ويقول ال�سيد البروجرديّ: »اتّفقت الخا�صّ

الإ�س�ل�ام وج���ود �س���ائ�س وزعي���م يدير �أمور الم�س���لمين، ب���ل هو من �ض���روريّات 

.
(((

الإ�سلام«

ولعلّ ما يترتّ���ب على ترك امتثال هذا الوجوب من محاذير �شرعيّة، يكفي في 

لفت النظر �إلى �ضروريّاته الدينيّّة.

وربّما كان �أهمّها ما يلي:

تعطي���ل الت�شريع الإ�سلاميّ في �أهمّ جوانبه ـ الجان���ب ال�سيا�سيّ ـ وحرمته  11 .

ل؛ و�إلى ما ينجم عن تعطيله  من الو�ضوح بمكان؛ نظراً �إلى �أنّه ت�شريع عطِّ

)))  مفاتيح ال�شرائع، باب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

)))  جواهر الكلام في �شرح �شرائع الإ�سلام، كتاب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر:617.

)))  البدر الزاهر في �لاصة الجمعة والم�سافر:52.
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من ارتكاب المحارم، وانت�شار الجرائم، و�شيوع الموبقات و�أمثالها.

مة الحلّي، في تعطيل الحدود؛ وهي فرع من فروع الت�شريع ال�سيا�سيّ:  يقول العّال

»�إنّ تعطي���ل الحدود يُف�ض���ي �إل���ى: ارتكاب المحارم، وانت�ش���ار المفا�س���د؛ وذلك 

.
(((

مطلوب الترك في نظر ال�شرع«

ويقول ال�شهيد الثاني: »ف�إنّ �إقامة الحدود �ض���رب من الحكم، وفيه م�ص���لحة 

.
(((

كلّيّة، ولطف في ترك المحارم، وح�سم لانت�شار المفا�سد«

الخ�ض���وع لحكم الكاف���ر ـ وهو ممّا ينجم ع���ن تعطيل الت�شري���ع ال�سيا�سيّ  22 .

فرد بالذكر هنا نظ���راً لأهمّيته ولو�ضوحه. ولأنّه لي�س 
ُ
الإ�سلام���يّ �أي�ضاً، و�أ

وراء ع���دم الخ�ض���وع للحك���م الإ�سلام���يّ ممّن يعي����ش في بقع���ة جغرافيّة 

�سيا�سيّ���ة، �إلّا الخ�ضوع للحك���م الكافر، لأنّه لا ثالث للإ�س�ل�ام والكفر؛ �إذ 

الحكم حكمان: حكم الله وحكم الجاهليّة.

خلا�صة الدر�س

ـ بد�أت الغيبة الكبرى بعد وفاة علي بن محمّد ال�سمريّ )329هـ( وهي م�ستمرّة 

�إلى الآن.

ـ من خ�صائ�ص الغيبة الكبرى:

�أ ـ انقطاع النا�س عن القائد.

ب ـ انت�شار الظلم والجور.

ج ـ الت�شكيك في وجود الإمام المهديّ |.

)))  مختلف ال�شيعة في �أحكام ال�شريعة، كتاب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.

)))  م�سالك الأفهام �إلى �شرح �شرائع الإ�سلام، كتاب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
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ـ ف���ي زم���ن الغيبة يحتج���ب الإمام | ع���ن النا�س بحيث يراه���م ولا يرونه �أو 

يرونه ولا يعرفونه.

ـ كان هناك العديد من الثورات العلويّة في زمن الغيبة والتي �ساهمت في انت�شار 

الت�شيّ���ع، كم���ا كان للعلماء دور كبير ف���ي ن�شر الإ�سلام والحف���اظ على الم�سلمين 

ين لا �سيّما على يد الإمام الخمينيّ } في �إيران. و�إقامة حكم الدِّ

ـ من تكاليف الأمّة في ع�صر الغيبة:

�أ ـ الإيمان بالمهديّ |.

 ب ـ الانتظار الإيجابيّ.

ج ـ العمل الإ�سلاميّ قبل الظهور.

ين التي لا تحتاج �إلى دليل. ـ يُعتبر �إقامة الحكم الإ�سلاميّ من �ضروريّات الدِّ
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.11 �أن يتع���رّف الطال���ب �إلى بع����ض �إجراءات ت�أ�سي����س دولة العدل 

الإلهيّ.

.22 �أن يتبيّن بع�ضاً من خ�صائ�ص دولة العدل.

دولة الإمام المهديّ | 
الخصائص والمميّزات

الدرس
والعشرون السادس 
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تمهيد

لا بدّ للإمام المهديّ | من �أن يقوم بعدّة خطوات و�إجراءات عمليّة وميدانيّة 

على طريق ت�أ�سي�س الدولة الإ�سلاميّة العادلة.

ويقع في �أولويّات هذه الخطوات قيامه | حين ظهوره على الملأ با�ستئ�صال 

رم���وز الكفر والنفاق والانح���راف من على وجه الأر�ض؛ كتمهي���د لب�سط �سلطانه 

و�ضمان عدم وجود من يحاول مواجهة هذه الدولة.

وحينم���ا يلج����أ | لت�أ�سي�س نظ���ام جديد، ف�إنّ ه���ذا الأمر يفتر����ض �إلغاء كلّ 

الأنظم���ة والقوانين الحاكمة ف���ي المجتمع الب�شريّ. لذا ف�إنّن���ا يمكننا و�ضع هذا 

الافترا�ض العقليّ وهو ق�ض���اء الإمام المهديّ | على تلك الأنظمة و�إلغا�ؤها من 

�ساحة الوجود وو�ضع البديل ال�صالح عنها.

وه���ذا ما يتطلّ���ب مواجهة ح���ادّة وقا�سي���ة �ضدّ كلّ الح���كّام الّذي���ن يفر�ضون 

�سيطرتهم بالقوّة على �شع���وب العالم وبالخ�صو�ص الإ�سلاميّ، ويكون دور الإمام 

�إزال���ة ه���ذه الرموز الحاكمة والعمل عل���ى توحيد الأمّة الإ�سلاميّ���ة لتكون في ظلّ 

الحكوم���ة الإ�سلاميّة العادلة والواحدة الّتي تن�صره فيها كلّ ال�شعوب الإ�سلاميّة، 

لأنّ���ه | يتبنّ���ى الر�ؤية الإ�سلاميّ���ة الّتي لا تعت���رف بتجزئة الب�شريّ���ة �إلى حدود 
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ودول... بل دولته عالميّة واحدة برئا�سة واحدة وقيادة واحدة، ومعه تُزال  وتُمحى 

كلّ الأنظمة والقوانين الدوليّة، ولا توجد بعد ذلك دول متعدّدة ـ وهذه واحدة من 

خ�صائ�ص الدولة المهدويّة...

وف���ي اعتقادن���ا �إنّ هذا الو�ضع الجدي���د �سيكون له �آثاره الإيجابي���ة على الأمّة 

و�سيفتح لها باب ال�سعادة والرخاء وال�سلام والعدل بين الب�شر �أجمعين.

من خصائص الدولة المهدويةّ

1- القي���ادة المع�ص���ومة، فالرئا�س���ة والقيادة العليا في الدول���ة الّتي لن تكون 

ملكيّة ولا رئا�سيّة ولا دكتاتوريّة، �ستكون �إماميّة، لأنّ الحاكم الأعلى �سيكون 

هو الإمام المن�صوب من قبل الله عزَّ وجلَّ و�سيمار�س هذا المن�صب الإمام 

المهديّ | بنف�سه، في القيادة العليا، ويوكل قيادة المناطق المختلفة في 

العالَم �إلى �أ�صحابه المخل�صين »حكّام الله في �أر�ضه«.

ف�ش���كل وطبيعة الدول���ة المهدويّة هو نف����س �شكل وطبيعة الدول���ة الّتي �أ�سّ�سها 

ر�س���ول الله P والّت���ي يكون ف���ي مركزها الأعل���ى  النبيّ P ومن بع���ده الأئمّة 

.R الخلفاء المع�صومون

2- �أنّ الت�ش���ريع ف���ي ه���ذه الدول���ة لله عزَّ وجلَّ وح���ده دون �س���واه، ولي�س من 

خ�صائ����ص ال�شع���ب �أو المجال����س المنبثقة عن���ه كما في ال���دول والأنظمة 

القائم���ة في عالمنا المعا�صر، كما �أنَّ الإمام المع�صوم لي�س �إلّا مبلِّغاً لهذا 

الت�شريع ومطبّقاً لأحكامه، وحامياً له.

���الّة، بحي���ث لا يُ�سم���ح في  ���ة المنحرف���ة وال�ضَّ 3- �إلغ���اء كلّ التيّ���ارات الفكريّّ

ظ���لّ الدول���ة الإ�سلاميّة المهدويّ���ة لأيّ �إن�سان �أن يتّخذ م���ا ي�شاء من الر�أي 

والعقي���دة، و�أن يتبنّى م���ا ي�شاء من المعتق���دات والأف���كار، وخ�صو�صاً �إذا 

ت�ضمّن اتجاهه ور�أيه مخالفة �صريحة للأطروحة العادلة الكاملة.
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ولا يقت�ص���ر الأمر ف���ي الدولة المهدويّة على �إلغاء التيّ���ارات الفكريّّة بل يطال 

الأمر الأديان والمعتقدات, فلا يبقى فكر ولا معتقد ولا دين �إلّا الإ�سلام.

: {ٹ ٹ ڤ   ع���ن الإمام الكاظم Q ق���ال في تف�سير قوله ع���زَّ وجلَّ

.
(((

: »يُظْهِرُهُ على جميع الأديان عند قيام القائم |«
(((

ڤ  }
4- الق�ض���اء عل���ى مظاه���ر الف�س���اد الأخلاق���يّ والاجتماع���يّ، م���ن قبيل منع 

الغ�ش والرب���ا والتغابن في المعاملات التجارية، ومنع تبذّل الن�ساء و�شرب 

الخمور.

فمع �إر�ساء الإم���ام المهديّ | لدولته تطوى �صفحة المنكر وتفتح للإن�سانية 

معالم �صفحة الأمر بالمعروف وتج�سيده في المجتمع.

5- �ش���مول دولته | كلّ العالَم، فالوعد الإلهيّ للب�شريّة بتطبيق العدل لا بدّ 

و�أن يكون �شاملًا لكلّ النا�س، فلا تُحرم منه فئة وتنعم به فئة �أخرى.

: {ڌ  ورد ع���ن �أب���ي الجارود عن �أب���ي جعفر Q في قول الله ع���زَّ وجلَّ

ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ    ڈ  ڈ  ڎ  ڌڎ 
 ق���ال Q: »المه���ديّّ و�أ�ص���حابه يملّكه���م الله 

(((

کگ  گ گ گ    }
ين. ويميت الله عزَّ وجلَّ به وب�أ�ص���حابه  م�ش���ارق الأر����ض ومغاربها، ويظه���ر الدِّ

الب���دع والباط���ل كم���ا �أم���ات ال�س���فهةُ الح���قّ، لا يُرى �أثر م���ن الظل���م، وي�أمرون 

.
(((

بالمعروف وينهون عن المنكر، ولله عاقبة الأمور«

وت�شير  بع����ض الأحاديث �إلى �أنّ دولة الإمام المهديّ | الّتي �سيقيمها �ستكون 

�أعظم من الدولة الّتي �أقامها النبيّ �سليمان وذو القرنين. عن الإمام عليّّ Q:»�إنّ 

))) �سورة التوبة، الآية: 33.

)))  الكافي،م.�س:432/1.

))) �سورة الحج، الآية: 41.

)))  منتخب الأثر، م. �س: 475.
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.
(((

ملكنا �أعظم من مُلْك �سليمان بن داود، و�سُلطاننا �أعظم من �سلطانه«

وت�ضاف���رت الأحاديث عن النبيّ P و�أو�صيائ���ه R�أنّ الإمام المنتظر| 

يملك الدنيا ب�أ�سرها وتدين لإمامته جميع �شعوب العالَم و�أمم الأر�ض.

6- الت�أييد الإلهيّ المطلق والدعم الكامل لها، لأنّ الله �سبحانه وتعالى وعد 

في كتابه الكريم بالوقوف �إلى جانب الحقّ والعدل �أينما وجد، وفي كلّ زمان 

.
(((

ومكان، {ڭ ڭ  ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ  }

 P ًأنّه قال: »�إنّ الملائكة الّذين ن�ص���روا محمّدا� Q وعن الإمام الباقر

يوم بدر في الأر�ض ما �ص���عدوا بعد، ولا ي�ص���عدون حتّى ين�ص���روا �ص���احب هذا 

.
(((

الأمر، وهم خم�سة �آلاف«

ودول���ة الإمام المه���ديّ | الّتي �ستقوم في �آخر الزمان ه���ي واحدة من �أبرز 

ين الإله���يّ، فلا �ش���كّ ب�أنّها �ستحظ���ى بت�أييد الله  م�صادي���ق الع���دل ون�ص���رة الدِّ

ودعمه.

7-  تكام���ل الوع���ي الب�ش���ريّ، فلا يع���ود هناك مجال لق���وى الا�ستكبار في �أن 

تتحكّم في عقول الب�شر وت�سير بهم وفق �إرادتها وت�سخيرهم لم�صالحها.

فمن خ�ل�ال دولة الإمام المهديّ | ينت�شر الوع���ي وتتفتّح الأذهان والعقول، 

وتتوحّد الر�ؤية والنظرة �إلى الق�ضايا بمجملها.

روى عن الإمام الباقر Q قال:

»�إذا قام قائمُنا و�ضع الله يده على ر�ؤو�س العباد، فجمع بها عقولهم، وكَمُلت 

.
(((

به �أحلامهم«

))) بحار الأنوار، م.�س:306/27.

)))  �سورة محمد، الآية: 7.

)))  بحار الأنوار، م. �س: 284/19/باب 26.

)))  الكافي، م. �س: 25/1/ح 21.
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8-  تطوّر الحياة في ع�صره، ف�إنّ و�سائل الحياة الاجتماعيّّة الّتي ي�ستخدمها 

الب�ش���ر في ع�صرنا الحا�ضر قد تتغيّر وتختلف في دولة الإمام المهديّ | 

ل لهم  الّت���ي �سخّر الله لها ولقائدها و�أ�صحابه الدني���ا بما فيها؛ بحيث تُ�سهَّ

�إدارة ��شؤون الدولة ولو بوا�سطة الق�ضايا الإعجازية الّتي يوفّرها الله لهم.

والتط���وّر في الدول���ة المهدويّة ي�شمل جميع العلوم في �شتّ���ى الميادين العلميّّة 

والتكنولوجيّ���ة، ولعلّ الدليل الأهمّ على ذلك هو مقدار العلم الّذي يُخرجه الإمام 

المهديّ |.

فعن مقدار العلم يروي �أبان عن الإمام ال�صادق Q �أنّه قال: »العلم �سبعة 

وع�ش���رون ج���زءاً، فجمي���ع ما جاءت به الر�س���ل جُ���زءان، فلم يع���رف النا�س حتّى 

اليوم غير الجزئين، ف�إذا قام القائم �أخرج الخم�سة والع�شرين جزءاً، فبثَّها في 

.
(((

النا�س و�ضمّ �إليها الجزئين، حتّى يبثّها �سبعة وع�شرين جزءاً«

وممّا يُ�شير �إلى انت�شار الثقافة والمعرفة، ما روي عن الباقر Q : »وت�ؤتون 

الحكم���ة ف���ي زمان���ه حتّى �أنّ المر�أة لتق�ض���ي ف���ي بيتها بكتاب الله تعالى و�س���نّة 

.
(((

»Pر�سول الله

9- ت�س���خير قوى الطبيعية للدولة المهدويّة وقياداتها، وهذا �أي�ضاً نوع من 

الت�أيي���د الإله���يّ لها، ومظهر من مظاهر تجلّياته، ونت���اج طبيعيّ له، وذلك 

م���ن �أجل توفي���ر كلّ العوامل الّت���ي ت�ساعد هذه الدولة عل���ى تثبيت �أركانها 

وتقوية دعائمها وب�سط نفوذها و�سيطرتها على المقدّرات الطبيعيّة.

ع���ن الإمام ال�صادق Q ق���ال:»�إذا تناهت الأمور �إلى �ص���احب هذا الأمر، 

رف���ع الله تب���ارك وتعال���ى له كلّ منخف�ض م���ن الأر�ض، وخف�ض ل���ه كلّ مرتفع، 

)))  البحار، م. �س: 236/25/باب 27/ح 73.

)))  الغيبة، النعماني، م. �س: 245.
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كم لو كان���ت في راحته �ش���عرةٌ لم  حتّ���ى تك���ون الدني���ا عن���ده بمنزلة راحت���ه، ف�أيُّ

.
(((

يُب�صرها«

ي���ن وبع���ث الإ�س�ل�ام م���ن جدي���د وتعميم���ه عل���ى العالَم،  10- �إحي���اء الدِّ

ي���ن و�أهله«،  ي���ن محي���ي معال���م الدِّ لذل���ك نقر�أ ف���ي دعاء الندب���ة: »�أ

ي���ن بعد �أن مات في قل���وب العباد، دينُ   �سيُحي���ي هذا الدِّ
فالإم���ام |

ڑ  ڑ  ژ  ژ    ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ    {ڌ 

ٺ ٺ  ، دي���نُ {پ ڀ ڀ  ڀ ڀ ٺ
(((

ک ک ک ک}
{ڱ ڱ    ڱ ں    دي���نُ   ،

(((

ٹ   } ٺ     ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ
، دي���نُ الم�ست�ضعفي���ن والمظلومي���ن الّذي���ن وعده���م الله بوراث���ة 

(((

{

ه���ذه الأر����ض، يق���ول تعال���ى: {ې ې ې ې ى ى     ئا 

.
(((

ئا ئە ئە ئو ئو   }
وهذا المعنى هو ما �أ�شارت �إليه الآية الكريمة:

.
(((

{ٺٿٿٿٿٹٹٹٹڤڤ}

 حي���ث ورد ع���ن �أمير الم�ؤمنين Q ف���ي تف�سيرها: »�أَظْهَرَ ذل���ك بعدُ؟ كّال 

والّذي نف�سي بيده، حتّى لا تبقى قرية �إّال ونودي فيها ب�شهادة �أن لا �إله �إلا الله 

.
(((

و�أن محمداً ر�سول الله بُكْرةً وع�شيّا«

فاله���دف الإلهيّ من �إقامة م�ش���روع الدولة العادلة على يد الإمام المهديّ | 

)))  البحار، م. �س: 236/52.

)))  �سورة الحجّ، الآية: 41.

)))  �سورة �آل عمران،الآية: 159.

)))  �سورة القلم، الآية:4.

)))  �سورة الق�ص�ص، الآية:5.

)))  �سورة التوبة، الآية: 33.

)))  المحجّة فيما نزل بالقائم الحجّة، م. �س: 86.
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هو كما روي عن ال�صادق Q:»... ويَبْلُغَنَّ دينُ محمّد P ما بلغ الليلُ حتّى 

.
(((

لا يكون �شركٌ على وجه الأر�ض...«

ة النقيّة من  ولت�صب���ح الأر�ض �صافية نقيّة م���ن الكفر والنفاق ك�سبيك���ة الف�ضّ

ال�شوائب.

وروي ع���ن الإم���ام ال�صادق Q �أنّه ق���ال: »�إذا ق���ام القائم | دع���ا النا�س 

���لَّ عن���ه الجمه���ور، و�إنّما  �إل���ى الإ�س�ل�ام جدي���داً، وهداه���م �إل���ى �أمرٍ قد دُثِر ف�ضَ

�سُ���مّي القائم مهديّاً لأنّه يهدي �إلى �أمرِ م�ض���لول عنه، و�سُ���مّي بالقائم لقيامه 

.
(((

بالحقّ«

وتُ�شي���ر الروايات ب�شكل وا�ضح وجلي �إلى �أنّ الإمام المهديّ | لن ي�أتي بدين 

جديد غير الإ�سلام وال�شريعة الّتي ب�شّر بها النبيّ محمّد P. ولقد حاول �أعداء 

الإ�س�ل�ام والت�شيّع الافت���راء عليهم ب�أنّهم يقولون ويدّع���ون �إنّ الإمام المهديّ | 

�سوف ي�أتي بدين هو غير الإ�سلام.

والجواب على ه�ؤلاء �أنّ ما هو مذكور في روايات �أهل البيت Rهو �أنّ الإمام 

ي�أتي بالإ�سلام الّذي دُثر وترك، ويكون على يديه �إحيا�ؤه و�إحياء قيمِهِ بعد محاولة 

بع�ض النا�س  ت�شويه �صورته و�إبعاده عن حياة النا�س.

الإمام  لأنّ ع�صر  ال��م��ه��دويّ��ة،  ال��دول��ة  ف��ي ظ��لّ  وال��رخ��اء  ال��رف��اه��يّ��ة   -11

�إلى  الإن�سانيّ  المجتمع  فيه  ي�صل  الّ��ذي  الع�صر  ذلك  هو   | المهديّ 

مجتمع الغنى وعدم الحاجة، وتُمحى منه الطبقات الاجتماعيّّة، ولا يعود 

النا�س بحاجة �إلى ال�س�ؤال نظراً للتوزيع العادل للثروات.

وقد ورد ف���ي الأحاديث ال�شريفة مجموعة كبيرة من الروايات الّتي تبيّن مدى 

))) بحار الأنوار، م.�س: 55/51.

)))  الإر�شاد، م.�س: 383/2.
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النعي���م الّذي تح�صل عليه الأمّة في ع�صر الظهور وما يكون فيه من رخاء ووفرة 

في المال و�سعة في الحال.

فع���ن ر�سول الله P �أنّه قال: »ت�ص���دّقوا، فيو�ش���ك الرجل يم�ش���ي ب�ص���دقته 

فيق���ول الّ���ذي �أعُطيه���ا: لو جئت به���ا بالأم�س قبلته���ا و�أمّا الآن ف�ل�ا حاجة لي 

.
(((

فيها، فلا يجد من يقبلها«

وعنه P �أنّه قال: »يخرج المهديّ في �أمّتي خم�س���اً �أو �س���بعاً �أو ت�س���عاً، فقيل 

خِرُ  له: �أيّ �ش���يء؟ قال: �س���نين، ثمّ قال: يُر�سِ���لُ ال�س���ماء عليهم مدراراً، ولا تَدَّ

الأر�ض من نباتها �شيئاً، ويكون المال كدو�ساً، قال: يجيء الرجل �إليه، فيقول: 

.
(((

يا مهديّ �أعطني �أعطني، قال: فيحثي له في ثوبه ما ا�ستطاع �أن يحمل«

وعنه P �أنّه قال: »تقيء الأر�ض �أفلاذ كبدها، �أمثَالَ الأ�سطوان من الذهب 

���ة، فيج���يءُ القاتل فيقول: ف���ي هذا قتلْتُ، ويج���يءُ القاطع فيقول: في  والف�ضّ

ه���ذا قطعتُ رحمي، ويجيءُ ال�س���ارق فيقول: في ه���ذا قطعت يدي، ثمّ يدَعونه 

.
(((

فلا ي�أخذون منه �شيئاً«

12-  �أنّه���ا دول���ة الق�ض���اء والحكم العادل بي���ن �أفراد المجتم���ع، فلا ظلم ولا 

جور ولا حيف فيها، ولن يكون فيها مظلوميّة لأحد.

فالإمام المهديّ | خليفة الله في الأر�ض، ووارث النبيّين، والداعي �إلى �سبيل 

الح���قّ والقائم بالق�سط ومُجلي الظُلمة ومنير الحقّ، والناطق بالحكمة وال�صدق،  

الّذي يملأ الأر�ض ق�سطاً وعدلًا كما مُلئت ظُلماً وجوراً. ينتظره النا�س لإزالة الهمّ 

وك�شف الكرب والبلوى.

، ال�شيخ علي الكوراني:236/1 ـ 244، ح 144 ـ 150.
|

)))  معجم �أحاديث الإمام المهديّ 

)))  م.ن.

)))  م.ن:230/1، ح142.
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فعلى يديه �ستتحقّق دولة العدل الإلهيّ في �آخر الزمان ليعي�ش النا�س ب�أمان واطمئنان 

لما يرونه ويتذوّقونه من طعم الإيمان وحلاوة العدل الّذي يحقّقه  الإمام|.

وله���ذا �أ�شارت الروايات والأخبار �إل���ى معالم الزمن المهدويّ وما يتمّ على يد 

الإمام المهديّ | من �إنجازات على م�ستوى تحقيق الرفاهيّة والعدل للب�شريّة.

عن الإمام �أمير الم�ؤمنين Q قال: »... وتُخرج له الأر�ض ـ �أي للمهديّ| 

ـ �أفاليذ كبدها وتلقي �إليه �س���لما مقاليدها، فيريكم كيف عدل ال�س���يرة ويحيي 

.
(((

ميت الكتاب وال�سنّة«

خلا�صة الدر�س

من �أولى �إجراءات الإمام |-- بعد ظهوره ا�ستئ�صال رموز الكفر.

من خ�ص���ائ�ص الدولة المهدويّة:-- القي���ادة المع�صومة، الت�شريع الإلهيّ، 

�إلغ���اء التيّارات المنحرفة، الق�ضاء على مظاه���ر الف�ساد، الدولة ال�شاملة 

ل���كلّ العالم، الت�أييد الإلهيّ المطل���ق، تكامل الوعي، تطوّر الحياة، ت�سخير 

ين، الرفاهيّة والرخاء، دولة الحكم العادل. القوى الطبيعيّة، �إحياء الدِّ

، طهران.
|

ين الع�سكريّ:288. م�ؤ�س�سة الإمام المهديّ )))  المهديّ الموعود المنتظر عند علماء �أهل ال�سنة والإمامية، نجم الدِّ
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أهداف الدرس:

.  �أن يتبيّن الطالب �سبباً من �أ�سباب غيبة الإمام | .1

 .2 �أن يميّز بين الموطّئين والأ�صحاب والأن�صار.

 .3 �أن يعدّد �صفاتهم.

الموطّئون والأصحاب والأنصار

الدرس
 السابع والعشرون
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تمهيد

لم تك���ن غيبة �صاح���ب الع�صر والزم���ان| �إلّا لحكمةٍ اقت�ضته���ا م�شيئة الله 

تعالى. فهذا الإمام الّذي �سينه�ض في �آخر الزمان ويحمل معه لواء التغيير ليملأ 

داً من قبل الله تعالى. الأر�ض ق�سطاً وعدلًا �سيكون وبلا �أدنى �شكّ م�ؤيَّداً وم�سدَّ

و�إنّ واحدة من �أهمّ ما يمكن اعتباره كتعبير وتف�سير لعملية الغيبة والاحتجاب 

وعدم الظهور هي تهيئة ال�سُبُل لتحقيق و�إنجاز الوعد الإلهيّ على يديه، وهذا �إنّما 

يت���مّ بعد التمحي�ص الّذي يختبر الله تعالى ب���ه عباده ال�صالحين لي�ستخل�ص من 

بينهم �أفراداً هم قادة جي�ش الإمام | والموطّئون لظهوره ول�سلطانه، ومن يكون 

مع���ه وبين يديه من الأ�صح���اب والأن�صار والأعوان، وهم ن���واة الجي�ش العقائديّ 

والإيمان���يّ الّ���ذي به يقود الإم���ام المهديّ | ثورت���ه على الظلم. وق���د تعرّ�ضت 

الرواي���ات لثلاث فئات م���ن المجموعات الأ�سا�س التي له���ا علاقة بتحقيق الوعد 

الإلهيّ والانت�صار العظيم وهم:

. الأن�صار. 11 الموطّئون . 2. الأ�صحاب . 3.

ونحن فيما يلي نتحدّث عنهم وفقاً لما ورد في الروايات ال�شريفة.
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1- جيلُ �أو جي�ش الموطّئين

والم���راد به���م الجيل الّذي يُعدُّ الأر�ض والمجتمع لظه���ور الإمام المهديّ |، 

وثورته الكونيّة ال�شاملة، وهذا الجيل بطبيعته ي�سبق ظهور الإمام |، وقد حدّدت 

الن�صو�ص ال�شريفة الأماكن والأقاليم الّتي يوجد فيها ه�ؤلاء، و�أهمّها:

�أ ـ الموطّئ���ون ف���ي الم�ش���رق: ع���ن النب���يّ P �أنّ���ه ق���ال: »�إنّ���ا �أه���ل بيت 

اخت���ار الله لن���ا الآخ���رة عل���ى الدني���ا، و�إنّ���ه �س���يلقى �أه���ل بيت���ي م���ن 

بع���دي تطري���داً وت�ش���ريداً ف���ي الب�ل�اد حتّ���ى ترتف���ع راياتٌ �س���ودٌ في 

الم�ش���رق، في�س����ألون الحقّ فلا يُعطونه، ثمّ ي�س����ألونه ف�ل�ا يُعطونه، 

ث���مّ ي�س����ألونه فلا يُعطون���ه، فيقاتلون، فيُن�ص���رون، فمن �أدركه منكم 

ومن �أعقابكم فلي�أت �إمام �أهل بيتي ولو حبواً على الثلج ف�إنّها رايات 

.
(((

ه���دى...«

وعن الإمام ال�صادق Q قال: »ك�أنّي بقومٍ قد خرجوا بالم�ش���رق يطلبون 

الحقّ فلا يعطونه ثمّ يطلبونه، ف�إذا ر�أوا ذلك و�ض���عوا  �س���يوفهم على عواتقهم 

فيعطون ما �ش���ا�ؤوا فلا يقبلونه، حتّى يقوموا ولا يدفعونها �إّال �إلى �ص���احبكم 

.
(((

)�أي الإمام المهديّ |( قتلاهم �شهداء«

ب ـ الموطّئ���ون من خرا�س���ان: عن الإم���ام �أمير الم�ؤمنين Q قال: »ثمّ 

تخرج راية من خرا�س���ان يهزمون �أ�صحاب ال�سفيانيّ حتّى تنزل ببيت 

.
(((

المقد�س توطّئ للمهديّ �سلطانه«

ج ـ الموطّئ���ون م���ن قمّ وال���ريّ: روى المجل�سيّ في البحار: »رجل من �أهل 

ق���مّ يدع���و النا�س �إل���ى الحقّ، يجتمع معه قوم قلوبه���م كزبر الحديد، 

)))  م�ستدرك ال�صحيحين، الحاكم الني�شابوري: ح4464.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 243/52.

)))  راجع: م.ن: 232/52 وما بعدها.
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لا تزلّهم الرياح العوا�ص���ف، ولا يملّون من الحرب ولا يجبنون وعلى 

.
(((

الله يتوكّلون والعاقبة للمتّقين«

د ـ الموطّئ���ون م���ن اليمن: عن الإمام الباقر Q في قيادة اليمانيّ قبل 

ظه���ور الإمام |: »ولي����س في الراي���ات �أهدى من راي���ة اليمانيّ، هي 

.
(((

راية هدى لأنّه يدعو �إلى �صاحبكم«

تحليل لأوصاف الموطّئين

�إنّ �أوّل م���ا يلف���ت النظر في هذا الجيل هو ال�لاصب���ة والقوّة، فهو جيل �صعب، 

�شدي���د المرا����س، يواج���ه الطواغيت، قلوبه���م كزبر الحدي���د، لا تزلّه���م الرياح 

العوا�صف.

والأم���ر الثاني هو �أنّه جي���ل التحدّي للنظام العالميّ والق���وى الكبرى، يزعزع 

ا�ستقرار وهيبة هذه القوى »لا يملّون من الحرب ولا يجبنون...«.

والأمر الثالث هو �أنّ هناك ردود فعل كبرى وعالميّة �ستخرج غا�ضبة و�ساخطة 

عليهم، لأنّه���م عرّ�ضوا المع���ادلات والموازنات الا�ستكبّارية له���زّات عنيفة، فقد 

روى �أبان بن تغلب عن الإمام ال�صادق Q: »�إذا ظهرت راية الحقّ لعنها �أهل 

ال�شرق و�أهل الغرب، �أتدري لِمَ ذلك؟ قلت: لا، قال: للّذي يلقى النا�س من �أهل 

.
(((

بيته قبل ظهوره«

مشروع التوطئة

توطئة الأر�ض لنه�ضة الإمام المهديّ | مهمّة وا�سعة وكبيرة، ومعقّدة ينه�ض 

بها ه���ذا الجيل الر�سالي في مواجه���ة عتاة الأر�ض وطغاته���ا الم�ستكبرين و�أئمّة 

)))  بحار الأنوار، م.�س: 216/57.

)))  م.ن:232/52.

)))  م.ن: 63/52.
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الكفر... وه�ؤلاء العتاة يعدّون جميعاً جبهة �سيا�سيّة عري�ضة، رغم كلّ التناق�ضات 

القائمة فيما بينهم، وهي جبهة تملك الكثير من �أ�سباب القوّة من المال وال�سلطان 

ال�سيا�سيّ والجي�ش والإعلام والعلاقات.

ولا بدّ لهذا الجيل الّذي ينه�ض بم�شروع �إعداد الأر�ض لظهور الإمام من �أن يواجه 

هذه القوّة بالآلية نف�سها،  وتزيد عليها بالتربية الإيمانيّة والجهاديّة والتوعية ال�سيا�سيّة، 

وعليه ف�إنّ م�شروع التوطئة الّذي ينه�ض به جيل الموطّئين يتكوّن من بُعدين:

الأوّل: التربية الإيمانيّة والجهاديّة والتوعية ال�سيا�سيّة، وهذا ما تفقده الجبهة 

المقابلة.

الثاني: الآلية ال�سيا�سيّ���ة والع�سكريّة والاقت�صاديّة والإداريّة والإعلاميّة الّتي لا 

بدّ منها في مثل هذه المعركة.

ولي����س من �شكّ في �أنّ الفئ���ة الم�ؤمنة الّتي تُعدُّ الأر�ض لظهور الإمام | لا بدّ 

لها من �إعداد هذه القوّة.

الأصحاب والأنصار

م���ن الوا�ضح �أنّ جيل الموطّئين ي�سبق جي���ل الأ�صحاب والأن�صار، و�أفراد هذا 

الجيل هم تلامذة الجيل ال�سابق.

والأ�صحاب: هم الثلاثمائة والثلاثة ع�شر، وهم الّذين عبّر عنهم الإمام �أمير 

الم�ؤمني���ن والإمام ال�صادق L بقولهما: »هم �أ�ص���حاب الألوي���ة«. �إ�شارة �إلى 

توفّ���ر الم�ؤهّ�ل�ات فيهم لقيادة الجيو����ش والع�ساكر، وفي التعبي���ر الروائي: »وهم 

حكّام الله في �أر�ضه«.

و�سيك���ون ل���كلّ واحدٍ من ه�ؤلاء الأ�صح���اب دور كبير في قي���ادة الجيو�ش وفتح 

البلاد و�إدارة الأمور وغير ذلك.
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والأن�ص���ار: هم الم�ؤمن���ون ال�صالحون والمجاهدون الّذي���ن يلتحقون بالإمام 

المه���ديّّ | في مكّ���ة وغيرها )بعد الظهور(، وين�ض���وون تحت لوائه، ويحاربون 

.Pأعداء الله ور�سوله�

وف���ي الرواي���ات �أنّ الإمام المه���ديّ | لا يخرج من مكّ���ة �إلّا ومعه ع�شرة �آلاف 

د  رجل من الأن�صار.  وهذا العدد هو بع�ض الأن�صار �أي�ضاً لا كلّهم، ولهذا ف�إنّ ال�سيِّ

الها�شميّ ـ مثلًا ـ يلتحق بالإمام المهديّّ | في العراق، ومعه اثنا ع�شر �ألف رجل.

كلُّ ه���ذا عدا �أن�صار الإمام المهديّ | م���ن الملائكة، الّذين يمتثلون �أوامره 

وتعليماته.

R وقد ورد في الروايات والأدعية والزيارات المرويّة عن الأئمّة الطاهرين

�أن ي�س����أل الإن�سان ربّه �أن يجعله من �أن�صار الإمام المهديّ و�أعوانه والمجاهدين 

بين يديه، وفيما يلي نذكر بع�ض النماذج منها:

1»و�أ��سأل الله البرّ الرحيم �أن يرزقني مودّتكم، و�أن يوفقّني للطلب بث�أركم  .	

.
(((

مع الإمام المنتظر الهادي من �آل محمّد...«

2»... و�أن يرزقني طلب ثاري مع �إمام هدى )مهدي( ظاهر ناطق بالحقّ  .	

.
(((

منكم...«

. 3 .	
(((

»... واجعلني اللّهم من �أن�صاره و�أعوانه و�أتباعه و�شيعته...«

أهميّة الأصحاب والأنصار

تظهر �أهميّة �أ�صحاب الإمام المهديّ | لنا من خلال م�س�ألتين:

الأول���ى: من ناحية الدور والم�س�ؤوليّة والأهداف الّتي من �أجلها يخرجون مع الإمام.

)))  مفاتيح الجنان: راجع زيارة عا�شوراء غير الم�شهورة.

)))  م.ن: زيارة عا�شوراء.

.
|

)))  م.ن: الزيارة مروية عن الإمام المهديّ 
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.R الثانية: من خلال ما و�صفتهم به روايات النبيّ و�أهل بيته

ونح���ن ن���درك بعم���ق م���دى الم�س�ؤوليّ���ة الكب���رى الملقاة عل���ى عات���ق �إمامنا 

المه���ديّ|، فه���و الأمل الموع���ود والمنتظر، والّ���ذي �سيقود الأمّ���ة نحو تحقيق 

�أهدافها وغاياتها في تحقيق حكومة العدل الإلهيّ.

ولكي يحقّ���ق الإمام | هذه الأهداف لا بدّ و�أن يكون معه ال�صفوة المخل�صة 

�صوا واختُبروا في  م���ن الأن�صار وهم »خير فوار�س على ظهر الأر����ض«. وقد مُحِّ

الامتحان الإلهيّ لهم.

و�سي�ش���ارك ه�ؤلاء الأ�صحاب �إمامهم وقائده���م ويكونون تحت �إمرته وقيادته، 

وه���م مع���ه: »�أطوع له م���ن الأمَة ل�س���يّدها«، وي�سيرون في رك���ب قيادته الحكيمة 

لل�سيطرة على العالَم كلّه، و�إزالة كلّ قوى ال�شر والف�ساد والطغيان.

ولهذا مدحتهم الروايات و�أثنت عليهم، و�أعطتهم موا�صفات ومميّزات لم تكن 

لتُعطى لأحد غيرهم على الإطلاق، ومنها:

1 ـ �إيمانهم وعبادتهم

يتمتّ���ع �أ�صحاب الإم���ام المهديّ | ب�أعلى درجات الإيم���ان واليقين بالله عزَّ 

، ومن �صفاتهم كثرة العبادة، والتهجّد بالليل... ولي�س في قلوبهم من مكان  وج���لَّ

لأحد �إلّا الله عزَّ وجلَّ والطاعة والانقياد لقائدهم الإمام المهديّ |:

»... رهب���ان باللي���ل ليوث بالنه���ار... ك�أنّ قلوبهم القناديل، وهم من خ�ش���ية 

.
(((

الله م�شفقون، يدعون بال�شهادة، ويتمنّون �أن يقتلوا في �سبيل الله...«

 

)))  بحار الأنوار، م.�س: 180/13.
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»... رج���ال م�ؤمن���ون عرف���وا الله ح���قّ معرفت���ه، وه���م �أن�ص���ار المه���ديّ �آخ���ر 

.
(((

الزمان...«

وذكر بع�ض �أو�صافهم فقال: »يبايعه ـ �أي الإمام المهديّ | ـ العارفون بالله 

م���ن �أه���ل الحقائق، عن �ش���هود وك�ش���ف بتعري���ف �إلهيّ، رج���ال �إلهيّ���ون يقيمون 

.
(((

دعوته وين�صرونه، هم الوزراء يحملون �أثقال الملائكة...«

2 ـ علمهم

قال �أبو ب�صير لل�صادقQ: جعلت فداك لي�س على الأر�ض يومئذٍ غيرهم؟ 

فقال Q: »بلى ولكن هذه الّتي يُخرج الله فيها القائم، وهم النجباء والق�ضاة 

ين، يم�سح الله بطونهم وظهورهم فلا ي�شتبه عليهم  والحكّام والفقهاء في الدِّ

.
(((

حكم«

وع���ن ابن م�سعود قال: »يبايع للمهديّ �س���بعة رجال علم���اء توجّهوا �إلى مكّة 

.
(((

من �أُفقٍ �شتّى على غير ميعاد...«

3 ـ طاعتهم

وهي �أم���ر طبيعيّ لمن يحمل �صفات الإيمان والتق���وى والورع، وي�ضع نف�سه في 

ت�صرّف القائد المهديّ | حين ي�سلّمون الأمر كلّه له، وينقادون له ب�شكل مطلق:

.
(((

»... هم �أطوع له من الأمة ل�سيّدها، كالم�صابيح«

.
(((

»في�صير �إليه �أن�صاره من �أطراف الأر�ض تطوى لهم طيّاً، حتّى يبايعوه«

)))  منتخب الأثر، م.�س: 489/2.

، محمّد باقر القر�شي: 288، والقائل هو ابن عربي.
|

)))  حياة الإمام المهديّ

)))  منتخب الأثر، م.�س: 490/ح4.

)))  الحاوي، ال�سيوفي: 148/3.

)))  بحار الأنوار، م.�س: 180/13.

)))  م.ن.



374

R
ت 

بي
 ال

ل
لأه

ةّ 
سي

سيا
 ال

اة
حي

 ال
ي

ث ف
حو

ب

عددهم

روت م�صادر ال�شيعة وال�سنّة �أنّ �أ�صحاب الإمام المهديّ | هم بعدد �أ�صحاب 

النبيّ P في بدر، ثلاثمائة وثلاثة ع�شر رجلًا، وما ذلك �إلّا للدلالة و�إلفات النظر 

�إلى وحدة الهدف وال�شبه بين بعثة النبيّ P ونه�ضة الإمام المهديّ |.

وهذا العدد )313( �إنّما هو عدد الأ�صحاب، وهذا لا يعني �أبداً �أنّ جي�ش الإمام 

المهديّ | يقت�صر على هذا العدد، بل �إنّ الروايات دلّت على �أنّ الإمام | ينت�صر 

له الآلاف من الأن�صار ليكونوا نواة جي�ش الغ�ضب، جي�ش الإمام المهديّ|.

:Q ومن الروايات التي ت�شير �إلى عدد الأ�صحاب، وكيفية التحاقهم بالإمام

ع���ن الإمام ال�ص���ادق Q �أنّه قال: »المفق���ودون من فر�ش���هم ثلاثمائة 

 : وثلاث���ة ع�ش���ر رجلًا عدّة �أهل بدر، في�ص���بحون بمكّ���ة وهو قول الله عزَّ وجلَّ

.
(((

{ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ  ڃ  } وهم �أ�ص���حاب المهديّ|«

وع���ن الإمام الباقر Q ق���ال: »... فيكون �أوّل خل���ق  الله مبايعة له ـ �أعني 

.
(((

جبرئيل ـ ويبايعه النا�س الثلاثمائة وثلاثة ع�شر«

وم���ن الروايات التي ت�شير �إلى جي�ش الإم���ام المهديّ | و�أن�صاره، والذين يفوق 

عددهم عدد الأ�صحاب ما روي عن الإمام عليّّ Q قال: »يخرج المهديّ في �إثني 

ع�شر �ألفاً �إن قلّوا، وخم�سة ع�شر �ألفاً �إن كثروا، وي�سير الرعب بين يديه، لا يلقاه 

.
(((

عدوّ �إّال هزمهم ب�إذن الله، �شعارهم: �أمت �أمت، لا يبالون في الله لومة لائم«

وعن �أبي ب�صير قال: �س�أل رجل من �أهل الكوفة �أبا عبد الله Q: كم يخرج 

مع القائم|؟ ف�إنّهم يقولون: �إنّه يخرج مثل عدّة �أهل بدر ثلاثمائة وثلاثة ع�شر 

)))  منتخب الأثر، م.�س: 480.

)))  الغيبة، النعماني، م.�س: 170.

)))  الحاوي، م.�س: 52/2.



375

الموطّئو



ن

 والأصح



ا

 ب
والأنص




رج�ل�اً. فقال Q: »ما يخ���رج �إّال في �أولي ق���وّة، وما يكون �أولو ق���وّة �أقلّ من 

.
(((

ع�شرة �آلاف«

:Q ّشعار أصحاب المهدي

عن الإم����ام الر�ضا Q في حديث طويل حول ن�ص����رة الملائكة للمهديّ| 

ق����ال: »... �إل����ى �أن يق����وم القائ����م فيكون����ون م����ن �أن�ص����اره، و�ش����عارهم ي����ا لث����ارات 

.
(((

الح�سين«

خلا�صة الدر�س

هناك جيل من الب�شر مهمّته �إعداد الأر�ض وتمهيد المجتمع لظهور الإمام  --

المهديّ |. وفي الروايات �أنّ ه�ؤلاء يوجدون في الم�شرق، وهم �أ�صحاب 

الرايات ال�سود، وخرا�سان، وقم والريّ، واليمن.

ومن مميّزات هذا الجيل التربية الإيمانية والجهادية وال�سيا�سية ف�لًاض عن القدرات 

الّتي يمتلكونها على الم�ستوى الع�سكريّ والاقت�صاديّ والإداريّ والإعلاميّ.

وهناك �أي�ضاً جيل الأ�صحاب والأن�صار، وهم الّذين يكونون مع الإمام |-- 

عند ظهوره ليقاتلوا بين يديه.

وم���ن �صفاتهم: الإيمان بالله تعالى، وكثرة التهجّد والعبادة، والعلم، والطاعة 

للقائد المهديّ |.

( رجلًا، كما �أنّ الأن�صار  �أ�شارت الروايات �إلى عدد الأ�صحاب و�أنهم )313--

لا يقلّون عن الع�شرة �آلاف.

. �شعار �أ�صحاب المهديّ|: »يا لثارات الح�سين«--

)))  �إكمال الدين، م.�س: 654.

)))  منتخب الأثر، م.�س: 30/ح24.
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