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المقدمة

تحمل ثورة الإمام الح�سين Q الكثير من المعاني والأبعاد والدلالات، فهي لي�ست تلك 

الثورة والحركة التي ح�صلت �أحداثها قبل ما يقرب من 1400عام وانتهت ب�شكل طبيعي كما 

الثورة  الوقوف على عظمة هذه  الإن�سان، بل لا بد ومن اجل  التي يقوم بها  المعارك  تنتهي 

الح�سينية �أن ندقق في معانيها و�أ�سبابها والظروف المحيطة بها وبالتالي لا بد من التوقف 

طويلا عند النتائج والآثار التي حملتها والتي ما زالت م�ستمرة حتى يومنا هذا...

الإمام  هو  الحا�ضر،  ع�صرنا  الح�سينQفي  الإمام  ثورة  عن  تحدث  من  ابلغ  ولعل 

الخميني قد�س �سره �إذ قدم �صورة وا�ضحة لعظمتها فاعتبر �أن كل ما لدينا هو من عا�شوراء. 

وبهذه العبارة المخت�صرة �أراد الإمام الخميني}القول بان كل ما ننعم به اليوم من �سيادةٍ 

للدين والإيمان، وحكمٍ لل�شريعة الإلهية، وت�أ�صلٍ للقيم الإن�سانية الراقية وغير ذلك، فالف�ضل 

يعود �إلى تلك الثورة التي كانت بكامل تفا�صيلها مدر�سة حقيقية ت�ستقي منها الأجيال اللاحقة 

كل معاني العز وال�شرف والكرامة الإن�سانية...

ثبات  وبها  النبوة  ا�ستمرار لخط  الح�سينQهي  الإمام  ثورة  ف�إن  الأ�سا�س  وعلى هذا 

وا�ستقامة القيم الإن�سانية بعد �أن عمل المبطلون على �إزالتها، وبالتالي فهي ثورة لإنقاذ الدين 

و�إحياء ال�شريعة ورفع الب�شرية من �أدنى ما و�صلت �إليه �إلى عالم النور وال�ضياء.

الإمام ر�أى  �إذ  باجمعها،  الب�شرية  م�ستقبل  عن  حكاية  الح�سينQفيها  الإمام  وثورة 

والإيثار  بالجهاد  الأر�ض  روت  التي  ودماءه  �شهادته  على  يتوقف  الب�شرية  م�ستقبل  Q�أن 

�أ�شخا�ص ي�سيرون على دربه لا ير�ضون ال�ضيم ولا يقبلون  لتنبت في كل الأزمنة  والت�ضحية 

ولا  ا�شراً  اخرج  لم  �إني   « قال:  للثورة عندما  الحقيقية  الإمامQالمعالم  الذل.وقد حدد 

 »...Pامة جدي ر�سول الله الإ�صلاح في  �إنما خرجت لطلب  بطراً ولا مف�سداً ولا ظالماً، 
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والإ�صلاح فيه ر�ؤية بعيدة المدى �إلى م�ستقبل الأمة الذي كان الإمامQيقر�أه ويعرف عدم 

�إمكانية الو�صول �إليه �إلا عن طريق ال�شهادة...

الح�سينQحيث  الإمام  ثورة  الحديث عن معاني ودلالات  المقام في  بنا  يطول  وهنا 

يديه، وهى عبارة عن مقالات  بين  المقالات ن�ضعها  �إلى مجموعة من  العزيز  القارئ  نوكل 

فترات مختلفة في  العلمي في  والت�أ�صيل  الفكر  قيمة قدمتها �شخ�صيات هامة على م�ستوى 

مركز الإمام الخميني الثقافي على �أمل الا�ستفادة منها.

مركز الإمام الخميني الثقافي
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�إطلالة على بع�ض مفردات مدر�سة 

Qالإمام الح�سين

الف�صل الأول
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دور المجال�س الح�سينية في م�سيرة الإ�سلام 

المحمدي الأ�صيل

ال�شيخ نعيم قا�سم 

�سيد  على  وال�سلام  وال�صلاة  العالمين،  رب  لله  والحمد  الرحيم،  الرحمن  الله  ‏ب�سم 

المر�سلين محمد وعلى �آله الطيبين الطاهرين.

المحمدي  الإ�سلام  م�سيرة  في  المجال�س  هذه  دور  ا�ستنتاج  تفا�صيل  في  ندخل  �أن  قبل 

الأ�صيل، تطرح �إقامة المجال�س الح�سينية بع�ض الملاحظات العامة التي يدور النقا�ش حولها، 

وهي ثلاثة: 

  الملاحظة الأولى: 

دعا نبينا الأكرمPو�أئمتناRفي روايات متعددة للتركيز على البكاء وتذكر الم�أ�ساة 

و�ضرورة الاهتمام بذكر �سيد ال�شهداءQوكربلاء وما تحمله من م�ضامين، لا بما تج�سدّه 

من م�أ�ساة لفردٍ �أو جماعة، ولو كان المق�صود �إبراز م�أ�ساة الفرد لكان الأمر مخالفاً لتربية 

الإ�سلام لنا في �أنَّ الحياة الدنيا فانية، و�أنَّ كل نف�س ذائقة الموت في يوم من الأيام، ولكن 

رة لما تمثله واقعة كربلاء في �إحياء الق�ضية الإ�سلامية  لوجود ق�ضية يجب �أن تبقى حيَّة وم�ؤثِّ

الكبرى لتعزيز الإ�سلام المحمدي الأ�صيل مفهوماً وم�ضموناً.

 الملاحظة الثانية

ما  بلدانٍ وظروفٍ مختلفة،  وفي  بتاريخ طويلٍ،  المجال�س  عا�شوراء من خلال  �إحياء  مَرَّ 

�أدخل على عا�شوراء ت�صرفاتٍ و�آداب وروايات وق�ص�ص لي�ست من عا�شوراء، بل يعتبر بع�ضها 
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موهناً للإ�سلام كالتطبير على الر�أ�س، لكنَّ هذه الأمور التي تح�صل هنا وهناك في طريقة 

ر على الاطلاق �أن ن�شنَّ حملة على �أ�صل �إقامة هذه المجال�س، �أو على  �إحياء المجال�س لا تبرِّ

الم�ضمون العاطفي الذي تحدثه هذه المجال�س، لأنَّنا في المجل�س الذي يبالغ المقرئ فيه، 

�أ�شخا�صاً  وفي المجل�س الذي يمار�س فيه البع�ض ممار�سات لا تن�سجم مع الإ�سلام، �سنجد 

�إلى هذا المقرئ  طيبين يحبون م�سيرة الح�سينQ، لكن الظروف دفعتهم لأن ي�ستمعوا 

�أو ذاك، �أو �أن يكونوا في هذا المجل�س، فعلينا �أن ننظر �إلى مجال�س عا�شوراء نظرة �إيجابية 

في محاولة توجيهها وا�ستثمارها بدل �أن ن�شنَّ الحملة عليها كمجال�س، و�إن كان المطلوب �أن 

ال�سلبيات في المكان والمقام المنا�سبين لإ�صلاح الأمر وتعديل ال�صورة  ث عن بع�ض  نتحدَّ

ال�سيئة التي يحاول الم�ستكبرون والمعادون والجهلة ت�سليطها من خلال تقاريرهم �أو �إثاراتهم 

�أو ت�ضخيمهم لبع�ض الت�صرفات.

الملاحظة الثالثة: 

هناك حركة منهجية منظمة قادها مراجعنا وعلما�ؤنا الأعلام في ال�سابق، وهم يقودونها 

لتنقية  منا�سبٍ  �إطار  �أف�ضل  لإجراء  العزاء،  وقرّاء  والمثقفين  والمربين  العلماء  مع  اليوم 

عر�ض عا�شوراء من ال�شوائب، وت�شذيبه من الأخطاء، ومل‏ء الم�ضمون بما ي�ساعد على ت�أجيج 

جدية.  الحركة  وهذه  الإ�سلام،  طروحات  مع  ين�سجم  الذي  ال�سليم  الفكر  وتثبيت  العاطفة 

الثورة الإ�سلامية المباركة، خطت الم��سألة خطوات  وفي ع�صرنا هذا، خا�صة بعد انت�صار 

هامة، حتى �أ�صبحنا نجد وعياً هاماً ين��شأ من خلال ح�ضور مجال�س عا�شوراء لا يت�سنّى في 

غيرها من المجال�س، وما ي�ستفيده النا�س من ح�ضور عا�شوراء لا نجده في كثير من الحالات 

في الم�سجد �أو في المحا�ضرة �أو في الإطار الذي يثقف بالإ�سلام، �إلى درجة �أن البع�ض لا 

يتثقف بالإ�سلام �إلا من خلال مجال�س عا�شوراء، فالعمل م�ستمر لمل‏ء م�ضمون هذه المجال�س 

بالتوعية والتربية الإ�سلامية ال�صحيحة، وهذه ملقاة على عاتق العلماء وقراء العزاء، وهذا 

ما يحتاج �إلى عقل وعاطفة، و�سلامة في الطرح ي�ؤ�سّ�س لفهم �إ�سلامي م�ستقبليٍّ عميق ينطلق 

.Qلأداء الدور وتحقيق الهدف الذي �أراده الإمام الح�سين

�أحببت �أن �أذكر هذه الملاحظات الثلاث قبل �أن �أبد�أ بالحديث عن دور المجال�س الح�سينية 

في م�سيرة الإ�سلام المحمدي الأ�صيل، الذي نلم�سه ون�ستفيده من نقاط عدة.
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�أولًا: القيادة ال�شرعية: 

م�سيرة عا�شوراء هي م�سيرة مواجهة بين حاكم ظالم وقائدٍ يريد �أن يثبِّت قيادة الإ�سلام 

النا�س؟ هناك نظرية عند  يقتدي  يقود؟ وبمن  ال�صراع هو �صراع مزمن، من  الحقة، هذا 

�أن يطيعوه،  الم�سلمين  �أو فاجراً، يجب على  برّاً  �أكان  الأمر  وليَّ  ب�أنَّ  تقول  الم�سلمين  بع�ض 

ولِي الأمْرِ مِنْكُمْ  �سُولَ وَ�أُ هَا الَّذِينَ �آمَنُوا �أَطِيعُوا الَله وَ�أَطِيعُوا الرَّ تف�سيراً للآية الكريمة{يَا �أَيُّ

ِ وَالْيَوْمِ الآَخِرِ ذَلِكَ  مِنُونَ بِاَّهلل �سُولِ �إِنْ كُنْتُمْ تُ�ؤْ وهُ �إِلَى الِله وَالرَّ فَ�إِنْ تَنَازَعْتُمْ فِي �شَيْءٍ فَرُدُّ

خَيْرٌ وَ�أَحْ�سَنُ تَ�أْوِيلًا})الن�ساء: 59(، وهذا يعني �أن يكون يزيد في موقعه قد قام بدور ولي 

التي  الأخرى  النماذج  النظر عن  وب�صرف  كونه ظالماً،  النظر عن  ب�صرف  الأمر كحاكم، 

تبرّر الظلم لحكام بني �أمية وبني العبا�س ولعددٍ كبيرٍ من الحكام الذين مرّوا عبر التاريخ 

الإ�سلامي، وهذه ر�ؤية خطرة وخاطئة في �آن معاً، لأنَّ الحاكم �إذا كان ظالماً و�سمع له القوم 

من  الإ�سلام  غ  يُفرَّ وبالتالي  الإ�سلام،  با�سم  �سي�سود  الظلم  �أن  يعني  م�ساره،  على  ووافقوه 

محتواه العملي، ويبقى في دائرة النظرية الرائعة غير القابلة للتطبيق لعدم وجود الحاكم 

العادل الذي يقود ويحكم كمقيا�س تطبيقي للإ�سلام الأ�صيل.

كانت ثورة الإمام الح�سينQثورة �إ�سقاط الحاكم الظالم عن الم�شروعية لقيادة الأمة، 

ليقول ب�أن م�شروعية القيادة �إنما هي من الا�ستقامة على �ضوء منهج الإ�سلام، فما لم تكن 

فا�سقٌ  الم�شهور»يزيد  الح�سينQموقفه  الإمام  �أعلن  ولذا  للقيادة،  كذلك فلا م�شروعية 

ي�ستحق  لا  فهو  مثله«،  يبايع  لا  ومثلي  بالف�سق،  معلنٌ  المحرّمة،  النف�س  قاتلٌ  الخمر،  �شاربٌ 

�أن يكون قائداً، ولا ي�ستحق �أن يكون ولياً يحكم الم�سلمين، وبالتالي نفهم در�ساً �أ�سا�سياً ب�أنَّه 

يجب �أن يكون الحاكم عادلًا حتى ي�ستحق الحكم، ويجب �أن ين�سجم الولي مع تعاليم الإ�سلام 

الحقة لا مع م�صالحه وف�ساده ليكون مقبولًا، وهذا الت�أ�سي�س ي�ساعد ب�شكل مبا�شر على �إعطاء 

يكون  �أن  النا�س  �أحد من  ينتظرنَّ  قيادة م�ستقيمة فلا  تكن هناك  لم  وما  �أهميتها،  القيادة 

التطبيق �صحيحاً للإ�سلام، فالتلازم قائم ب�شكل كبير بين القيادة والحكم، ولا �إمكانية لحكم 

ن من  تتمكَّ لا  م�ستقيمة  لقيادة  لحكم �صحيح  �إمكانية  ولا  م�ستقيمة،  قيادة  دون  �صحيح من 

الحكم، فلا بدَّ �أن تجتمع القيادة الم�ستقيمة مع الحكم بالإ�سلام كي نح�صل على النتيجة، 

و�إلا �ستكون النتيجة �سلبية، و�ستكون ال�شعارات مختلفة تماماً عن التطبيق.
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ثانياً: الت�أويل ال�صحيح لفهم تعاليم الإ�سلام: 

و�أفعاله  �أحاديثه  من  و�أعطانا  الكريم،  القر�آن  عليه  ل  الر�سولPنُزِّ ب�أنَّ  تعلمون  �أنتم 

�س للإ�سلام، و�أعطانا نظرية متكاملة للحياة. لكنَّ هذه النظرية تحتاج �إلى  وتقريراته ما �أ�سَّ

اختلف  فقد  الم�شكلة!  تكمن  هنا  التف�سير؟  مع  نتعاطى  كيف  وتف�سير،  متابعة  و�إلى  تطبيق، 

�أدى  القتال  وهذا  التف�سير،  على  قتال  ح�صل  بل  والتف�صيل،  التف�سير  كيفية  في  الم�سلمون 

في عهد خلافة  �أوجهها  لتبلغ  وامتدت   ،Pالر�سول وفاة  بعد  بد�أت  ن�شوب �صراعات،  �إلى 

وتُرجمت  و»النهروان«،  و»الجمل«  »�صفين«  في  ثلاث:  معارك  عليQفي  الم�ؤمنين  �أمير 

في �أق�صى تعابيرها في الجريمة الكبرى التي ارتكبها »يزيد« في كربلاء، ما يعني �أن خلافاً 

كبيراً ووا�سعاً ن��شأ على الت�أويل، ولم ين��شأ على �أ�صل ال�شريعة، فالأ�صل موجود، و�آيات القر�آن 

موجودة، والأحاديث ال�شريفة موجودة، لكن كيف تف�سرون �آيات القر�آن والأحاديث ال�شريفة؟ 

ولقد �صدر عن علماء كبار، وفي محطات تاريخية مختلفة، تف�سيرات مختلفة للآية الواحدة، 

وربطت الآيات بطريقة تبرر لواقع عملي دون �آخر، حتى �أنَّ �شيخاً كبيراً من الم�شايخ �أفتى 

الحديبية،  �صلح  في  النبيP�صالح  �أن  قاعدة  على  الإ�سرائيلي!  العدو  مع  ال�صلح  بجواز 

ر �صلحاً بالمعاهدات التي جرت  فا�ستفاد من كلمة �صلح، ومن واقعة ال�صلح التي ح�صلت، ليبرِّ

الكيان  وبتثبيت  �إ�سرائيل كيفما كان  ال�صلح مع  ليجعل من  المنورة،  المدينة  اليهود في  مع 

الإ�سرائيلي �أمراً مقبولًا! هذا تف�سير خاطئ لحادثة تاريخية، وربط خاطئ بواقع معا�ش.

المنهجية  ت�صحيح  �إلى  نلج�أ  الت�أويل،  �أو  التف�سير  في  الالتبا�س  رفع  �أجل  من  لكن  	

مع  يقف  الذي  المع�صوم  الإمام  طريق  �سلوك  على  ي�ساعدنا  الأئمةRما  طريق  باعتماد 

ل علينا الا�ستنتاج في م�سار الأحداث. �إنَّ موقفنا مع الح�سينQك�سيد �شباب  الحق، في�سهِّ

معه،  جرت  التي  الأحداث  فهم  علينا  ل  ي�سهِّ ة،  الحقَّ ال�شرعية  للقيادة  وم�ؤهل  الجنة،  �أهل 

العادلة  القيادة  الح�سينQنحدد  مع  وعماله.  و�أعماله  يزيد  من  بو�ضوح  موقفنا  ويحدد 

ونرف�ض القيادة الظالمة، ونثبت مفهوم الجهاد و�إحياء الدين والأمر بالمعروف والنهي عن 

المنكر، ومعنى الإ�صلاح في الأمة.

البلاغة-كيفية تعاطيه مع  الم�ؤمنين عليQ- كما ورد في نهج  �أمير  لنا  ي�شرح  	
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الخوارج، و�أنه قاتلهم لما دخل في فهمهم من الزيغ والإعوجاج، ولو كانوا بالعنوان العام �أخوة 

في الدين، فلقد قاتل الم�سلمون مع ر�سول اللهP�أخوتهم و�أقاربهم من الرحم لإعلاء كلمة 

الدين، وكذلك عليهم �أن يقاتلوا من انحرف من الم�سلمين، فيقول: 

»فلقد كنا مع ر�سول اللهP، و�إنَّ القتل ليدور على الآباء والأبناء والاخوان والقربات،  	

فما نزداد على كل م�صيبة و�شدة �إلاَّ �إيماناً، وم�ضياً على الحق، وت�سليماً للأمر، و�صبراً على 

ا �إنما �أ�صبحنا نقاتل �إخواننا في الإ�سلام، على ما دخل فيه من الزيغ  م�ض�ض الجراح. ولكنَّ

�إلى  بها  ونتدانى  �شعثنا،  بها  يلمُّ الله  ف�إذا طمعنا في خ�صلة  والت�أويل.  وال�شبهة  والإعوجاج 

البقية فيما بيننا، رغبنا فيها، و�أم�سكنا عما �سواها«.

الجاهلية  مواجهة  في  الإ�سلام  لتثبيت  التنزيل  على  الر�سولPكان  مع  فالقتال  	

ة الإ�سلام قتال على الت�أويل وت�صحيح  و�أهلها، والقتال مع الخوارج الذين ينت�سبون �إلى �أخوَّ

الخلاف على  �أنَّ  ي�ؤكد على  الم�ؤمنين عليQلمعاوية،  �أمير  نقد  وفي  والإعوجاج.  الفهم 

الت�أويل، وهل هناك �أجدر من الإمام عليQفي ت�أويل القر�آن وتبيان تعاليمه ال�صحيحة؟ 

وهل يعقل �أن يدرك معاوية ت�أويله ال�صحيح في مقابل عليQ؟ قال الأميرQ: » وقد 

ابتلاني الله بك، وابتلاك بي، فجعل �أحدَنا حجةً على الآخر، فعدوتَ على طلب الدنيا بت�أويل 

القر�آن، فطلبتني بما لم تجن يدي ولا ل�ساني، وع�صبته �أنت و�أهل ال�شام بي، و�ألَّب عالمُكم 

قِ الله في نف�سك، ونازِع ال�شيطان قيادَك«. جاهلَكم، وقائمُكم قاعدَكم، فاتَّ

وتف�سير،  ت�أويل  لأي  مجالًا  يترك  لم  عا�شوراء  الح�سينQفي  الإمام  موقف  	�إنَّ 

فموقفه هو ال�صحيح، وهذا ما جعلنا نقر�أ عا�شوراء قراءة تاريخية �سليمة نرى من خلالها 

كيفية المحافظة على �أ�صالة ونقاء الم�شروع الإ�سلامي.

ثالثاً: عا�شوراء والت�ضحية: 

للإ�سلام  يكون  فلن  الإ�سلام  رفعة  �سبيل  في  وماله  بنف�سه  الم�سلم  ي  ي�ضحِّ لم  	�إذا 

ح�ضور ووجود في حياة النا�س، وعندما يتخلَّى الم�سلم عن الجهاد ويرفعه عنه فهذه بداية 

الوهن وال�ضعف والانحراف في الأمة، حيث نحتاج دائماً �إلى �شعلة الجهاد للنف�س وللأعداء. 

ة الم�سلمين هدفاً تهون لأجله  ت الم�سار الذي يعتبر عزَّ وها هي نه�ضة الإمام الح�سينQتثبِّ
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الحياة الدنيا، ففي خطبة الإمام الح�سينQفي عا�شوراء: «�ألا و�إنَّ الدعيَّ ابن الدعي قد 

لة«، وفي �شعر من�سوب �إليه:  ا الذِّ لة، وهيهات منَّ ركز بين اثنتثين: بين ال�سِلَّة والذِّ

ي�ستق���م  لا  محم���د  دي���ن  كان  خذين���ي�إن  �سي���وف  في���ا  بقتل���ي  �إلاَّ 

لا	 بدَّ من الت�ضحية لتثبيت الم�سيرة وا�ستقامتها، وهذا ما يتو�ضح من التجربة العملية 

عليهم  تكاثرت  الجهاد؟  عن  تخلوا  عندما  الم�سلمين  واقع  كان  كيف  فلنلاحظ  المعا�صرة، 

الأمم تكاثر الأكلة على ق�صعتها، وا�ستُعمرت بلدانهم، وحُرموا من �أب�سط حقوقهم، وتجز�أت 

ا عندما  �أوطانهم، وتركوا دينهم، وتعلقوا بالق�شور التي تركها لهم الا�ستكبار �أو �ألهاهم بها. �أمَّ

في  كربلاء  وا�ستُح�ضرت  العا�شورائية،  الت�ضحية  من  الم�ستفادة  الجهاد  جذوة  �إلى  عادوا 

نفو�س �شبابنا و�أمتنا، ر�أينا �أن دولةً �إ�سلاميةً مباركة في �إيران قامت، م�ستلهمة من عا�شوراء، 

وقامت المقاومة الإ�سلامية في لبنان م�ستلهمة من عا�شوراء، وا�ستطاعت الحركة الإ�سلامية 

جعل  ما  والأ�صيلة،  والوا�ضحة  الم�ستقلة  هويتها  �إثبات  في  هاماً  �إنجازاً  تحقق  �أن  عموماً 

الم�ستكبر يح�سب ح�ساباً لر�ؤية ح�ضارية مناف�سة لها م�ستقبلها عند �شعوب المنطقة، بل عند 

�شعوب العالم، كمنارة هدى. ولذا بد�أت الحرب الأمريكية والغربية عموماً حرباً طاحنة على 

�أنَّ هذه  الو�سائل، على قاعدة  و�إعلامياً وبكل  الإ�سلام، لمحا�صرته فكرياً و�سيا�سياً وثقافياً 

الروح الجهادية التي انطلقت م�ستلهمة من عا�شوراء �ست�ؤ�س�س للتمرد على النظام الدولي، 

�س لا�ستقلال �شعوبٍ لا يُفتر�ض  وللتمرد على القرارات المتفق عليها بين الم�ستكبرين، وت�ؤ�سِّ

بها �أن ت�ستقلَّ بفكرها و�إرادتها وقراراتها و�إمكاناتها، وهذه مخالفة للم�سار الدولي العام الذي 

يريد �أن يحتكر كل �شي‏ء بيد الم�ستكبرين ويمنع الم�ست�ضعفين من �أن ي�أخذوا حقوقهم.

رابعاً: العاطفة: 

في عا�شوراء ت�أجيجٌ للعاطفة والم�شاعر، ت�أجيجٌ للحب للح�سين و�أ�صحاب الح�سين و�أهل 

نناق�ش  و�أن  تُعقلن،  �أن  يجب  عا�شوراء  �أن  ويعتبر  ي�ستنكر،  والبع�ض   ،Rالح�سين بيت 

لو  له�ؤلاء:  نقول  بها.  والاقتداء  �أبعادها  فهم  من  نتمكن  كي  وفكر  بمو�ضوعية  فيها  الأمور 

�س  كان الفكر ي�صنع جهاداً لما كانت العاطفة �أ�سا�سية في العملية التربوية، لكنَّ الفكر ي�ؤ�سِّ

النظرية  والر�ؤى  التحليلات  عند  يجمد  ف�إنه  فيه  الإن�سان  غرق  �إذا  �أنه  �إلا  القواعد،  وي�ضع 
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التي لا تن�سجم مع الواقع العملي، عدا عن �أن الذين يفكرون بالقواعد والأ�س�س لا يتجاوزون 

ن�سبة قليلة في الأمة، وعلينا �أن نعطيهم النتائج والتحليلات، و�إلاَّ فماذا نفعل بعوام النا�س 

وبالقاعدة الكبيرة منهم؟ 

العاطفةُ مطلوبةٌ، وتعزيزها �أ�سا�سي، ولذا ركز �أئمتناRعلى البكاء، لا ل�صنع الم�أ�ساة، 

و�إنما لت�أجيج العاطفة التي تتحول �إلى حب وع�شق للإمام الح�سينQ، فن�صبح هائمين 

بحركته وثورته، ونتخيَّل �أنف�سنا مكانه، وفي موقعه، فنعطي نزراً مما �أعطى، لأنَّ درجة حبه لله 

Qتعالى جعلته ين�سى ج�سده ليتعلق بال�سماء، و�إنما نحاول �أن ن�شحن عواطفنا تجاه الإمام

لنتزود من طريقته و�أدائه في تذويب الذات لله تعالى، كي نعطي كما �أعطى، فتكون العاطفة 

بذلك مقدمة م�ؤججةً للعطاء والت�ضحية، ولا تكون محبطة ومذلة ومختلة كما يت�صور البع�ض. 

لا يمكن �أن نُغفل م�شاعر النا�س، ولا يمكننا �أن نبني قوة لا تنطلق من الحب والتفاعل، حتى 

�أن الله تعالى عندما حدثنا عن المقارنة بين ��شؤوننا الدنيوية والارتباط بالله قارن بالحب 

بْنَا�ؤُكُمْ وَ�إِخْوَانُكُمْ  �إِنْ كَانَ �آبَا�ؤُكُمْ وَ�أَ كعنوان عاطفي �أ�سا�سي ي�ؤثر على الاختيار، فقال: {قُلْ 

تَرْ�ضَوْنَهَا  وَمَ�سَاكِنُ  كَ�سَادَهَا  تَخْ�شَوْنَ  وَتِجَارَةٌ  اقْتَرَفْتُمُوهَا  وَ�أَمْوَالٌ  وَعَ�شِيرَتُكُمْ  وَ�أَزْوَاجُكُمْ 

وا حَتَّى يَ�أْتِيَ الُله بِ�أَمْرِهِ وَالُله لاَ يَهْدِي  �أَحَبَّ �إِلَيْكُمْ مِنَ الِله وَرَ�سُولِهِ وَجِهَادٍ فِي �سَبِيلِهِ فَتَرَبَّ�صُ

الْقَوْمَ الْفَا�سِقِينَ})التوبة: 24(، فذكر الحب في عملية المقارنة ولم يذكر العقل، ليقول لنا 

ويتبعون  الدنيا  الذين يحبون  ��سألتَ  ولو  تعلقاً عقلياً،  ولي�س  تعلقٌ عاطفي  بالدنيا  تعلقنا  ب�أنَّ 

�أهوائهم وينحرفون: هل �أنتم مقتنعون بانحرافكم؟ لقالوا: لا. و�إنما بعد لحظات ينحرفون، 

لأن م�شاعرهم م�شدودة �إلى الحرام، و�أحا�سي�سهم قد غلبت عقولهم. 

يريد الله تعالى �أن يركز فينا الحب له، على قاعدة �أنَّ هذا الحب لله ولر�سوله وللجهاد في 

�سبيله هو الذي ي�ؤ�س�س الم�شاعر والعواطف ب�شكل �سليم، لنتخلى عما ي�شدُّ �إلى الأر�ض، وهذا 

ما ين�سجم مع طريقة �إحياء مجال�س عا�شوراء في ت�أجيج العاطفة التي تربط بالحقُ والقيادة 

وبالإ�سلام العظيم الثوري برف�ض الظلم، وهذا كله في �إطار عاطفي، لتخرج المواقف مملوءة 

عن  النا�س  تُبعد  بحتة  عُقلائية  المواقف  تكون  �أن  بدل  الأمر،  واقع  في  وت�ؤثر  بالأحا�سي�س، 

ا عندما يعي�ش  �أمَّ ر الإن�سان بعقله، بين قوته وقوة الآخرين لوقف جامداً،  الت�ضحية. فلو فكَّ
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ب�أحا�سي�سه حب الت�ضحية والجهاد في �سبيل الله، ف�إنه يقلِّل من قوة الآخرين، ويندفع بقوة الله 

تعالى، وي�سمو بعطائه، فتتجاوز عاطفته ج�سده، وتتجاوز عاطفته تحليله العقلي والمنطقي، 

ما ي�ؤدي دوراً �أ�سا�سياً في الدفع �إلى الأمام من �أجل تثبيت الإ�سلام المحمدي الأ�صيل.

خام�ساً: كل ما عندنا من عا�شوراء.

�إنَّ ما عندنا من عا�شوراء، كما يقول الإمام الخميني}:»كل ما عندنا من ع�شوراء«، 

لأنَّ  عا�شوراء؟  من  عندنا  بما  الأ�صيل  المحمدي  الإ�سلام  خ  نر�سِّ وكيف  ذلك؟  يكون  كيف 

الم�ستقيم، ترف�ض  بالإ�سلام  �إلا  الإ�سلام، ولا تقبل  عا�شوراء خططت لمنهجية ترف�ض غير 

النا�س، ولذا يركز الإمام  ب�إن�صاف  �إلا  �إلا بالعدالة، ترف�ض الجور ولا تقبل  الظلم ولا تقبل 

الخميني}في بداية و�صيته حديثه عن الإمام الح�سينQطالباً من ال�شعوب الم�سلمة 

المظلومين  �سيد  وخا�صة  الأطهار،  الأئمة  عزاء  مرا�سم  عن  الغفلة  »وعدم  التهاون،  عدم 

وال�شهداء ح�ضرة �أبي عبد الله الح�سينQ)�صلوات الله الوافرة و�صلوات �أنبيائه وملائكته 

هذه  الأئمةQلإحياء  تعاليم  ب�أنَّ  وليعلموا  العظيمة(.  ابة  الوثَّ روحه  على  وال�صالحين 

الملحمة التاريخية الإ�سلامية، وكما �أن كلِّ اللعن والا�ستنكار على ظالمي �أهل البيت �إنما هو 

ب�أجمعه �صرخة مدوية لل�شعوب في وجه الحكام الظلمة على مر التاريخ و�إلى الأبد، كما ينبغي 

الحر�ص على ت�ضمين المنائح والمراثي والمدائح المنظومة في �أئمة الحقRا�ستعرا�ض 

الخميني} في  الإمام  الظالمين في كل ع�صر وم�صر«، نلاحظ من خلال كلام  جرائم 

الحا�ضر  وربط  العملي،  الم�ستوى  على  الظلم  رف�ض  وجوب  المجال�س،  هذه  �إحياء  م��سألة 

الأ�صيل، وهذا ما  والت�أ�سي�س للإ�سلام  القائم،  الواقع  الكربلائي، والانتفا�ضة على  بالتاريخ 

يف�سر معنى كل ما عندنا من عا�شوراء، لأنه ربط للواقع بالواقعة التي ح�صلت في عا�شوراء، 

للا�ستفادة من درو�سها وعبرها لحياتنا.

�ساد�ساً: م�شاركة الجميع.

ح�صلت في كربلاء حالة ملفتة، فالمعركة في مكان لا ماء فيه، والعدد قليل لا يتجاوز النيف 

وال�سبعين من الرجال، والمعركة بح�ضور الن�ساء والأطفال، الطفل موجود عبد الله الر�ضيع، 

العقيلة  موجودة  والمر�أة  مظاهر،  بن  حبيب  موجود  والعجوز  الأكبر،  علي  موجود  وال�شاب 
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المعركة:  �أر�ض  الح�سينQ، فالكل موجود على  الإمام  المع�صوم موجود  والقائد  زينب، 

القيادة، والرعية، والمقاتلون وال�صغار والن�ساء، بمعنى �آخر كل فئات المجتمع على اختلاف 

مواقعها و�أدوارها وانتماءاتها موجودة في المعركة، ما يعني ب�أنَّ الإ�سلام المحمدي الأ�صيل 

لا يمكن �أن تكتمل قوته �إلا بتظافر كل الجهود ومن دون ا�ستثناء، كل واحد من �أفراد المجتمع 

معنيٌ بالعمل في �سبيل الإ�سلام، وكل واحد يجب �أن يقوم بما عليه، ولعلَّنا الآن ن�شعر بقوة 

مميزة لأنَّ بيوتنا ب�أ�سرها قد تفاعلت مع الإ�سلام. فلو كانت المقاومة الإ�سلامية مقت�صرة 

على �شباب مجاهد منف�صل عن بيئته و�أهله و�أطفاله وبيته لما كانت لها تلك القوة المت�أججة 

التي ت�صنع الم�ستقبل، �إنَّها م�سارُ ال�شباب والن�ساء والعجزة والأطفال، بحيث تتفاعل مع كل 

بيت وكل قرية بما فيها من تنوع، كجزءٍ لا يتجز�أ من م�سيرة الجهاد والعمل للإ�سلام. لولا 

هذا لما كنا على القوة التي نحن عليها اليوم، ولما كانت كربلاء على القوة التي عليها، والتي 

ن�ستمد منها هذا المعنى، كان يمكن �أن يقال لولا ما ح�صل في كربلاء لقُتل الإمام الح�سين

Qوحده وقيل �أنه اغتيل وانتهى الأمر، ولو قاتل الرجال وحدهم لقيل ب�أنَّ الن�ساء لا علاقة 

، لكن عندما ح�ضر الجميع في المعركة، فهذا يعني �أنَّ بناء م�سيرة الإ�سلام المحمدي  لهنَّ

الأ�صيل يحتاج �إلى كل الطاقات من دون ا�ستثناء، ولكل طاقةٍ دورٌ في الم�سيرة الوا�سعة التي 

تحتاج �إلى �أداء الدور من خلال العطاء.

�سابعاً: القدوة.

مهما تحدثنا عن �سلامة الخط تبقى القدوة هي الأ�سا�س، { لَقَدْ كَانَ لَكُمْ فِي رَ�سُولِ الِله 

�أُ�سْوَةٌ حَ�سَنَةٌ} )الأحزاب: 21(، ولو كان يكفي �أن ينزل القر�آن من دون قدوة لوزعت الكتب 

Pالنبي ولذا كان  الكتاب لا يكفي وحده،  لكن  و�أو�صياء،  �أنبياء  وتعلمناها من دون  علينا 

والعترة  القر�آن  بين  للتلازم  ت�أكيد  ال�شريف  الحديث  وفي  الم�سيرة،  الأئمة  تابع  ثم  قدوتنا 

الطاهرة القدوة: »�إني تارك فيكم الثقلين ما �إن تم�سكتم بهما لن ت�ضلوا بعدي �أبداً: كتاب 

الله وعترتي �أهل بيتي، ف�إنهما لن يفترقا حتى يردا عليَّ الحو�ض«.

نحن ن�ستفيد من عا�شوراء القدوة، من الذي ي�ستطيع �أن يحتج اليوم ويقول ب�أني غير معنى 

بالت�ضحية �أو بم�سيرة الإ�سلام المحمدي الأ�صيل �أو بالعطاء �أو ما �شابه؟ �إذا كنت تعتقد ب�أنَّ 
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ما قام به الإمام الح�سينQ�إنما قام به ك�إمام مع�صوم و�أنت ل�ست في م�ستواه، لماذا لا 

تنظر �إلى علي الأكبر؟ و�إلى حبيب بن مظاهر؟ بح�سب عمرك وبح�سب و�ضعك ال�شخ�صي! 

قدوة،  النماذج  هذه  كل  ت�صرفت؟  وكيف  فعلت؟  ماذا  زينب،  �إلى  تنظري  �أن  ت�ستطيعين 

�إحياء الإ�سلام المحمدي الأ�صيل. في المح�صلة  �أ�سا�سية في م�سارنا العملي، وفي  والقدوة 

ف�إنَّ مجال�س عا�شوراء مجال�س تربية وتعبئة وتعريف بالإ�سلام، وهي مجال�س رف�ض الظلم، 

والت�أ�سي�س للإ�سلام ال�صحيح، وبناء القدوة، وتحميل الم��سؤولية لجميع �أفراد الأمة، وربط 

التاريخ بالواقع، والا�ستعداد للت�ضحية، وكلها عناوين ت�ؤ�س�س لمنهجية �إ�سلامية تثبِّت معالم 

الإ�سلام المحمدي الأ�صيل، ف�إذا �أح�سن الم�سلمون �إحياء هذه المجال�س وفق هذه القواعد 

ح�سنة،  �أ�سوة  الإ�سلام  �إيران  تجربة  في  ولكم  حا�ضرهم،  �إلى  التاريخ  ينقلوا  �أن  ا�ستطاعوا 

دة، و�إنما  ولكم في المقاومة الإ�سلامية في لبنان �أ�سوة ح�سنة، فنحن ل�سنا �أمام فكرة مجرَّ

الم�ضمون  ر عن  لتعبِّ ن�ؤججها  �أن  التي نحتاج  بالعاطفة والأحا�سي�س  �أمام واقع يمتلى‏ء  نحن 

الذي ذكرناه، عندها ن�ستطيع �أن ننقل مجال�س عا�شوراء �إلى واقعنا، و�أن نقول: كل ما عندنا 

من عا�شوراء، فيطبق الإ�سلام المحمدي الأ�صيل في حياتنا ال�شخ�صية، وفي علاقاتنا، وفي 

نه�ضة �أمتنا ب�شكل عام، في مواجهة الق�ضايا المختلفة التي نت�صدى لها، وعندها لا يمكن �أن 

(((

تكون هناك �أي عقبة من العقبات.

للذكرى،  مجال�س  لي�ست  عا�شوراء  مجال�س  للما�ضي،  مجال�س  لي�ست  عا�شوراء  مجال�س 

مجال�س عا�شوراء ل�صنع الحا�ضر والم�ستقبل، وعليه ف�إنَّنا من عا�شوراء نتعلم �أن نقف بوجه 

ظالمي العالم وناهبي ثروات العالم، ونتعلم �أن لا نر�ضخ للقرار الأمريكي الدولي، لا ن�سلِّم 

ونتائجها  ب�أبعادها  العا�شورائية  الثورة  ر  نَ�صَ من  ب�أنَّ  مقتنعون  ونحن  الإ�سرائيلي،  للكيان 

التي �أينعت بعد فترة من الزمن ين�صر المجاهدين العا�شورائيين �إذا �صدقوا مع الله، {�إِنْ 

رْكُمُ الُله فَلَا غَالِبَ لَكُمْ })�آل عمران: 160(، ين�صر كل جماعة ت�سير في هذا الخط،  يَنْ�صُ

وَنَجْعَلهَُمُ  ةً  ئِمَّ �أَ وَنَجْعَلهَُمْ  الأرْ�ضِ  عِفُوا فِي  ا�سْتُ�ضْ الَّذِينَ  عَلىَ  نَمُنَّ  �أَنْ  {وَنُرِيدُ  قال تعالى: 

الْوَارِثِينَ })الق�ص�ص: 5(.

  محا�ضرة �ألقيت في محرم 1416هـ في مركز الإمام الخميني الثقافي –بيروت
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‏الح�سينQمدر�سة الأحرار

الأديب الراحل �سليمان كتاني

�أيها الح�ضور الكريم، نحن في اليوم الخام�س من مجزرة كربلاء. بعد خم�سة �أيام �أُخر، 

يُ�سدل ال�ستار على الم�أ�ساة الممدودة فوق �صفحة الرمل بنقلها من حزام كربلائي الخ�شبة، 

يئنّ فوقها الموت المجبول ب�صرخات الدم والذّل الممرّغ ب�آهات العط�ش، �إلى حزام ملحمي 

زُ عليه العزّ الملقح ب�أمجاد العنفوان. الامتداد، تموج فيه الحياة ب�أ�سرار البقاء وينِّ

الت�أليف عن  الأولى في م�ضمار  الجائزة  �أحرز  �إليه،  بالإ�شارة  �أفتخر  �ألفته  �إنّ لي كتاباً   

الإمام الح�سينQ، لي�س لأنه انخط بحرف من حروفي الأدبية، بل لأنه ازدان بلون ال�صدق 

المطرّز بالإمام الح�سينQ، عنوان الكتاب »الإمام الح�سين في حلة البرفير«.والبرفير �أو 

الأرجوان، هو الأحمر الزاهي الذي ت�ضرجت به جبة الح�سينQوهو يخو�ض غُمار المعمعة 

الو�سيعة التي نقلته من خ�شبةٍ حزينة رُ�سمت لم�سرح كربلائي، �إلى امتداد ملحمي يحيى فيه 

�أبطال الملاحم من دون �أن تم�سهم لا هفوات المكان ولا لهوات الزمان، بل تن�شرهم �إلى علاء 

�أُبهة الف�ضاء و�صفوة ال�ضياء. 

�أركز على كل واحدة منها  �إلى ثلاث �صفحات وردن في هذا الكتاب،  �أ�شير  �أن  يحلو لي 

معكم  ولعلّي  علّكم  العا�شورائية،  الأم�سية  في هذه  �إليكم  الموجّه  المتوا�ضع  مو�ضوع حديثي 

بطعم  المم�سوح  الحزن  مُ�ستخل�ص من  ف�ضاءٍ ح�سيني  به في  ندور  ن�سرح في هيامٍ �صادق، 

المكاره، ولكنه المُدبّج ب�أريج من طيب لا يُ�شيعه علينا �إلا عنفوانٌ زرعه في مدانا نهج الح�سين

Q، حتى نحقق به طموحات مدانا.

�إنها  والملاحم  يلي:  »كربلاء«ما  الكتاب قطعة عنوانها  152 من هذا  ال�صفحة  جاء في 

نادرةٌ في ال�شوق والتطبيق، لهذا بقيت ح�صة من ح�ص�ص المت�شوقين �إليها، و�إنهم ما قدروا 
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جهداً  عليه  هرقوا  بالخيال،  مجنح  �أدبي  �صنيع  في  �إلا  عنها  �أنماطاً  ويقدموا  يعالجوها  �أن 

وا�سعاً و�سنوات طويلة في البحث، والتدقيق والتنقيح حتى يجيئ قريباً من الواقع الإن�ساني  �إلا 

انه بقي تعبيراً عن واقع �آخر لا يقدر الان�سان ان يحياه �إلا ب�شوقه وخياله واحلامه  �إن ملحمة 

الأُلياذة ت�شهد لهوميرو�س كيف خ�ص�ص عمره كله لها، ف�إذا هي �صنيغٌ �أدبيٌ �شعري خيالي، 

لي�س فيه غير �أبطال �آلهة خا�ضوا الأجواء كلها، وربطوها بالميدان الأو�سع، و�أجّجوا ال�صراع 

و�ألهبوه بالبروق والرعود، وبقي القرّاء وحدهم الم�شاهدين كيف يتم زرع البطولات الخارقة، 

وكيف يتم الانت�صار في المعركة الإلهية التي يحاول �أن يُقلدها الإن�سان.

ذاته  �إلى  ويجمعه  معاناته  من  بفي�ضٍ  ويربطه  كله  عمره  الح�سينQيجمع  �أروع  ما   

�صمّم  بذاتها،  قائمة  ملحمة  تعبير عن  كله  هو  ف�إذا  والإدراك  والفهم  بالح�س  معمقاً  جمعاً 

لها الت�صميم المنبثق من واقع �إن�ساني عا�شه وعاناه وغرق فيه  �إن الملحمة التي قدمها على 

خ�شبة الم�سرح في كربلاء، هي ال�صنيع الملحمي الكبير، ما �أظن هوميرو�س تمكن من تجميع 

مثله في �إلياذته الكبيرة وال�شهيرة  هنالك �أبطال اعتروا الجوّ خ�شبةً لعبوا عليها، وهنا بطولةٌ 

واحدة �أتمت ذاتها بذاتها،  فذّة في م�سراها، وم�صممة في عزمها، و�إن�سانية في ق�ضيتها، 

ووا�ضحة في �أهدافها، وحقيقية في عر�ضها الم�شاهد؛ وهي  بالوقت ذاته  مُركّزة على ملحمة 

ف�إذا هي  ال�سماء،  الأر�ض وتحت  العظيم، ونفذها فوق  التي قدمها جدّه  �أ�صيلة، هي  �أخرى 

واقع  بل  فيها،  خيال  لا  الإن�سان،  �سماء  وتحت  الإن�سان  �أر�ض  فوق  بالإن�سان  تنت�صر  ملحمة 

�إن�ساني مح�ض، لَحمَتَ الأمة وعجنتها بع�ضها ببع�ض في وقت لم يتجاوز الع�شر من ال�سنين، 

�أما الفترة التي اظهر فيها الح�سين ملحمته الثانية والم�شتقة منها فلم تتجاوز ع�شرين يوماً 

من �أول خطوة خرج بها من مكة �إلى �آخر خطوة خرّ بها �صريعاً في كربلاء العط�شى، وهي 

�ضفة من �ضفاف الفرات.

 وجاء في ال�صفحة 150 ما هو تتمة لحديثٍ كان دائراً بين الإمام الح�سينQو�أخيه 

محمد بن الحنفية، وذلك في مكة بعد �أن ان�سحب �إليها الإمامQمن المدينة يثرب لتو�ضيب 

�أموره و�إنجاز قراراته قال: »لي�ست الأمة �إلا دائماً بحاجةٍ �إلى عملية من عمليات التنبيه وها 

يخ�سر  �آخر  ولأيِّ  �أ�صلًا  له  لي�ست  �أن خلافة جدي  ف�أُعلمه  بيزيد  ��سأبد�أ  بالعملية،  �أقوم  �إني 

الفهم والت�صميم!!! و�إني �إن لم �أ�ستردها ب�ضربة ال�سيف، فبمكنتي �أن �أحررها بخفقة الرف�ض 
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و�سيح�صل ذلك تحت عيني الامة، تعليما لها ان العنفوان ال�صحيح هو في النفو�س الابية، 

وانه وحده المتلقط بروعة الت�صميم، وعندئذ تفت�ش عني الامة فتجدني في دائرة الت�صميم، 

اقوم  الاولى  الاولى  البادرة  ف�ستكون  الحية  القدوة  اما  والا�ستكانة،  بالذل  الامة  اب�شر  لا  انا 

بها وانا في روعة الرف�ض، فاذا كان للرف�ض، بعد،  ان يعلم يزيد قراءة الحق، فانه المتنحي 

امامي عن ولاية لي�ست له، اما �أن لا ير�ضى �إلا بعنقي ثمناً لمجده الأ�سود. فعندئذٍ تعرف الأمة 

�أن من دمي الفِدية التي هي الثورة المكتنزة وهي التي �ستبقى لها من جيل �إلى جيل تزرعها 

في خزائن روحها، فتورق وتُزهر وتُثمر المجد الذي يحيا به مجتمع الإن�سان«. 

وجاء في ال�صفحة 151  وفيها نهاية الحوار بين الأخوين واتخاذ القرار المبنيّ على روعة 

الت�صميم  قال محمد �أخو الإمامQ: »�إني الآن �أحدثك �أن تُ�شفِق على نف�سك وعلينا فلا 

ترحل، لا تحمل عيالك ون�ساءك ولا ترمهم في التهلكة و�إن تُرد �أن ترحل فالى اليمن �إرحل«، 

وكان الجواب جازماً: »ولكني �إلى الكوفة ��سأرحل!!! �إلى الأر�ض التي امت�صت دماء �أبي علي

Q��سأرحل!!! �أتاني منذ لحظة ر�سول اللهPوقال لي: يا ح�سين اخرج، �إن الله قد �شاء 

�أن يراك قتيلًا و�إن الله يا �أخي محمد قد �شاء �أن يرى ن�سائي �سبايا«. 

ز مقالي هذا على ما جاء في ال�صفحات الثلاث من كتابي في  والآن �أيها ال�سادة، فلأُركِّ

بع�شرة  تتم  م�أ�ساة  لم�سرحيةٍ  مو�ضوعاً  كربلاء  ق�ضية  لي�ست  ف�أقول:   ،Qالح�سين الإمام 

م�شاهد جانبية، قوامها ع�شرة �أيام تنتهي �إذ يتم الحدث ويُرخى ال�ستار. �إذا اعتبرنا ذلك 

حدثاً يبتدي هكذا وهكذا ينتهي، فالم�سرحية بحد ذاتها مهزلةٌ لا ت�ستحق انتظار اكت�شاف 

�شُدّت فوق رمالٍ لا  بكثير من خ�شبةٍ  �أو�سع  �إن مو�ضوع كربلاء هو  ال�ستار،  اللون في قما�شة 

الهجير  محفات  في  دُمرت  وقد  بها  فكيف  الفرات،  ان�سيابات  كل  �شربت  و�إن  حتى  ترتوي، 

و�أُفردت لتنام في ح�ضن العراء؟! 

كل ما جاء في �صفحات ثلاث من كتابي ي�شير �إلى �أن ال�سيد النازل في القلعة الحربية 

المنيعة، المعززة بالمتاري�س وبالح�صون، لي�س لقلعته تلك من ا�سمٍ �إلا كربلاء، فهي لي�ست 

ح�صناً ومترا�ساً، بل هي قِحفٌ من رمل ياب�س ومهبطٌ لبلاءٍ مجنون. �أما الغاية من التخييم 

فيها، ف�إنها في ازدواجيةٍ من العر�ض المفتوح والمك�شوف، فهي هنا على الخط الطويل الجامع 

خطوات الأمة منذ ع�شرات �آلاف ال�سنين في ترحالها وتنقلها فوق الأر�ض ال�ضاربة فيها من 
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الغرب �إلى ال�شرق، ومن �أق�صى ال�شمال �إلى �أقا�صي الجنوب. فلْنَقُل من غوطة ال�شام ومرامي 

تُدمر �إلى مفا�سح الكوفة وحنايا الب�صرة كلها تخفق ب�أنبا�ض طور�س. ومن الخطوط المربوطة 

بحنايا العراق �إلى الحجاز المطيّب بف�سحات اليمن والمخفور بالعبّ الدافئ ب�أنفا�س الحرات 

ال�سحيق مجود  ب�إن�سانها منذ  ال�شرايين تزحف  المو�صولة  �إنها كلها الأر�ض  والربع الخالي، 

الأ�شواق على الخط الطويل الذي �شدّ عليه الإمام الح�سينQقافلته الحبيبة، من محارم 

الكعبة في مكة �إلى المربع المك�شوف في كربلاء. قلت: �إن غاية التخييم في كربلاء هي في 

�إزدواجيةٍ من العر�ض المفتوح والمك�شوف، وها هو العر�ض المفتوح والمك�شوف من جهةٍ تحت 

المنقو�ش بخطوتها  والعري�ض وهو  والطويل  و�أبداً دربها هذا  دائماً  تم�شي  الأمة، وهي  عين 

الحية. 

ومن الجهة الأخرى، تحت مُتناول جي�ش م�ؤلف من ثلاثين �ألفاً ب�إمرة قائدٍ عام ا�سمه ابن 

ر بهذا العدد وهذه العُدّة لمقارعة قافلةٍ هزيلة م�ؤلفة من ن�ساءٍ  وقا�ص،  لي�س الجي�ش المح�ضّ

و�أطفال وجواري بحرا�سة ع�شرة �سيوف وع�شرة خناجر، �إنما هي لإرهاب الأمة الما�شية حثيثاً 

فوق الدرب الكبير والتي هي مو�صولة به و�صلة الأ�صابع بالكف �أو و�صلة ال�سيف بقرابه. 

 وابتد�أ الحوار بين الآ�سر والم�أ�سور، وراحت تتج�سد لنا ملامح الم�أ�ساة البادية للعيان، 

بل �ضلوع الملحمة المطرزة بعقيق العنفوان، وذلك من خلال ما �أفرده واقع ال�صراع، فالأمة 

التي يناديها الإمامQ�إلى عمق الم�شاهدة قعدت بها همة مخبولة عن الالتفاف على محيط 

كربلاء وتخلي�صها من البراثن ال�ضاغطة. �أما ال�ساحة، ف�إنها بقيت لمدة ع�شرة �أيام في مجال 

من المراقبة اليقظة، والمزدوجة، مراقبة حبل الم�شاة هل تنتع�ش فيهم قابلية التجمع وقابلية 

فك الطوق عن المرا�شقين بنبلات ال�سهام، ومراقبة الم�ضغوطين تحت كما�شات ال�ضيم، هل 

تلين لهم قناة وينفرط عنهم عناة، وير�ضخون لحروف الكلمة فتتلفظ بها �شفاههم البكماء، 

والكلمة، �إنها المبايعة ليزيد، حتى يكون الخليفة الوحيد على كل قطاعات الخلافة.

يثرب،  الح�سينQ�إلى  ويعود  كربلاء،  عن  الطوق  ويُفك  الزمن،  هي  الكلمة  وحدها   

الملحمة على ميزانها  وا�ستقرت خطوط  وثير وتحت لحاف حرير،  الهناء في فرا�ش  وينام 

على  المفتوح  الخط  على  الآن  هي  الكبيرة،  الم�شاهدات  �إلى  المحتاجة  فالأمة  د  المن�ضّ

الخ�شبة  على  المطروحة  الم�أ�ساة  لم�شاهدة  المدعوة  بالذات  هي  �إنها  الأربع،  المُطلات 
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الو�سيعة في هذا العراء المقد�س، �سيكون لها �أن ت�شاهد ب�أمّ العين خطوط الرف�ض و�شبكات 

التعدي، �سيكون الرف�ض في لوحته الكبرى وفي روعته المُثلى وهو ي�شير �إلى الوح�ش المتدرع 

بهمجية الأظافر والمخالب، كيف ين�شب �أظافره وي�ضرب مخالبه في الأعناق وال�صدور؟! لا 

لأنها �أعناق الخنازير الخ�سي�سة، ولا لأنها �صدور الذئاب ال�ضارية، بل لأنها من محمد �أبناء 

محمد، ومن الر�سالة لبّها الأطهر، ولأنهم من عليّ وجدان علي، ومن فاطمة طُهرها الأندر، 

و�صول  ولأنهم  المحارم  ل�ضبط  ا�ستعداد  ولأنهم  خلافة  ولأنهم  �إمامة  ولأنهم  و�صية  ولأنهم 

الأمة �إلى غدٍ منور.

 �إنها الأمة المدعوة لحقيقة الم�شاهدة، وهي الأمة التي دعاها نبيّها للاعتماد بغار حراء، 

وهي التي �أحاطها بمدارج القر�آن، وهي التي �أتم لها دينها الم�ضغوط بالإ�سلام، وهي التي 

�صدقته ولبته وحطمت بين يديه بدعة الأ�صنام، �إنها ذاتها الأمة التي تم�شي دربها المفتوح 

م�سارح  في  الم�شاهدة  عمق  الح�سينQ�إلى  دعاها  ال�شام،  حدائق  �إلى  مكة  محارم  من 

كربلاء، دعاها حتى يعلمها �أن الدروب الطويلة لا تُم�شى بالخفاء و�أن الأمم المنيعة هي التي 

انتعلت حتى قطعت طول المجال، و�أن الذلّ يقطع عليها المجال، و�أن الرف�ض يبلغ بها طول 

المجال، و�أن ال�صدق هو الذي يعينها، و�أن الحق �أي�ضاً هو الملبيها، و�أن الباطل هو الزهوق.

 كم للأمة من حيّز و�سيع ومخزون في بال جده الر�سولP؟! لولاها لما ا�ستنزل الر�سالة 

�إليه،  بالن�سبة  الوجهة  فهي  بالجنان،  وو�سعها  الرخيّة  ال�ضفاف  لها  وفتح  القر�آن  لها  وخزم 

وهي مجال�سه النخي في معالم الفكر ون�شاطات الروح، �إنها الإن�سان الذي ميزه الله عن بدائع 

خلقه في �شملة الوجود. لمن �أ�شد و�أخ�ص اهتمامات النبيPبالأمة، تو�ضيب الإمامة ب�شكل 

دقيق، يُ�شرف على �سيا�ستها الأمنية وي�ضبطها من ال�ضياع.

وتو�سع  الر�سالة، فتعمق فهمه،  التزامه ب�صاحب  تعيين رجل طال  الإمامة،   من �شروط 

وا�شتقاقٌ  ك�أنه �صنوه،  النبي،  �إلى  بالن�سبة  ف�إذا هو  نهجه.  وتطيب  �شوقه،  وت�أجج  ا�ستيعابه، 

منه، وحرف من نطقه، ونزعة من روحه، لتكون الإمامة موطرة به مراناً ونهجاً وروحاً ون�سلًا 

مطهراً ومطوعاً بالتمر�س والا�ستمرار.

الب�صيرة  الو�سيع  النبي  الرجل المطيب والمنزّه، فتوجّه  العناية فعلًا هذا  �أوجدت   لقد 

بابنته فاطمة الم�شعة بطهرها.
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 على هذا الطراز الفريد �سيكون ا�ستكمال خط القاعدة الإمامية الم�ستمرة بالقيادة الم�ستنيرة 

وهكذا من جيل �إلى جيل، يكون تر�سيخ الأمة على القواعد والروابط الروحية والثقافية، بحيث 

تكون لها الانطلاقات الأخرى التي تجعلها �أمةً م�ؤمنة وهاديةً لكل �أمم الأر�ض.

 لقد �أنزل النبي الكريم الإمامة هذه في �صلب و�صيةٍ خ�صّ بها الإمام علياQًليجعله 

الركن الأول من بعده في خلافةٍ تتوقد بها الأمم مع ممرات الحقب.

مُنوّر، يجعل  الو�صية في مر�سوم  �إنزال  �إعلان  الغدير، هي في  الوداع في يوم  �إن حجة   

ومتلازمين  متوحدين  بهما  تتم  �آخر،  ثِقَلًا  الركن  بالإمام  والو�صية  ثِقلًا،  والقر�آن  الر�سالة 

�إلى قدر حزين جعلها  م�سيرة الأمة في خطوط الارتباط، �أن يكون للأمة �أن توهى ب�إ�صغاءٍ 

تر�ضى بفك حبل الحزام �إلى جديلتين، ف�إنها تكون هكذا قد خ�سرت ن�صف الرهان ويكون لها 

ر خ�سرها بجديلة واحدة لا بجديلتين يمتن بهما حبل الأمان. �أن تُزنِّ

 ما كذب ال�شوق عند الر�سول العليم، عندما �ضم علياQً�إلى �صدره، فتوحد ال�صدران 

فتتت �صخرتها في  �أنها  الأمة  ترى  �أن لا  الحيف على كل حال  ولكنه من  المتمتنان،  وتمتن 

مداميك الأ�سا�س، و�أنها قبلت بالوهن وارتمت �إليه.

 منذ ما يقارب المئة �سنة، والأمة في عرج تم�شي لا تعرف كيف ت�صغي، لأنها تركت ذاتها 

في غفلة الإ�سفاء. وبدلًا من �أن ير�شدها الوعي �إلى منعةٍ ذللها �ضعف الرجاء.

�إلى  وانطلاقاً  حراء،  غار  من  ابتداءً  كلها  الخطوط  در�ست  وقد  ح�سين،  يا  �أنت  �أين   

لتكون  به،  الأمة  وربط  ال�صيانة  حبل  تمتين  �إلى  وو�صولًا  بالإ�سلام،  وتزنيرها  الأمة  توحيد 

الإمامة �صمام الأمان، تزرع العلم والفهم والحق في كل �ضلع من �ضلوع الأمة، وكل رجا من 

�أرجائها، وكل درب من دروبها، وفي كل يوم من �أيامها الطالعة، وفي كل غدٍ مدعو لأن يكون 

الأمة حتى  ت�ستجمع  البكر،  ال�ساحة  الأكبر في  ال�صامد  �أنت  اليوم،  و�سيعاً؟! ولكنك وحدك 

تراك كيف تكتب لها ف�صول الملحمة التي �ستكون ذُخراً لها في دروبها المجدولة بممرات 

الحقب، فالحياة �أمامها هي الحبلة، بكل مئات ال�سنين، وبكل جديد يفتح لها مجالات العبر، 

ولكنك �ستكون معها �أبداً في روعة التركيز على رف�ض الذل من �صدرها ومن ال�ضمير، بجعلها 

العنفوان عفيفاً في النفو�س و�أبياً في ا�ستيعاب الت�صاميم. �ستعلمها كيف ت�صبر على تحمل 

ال�ضيم، وكيف تنت�صر به في تقرير الم�صير.
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 ختاماً يا �سيدي الح�سين، �أنت لهيب في ذاكرة الأجيال، و�أنت مدر�سة جُلّة في مدر�سة 

الأحرار. ف�سلام عليك تُعلمني كيف �أنتف�ض من ذُلّي. وكيف �أ�ستدعيك من المُلمات الج�سام. 

�أُلبّي الرف�ض في واقعة الحِرّة، ولم �أهد�أ حتى انتقمت لنف�سي من  لقد ك�سرتُ ح�سامي و�أنا 

نف�سي في انتفا�ضة التوابين، ولقد ملأت الكوفة �ضجيجاً في ثورة المختار بن يو�سف الثقفي، 

�إيران  �أن هدرت دمي في حقدي، ولكني كنت عظيماً مثلك عندما ملأت  �إلا بعد  �أندم  ولم 

الإمام  من  عليك  الأميركان.ف�سلامٌ  وثعلبيات  ال�شاه  يزيد  من  وحررتها  العنفوان  ب�صدق 

الخميني يربط خطاك بخطاه، يربط خطاه بخطاك، وبكل خطوة م�شاها �أبوك الإمام علي

Q، والإمامة بدايةٌ بعليّ وا�ستمراريةٌ بك ومنك، وبنا وبالرجاء المنتظر وال�سلام عليكم 

(((

ورحمة الله.

  محا�ضرة �ألقيت في محرم 1417هـ في مركز الإمام الخميني الثقافي)))
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Qالآخر في مدر�سة �أهل البيت

ال�شيخ �أكرم بركات

في م�شهد كربلاء مع�سكران: يمثِّل �أحدهما قمة النور، والآخر هاوية الظلمة.

وحتى لا تتكرر ق�صة ذلك الواقف على قبر ال�شهيد حجر بن عدي، الذي �أجاب �سائله عن 

هوية �صاحب القبر قائلًا: هذا قبر �سيدنا حجر ر�ضوان الله عليه قتله �سيدنا معاوية ر�ضوان 

الله عليه لأنه كان يوالي �سيدنا علياً ر�ضوان الله عليه حتى لا تتكرر ق�صة الحياد ال�سلبي هذا 

النور،  �أبي عبد الله الح�سينQ�سلام ولعن: �سلام على قمة  �إمام كربلاء  ورد في زيارة 

ولعن على هاوية الظلمة.

ال�سلام: ي�ستح�ضر: 

.
(((

  طهر النور: �أ�شهد �أنك كنت نوراً في الأ�صلاب ال�شامخة والأرحام المطهرة

.
(((

   وطهر م�سيرته: ال�سلام عليك يا ثار الله وابن ثاره

.
(((

   وطهر ال�سائرين معه: ال�سلام عليكم يا �أن�صار �أبي عبد الله

واللعن: ي�ستهدف: 

  �أ�شخا�ص القتلة: ولعن الله �آل زياد، و�آل مروان... ولعن الله ابن مرجانة، ولعن الله عمر 

.
(((

بن �سعد، ولعن الله �شمراً

)))ال�شيخ الطو�سي، م�صباح المتهجد، �ص677.

الم�صدر ال�سابق/الكليني، الكافي، ج4، �ص572، ابن قولويه، كامل الزيارات، �ص323. 	(((

د، �ص176، ابن طاوو�س، اقبال الأعمال، ج2، �ص26. ال�شيخ الطو�سي، م�صباح المتهجِّ 	(((

)))ال�شهيد الأول، المزار، �ص178، ابن طاوو�س، اللهوف في قتلى الطفوف، �ص123.
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.
(((

 والأمة القاتلة: لعن الله �أمة.. قتلتكم

.
(((

دين بالتمكين من قتالكم  والممهدين للقتل: لعن الله الممهِّ

حينما نلاحظ عناوين الم�ستهدفين باللعن يبرز ��سؤال هام حول �سعة دائرة هذا اللعن بما 

له ت�أثير على النظرة �إلى الآخر لا �سيَّما بما يتعلق بم�صير الآخَر الأخروي على ح�سب ما يفيده 

معنى اللعن الذي يت�ضمن البعد عن رحمة الله والدخول في عذابه وناره.

1 ـ قد ينطلق البع�ض في مقام �إجابته من بع�ض الن�صو�ص الواردة في ظرف كربلاء الخا�ص 

فيجيب: �إن دائرة اللعن تتعلق بمن �سمع الداعية �سواء كان من الم�شاركين في القتال �أو 

من الواقفين على تلِّ الحياد يبكون، فقد �أورد ابن الأكثم في الفتوح ب�أن الإمام الح�سين

�ألا ت�سمع �صراخنا ولا ت�شهد وقعتنا فافعل  Qقال لعبيد الله بن الحر: »�إن ا�ستطعت 

هم  لأني �سمعت ر�سول اللهPوهو يقول: من �سمع داعية �أهل بيتي ولم ين�صرهم على حقِّ

.
(((

ه الله على وجهه في النار« �إلا �أكبَّ

تجذير الاجابة: 

ل ثقافة لها تداعياتها في  ر الجواب لي�شمل التاريخ والحا�ضر بما ي�شكِّ �أودّ �أن �أجذِّ ـ ولكن   2

الموقف من الآخرين م�ستفيداً في الإجابة على العقل القطعي ون�ص الع�صمة.

الجزاء الإلهي في منطق العقل: 

�إن العقل القطعي قا�ضٍ بعدالة الله تعالى وا�ستحالة �أن ي�صدر منه عزَّ وجلَّ ما يقطع العقل 

ب�أنه ظلم، ولهذه العقيدة انعكا�سات في الح�ساب الإلهي يوم القيامة.

�أية  دون  الهويَّة  معيارية  على  مقت�صراً  المعاد  يوم  الح�ساب  يكون  �أن  ي�أبى  هذا  فالعقل 

اعتبارات �أخرى ب�أن يكون الفرز يوم القيامة على �أ�سا�س �أن غير الم�سلمين مطلقاً يدخلون 

النار ثم يفرز الم�سلمون �إلى المذاهب  المتعددة فكل من لم يكن على المذهب الحق يدخل 

جهنم ثم يفرز �أ�صحاب المذهب الحق بح�سب �أعمالهم.

المفيد، المزار، �ص106. 	(((

)))ال�شهيد الأول، المزار، �ص871، ابن طاوو�س، اللهوف في قتلى الطفوف، �ص321.

)))�أحمد بن �أكثم الكوفي، الفتوح، ج5، �ص47.
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وتر�شد  الح�ساب،  من  نوع  مع هكذا  تتنافى  القطعي  العقل  بح�سب  تعالى  الله  عدالة  �إن 

�إلى الهوية العقائدية، فهذه  ت  �أدَّ التي  مات  �آخر من الح�ساب الإلهي يُلاحظ المقدِّ �إلى نوع 

مات قد يكون فيها تق�صير، وقد تنطلق من ق�صور. المقدِّ

ر ولم ي�صل ب�إرادته فهذا لا  �أما المق�صر الذي كان ي�ستطيع الو�صول �إلى الحق لكنه ق�صَّ

ا�شكال في ا�ستحقاقه للعذاب.

لم  والذي  الحق،  �إلى  الو�صول  القادر على  للقا�صر غير  العذاب  ا�ستحقاق  يتعقل  لكن لا 

ر بيئة الو�صول �إليه. تتوفَّ

واقت�صار كلامنا على الا�ستحقاق منطلق من �إيماننا ب�أن الله تعالى يجب منه �أن يحقق 

ده لا  د بالعقاب ف�إن توعَّ وعده ف�إذا وعد بالثواب ي�صبح الثواب واجباً منه تعالى، بينما لو توعَّ

ي�ستلزم وقوع العقاب جزماً لأنه تعالى قد يرحم فتتقدم رحمته على غ�ضبه.

ر ي�ستحق العذاب لكنه قد يُرحم، و�أن القا�صر لا ي�ستحق العذاب في  والنتيجة: �أن المق�صِّ

دائرة ق�صوره.

الجزاء الإلهي في منطق الن�ص: 

�إن ما ذكرنا في منطق العقل نقر�أه في ن�ص الكتاب العزيز والن�صو�ص الواردة عن �أهل 

ر عنهم  اللذين عبَّ القا�صرين  ث عن عفو الله تعالى عن  الكريم تحدَّ الع�صمةQفالقر�آن 

فِيمَ كُنتُمْ  �أنَْفُ�سِهِمْ قَالُواْ  اهُمُ الْمَلآئِكَةُ ظَالِمِي  تَوَفَّ {�إنَِّ الَّذِينَ  بالم�ست�ضعفين فقال تعالى: 

ِ وَا�سِعَةً فَتُهَاجِرُواْ فِيهَا فَ�أوُْلَـئِكَ  �ألََمْ تَكُنْ �أرَْ�ضُ اللّه عَفِينَ فِي الأرَْ�ضِ قَالْوَاْ  قَالُواْ كُنَّا مُ�سْتَ�ضْ

جَالِ وَالنِّ�سَاء وَالْوِلْدَانِ لاَ يَ�سْتَطِيعُونَ  عَفِينَ مِنَ الرِّ يرًا ، �إلِاَّ الْمُ�سْتَ�ضْ مَ�أوَْاهُمْ جَهَنَّمُ وَ�سَاءتْ مَ�صِ

ا غَفُورًا}.)�سورة  ُ عَفُوًّ ُ �أنَ يَعْفُوَ عَنْهُمْ وَكَانَ اللّه حِيلةًَ وَلاَ يَهْتَدُونَ �سَبِيلًا ، فَ�أوُْلَـئِكَ عَ�سَى اللّه

الن�ساء:99-97(

ومن لطيف ما ورد في هذا حديث الإمام ال�صادقQعن �أ�صناف النا�س بالن�سبة �إلى 

الجزاء الإلهي، ففي الكافي عن حمزة بن الطيار عن الإمام ال�صادقQ: »النا�س على �ست 

فرق، ي�ؤولون كلهم �إلى ثلاث فرق الإيمان والكفر وال�ضلال، وهم �أهل الوعدين الذين وعدهم 

الله الجنة والنار، الم�ؤمنون والكافرون والم�ست�ضعفون والمرجون لأمر الله �إما يعذبهم و�إما 
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.
(((

يتوب عليهم والمعترفون بذنوبهم خلطوا عملًا �صالحاً و�آخر �سيئاً، و�أهل الأعراف«

ب�سبب  للعذاب  الم�ستحقين  لبع�ض  الإلهية  الرحمة  مو�ضوع  الروايات  بع�ض  تناولت  وقد 

في  نلاحظ  كما  الإلهية  لل�صفات  التجلِّي  من  نوع  هي  التي  الإن�سانية  القيم  ببع�ض  تحلِّيهم 

الروايتين التاليتين: 

ار فولع به فهرب منه  ـ ففي الكافي عن الإمام الباقرQ: »�إن م�ؤمناً كان في مملكة جبَّ

�إلى دار ال�شرك، فنزل برجل من �أهل ال�شرك ف�أظله و�أرفقه و�أ�ضافه، فلما ح�ضره الموت �أوحى 

مة  الله عزَّ وجلَّ �إليه: وعزّتي وجلالي لو كان لك في جنتي م�سكن لأ�سكنتك فيها، ولكنها محرَّ

.
(((

على من مات بي م�شركاً، ولكن يا نار، هيديه ولا ت�ؤذيه، وي�ؤتى برزقه طرفي النهار«

وروى ال�شيخ ال�صدوق عن الإمام الكاظمQ: كان في بني �إ�سرائيل رجل م�ؤمن وكان 

له جار كافر، وكان يرفق بالم�ؤمن ويوليه المعروف في الدنيا، فلما �أن مات الكافر بنى الله 

له بيتاً في النار من طين، فكان يقيه حرّها وي�أتيه الرزق من غيرها، وقيل له: هذا بما كنت 

تدخل على جارك الم�ؤمن فلان بن فلان من الرفق وتوليه من المعروف في الدنيا.

الجزاء الإلهي في كلمات العلماء

د علماء مدر�سة �أهل البيتQهذه العقيدة في كتبهم الجليلة ككتاب القوانين  لقد �أكَّ

الذي قال م�ؤلفه.

عند حديثه عن قواعد الحكماء الطبيعية المنافية ل�ضروريات الدين »�إن ما يختارونه من 

مخالفة �أ�صول الدين: �إما من باب ما ي�ؤول �إلى انكار �أحد من الأ�صول بالذات كالنبوة مثلًا �أو 

.P»إلى انكار ما ي�ستلزم انكاره مثل انكار ما �أخبره النبي عالماً ب�أنه من النبي�

التق�صير  وبدون  الآخرة،  في  والعذاب  الدنيا  في  للكفر  م�ستلزم  التق�صير  مع  والأول: 

م�ستلزم للأول دون الثاني.

و�أما الثاني: فمع عدم التق�صير لا كفر ولا عذاب، ومع التق�صير لا ي�ستلزم الكفر لكنه 

.
(((

يوجب الم�ؤاخذة، والعذاب، فلا بد لمن يحكم بكفر منكر ال�ضروري من الت�أمل

الكليني، الكافي، ج2، �ص382. 	(((

)))الم�صدر ال�سابق، ج2، �ص188.

)))ال�صدوق، ثواب الأعمال، �ص169.
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الولاية والجزاء الإلهي: 

�ض لعقيدة الولاية الحقة، فنحن نعتقد �أن الله تعالى جعل  ومن باب تطبيق ما ذكرنا نتعرَّ

والعقل لا  الم�سلم  �أعمال  قبول  ا�ستحقاق  �أ�سا�سياً في  ركناً  الأطهار  بيته  و�أهل  للنبي  الولاية 

�أثيب  �أن  »�إني جعلت حقاً عليَّ  لو قال:  يمانع هكذا �شرط في الا�ستحقاق، فالكامل الحكيم 

من ي�سير في هذه الطريق ويطعم فقراءها، ف�إن من �سار فيها و�أطعم فقراءها ي�ستحق منه 

الثواب، �أما من �سار على طريق �أخرى و�أطعم فقراء تلك الطريق الأخرى فهو لا ي�ستحق من 

الحكيم ثوابه، نعم قد يتف�ضل عليه بالإثابة لكنها لي�ست واجبة بحكم العقل.

�أهل  ب�أن �شرط قبول الأعمال هو ولاية  التواتر  �إلى حدِّ  وعليه فقد وردت روايات و�صلت 

البيتQمن تلك الروايات: 

�أ ـ ما ورد في الكافي عن الإمام �أبي جعفرQ: »ذروة الأمر و�سنامُهُ ومفتاحه وباب الأ�شياء 

ور�ضى الرحمن الطاعة للإمام بعد معرفته، �إن الله عزَّ وجلَّ يقول: »من يطع الر�سول فقد 

�أطاع الله ومن تولَّى فما �أر�سلناك عليهم حفيظاً«  �أما لو �أن رجلًا قام ليله و�صام نهاره 

وتكون جميع  فيواليه  الله  وليّ  ولاية  يعرف  ولم  دهره،  وحجَّ جميع  ماله  بجميع  ق  وت�صدَّ

.
(((

�أعماله بدلالته �إليه، ما كان له على الله حق في ثوابه ولا كان من �أهل الإيمان«

ل  2 ـ وعن الإمام ال�صادقQ: »من لم ي�أت الله عزَّ وجلَّ يوم القيامة بما �أنتم عليه لم يتقبَّ

.
(((

منه ح�سنة ولم يتجاوز له �سيئة«

3 ـ عن �أبي عبد اللهQ: »والله لو �أنَّ �إبلي�س �سجد لله عزَّ ذكره بعد المع�صية والتكبُّر عُمْرَ 

الدنيا ما نفعه ذلك ولا قبله الله ما لم ي�سجد لآدم كما �أمره الله عزَّ وجلَّ �أن ي�سجد له، 

وكذلك هذه الأمة العا�صية المفتونة بعد نبيّهاPوبعد تركهم الإمام الذي ن�صبه نبيُّهم

Pلهم، فلن يقبل الله تبارك وتعالى لهم عملًا، ولن يرفع لهم ح�سنة حتى ي�أتوا الله من 

حيث �أمرهم ويتولَّوا الإمام الذي �أمروا بولايته ويدخلوا من الباب الذي فتحه الله عزَّ وجلَّ 

.
(((

ور�سوله لهم«

)))عن تلويح النوريات، �ص85.

)))الكليني، الكافي، ج2، �ص18.

)))الم�صدر ال�سابق، ج8، �ص33.
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وقد علَّق الإمام الخميني }في كتابه الأربعون حديثاً على هذه الأحاديث قائلًا: »�إن ما 

مرَّ في ذيل الحديث ال�شريف من �أن ولاية �أهل البيت ومعرفتهم �شرط في قبول الأعمال يعتبر 

.
(((

من الأمور الم�سلمة، بل تكون من �ضروريات مذهب الت�شيع«

�أهل البيتQوثقافة الفرز

بين  التمييز  من  بد  لا  نى  والمتبَّ المق�صود  معناه  غير  على  الكلام  هذا  يفهم  لا  وحتى 

الا�ستحقاق والتف�ضل اللذين مرَّ ذكرهما، فالولاية هي �شرط ا�ستحقاقي في قبول الأعمال، 

ولكن هذا لا يعني �أن كل من لا يقول بالولاية �سيدخله الله تعالى �إلى جهنم فقد يكون هذا 

الإن�سان نتيجة قيم يحملها وعدم موانع فيه من المرحومين في جزاء الله تعالى، فلي�س من 

ال�صحيح �أن يقوم الإن�سان بفرز النا�س �إلى داخلين حتماً �إلى جهنم وداخلين حتماً �إلى النار 

وقد رف�ض �أهل البيتQهذا المنطق الم�ضيق لرحمة الله تعالى كما يظهر جلياً في الرواية 

Qالتي �أوردها �صاحب الكافي عن زرارة قال: دخلت �أنا وحمران )�أو بكير( على �أبي جعفر

قلت له: �إنما نمدُّ المطمار، قالQ: وما المطمار؟ قلت التّر )�أي خيط البناء( فمن وافقنا 

من علويٍّ �أو غيره تولينا، ومن خالفنا من علوي �أو غيره برئنا منه، فقال لي: يا زرارة، قول 

: �إلا الم�ست�ضعفين من الرجال والن�ساء  الله �أ�صدق من قولك، ف�أين الذين قال الله عزَّ وجلَّ

والولدان لا ي�ستطيعون حيلة ولا يهتدون �سبيلًا؟! �أين المرجون لأمر الله؟! �أين الذين خلطوا 

.
(((

عملًا �صالحاً و�آخر �سيئاً؟ �أين �أ�صحاب الأعراف؟ �أين المولَّفة قلوبهم؟

�إنه حديث �صارخ برف�ض مدر�سة �أهل البيتQفكرة فرز النا�س في م�صيرهم الأخروي 

ب�شكل حتمي من دون مراعاة جانب خ�صو�صيات في الإن�سان ت�ستمطر �أو تفي�ض عليها الرحمة 

الإلهية والتف�ضل الرباني.

 :Qآثار مدر�سة �أهل البيت�

خ في الثقافة ال�شعبية ف�سيكون له �آثار نف�سية ونتائج تربوية  �إن هذا الاعتقاد حينما يتر�سَّ

محمودة على �صعيدي الفرد والمجتمع: 

)))الم�صدر ال�سابق، ج8، �ص270.

)))الإمام الخميني، الأربعون حديثاً، ترجمة ال�سيد محمد الغروي، �ص512.
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ع نظرة الإن�سان و�أفقه بين رحيمية الله ورحمانيته.  فهو يو�سِّ

�إلى الآخر على  ي�ؤ�صل الوحدة بين الم�سلمين بحيث لا ينطلق الم�سلم في نظرته   وهو 

�أ�سا�س �أن م�صير الآخر والحتمي هو نار جهنم.

 وهو يوائم بين الم�سلكين الثقافي وال�سيا�سي في العلاقة مع الآخر.

 وهو ركيزة مهمة للحوار مع الآخر بروح منفتحة.

 :Rالمتخلفون عن الفتح على �ضوء مدر�سة �أهل البيت

على �ضوء ما تقدم �أطل اطلالة مخت�صرة على �أولئك النا�س الذين تخلفوا عن الفتح في 

�أعني بهم الذين حاربوا الإمام الح�سينQ و�أهل بيته و�أ�صحابه؛ ف�إن  نه�ضة عا�شوراء ولا 

النظرة �إليهم لا تحتاج �إلى بيان، �إنما �أعني �أولئك الذي لم يحاربوا ولم يقفوا �إلى جانب من 

حاربه ولكنهم لم ينا�صروا �إمام زمانهم، وه�ؤلاء هم على �أنواع اقت�صر بالحديث عن بع�ضها: 

1 ـ فمنهم من كانت م�شكلته في عدم الن�صرة هو الجبن والخوف وهو ما يرجع بالت�أكيد �إلى 

كان  الذي  الجعفي  الحرّ  بن  الله  عبيد  ق�صة  نقر�أ  ه�ؤلاء  من جملة  العقيدة،  في  �ضعفٍ 

يعرف الإمام الح�سينQجيداً ويدرك قيمة الولاء له وهو الذي قال له قرب كربلاء 

على عتبة اليوم العا�شر حينما طلب منه الإمام الن�صرة: »والله �إني لأعلم �أن من �شايعك 

نا�صراً،  بالكوفة  لك  �أخلِّف  ولم  �أغني عنك  �أن  ع�سى  ما  ولكن  الآخرة،  في  ال�سعيد  كان 

.
(((

ف�أن�شدك بالله �أن تحملني على هذه الخطة، ف�إن نف�سي لم ت�سمح لي بالموت«

اف في الاعلان عن جبنه  �إن هذا الرجل لا تنق�صه معرفة ب�صاحب الحق لكنه جبان و�شفَّ

ع ب�أمور �أخرى لعدم الن�صرة. بخلاف البع�ض الذي �أخذ يتذرَّ

ر خذلانه للإمام ببع�ض العناوين  2 ـ ومن ه�ؤلاء من لم يتحدث عن عدم قناعة بالموقف بل برَّ

Qالدينية، ومن �أمثلة ه�ؤلاء عمرو الم�شرقي وابن عمه اللذين واجههما الإمام الح�سين

كثير  ال�سن  كبير  �إني رجل  ف�أجاب عمرو:  لن�صرتي؟  اجئتما  لهما:  فقال  العا�شر  �أعتاب 

.
(((

ع �أمانتي ين كثير العيال، وفي يدي ب�ضايع للنا�س، ولا �أدري ما يكون و�أكره �أن �أ�ضيَّ الدَّ

)))الكليني، الكافي، ج2، �ص382، 383.

)))الدنيوري، الأخبار الطوال، نهاية الح�سين، �ص251.
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لقد امتطى هذا عنواناً دينياً هو حفظ الأمانة ليبرّرا خذلانهما للدين!

المجتمع ومنهم من  �أنا�س من كبار �شخ�صيات  الفتح  الذين حرموا من  �أولئك  ـ لكن من   3

لم ي�صلنا تبريرٌ عنه لعدم ن�صرته للإمام مع مناقبيته الم�شهودة له تاريخياً فما تحليل 

الموقف من ه�ؤلاء؟

هل نجزم بم�صيرهم الأ�سود الجهنمي على �أ�سا�س ثقافة الفرز؟

�أو �أن هناك تحليلًا مو�ضوعياً �آخر؟

�إننا نقر�أ في كلمات التلميذ الأكبر في مدر�سة الإمام الخميني}وهو �آية الله العظمى 

�أ�شخا�ص م�ؤمنون ملتزمون بين  الإمام ال�سيد علي الخامنئي{ يقول عنهم: »كان هناك 

الذين لم ينه�ضوا مع الإمام الح�سينQ... فلي�س من ال�صحيح �أن يعدّوا جميعاً من �أهل 

و�أ�شخا�ص  م�ؤمنون  �أ�شخا�ص  الوقت  الم�سلمين في ذلك  ورموز  ر�ؤ�ساء  بين  كان  لقد  الدنيا، 

�صوا  يذعنون بالعمل وفقاً للتكليف ال�شرعي، لكنهم لم يدركوا التكليف الرئي�سي، ولم ي�شخِّ

الرئي�سية  الوظيفة  بين  يخلطون  وكانوا  الرئي�سي،  العدو  يعرفوا  ولم  الزمان،  ذلك  �أو�ضاع 

والوظائف التي هي من الدرجة الثانية والثالثة«.

�أن يتبعوا الإمام  ه�ؤلاء قطعاً هم مخطئون لا مجال للدفاع عن عملهم، لقد كان عليهم 

اتهم وم�صيرهم �أمر �آخر  المع�صوم في ت�شخي�ص التكليف، لكن هذا �أمر، والحديث عن خلفيَّ

ح�سبنا في ذلك �أدب الإمام الح�سينQحينما قال عنهم »ومن تخلَّف لم يبلغ الفتح«.

 
(((

  محا�ضرة �ألقيت في محرم 1427هـ
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عبير عنه ن الوجداني والتَّ كربلاء: المكوِّ

‏الدكتور عبد المجيد زراقط

الأنبياء  يد  �سِّ على  لام  وال�سَّ العالمينِ،  ربِّ  لله  والحمد  الرحيم،  الرحمن  الله  ب�سم 

والمر�سلين.

لامُ عليكم، �أيُّها الاخوة ورحمة الله وبركاته.  وال�سَّ

لإيفائه  كتب  �إلى  يحتاج  كبير،  فيه  بحثاً  �أعدَّ  �أن  �إليَّ  طُلِب  الذي  المو�ضوع  �أن  الحقيقة 

ة التي تلت كربلا‏ء، بغية ر�صد  ةٍ زمنية، هي المدَّ حقه. ولهذا ر�أيت �أن �أح�صر البحث في مدَّ

�إ�سهامها في تكوين الذات الإ�سلامية، ومعرفة تجلِّيات التعبير عن هذه الذات. وهذا يقت�ضي 

�أن نبحث في عدة ق�ضايا، منها: 

ال�سياق التاريخي الذي ينبغي �أن نفهم ثورة الإمام الح�سينQفيه. 	-1

ات الثَّورة الح�سينية التاريخية. مهمَّ 	-2

�أ�سا�سياً  ناً  طبيعة الحالة التي خلَّفتها كربلاء: حزنٌ و�صحوة، و�صيرورة هذه الحالة مكوِّ 	-3

نات الوجدان الإ�سلامي في �أعمق �أعماقه. من مكوِّ

الع�صر  ا�سم  �أطلق عليه  العربي، في ما  وال�شعر  ال�شعبي  التعبير  ن في  المكوِّ د هذا  تج�سُّ 	-4

الأموي.

ياق التّاريخي 1- ال�سِّ

ال�سيف، وكانوا يعون ذلك ويعلنونه، فقد خاطب معاوية  ة  بقوَّ �إلى‏الحكم  الأمويون  و�صل 

يتُها )يعني الخلافة(، ولكن جالدتكم  ة وُلِّ رة بقوله: لا بمحبَّ بن �أبي �سفيان �أهل المدينة المنوَّ

وا الأعناق  ب�سيفي هذا مجالدة. وخاطب �أخوه عُتبة بن �أبي �سفيان �أهل م�صر بقوله: لا تمدُّ

�إلى غيرنا ف�إنَّها تنقطع دوننا.
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الخلافة  طبيعة  قدمنا،  اللذين  الأنموذجين  هذين  في  الأموي،  الحاكم  خطاب  ير�سم   

الأموية، من حيث �سُبُل �إقامتها وطرائق تعاملها مع النا�س، وبخا�صة المعار�ضين منهم، فهي 

على  و�إنما   ، يتُها«  ولِّ بمحبة  »لا  تفيد،  كما  ورغباتهم،  النا�س  �إرادة  على  لي�س  قائمة  خلافة 

الاغت�صاب، بقوة ال�سيف القاهر، والقاطع للأعناق �إن امتدت �إلى حيث تحب.

يقول »فلهوزن«، في هذا ال�صدد، وهو الم�ست�شرق الألماني المعروف: »وكان من ال�سخرية 

كانوا  الأَعلين، فهم  ليها  الأمويون ممثِّ �أن يظهر  الدينية(  )�أي  الثيوقراطية  الحكومة  بفكرة 

�أهل ال�شام.  �إلى قوة  تهم الخا�صة،  �إلى قوَّ �إلا  مغت�صبين وظلوا كذلك، ولم يكونوا ي�ستندون 

ولكن قوتهم لم ت�ستطع قط �أن ت�صير حقاً �شرعياً«.

لجملة  يمكن  الأموية، على ق�ضية مركزية  الخلافة  بداية  تركز، في  ال�صراع  �أن  ويبدو   

فلهوزن الأخيرة  �أن ت�شير �إليها. ويمكن لهذه الق�ضية �أن تتخذ العنوان الآتي: ال�صراع بين 

اغت�صبوه  ما  ي�صير  �أن  يريدون  فالأمويون  الخلافة،  في  ال�شرعي  والحق  المغت�صبة  القوة 

ة المزعومة  حقاً �شرعيا، ومعار�ضوهم يرف�ضون ذلك، ويعملون على ك�شف زيف هذه ال�شرعيَّ

و�إ�سقاطها. 

وكانت كربلاء الحدث الذي جعل من الم�ستحيل للخلافة الأموية �أن ت�صبح �شرعية و�أن 

فكانت  التطبيق،  مو�ضع  الجائر  ال�سلطان  ة  �شرعيَّ و�ضع  الذي  الحدث  �أي�ضاً  وكانت  ت�ستمر، 

بذلك القدوة التي تتَّبع في كل زمان ومكان، ويمكن �أن نو�ضح هذه الحقيقة كما ي�أتي: 

دناه �آنفاً، على �إك�ساب خلافتهم �صفة الحق  عمل الأمويون، بغية تحقيق هدفهم الذي حدَّ

الإلهي، فخاطب زياد بن �أبيه �أهل العراق، فقال: 

ا �أ�صبحنا لكم �سا�سة وعنكم ذادة، ن�سو�سكم ب�سلطان الله الذي �أعطانا،  �إنَّ ا�س  »�أيها النَّ

ولنا، فلنا عليكم ال�سمع والطاعة في ما �أَحبَبنَا«.  ونذود عنكم بفي‏ء الله الذي خَّ

الحقيقة �أن هذا ن�صُّ نادر في التعبير عن طبيعة الخلافة الأموية.  يقول زياد: �إن الأمويين 

ر. والت�سليم  �أ�صبحوا �سا�سة النا�س، ويريدون من ه�ؤلاء النا�س �أن ي�سلِّموا بهذا الواقع الذي قُرِّ

�أعطاهم  الذي  الله  ب�سلطان  ا�س  النَّ ي�سو�سون  الأمويين  كون  �إلى  زياد،  يرى  كما  يعود،  هذا 

ر حقاً �إلهياً في  وخولهم. ولهذا فلهم على النا�س حق ال�سمع والطاعة في ما �أحبُّوا. وهذا يقرِّ
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الحكم وفي �سمع النا�س وطاعتهم لهذا الحكم. ويجعل مزاج الحاكم، �أو ما يحبه الحاكم، 

هذه  في  لأن  نجوا،  النا�س  �أطاعها  �إن  �إلهية،  �إرادة  المزاج  هذا  بح�سبان  الت�شريع  م�صدر 

الطاعة طاعة الله كما يزعم. وهذه نظرية غريبة عن الإ�سلام، دخيلة عليه. ويمكن للمقارنة 

�أن تبين حقيقة هذه النظرية  الب�سيطة بين هذا الخطاب وخطاب الخليفة الرا�شدي الأول 

والفرق بينها وبين نظرية �أخرى. وقد اخترنا خطاب الخليفة الرا�شدي الاول قا�صدين �إظهار 

تين في الحكم:  الفرق بين نظريَّ

مع والطاعة في ما �أحببنا. 1- النظرية الأموية التي تقول: فلنا عليكم ال�سَّ

2-  نظرية عقد البيعة التي تقول: �أطيعوني ما �أطعت الله ور�سوله، ف�إذا ع�صيت الله ور�سوله 

موني. فلا طاعة لي عليكم، والتي تقول �أي�ضاً: �إن ا�ستقمت فتابعوني، و�إن زغت فقوِّ

هما الثانية،  الوا�ضح �أن النظرية الأولى تلغي مَ�صدَري الت�شريع في الإ�سلام الَّلذين تقرُّ

وهما الكتاب وال�سنة، وت�ضع مكانهما مزاج الحاكم �أو ما يحبُّه الحاكم.

وقد عمل الأمويون على القول بنظريتهم وممار�ستها، و�إقناع النا�س ب�صحتها و�إتباعها، 

ئي�سيِّن، وهو �سيد قبيلة كلب، وهي القوة الرئي�سية التي  فهذا روح بن زنباع �أحد قادتهم الرَّ

دعمت الأمويين، يخاطب النا�س الذين �أبط�أوا عن بيعة يزيد، فيقول: �إننا ندعوكم �إلى من 

والطاعون  الطعن  �أبناء  ونحن  معاوية،  بن  يزيد  وهو  به،  ه  واخت�صَّ الأمر  هذا  له  الله  جعل 

وف�ضلات الموت. وعندنا �إن �أجبتم و�أطعتم، من المعونة ما �شئتم.

في خطاب روح بن زنباع ثلاثة عنا�صر �أ�سا�سية: 

ه به. �أولًا: الله يجعل هذا الأمر للحاكم ويخت�صُّ

عن القائم.  ثانياً: �إن لم تطيعوا فالطَّ

ثالثاً: �إن �أطعتم فالمال حا�ضر.

�إلى  �أراد اخذ البيعة ليزيد، فو�ضع ال�سيف  �أبي �سفيان، عندما  وهذا ما فعله معاوية بن 

جانب �أكيا�س المال، فمن �أطاع له هذه، ومن لم يطع فله هذا.

ولكلٍّ  رف�ض،  �أو  قبول  �إما  �أمرين:  بين  والنا�س  مزعوم،  �إلهي  بحقٍّ  الخطاب  هذا  يوهم 

ال�سمع  �إ�شاعة  �إلى  ال�ساعي  الم�ضلِّل  الخطاب  خدمة  في  قائمان  والمال  يف  فال�سَّ جزا�ؤه، 

والطاعة و�سيادتهما.
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وهكذا، كما نرى، راح الأمويون يقنعون النا�س ب�أن ت�سلُّمهم الخلافة وممار�ستهم ال�سيا�سية 

والاجتماعية والدينية، �إلى �آخره من ممار�سات، مهما كانت �شاذة وظالمة، �أمر �إلهي تجب 

طاعته، وقدر مر�سوم لا يمكن تغييره �أو تبديله، فلا جدوى من ثمَّ من الثورة عليه.

والقدر وحر�صٍ على  بالق�ضاء  ت�سليم  به من  الإ�سلام  هَمُ  يُتَّ ما  بعد،  برز، في ما   وهكذا 

الثبات، والإ�سلام من هذا جميعه براء. وقد ا�ستخدم الأمويون مختلف الو�سائل الإعلامية 

المعروفة �آنذاك: ال�شعر، والق�ص�ص، وو�ضع الحديث، في �سبيل ن�شر نظريتهم، و�إقناع النا�س 

رته لهم بيوت مال الم�سلمين من �إمكانات. ويمكن  بها. وكانوا مهرة في ذلك، ي�ساعدهم ما وفَّ

م نماذج من هذا الا�ستخدام، على �سبيل المثال فح�سب. فمن الحديث المو�ضوع ما  �أن نقدِّ

ي�أتي: والأحاديث المو�ضوعة كثيرة جداً، يروي ابن قتيبة حديثاً عن الحجاج عن �أبي هريرة، 

�أن  يو�شك   « قال:  العراق.  من  فقلت:  �أنت؟  ن  ممَّ �أبو هريرة:  لي  قال  الحجاج:  قال  فيقول: 

هم بها، و�إذا دخلوها فكن في �أقا�صيها،  ي�أتيك �أهل ال�شام، في�أخذوا �صدقتك، ف�إذا �أتوك فتلقَّ

�أن ت�سبَّهم، ف�إنك �إن �سببتهم ذهب �أجرك و�أخذوا �صدقتك، و�إن  وخلِّ عنهم وعنها، و�إياك 

�صبرت جاءتك في ميزانك يوم القيامة «.

 يريد هذا الحديث المو�ضوع من �أهل العراق �أن يتخلَّوا عن حقوقهم، و�أن ي�صبروا على 

الظلم، و�أن يطيعوا. ويريد منهم �أي�ضاً �أن يقتنعوا، وهذا الأهم، ب�أن في طاعتهم هذه �أجراً 

يجي‏ء في الميزان يوم القيامة.

ف هذا الحديث وغيره من  وهذه هي فكرة �إرجاء الح�ساب �إلى يوم القيامة، وهكذا يوظَّ

�أحاديث كثيرة في خدمة الم�شروع ال�سيا�سي الديني الأموي الذي تحدثنا عنه �آنفاً.

ويوظف ال�شعر في الخدمة نف�سها، فعندما يقول ال�شاعر محترف المديح:»�إن �أميرالم�ؤمنين 

ر�أى من  الآتي:» من  المو�ضوع  للحديث  ناظماً  يكون  الدهر«،  فعل  بما  لا عار  كالدهر  وفعله 

�أميره �شيئاً فلي�صبر عليه، ف�إن فارق الجماعة مات ميتة جاهلية «.

والق�ص�ص  ال�شعر  ا�ستخدموا  التي  النظرية  هذه  من  يريدون  ر�أينا،  كما  الأمويون،  كان 

والأحاديث المو�ضوعة لإ�شاعتها و�إقناع النا�س بها و�سيادتها من ثم،  ت�سويغ القعود وال�صبر 

بالظلم طاعة  والر�ضا  وال�صبر  القعود  ذلك  يريدون جعل  كانوا  �أو  به،  والر�ضا  الظلم  على 
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لل�شرع، ي�ؤجر الإن�سان عليها. وهذا يخفي ال�شعور بواجب تغيير ال�سلطان الجائر عند الم�سلم، 

ويبعد ال�شعور بالجبن عند الإن�سان العربي غير الم�سلم. ويخفي ال�شعور بالإثم عند الم�سلم 

ال�صابر على الظلم. 

يب التميمي: »وما �أنا كالعير المقيم لأهله   كان العربي يقول، �آنذاك، بل�سان مالك بن الرَّ

على القيد في بحبوحة ال�ضيم يرتع«. كان العربي غير الم�شبع بتعاليم الإ�سلام يرف�ض الظلم. 

يكون  �أن  الراف�ض  الفار�س،   تدفع  الطاعة  ع  ت�شرِّ التي  النظرية  هذه  �إن  بالم�سلم!؟  فكيف 

كالعير، �إلى ت�سليم �أمره لله ولخليفته، كما �صار الخلفاء الأمويون يدعون، و�إلى �أن يرى في 

ة النبيP، كاغت�صاب الخلافة  �أعمال الخليفة مهما كانت فظيعة ومغايرة لكتاب الله و�سنَّ

وجنانه،  ر�ضاه  �إلى  مو�صلة  لله،  طاعة  قبولها  في  �إلهية.  �إرادة  والقتل،  والت�شريد  والتجويع 

وفي رف�ضها ومقاومتها ابتعاد عن الله وطاعته وا�ستمطار لغ�ضبه، وا�ستحقاق لعقاب خليفته. 

هكذا كان الأمويون يريدون  تقييد حركة الحياة ال�سيا�سية والاجتماعية والفكرية والدينية 

النا�س  ت�سو�س  قوة  اعتبارها  القاهرة، من طريق  المغت�صبة  القوة  ال�سلطان �صاحب  ب�إرادة 

ل�سلطان الله، ول�صاحبها الحق في �أن يحكم كما يحب ويريد.

ثورة  كانت  فقد   .Qالح�سين الإمام  ثورة  نفهم  �أن  ينبغي  التاريخي،  ال�سياق  في هذا 

تغيير  حق  وتجعل  الارتداد،  وتقويم  الانحراف  ت�صحيح  �إلى  وتنه�ض  الزيف،  هذا  تك�شف 

يه. ال�سلطان الجائر واجباً �شرعياً ينبغي على الم�سلم �أن ي�ؤدِّ

ات الثَّورة الح�سينية التاريخية:  2- مهمَّ

الحنيف  الدين  تعاليم  من  تنطلق  تغيير  ثورة  �إذاً،   ،Qالح�سين الإمام  ثورة  كانت 

الذي كان ال�سلطان يمار�سه وفق فهم يلائم م�صالحه، ف�أفرغه من حقيقته، و�أبقى �شكليات 

�أو هي الهجرة الثانية، �إن �صح التعبير،  �إن ثورة كربلاء تجديد للهجرة،  الطقو�س فح�سب. 

Qه الإمام علي ت�سعى �إلى مقاومة الثورة الم�ضادة. وهي بهذا توا�صل الطريق الذي خطَّ

ومار�سه. ويمكن �أن نقدم مثالًا يو�ضح ما نذهب اليه، كان عمار بن يا�سر )ر�ضوان الله عليه( 

قد قال في �صفين: » �إننا نقاتهلم على ت�أويله )�أي القر�آن الكريم( كما قاتلناهم �أم�س على 

تنزيله «،  فطبيعة القتال لا تزال هي نف�سها.
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عاً التغيير:»من ر�أى �سلطاناً جائراً م�ستحلاًّ  وقد خاطب الإمام الح�سينQالنا�س م�شرِّ

ر بفعل ولا قول كان حقاً على الله  نة ر�سول الله، فلم يغيِّ لحرم الله، ناكثاً بعهد الله مخالفاً ل�سَّ

�أن يدخله مدخله «.

عه في الفقرة الأولى:  ي واجبه في التغيير بعد �أن �شرَّ ثم خاطب الم�سلمين، وقد خرج لي�ؤدِّ

لوا  »�ألا و�إن ه�ؤلاء قد لزموا طاعة ال�شيطان، وتركوا طاعة الرحمان، و�أظهروا الف�ساد، وعطَّ

موا حلاله...«. الحدود وا�ست�أثروا بالفي‏ء، و�أحلّوا حرام الله وحرَّ

وكتب يجيب على ر�سائل �أهل الكوفة محدداً مهمات الإمام وواجباته:»لعمري ما الإمام �إلا 

ائن بالحق، والحاب�س نف�سه على ذات الله، وال�سلام «. العامل بالكتاب، والآخذ بالق�سط، والدَّ

العمل،  فالكتاب م�صدر  بالكتاب،  العامل  �إلا  لي�س  النَّ�ص،  في هذا  نرى  كما  الإمام،  �إن 

يفعله  �إنما  والفعل   ، بالحقِّ ائن  والدَّ بالعدل  والآخذ  زياد(  وَرد خطبة  �أحببنا )كما  ما  ولي�س 

الإمام ويحا�سب عليه، ولي�س الفعل نتاج ق�ضاء الدهر وقدره.

�إن الباحث يجد نف�سه، كما يبدو، �إزاء خطابين نقي�ضين، ومن يت�أمل هذين الخطابين: 

خطاب ال�سلطان ورجاله،  �أي الحكم الأموي من نحوٍ اول، وخطاب الإمام الح�سينQمن 

نحوٍ ثانٍ، يرى �أنه �إزاء نهجين نقي�ضين: 

�أولهما: يريد للقوة المغت�صبة �أن تكون حقاً �إلهياً في الحكم، مرجعه مزاج الحاكم الذي 

يعدُّ الت�سليم بما يحبه هو طاعةً لله.

 وثانيهما: يريد للدين الإ�سلامي، الممثل بكتاب الله، �أن ي�سود الحياة، و�أن يلتزم الحاكم 

الحق  ويعطي  والحق،  العدل  �إلى  نبيهPالمو�صلين  و�سنة  الله  كتاب  الت�شريع:  بم�صدري 

مه الله. لت الحدود وا�ستُحِلَّ ما حرَّ للم�سلمين بالتغيير �إن عُطِّ

وهكذا كان ال�صراع في كربلاء بين �سلطان خرج على تعاليم الإ�سلام، في الوقت نف�سه 

ة ثائرة تريد  ه الله ليحكم با�سمه، وبين قوَّ الذي كان يوهم الم�سلمين ب�أنَّه الحاكم الذي اخت�صَّ

ه والمزيَّف و�أن تعيد للإ�سلام �سيادته، و�أن تقر �شرعية الثورة على  ر هذا الواقع المموَّ �أن تغيِّ

ال�سلطان الطاغية، الجائر. وقد كان كثير من الم�سلمين يدركون هذه الحقيقة. فقد جاء، في 

�إحدى ر�سائل �أهل الكوفة �إلى الإمام الح�سينQ، بعد موت معاوية: 
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» فالحمد لله الذي ق�سم عدوَّك الجبار العنيد الذي افترى على هذه الأمة، فابتزها �أمرها 

ر عليها بغير ر�ضا منها، ثم قتل خيارها وا�ستبقى �شرارها، وجعل مال  وغ�صبها فيئها، وت�أمَّ

الدولة بين جبروتها و�أغنيائها، فبعداً له كما بعدت ثمود. �إنه لي�س علينا �إمام، فاقبل لعل الله 

يجمعنا بك على الحق«.

ار العنيد، المعيد �سيرة ثمود، تبدو وا�ضحة في هذه الر�سالة التي  �إن �صورة الحاكم الجبَّ

تمثل ر�ؤية فئة كبيرة من الم�سلمين �إلى ال�سلطان الأموي.وقد وجد ه�ؤلاء في الإمام الح�سين

Qال�شخ�صية القادرة على مواجهة هذا ال�سلطان، فلج�أوا �إليه، بو�صفه كما جاء في خطاب 

�أي�ضاً القادر  كثير من الم�سلمين له، نور الأر�ض وعلم المهتدين ورجاء الم�ؤمنين، وبو�صفه 

على الحيلولة بينهم وبين ما �أ�سموه الرق والعبودية.  

الخطاب  فمن  وعبيداً،  اء  �أرقَّ �سي�صبحون  ب�أنهم  وي�شعرون  الأمويين،  من  يخافون  كانوا 

دد، قول عبد الله بن مطيع »فو الله لئن هلكت  ه �إليه على �أل�سنة النا�س، في هذا ال�صَّ الذي وجِّ

لن�سترق بعدك«. وقول �شخ�ص �آخر: » لئن قتلوك لا يهابون بعدك �أحداً «.

�أباحوا  وقد  المنورة.  المدينة  كربلاء،  بعد  الأمويون،  ا�ستباح  عندما  فعلًا  حدث  وهذا   

المدينة للجند يفعلون ما ي�شا�ؤون مدة ثلاثة �أيام بلياليها، ففعل الأعراب بالمدينة المنورة 

�أفعالًا لا تخطر ببال �إن�سان.

وهكذا ندرك  حقيقة هذا النهج الذي مثله الإمام الح�سينQوحقيقه النهج الذي ثار 

ره وحقيقة الموقع الذي كان ي�أخذه في المجتمع الإ�سلامي. و�إن �أدركنا هذه الحقائق، كما  ليغيِّ

تبينت لنا، ندرك طبيعة الحزن الذي �أ�صاب الم�سلمين بعد حدوث كربلاء.

ن الوجداني الأ�سا�س 3- المكوِّ

الإ�سلامي في  الوجدان  نات  �أ�سا�ساً من مكوِّ ناً  نف�سه، �صيرورتها مكوِّ الوقت  وندرك، في 

دنياهم  ومن  قلوبهم  في  انطف�أ  قد  نوراً  �أن  و�أدركوا  الم�سلمون  �أح�س  فقد  �أعماقه،  �أعماق 

ا�ست�شهد.  قد  عبوديتهم  منع  على  القادر  و�أن  طُوي،  قد  المهتدين  علم  و�أن  مجتعهم،  وفي 

فحزنوا من ناحية، ولكنهم �صحوا من ناحية ثانية. وظل هذان الفعلان: الحزن وال�صحوة 

متلازمين من كربلاء �إلى �أيامنا هذه. و�إن كان لنا �أن نر�صد تج�سدهما في ال�شعر العربي 
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الأموي؛ وذلك لأن  الع�صر  بتقديم نماذج من �شعر  المرة  ف�سوف نفعل ذلك مكتفين هذه 

التق�صي في الأدب العربي كله يقت�ضي بحوثاً طويلة، وقد يتاح في الآتي من الأيام �إن �شاء 

الله �أن نقوم به.

ن لغةً �شعرية د المكوَّ 4- تج�سيُّ

قبل �أن نقدم نماذج من ال�شعر نوّد �أن نلفت �إلى م��سألة مهمة يجدر بنا ذكرها في هذا 

ذلك  في  يكتم  كان  لأنه  وذلك  فقد؛  قد  ال�شيعي  ال�شعر  من  كبيراً  ق�سماً  �أن  وهي  المقام، 

في  ال�شعر  قيل من  ما  في  وكان،   « التوابين:  �سياق حديثه عن  في  الطبري  يقول  الزمان، 

ذلك، قول �أع�شى همدان، وهي �إحدى المكتَّمات«.يفيد قول الطبري �أن ال�شعر ال�شيعي كان 

التي  الن�شر  دنيا  �إلى  الخروج  له  ر  يُقَدَّ فلم  كذلك  وبقي  مكتَّما،  كان  �شعر  من  فكم  يكتَم، 

كانت ب�أيدي الرواة.  ومن الأدلة التي تفيد �أن كثيراً من ال�شعر دفن مع �أ�صحابه �أو بعدهم 

بقليل ما ي�أتي: 

ي من �أ�شجع النا�س و�أ�شعرهم و�أ�شدهم   يقول الطبري �أي�ضاً: »كان عبد الله بن عمر البَدِّ

اً لعليQ«، ون��سأل نحن اليوم: ماذا بقي لنا من �شعر هذا الفار�س ال�شيعي الذي كان  حبَّ

من �أ�شعر النا�س، كما يقول الطبري؟ لا �شي‏ء يذكر فكتب الأدب لا تكاد تذكر ا�سمه، ومما 

لا �شك فيه �أن البدى كان واحداً من �آخرين فُقِد �شعرهم. ويقول �أبو الفرج الأ�صفهاني:»�إن 

بيتاً«،   وثمانين  وت�سعة  ومئتين  �آلاف  خم�سة  مات  حين  كان  الأ�سدي  زيد  بن  الكميت  �شعر 

ولم يبق لنا نحن اليوم من هذه الآلاف الخم�سة �سوى مئات الأبيات. تفيد هذه الحقيقة �أن 

ما و�صلنا من �شعر لي�س كل ما جادت به قرائح ال�شعراء، و�أن بع�ض الق�صائد التي و�صلت 

قد تكون غير كاملة. في �ضوء هذه الحقيقة، يمكن �أن نقر�أ بع�ض النماذج ال�شعرية: 

يروي �صاحب مروج الذهب، �أن محمد بن عليQ، ابن الحنفية، كان في ما عا�ش من 

�سنين، بعد كربلاء، يت�أ�سى ب�شعر ينظمه ويردده، ويذكر هذه الأبيات: 

�سلي���ب!؟�أَ�أَده���ن ر�أ����سي �‏أم  تطي���ب مجال����سي‏ و�أن���ت  معف���ور  ك  وخ���دُّ

‏وق���د �ضم���ت الأح�شاء من���ك لهيب!؟‏ �أ�أ����شرب م���اء الم���زن‏ من غي���ر مائه
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�أيك���ة  وما اخ�ضرَّ ف���ي دوح الحجاز ق�ضيب‏��سأبكي���ك م���ا ناح���ت حمام���ة 

تحوط���ه   الحج���از  و�أكن���اف  الت���راب غري���ب‏غري���بٌ  تح���ت  م���ن  كل  �ألا  

يبكي الفار�س الها�شمي، محمد ابن الإمام عليQ، طوال العمر، بكاءً يبقى ما بقيت الحياة 

بنوح حمامها واخ�ضرار �أر�ضها. وهاتان �إ�شارتان ترمزان �إلى مظهري الحياة. يبكي، ويح�س 

غربة، ويعي�ش حالةً فظيعة. و�إن كانت مظاهر الحياة تحيط به، فهو ي��سأل عما �إذا كان قادراً 

على العي�ش، �أو على الا�ستمرار في القيام ب�أب�سط ن�شاطات العي�ش، بعدما حدث في كربلاء. 

ر الإح�سا�س ب�أن الحياة، بمختلف �أ�شيائها ومظاهرها، قد تغيرت بعد كربلاء،  و��سؤاله ي�صوِّ

قد تغيَّرت بعدما انطف�أ نورها، وطوي علمها، وا�ست�شهد حامي حرية �إن�سانها. 

لقد اهتز العالم في نظر الإن�سان الم�سلم، ولكن هل كان هذا الموقف مق�صوراً على فئة 

من الم�سلمين يمثلها محمد ابن الإمام عليQ، �أو �أنه �شمل معظم الم�سلمين �إن لم نقل 

جميعهم؟ ثم هل �أدى اهتزاز علاقة الإن�سان بالعالم �إلى تكوين في الذات ي�سعى �إلى تغيير 

ى وكُ�شِف زيفه؟  العالم الذي تعرَّ

نحاول، في ما ي�أتي، الإجابة عن هذين ال��سؤالين من خلال نماذج ت�صور وجدان النا�س 

ر  في ذلك  الع�صر. ولن تقت�صر محاولتنا على ال�شعر المتداول، و�إنما �سوف نلتقط ما ي�صوِّ

�أحا�سي�س النا�س وم�شاعرهم الواعية واللاواعية كما تجلت في مظاهر عديدة.

يفيد عر�ض بع�ض ما ورد، في كتب الأدب والتاريخ عن واقعة كربلاء، �أن حالة من الحزن 

ت العالم الإ�سلامي جميعه، رافقها �شعور بالذنب فظيع �أثمر، في ما بعد، ثورات  العميق عمَّ

متتالية كانت ت�سعى �إلى التغيير الذي �أراده �سيد ال�شهداء.

ر بها وكل  ل ما يذكِّ كان الإح�سا�س بالم�أ�ساة �إح�سا�ساً �شعبياً عميقاً وكثيفاً �إلى درجة غدا كُّ

ما يثيرها وك�أنه من �آثارها، وقد اتخذ التعبير عن هذا الإح�سا�س ال�شعبي العميق الناب�ض في 

اللا�شعور الفردي والجمعي مظاهر عديدة يمكن �أن نورد بع�ضها على �سبيل المثال فح�سب، 

ويمكن لمن يريد الا�ستزادة �أن يعود �إلى الم�صادر.

يروي الطبري هذا الخبر. )وتلاحظون �أن الم�صادر التي �أخترتها عن ق�صد غير �شيعية( 
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�سمعت  قال:  يحدثنا.  لنا  مولى  نادى  الح�سينQبالمدينة.  قتل  �صبيحة  �أ�صبحنا  قال: 

البارحة منادياً ينادي: 

 �أيها القاتلون جهلًا ح�سيناً �أب�شروا بالعذاب والتنكيل...

 النا�س جميعهم في المدينة �شعروا ك�أنهم �سمعوا منادياً ينادي في المدينة: 

 »�أيها القاتلون جهلًا ح�سيناً،  �أب�شروا بالعذاب والتنكيل، كل �أهل ال�سماء يدعون عليكم، 

 من نبي وملك وقبيل قد لُعنتُم على ل�سان ابن داود ومو�سى وحامل الإنجيل «.

�أ�شهر،  ثلاثة  �أو  �شهرين،  الح�سينQلبثوا  قتل  »فلما  ي�أتي:  ما  �أي�ضاً  الطبري  ويروي 

ك�أنما تُلطخ الحوائط بالدماء منذ �أن تطلع ال�شم�س حتى ترتفع «.

وقد عبر ال�شاعر عن هذا، فقال، ونلاحظ، �أن ن�سبة ال�شعر �إلى �شاعر غير معروف معيَّن 

تفيد �أنه ينطق بل�سان ال�شعب ويج�سد وجدانه.

اق�شع���رت‏�ألم ت���ر �أن ال�شم�س �أ�ضح���ت مري�ضة والبا�ل�د  ح�سي���نٍ  لفق���د 

وظل���ت‏.وق���د �أعول���ت تبك���ي ال�سم���اء لفق���ده‏  علي���ه  ناح���ت  و�أنجمه���ا 

الطريق،  من  مرحلة  �أول  في  بالر�أ�س  ذهبوا  »قعدالذين  �أي�ضاً:  الخبر  هذا  الم�ؤرخ  ويروي 

وجل�سوا لي�شربوا النبيذ، ف�إذا قلم من حديد يخرج عليهم من حائط فيكتب بالدم: 

ح�سين���اً   قتل���ت  �أم���ة  �أترج���و  الح����ساب.  ي���وم  ه  ج���دِّ �شفاع���ة 

 وما كادت الجماعة ت�شهد هذا حتى فرت هاربة.

 ما يهمنا من هذه الأخبار دلالتها على طبيعة الإح�سا�س ال�شعبي الذي عا�شه م�سلمو تلك 

�أنها  المرحلة من مراحل التاريخ الإ�سلامي، فالأحداث قد لا تكون مادية ووقعت فعلًا غير 

�أحداث ذاتية، �أحا�سي�س وم�شاعر وقعت نف�سياً، هذا الوقوع ي�صور الإح�سا�س والإثم والرعب 

من فظاعة ما حدث، ي�صور الإح�سا�س الذي كان ينتاب �أنا�س ذلك الع�صر، فيولِّد لهم ر�ؤيا 

لها �أحداث هي ابنة الحالة التي كانوا يعي�شونها ويعانون منها. تمثِّ

تلك  في  تكون  قد  ال�شيعي  المذهب  يكن  لم  �إذ  بال�شيعة؛  خا�صاً  الإح�سا�س  هذا  يكن  لم 

الآونة، و�إنما  كان �إح�سا�ساً عاماً و�صل �إلى �صميم النف�س الإ�سلامية و�إلى لاوعيها، وقد تم 
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د الحالة ال�شعبية كما ر�أينا.  التعبير عنه على �شكل ر�ؤى تج�سِّ

وقد �أثارت كربلاء، في هذا المناخ الذي حاولنا الإ�شارة �إلى ملامحه، �أ�سئلة ومفارقات 

يزيد(  عم  ابن  )وهو  الحكم  بن  مروان  �أخو  وهو  الأموي،  الحكم  بن  يحيى  فهذا  غريبة، 

«، �أم�سى ن�سلها عدد الح�صى و�أن �آل  يعجب من �أن �سميَّة جدة عبيد الله بن زياد، وهي »بَغيُّ

الم�صطفى يقتلون، يقول ابن الحكم وهو من الأ�سرة الحاكمة كما قلنا: 

قراب���ة   �أدن���ى  الط���ف  بجن���ب  من اب���ن زي���اد العبد الح����سب الوغل‏لهَ���اَمٌ 

ن����سل!�سمي���ة �أم����سى ن�سله���ا ع���دد الح�صى    م���ن  الم�صطف���ى  لآل  ‏ولي����س 

ويعجب كثير بن كثير الهمي، وهو �شاعر، فيقول: 

ولا ي�ؤم���ن �آل الر����سول عن���د المق���امي��������أم�������ن ال�����ظ�����ب�����ي وال�����ح�����م�����ام‏ 

 :P‏وهذه �سيدة من عامة النا�س تخرج �إلى النا�س �سائلة على ل�سان النبي

ماذا تقولون �إذا قال النبي لكم: 

 م��������������اذا ف����ع����ل����ت����م و�أن����������ت����������م خ������ي������ر الأم�����������م 

ب�������ع�������ت�������رت�������ي  وب�����������أه����������ل����������ي ب�������ع�������د م������ف������ت������ق������دي‏

م����ن����ه����م �أ����������س���������ارى وق�����ت�����ل�����ى درج�������������وا ب�����دم�����ي‏

ل���ك���م  ن���������ص����ح����ت  �أن  ج��������زائ��������ي  ه�����������ذا  ك�����������ان  م��������ا 

رح�����م  ذوي  ف��������ي  ب�����������س�����وء  ت����خ����ل����ف����ون����ي  �أن 

لا  المجتمع،  من  منبوذون  ب�أنهم  فيها  �أح�سوا  حالات  �أنف�سهم  الفعل  مرتكبو  عا�ش  وقد 

يزيد  نذكر  ذلك  على  الأمثلة  منا�صبهم.ومن  علت  مهما  حياة طبيعية  عي�ش  فر�ص  يملكون 

نف�سه، فقد �شعر هذا ببغ�ض النا�س له، فقال نا�سباً ما حدث في كربلاء �إلى ابن زياد: »زرع 

قتلي  من  النا�س  ا�ستعظم  بما  والفاجر  البر  فبغ�ضني  العداوة  النا�س(  )�أي  قلوبهم  في  لي 

الح�سين «.

بع�ض  يكن  ولم  الجنون.  نوبات  �إحدى  في  ومات  جُنَّ  قد  يزيد  �أن  الكتب  بع�ض  وتروي   

الم�شاركين بقادر على تحمل بغ�ض النا�س له ونبذهم �إياه، فجُنَّ �أو اقترب من الجنون. ويروى 
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الطبري �أن �أحدهم، وكان النا�س قد نبذوه، وكانت زوجته قد رف�ضته ونبذته �أي�ضاً، فاقتحم 

دار ابن زياد وهو ين�شد ويطلب من ابن زياد: 

�أوق������������������������ر  ال������������رك������������اب ف�������������ض������ة وذه���������ب���������ا‏

��������ب��������ا‏ ق��������������د ق��������ت��������ل��������ت ال����������م����������ل����������ك ال��������م��������ح��������جَّ

ق������ت������ل������ت خ�������ي�������ر ال��������ن��������ا���������س �أم�������������������اً و�أب�������������ا

ن�����������س�����ب�����ا ي�������ن�������ت���������������س�������ب�������ون  �إذ  وخ����������ي����������ره����������م 

يني الذي راح الأمويون يحوكونه،  م �إطار الزيف الدِّ الحقيقة �أن هذا المناخ ال�شعبي حطَّ

هذا  �أثمر  وقد  وطاعتهم.  �سيادتهم  �ضرورة  د  ي�ؤكِّ �شرعياً  حقاً  اغت�صبوه  ما  ي�صير  �أن  بغية 

المناخ، وعن�صره المهيمن ال�شعور بالذنب، حركات ثورية بد�أت في ال�سنة نف�سها التي حدثت 

الإ�سلامي،  الوجدان  مكونات  من  �أ�سا�ساً  نا  مكوِّ كانت  كريلاء  �أن  يعني  وهذا  كربلاء،  فيها 

ن لم ينفك ولن ينفك  عن  ن فيه حزن، وفيه وعي و�صحوة و�سعيٌ �إلى التغيير، وهذا المكوِّ مكوِّ

(((

الفعل طوال التاريخ الإ�سلامي.

  محا�ضرة �ألقيت في محرم 1416هـ في مركز الإمام الخميني الثقافي
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Qفل�سفة البكاء على الإمام الح�سين

الدكتور  فرح مو�سى

في  المعافاة  ون��سأله  يكون،  ما  على  �أمرنا  من  ون�ستعينه  كان،  ما  على  تعالى  الله  ‏نحمد 

الأديان كما ن��سأله المعافاة في الأبدان.

وال�صلاة وال�سلام على �سيدنا ونبينا محمد و�آله الطيبين الطاهرين.

هناك ��سؤال نطرحه دائماً في ذكرى عا�شوراء الأليمة، ونرى �أنه من اللازم الإجابة عليه 

من خلال عا�شوراء ذاتها، وهذا ال��سؤال هو: لماذا نبكي في عا�شوراء؟

هل نبكي لمجرد البكاء، �أم لأن عا�شوراء تثير روحية الإن�سان فتدفع به �إلى البكاء..؟ �أ�سئلة 

كثيرة تطرح، ويتفرع عنها الكثير من المعاني والدلالات التي ت�ؤكد لنا ح�ضور عا�شوراء فينا 

من خلال البكاء الروحي الم�ستلهم لكافة ال�صور المعنوية والملكوتية، ذلك �أن هذه ال�صور لا 

بد �أن تعبر عن نف�سها، والدموع هي من جملة تعبيرات هذه ال�صور المعنوية والروحية.

له  قيمة  لا  عملًا  عنه  والبحث  فيه  الحديث  ويعتبر  المو�ضوع  هذا  ي�ستغرب  البع�ض  لعل 

�أي  له  �أو نتيجة لم�صيبة وقعت، ولي�س  البكاء هو نتيجة لل�ضعف والهزيمة،  �إن  بحيث يقال: 

معنى روحي، وقد ي�ستدل هذا البع�ض على حقيقة ما يذهب �إليه في معنى البكاء ب�أن النا�س 

جميعاً يبكون ولي�س هناك ثمة معنى لبكائهم غير تلك ال�صور الظاهرة في حالاتهم، فالبكاء 

الفيزيولوجي ظاهرة عامة، ودليل قوي على مادية البكاء كما يرى ه�ؤلاء، وانطلاقاً لما يذهب 

البكاء من حيث ال�صورة الظاهرة،  يت�ساوون في  البكا�ؤون  �إذا كان  ف�إننا نقول:  �إليه ه�ؤلاء، 

نف�سها  تعبر عن  �أي�ضاً  الإن�سانية  النف�س  لأن  الباطنية  ال�صورة  يت�ساوون من حيث  لا  ف�إنهم 

بما لا يدع مجالًا لل�شك ب�أن النف�س م�ستقلة فيما تعبر به عن نف�سها في �أجواء عبادية تتجاوز 
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الم�صائب والأحزان وكل ما يثير الدموع في حالات خا�صة قد تحمل الباكي �أو المتبكي على 

الظن ب�أن البكاء هو نتيجة ل�شعور خا�ص ب�ألم ما �أو يحدث ما يدفع المرء �إلى البكاء. والحق 

�شي‏ء  الدموع  ذرف  �أن  باعتبار  بكاءً،  يجد  ولا  يذرفها،  دموعاً  يجد  قد  المتباكي  �إن  يقال: 

�إذا لم تجدوا  �أنه  �آخر، والدليل على ذلك ما جاء في الحديث الم�شهور: من  والبكاء �شي‏ء 

بكاءً فتباكوا. تكلفوا البكاء بهدف الإثارة الظاهرية لم�شاعر التي غالباً ما ت�ؤثر على الحالة 

البكاء  الدنيا يكون  �أهل  �أن  الآخرة، هو  و�أهل  الدنيا  �أهل  بين  الفرق  �إن  الداخلية للإن�سان، 

عندهم حالة مرتبطة بما يريحونه �أو يف�سرونه من ماديات، بينما �أهل الآخرة فالبكاء عندهم 

حالة روحية دائمة تتجاوز الربح والخ�سارة المادية، ولهذا يقول �أمير الم�ؤمنينQ:»�إن 

قلوبهم  ت�ضحك  الدنيا  �أهل  �أن  حين  في  �ضحكوا«  و�إن  قلوبهم  تبكي  الدين  في  الزاهدين 

و�إن بكوا..«

Qح�ضور الإمام الح�سين

�إن الإمام الح�سينQ�أبكى القلوب بما �أفا�ضه عليها من روحية، باعتبار �أن البكاء لا 

ي�ستح�ضر الح�سينQبو�صفه �إن�ساناً تعر�ض للظلم والقتل مع �أن�صاره و�أ�صحابه و�أهل بيته، 

بل ي�ستح�ضره بو�صفه �إماماً قام لله تعالى وا�ست�شهد في �سبيله، وكل من يقوم لله تعالى لا بد 

�أن يكون الح�سينQحا�ضراً في قلبه و�سائر ��شؤون حياته، ذلك �أن البكاء وحده لا يكفي 

في التعبير عن حالة الاقتداء بالح�سينQفيما طرح لأجله وفيما حمل من �أهداف ودافع 

عنه من مبادئ. 

البكاء  به  المق�صود  لي�س  بكى«،  �إلا  م�ؤمن  ذكرني  الح�سينQ»ما  الإمام  وقول 

�أنه  �أي   ،Qالفيزيولوجي، بل بكاء الالتزام بالم�شروع الإلهي الذي حمله الإمام الح�سين

بكاء لله تعالى ومن خ�شية الله فما لم ي�أخذ البكاء هذا المعنى، وهذا البعد، ف�إن الإن�سان 

�سيبقى �ضاحكاً وغير مبالِ بما �أمر به في دائرة العبادات والمعاملات وال�سيا�سات، والم�ؤمن 

الحقيقي هو الذي يعبر عن حالته الروحية بالالتزام والفعل في دائرة الطاعة لله ور�سوله 

و�أهل بيتهQ، وهو بمقدار ما يكون فاعلًا يكون باكياً، ومن خلال هذا يمكن فهم ما جاء 

في الحديث عن الإمام ال�صادقQعن �آبائه: من �أن »من ذرفت عيناه من خ�شية الله كان 
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له بكل قطرة من دموعه ق�صر في الجنة مكلل بالدر والجوهر فيه ما لا عين ر�أيت ولا �أذن 

�سمعت، ولا خطر على قلب ب�شر«.

لا �شك �أن هذا الحديث فيه �إ�شارة دقيقة �إلى معنى الالتزام، وحقيقة الإيمان، و�إلا فما يكون 

معنى البكاء من خ�شية الله �إذا لم تتر�شح عنه الإيمان والالتزام والفعل الحر في الحياة.

حقيقة البكاء

�إن معنى بكاء الخ�شية من الله، معناه �أن يكون النبي و�أهل بيتهQحا�ضرين في حياة 

النا�س في القول والفعل وال�سلوك، وقول الإمام الح�سينQما ذكرني م�ؤمن �إلا بكى يومئ 

�إلى هذا المعنى وي�ؤكد على �ضرورة �أن يكون البكاء حالة روحية ولي�س مجرد فعل فيزيولوجي 

تقت�صر  تعبيراته على الانفعال بما قد يطر�أ من �أحوال في حياة الإن�سان الخا�صة، فالم�ؤمن 

�إذا بكى  كما يرى الإمام الح�سينQ�أثار البكاء قلبه، وع�صمه من معاودة الذنب ودفع به 

�إلى الفعل والالتزام والتعبير عنه بالثورة �ضد الظلم والطغيان والف�ساد.

بالر�سالة  التزامنا  ون�ؤكد   ،Qالح�سين الإمام  العهد مع  �أن نجدد  نبكي،  �أن  �إن معنى 

والثورة من �أجلها على القا�سية قلوبهم باعتبار �أن بكاء الإيمان والروح لي�س �ضعفاً ولا تعبيراً 

عن الهزيمة، و�إنما هو بكاء القول والفعل من �أجل الحرية.

عن  تعبيراً  يكون  ما  غالباً  و�أنه  الإن�سان،  حياة  في  طبيعي  �شي‏ء  البكاء  ب�أن  �سلمنا  ف�إذا 

حالات خا�صة، �إذ �أنه قد يكون تعبيراً عن حالة �شعورية خا�صة �أو عامة، �أو نتيجة لم�صيبة 

خا�صة �أو عامة فلا بد �أن ن�سلم �أي�ضاً ب�أن ما يميز بكاءً عن �آخر هو الحالة التي تدفع �إليه 

ونجعل منه معنى. فالإن�سان يبكي من ظلم لحق به وقد يفوته �أن يبكي عن الأ�سباب التي وقعت 

الإمام  قتلوا  الذين  �أن  و�أكبر مثال على ذلك هو  �أولى،  البناء  يكون  �إليه وحملت عليه حيث 

الح�سينQلم يبكوا �إلا بعد ا�ست�شهاده، ولم يكن لبكائهم �أي معنى في قلوبهم، لأن قلوبهم 

لم تكن باكية قبل مقتله، وحينما نقول �أن القلوب لم تكن باكية قبل فعلهم، فمعنى ذلك �أنهم 

Qلم يكونوا م�ؤمنين ولا ملتزمين، كما �أنهم لم يكونوا �أحراراً مما ت�سبب في قتل الإمام

مع �صحبه و�أن�صاره.

 وقد علمنا �أن البكاء هو تعبير الحرية، وكونهم كانوا عبيداً فقد �أدى ذلك �إلى م�صيبة 
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كربلاء، �إن بكاء الفعل والحرية يختلف تماماً عن بكاء الندم والتفريط في جنب الله تعالى، 

النا�س حيث  �إلى  ال�سيدة زينبQبعد م�صيبة كربلاء وفي خطابها  وهذا ما عبرت عنه 

�أي والله فابكوا كثيراً و�أ�ضحكوا قليلًا، فلقد فزتم بعارها و�شنارها ولن  »�أتبكون؟  قالت: 

حَكُواْ قَلِيلًا وَلْيَبْكُواْ  تغ�سلوا دن�سها عنكم �أبداً«، وهذا ما عبر عنه القر�آن بقوله تعالى:{فَلْيَ�ضْ

كَثِيرًا جَزَاء بِمَا كَانُواْ يَكْ�سِبُونَ}.)�سورة التوبة :82(

هنا تبدو لنا مفارقة عجيبة بين بكاء يجر العار وال�شنار، وبكاء �آخر يكون نتيجة الح�صول 

على ما لا عين ر�أت ولا �أذن �سمعت، ولا خطر على قلب ب�شر، وهذه المفارقة مثلما �أنها تظهر 

التباين في الأفعال، تظهر الاختلاف في الدوافع �إلى البكاء والأهداف الكامنة وراء فعل يجر 

�إليه الندم، وفعل �آخر تدفع �إليه الروحية، كما �أنها ت�ؤكد لنا معاني �أخرى لجهة ما كان عليه 

قتله الإمام الح�سينQمن خواء روحي وفقر نف�سي، فه�ؤلاء �ضحكوا لمقتل الإمامQفي 

حين �أن الذين تهاونوا عن ن�صرته �أو تخلوا عن التزامهم معه قد بكوا، والحق يقال: �أنه في 

�أحيان كثيرة لا يكون ال�ضحك �ضحكاً ولا البكاء بكاءً، بمعنى �آخر نقول: لا �أن الذين �ضحكوا 

والبكاء في ميزان  ال�ضحك  �أن  �إذ  فعلًا.  باكين  كانوا  بكوا  الذين  ولا  فعلًا،  كانوا �ضاحكين 

�أحواله ونتائجه عن ال�ضحك والبكاء في ميزان الكفر وال�ضلال. وقوله  الإيمان يختلف في 

تعالى:{وَلْيَبْكُواْ كَثِيرًا جَزَاء بِمَا كَانُواْ يَكْ�سِبُونَ}ناظر �إلى هذا المعنى �أن ما يك�سبه الإن�سان 

هو الذي ي�ؤكد نتيجة الفعل النف�سي �سواء لجهة الأفراح �أو الأحزان، ولي�س البكاء �أو ال�ضحك 

الآتي هو المقيا�س في معرفة حقيقة ما يك�سبه المرء من وراء �أفعاله، واعتبار �أن �أكثر النا�س 

يبكون في �أجواء التحلل من الالتزامات، وفي �أجواء العبودية لغير الله. 

وبناء على ما تقدم نقول: �إن الهدف من �إقامة مجال�س العزاء في ذكرى عا�شوراء وهو 

�أن نجدد الالتزام بخط الإمام الح�سينQو�أن لا ننق�سم بين باكٍ يبكي لدينه و�آخر لدنياه 

كما فعل �آخرون �أولئك الذين رافقوا الإمام الح�سينQوتخلوا عنه يوم �أراد ترجمة بكاء 

القلب �إلى حرية، والتجديد لهذه المنا�سبة على م�ستوى العقل والحياة �إنما يكون  كما يرى 

الإمام الخميني }، ب�إدامة اللعن على ظالمي �آل بيت ر�سول اللهP، على بني �أمية، كما 

من  الم�ستقبل  �آفاق  وا�ست�شراق  الحا�ضر،  في  الذكرى  �إحياء هذه  في  الا�ستغراق  ينبغي  �أنه 
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خلالها. يقول الإمام الخميني}: »لا تغفلوا حتى للحظة واحدة عن �إقامة �شعائر مرا�سم 

العزاء للأئمة الأطهار لا �سيما �سيد المظلومين ورائد ال�شهداء الإمام الح�سين، واعلموا �أن 

ت�أكيدات الأئمة على �إحياء هذه الملحمة التاريخية الإ�سلامية و�أوامرهم ب�إدامة اللعن على 

ظالمي �آل البيت نابعة من كونها تمثل كل ال�صرخات الأبية ال�شجاعة لل�شعوب بوجه الظالمين 

على مدى التاريخ... ففي �إحياء هذه ال�صرخة �إبادة للظلم«.

Qالبيت ب�آل  التي حلّت  الم�صائب  �أن نقف في عا�شوراء عند  ينبغي  �أنه  �أي�ضاً  ونرى 

م�ستلهمين منها العبرة والقدرة والقوة في تحمل م�صائبنا و�أن نبكي ا�ستح�ضار تلك ال�صور 

والأبعاد  ال�شاملة  المعاني  �أن نقف عند  ال�شهادة في �سبيل الله. بل مطلوب  الروحية لمعنى 

التامة لهذه الثورة الح�سينية بحيث تتم �صياغة الحا�ضر والم�ستقبل على �ضوئها ومن خلالها 

�أ�صبحت حياتنا  �أنها لي�ست ما�ضياً، فهي الم�ستقبل وكلما تقدمنا في الزمان، كلما  باعتبار 

ـا �إِلَيْهِ رَاجِعونَ}  ِ وَ�إِنَّ ّه �أكثر تجوهراً بهذه الثورة الخالدة �ضد الباطل. وليكن قولنا دائماً{ �إِنَّا ِلل

كما ينطوي عليه هذا القول من �صبر على ال�شدائد، ومن حرية في مواجهة الم�صائب، وقدرة 

على مواجهة الأحداث التي ت�ضع ال�شهادة، وهنا يمكننا الدخول في فل�سفة الإرادة على �صنع 

ال�شهادة واختيار الموت على الذل. فنقول: �إننا �إذا �أردنا �أن لا ن�صاب بم�صيبة، فقد �أردنا �أن 

لا تكون البتة، لأن هذا العالم كما يقول الفلا�سفة المت�ألهين هو عالم الكون والف�ساد، ف�إذا 

لم يكن ف�ساد وم�صائب لم يكن كائن البتة، و�إذا �أردنا �أن لا تكون الم�صائب، فقد �أردنا في 

�أراد  �أراد الكون، فقد  �أن الله �سبحانه وتعالى  �أن لا يكون الكون والف�ساد، وبما  الوقت عينه 

الأفراح والأحزان والم�صائب وغير ذلك مما لا بد من وجوده لتكميل الحياة الإن�سانية، و�إن 

ما �شاء الله كان وما لم ي��شأ لم يكن و�إذا �أراد �شيئاً �إنما �أمره �أن يقول له كن فيكون، ف�سبحان 

الكون،  هذا  يكون  لا  �أن  في  للإن�سان  �إرادة  ترجعون.فلا  و�إليه  �شي‏ء  كل  ملكوت  بيده  الذي 

وكما كان الكون كانت الحرية، وكانت الم�صيبة وكانت الحياة بكل ما تنطوي عليه، وكذلك 

�إذ �أن لا معنى للحرية في مطاوي العدم،  كان الموت، ف�إذا لم يكن الكون لم تكن الحرية، 

�إن معنى �أن نكون موجودين �أن نكون �أحراراً على جميع �أحوالنا في �أحزاننا و�أفراحنا، في 

هزائمنا وانت�صاراتنا، في موتنا وحياتنا، كما قال الإمام الح�سينQللحر في كربلاء:» 
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يا حر �أنت حر في الدنيا والآخرة«. فالبكاء على الح�سينQ، هو بحد ذاته طلب للحرية 

وثورة من �أجلها، ولي�س من الحرية في �شي‏ء �أن لا تكون �إذا تعر�ضنا للامتحان لو هبنا مما هو 

مقدر لنا في ق�ضاء الله وقدره، �إن الله �سبحانه وتعالى �أراد �أن تظهر الأفعال التي بها ي�سبق 

 ،Qالإن�سان الثواب �أو العقاب، فالحر�ص على جميع �أحواله كما في قول الإمام الح�سين

و�إذا نابته نائبة �صبر لها و�إن توالت عليه الم�صائب تك�سره، فحدود الإرادة الإن�سانية �إذن هو 

ـا �إِلَيْهِ رَاجِعونَ} الذي نترجمه جداً وحرية في  ِ وَ�إِنَّ ّه �أن لا تك�سرها الم�صائب. فقولنا { �إِنَّا ِلل

علاقاتنا وفي التزاماتنا. 

�إرادة  �إن  الإرادة.  معدوم  يكون  �أن  له  يرد  ولم  به،  يقوم  �أن  للإن�سان  �أريد  ما  كل  وهذا 

الوجود هي في ال�صبر على ما ن�صاب به و�أن تعبر ج�سر الوجود احياءً �سواء في حياتنا �أو في 

�إذاً  �إرادة الحرية، فلنبكي  �إياه الإمام الح�سينQف�إذا لم تكن لنا  موتنا، وهذا ما علمنا 

لانعدام �إرادتنا، ولفقدان حريتنا ولموت �إن�ساننا قبل موته، لأن انعدام الإرادة وفقدان الحرية 

وموت الإن�سان حياً كلها نتائج لإرادة �أن لا نكون �أحراراً، �أي نتيجة اللا�إرادة في حياة الإن�سان، 

نتيجة �أن ن�صبر على م�صائبنا وعلى كل ما يعر�ض لنا في حياتنا، وعموماً: �إن انعدام الإرادة 

ـا �إِلَيْهِ رَاجِعونَ}  الذي لو تم تعقله في  ِ وَ�إِنَّ ّه هو نتيجة لعدم التعقل والفهم لقوله تعالى:{ �إِنَّا ِلل

كربلاء وفي غير كربلاء لكانت الحياة غير هذه الحياة التي نعي�شها اليوم. �إنه قول يبعث فينا 

�إرادة الحياة وحب ال�شهادة.

�إن الله تعالى لم يرد لنا الكون فقط، بل �أراد لنا الحرية والكرامة مع هذا الكون وفي هذا 

�أحرار فيه ومريدون له،  الوجود، وال�صبر على ما يعر�ض لنا والقدرة عليه في كل ما نحن 

ف�إذا �أردنا �أن لا نكون فقد �أردنا العدم، والمعدوم لا ي�صاب، ومن يرد ذلك فقد عدم العقل 

ولا ننتظر منه فعل البكاء الذي هو الحرية وال�شهادة �أو الدعوة �إلى فعلهما. �إن من لا يريد 

الم�صيبة، فهو ي�أبى الا�سترجاع واباء الا�سترجاع هو فعل الجهلاء الذين لم يفهموا عن الله 

ولم يفعلوا عنه، وبما �أن الله �أراد للإن�سان �أن ي�صاب و�أن ي�سترجع، و�أن يبكي بكاء الخ�شية 

والفعل الإيماني، فمعنى ذلك �أنه يجب على الإن�سان �أن يمتثل لما �أمر به و�أن يحقق نف�سه على 

�ضوء هذا الأمر، فهو غير مخير فيما �أريد به وله، ولا ي�سعه �إلا �أن ي�سترجع وي�صبر ويبكي، 
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بهذا المعنى فقط يكون الإن�سان حراً في جميع �أحواله ويكون بكا�ؤه علامة على وجوده، ولي�س 

علامة على ذله وانك�ساره، وكما قال الإمامQفي كربلاء! هيهات منا الذلة..

�إذن �إحياء مرا�سم عا�شوراء، هو �إحياء لوجودنا، وفعل في م�ستقبلنا، فكربلاء من حيث 

الحدث فهي في الما�ضي البعيد، ولكن من حيث الروح والزمن الحيوي هي في منتهى التحقق 

على م�ستوى الحيوية في مطلق الزمان، ومن هنا نرى �أن البكاء لا ينبغي �أن يكون بكاءً على 

الحدث، بل ينبغي �أن يكون بكاء الحياة من حيث الفعل في الواقع والالتزام والمبادئ والأهداف 

التي �سالت دماء الإمام الح�سينQو�صحبه و�أولاده من �أجلها ومن اجل تحققها.

�إن تحقيق عا�شوراء على م�ستوى الح�ضور والفعلية يحتاج �إلى مزيد من الت�ضحيات بحيث 

Qيتحول كل �شي‏ء في حياتنا �إلى عا�شوراء مثلما تحول كل �شي‏ء في حياة الإمام الح�سين

الن�ساء،  و�سلب  العيال  وت�شتت  الم�صاب  لعظيم  الح�سينQلا  قلب  بكى  لقد  �شهادة،  �إلى 

و�إنما بكى قلبه على �أمة خذلت نف�سها وفازت بالعار وعظيم العقاب...

�صرخة  تدوي  بحيث  ال�شهادة  على  والت�صميم  ال�صبر،  من  بمزيد  عا�شوراء  فلنحيي 

الأحرار في وجه الظالمين، و�إذا كان لا بد من البكاء، فليكن هذا البكاء تعبيراً عن الحرية 

في مواجهة الذل والعبودية ، فكل يوم عا�شوراء وكل ار�ض كربلاء ، وكما قال الإمام الخميني 

} :»ان كل ما لدينا من عا�شوراء«.

 
(((

 محا�ضرة �ألقيت في محرم 1415هـ في مركز الإمام الخميني الثقافي
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ب�سم الله الرحمن الرحيم

الإ�صلاح والتغيير و�أبعاد الحركة الح�سينية
 			 

ال�سيـد �إبراهيم �أمين ال�سيد 

الحمد لله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على �أ�شرف الأنبياء والمر�سلين �سيدنا ونبينا 

�أبي القا�سم محمد و�آله الطيبين الطاهرين.

وال�صلاة وال�سلام عليك يا �سيدي ويا مولاي يا �أبا عبد الله، ال�سلام عليك وعلى جدك 

و�أبيك، و�أمك و�أخيك، وعلى الأئمة المع�صومين من ذريتك وعلى الم�ست�شهدين بين يديك 

.Qورحمة الله وبركاته. وعظم الله �أجورنا و�أجوركم بم�صاب �أبي عبد الله الح�سين

الثورة الح�سينية تفي�ض بالمعاني الإلهية

وب�شوق  معها،  جديد  موعد  على  ب�أنني  و�أ�شعر  الح�سينية،  الثورة  ت�ستوقفني  �سنة  كل  في 

ووحاجة عميقة �إلى �أن �أقر�أ، و�أبحث، و�أفهم، و�أعي، �أبعاد هذه الثورة المباركة. 

فكراً  تعطي  درا�سة  كربلاء،  ثورة  لدرا�سة  وتعالى(  )�سبحانه  الله  يوفقني  �سنة  كل  وفي 

ور�ؤية متجددتين. فهذه الثورة مهما �أُمعن فيها قراءة وتنقيباً وبحثاً وت�أملًا، ف�إن المجال يبقى 

مفتوحاً لقراءات جديدة، ولا�ستخلا�ص ر�ؤى وعبراً جديدة. 

لذلك، �أدعو ـ بداية ـ �إلى تناول الثورة وقراءتها قراءة فكرية، وثقافية، و�سيا�سية، وتاريخية 

دقيقة جداً، كما �أدعو �إلى قراءة خلفياتها، و�أبعادها، وم�ضامينها. �إذا ا�ستطعنا �أن ن�ستجمع 

ذلك، و�أن نخل�ص �إلى نتائج محددة، و�أن لا يكون الهدف الأ�سا�سي والنهائي لإقامة المجال�س 

هو الإبداع في و�سائل البكاء فقط، لأن هناك الكثير من الإخوة القرّاء )�أ��سأل الله �سبحانه 

وتعالى �أن يوفقهم لخدمة الإ�سلام والم�سلمين( يتقنون فن الإبكاء، وفن و�سائله، فيح�شدون 
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له �أ�شعاراً و�أدبيات معينة. 

وم�شاهد،  مواقف  و�سُجلت  �أحداثاً،  ح�صلت  كربلاء  ثورة  من  �أ�شهر  �أربعة  �أو  ثلاثة  قبل 

وتليت خطب كلها ترى �أن هذه الثورة لي�ست وليدة �ساعتها، بل هي ح�صيلة م�سار تاريخي، 

وت�سل�سل خطير من الأحداث، وحفظت لنا في ن�صو�ص محددة: �سيا�سية، عقائدية، وتربوية، 

تعبر عن كامل م�ضمون الثورة و�أبعادها.

هذه  على  �أو  الأحداث  هذه  على  الأمة  تثقيف  على  حري�صون  القراء  �أن  هنا  الملاحظ   

المواقف، فالقارئ تارة يقر�أ ن�صاً، وتارة ي�أتي ببيت �شعر منظوم �أو بلغة عامية.

من  نوع  فيه  مو�ضوع  هذا  كربلاء.  في  ح�صل  لما  فعلية  بدراية  تخرج  لا  النا�س  �أن   �إلاَّ 

الإ�ستهانة بكربلاء والح�سينQ، والإ�ستهانة ب�شيعة الح�سينQ، لذا المطلوب �أن ننتبه 

قليلًا لهذا المو�ضوع، و�أن نحاول قراءة ودرا�سة واقعة كربلاء بدقة.

�إن بع�ض من يح�ضر المجل�س العا�شورائي يح�ضر للح�صول على الأجر والثواب ، لكن على 

البع�ض الآخر الاعتناء بدرا�سة الثورة، لتثقيف المجتمع، ن�شر الوعي والمعرفة ب�أبعاد الثورة 

الح�سينية.

منطلقات الحديث عن التغيير

�أطرح بع�ض الن�صو�ص المركزية التي وردت  �أن  بناءً على هذا، ��سأحاول في هذا اللقاء 

على ل�سان الإمام الح�سينQفي كربلاء، والتي يفتر�ض �أن تحفظ غيباً لأهميتها:

 يقولQ، قال ر�سول اللهP: »من ر�أى منكم �سلطاناً جائراً مُ�ستحلًا لحرم الله ناكثاً 

ما  يغير  ولم  والعدوان،  بالإثم  يعمل في عباد الله   ،Pر�سول الله ل�سنة  لعهد الله مخالفاً 

لزموا  القوم قد  و�أن ه�ؤلاء  �ألا  مُدخله،  �أن يدخله  �أو فعل فكان حقاً على الله  قولٍ  عليه من 

طاعة ال�شيطان، وتركوا طاعة الرحمن و�أظهروا الف�ساد، وعطلوا الحدود، وا�ست�أثروا بالفي‏ء، 

و�أحلوا حرام الله، وحرموا حلال الله، و�أنا �أحق بهذا الأمر ممن غير«. وفي مورد �آخر، يقول

مع  نف�سي  محمد  بنت  فاطمة  ابن  علي  بن  الح�سين  و�أنا  مني،  بالتغيير  �أحق  »ومن   :Q

�أنف�سكم، و�أهلي مع �أهليكم و�أولادكم، ولكم فيَّ �أ�سوة«.

:Qفي مو�ضع ثان يقول الإمام الح�سين 
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»�إني لم �أخرج �أ�شراً ولا بطراً ولا ظالماً ولا مف�سداً و�إنما خرجت لطلب الإ�صلاح في �أمة 

جدي ر�سول الله، �أريد �أن �آمر بالمعروف و�أنهى عن المنكر فمن قبلني بقبول الحق، فالله �أولى 

بالحق، ومن رد عليّ �أ�صبر حتى يحكم الله بيني وبين ه�ؤلاء القوم والله خير الحاكمين«.

لا  الباطل  و�إلى  به  يُعمل  لا  الحق  �إلى  ترون  »�ألا   :Qالإمام يقول  ثالث  مو�ضع  وفي 

يُتناهى عنه«.

الثورة  وفي  كربلاء  في  والتغيير  الإ�صلاح  عن  للحديث  المدخل  هي  الن�صو�ص  هذه   

الح�سينية.

المهمة الت�أ�سي�سية للر�سالة المحمدية

مرحلة الر�سولPهي المرحلة الأخيرة في م�سار حركة الأنبياء التي �أعيد فيها الت�أ�سي�س 

النهائي للقيم الإلهية، وللمبادئ الفكرية والفل�سفية الإلهية، وللت�شريعات والقوانين الإلهية، 

وللأخلاق الإلهية، التي على �أ�سا�سها يُفتر�ض �أن يُنظّم المجتمع العالمي والمجتمع الب�شري. 

فمرحلة الر�سولPهي مرحلة الر�سالة الأخيرة، والبرنامج الأخير، لبناء المجتمعات، 

ولبناء العالم، فمهمته ـ في البداية ـ كانت مهمة ت�أ�سي�سية، يعني الم�صلحة الكبرى والأولى 

والأخيرة في حركة النبوة، في حركة الإن�سان النبي، و في حركة �أتباع و�أن�صار النبي، وفي 

حركة �أ�صحابه والم�ؤمنين معه هي في الت�أ�سي�س. مهمتهم الأ�سا�سية، والكبرى مهمة ت�أ�سي�سية، 

بمعنى �إيجاد فكرة الحق في المجتمع، �إيجاد فكرة الحق في العقل الجمعي والفردي للمجتمع، 

و�إي�صال فكرة الحق �إلى الإن�سان، لكي يحمل المجتمع فكرة الحق التي هي فكرة الإ�سلام. 

في النهاية هي الم�صلحة الأ�سا�سية، لي�س هناك م�صالح �سيا�سية لحركة النبوة �أو حركة 

�أتباع النبوة ت�شكل عائقا �أو تقف �أمام هذا الهدف، لذلك كل الأمور الأخرى يجب �أن تبقى 

جانباً لم�صلحة نجاح فكرة الحق، وت�أ�سي�س فكرة الحق في الحياة، يعني المطلوب �أن ينه�ض 

المجتمع على الحق، و�أن ت�سوده ر�ؤية الحق في الحياة، المطلوب �أن يكون في المجتمع �أحكام 

وقوانين هي تعبير عن الحق والعدالة، والمطلوب �أن تنغر�س في الروح العامة، والوعي العام، 

للمجتمع �أخلاق وقيم الحق. 

هذه القيم يجب �أن ت�صل �إلى النا�س، و�أن تحملها وتعي�شها، و�أن ينظموا حياتهم ومجتمعهم 
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على �أ�سا�سها. هذا التوجه الأ�سا�س، �سرعان ما �سي�صطدم مع برنامج الباطل، وفكرة الباطل، 

وقيم الباطل، وت�شريعات الباطل في المجتمع. طبيعي �أن يتم ال�صراع، و�أن تح�صل معركة 

كبرى بين فكرة الحق، وجماعة الحق، وفكرة الباطل وجماعته، طبيعي هنا �أن تت�صادم �أفكار 

الحق وقيم الحق والعدالة، و�أخلاق الحق وت�شريعاته، مع �أفكار الباطل وقيم الباطل �إذا كان 

للباطل قيماً.

الم�ؤ�س�سة الاجتماعية بكل مجالاتها وتف�صيلاتها �ست�صطدم و�ستدخل في معركة مع الحق. 

في البداية يرى الم�ؤ�س�س نف�سه �ضعيفاً وحيداً غريباً في هذا المجتمع وفي هذه الحياة، فهو 

بها، وبعد ذلك  الإيمان  و�إلى  �إليها،  النا�س  للنا�س، ويدعو  ويبلغها  الحق  يحمل لوحده فكرة 

يدعو النا�س �إلى تطبيقها. 

هنا الم�ؤ�س�س يجب �أن يكون بحجم الحق، ويجب �أن يكون بم�ستوى هذا الحق وبم�ستوى 

تت�ضمن  الر�سول محمدPلم  التي خاطبت  الأولى  القر�آنية  الر�سالة. لذلك، فالآيات  هذه 

رُ ، قُمْ فَ�أَنذِرْ}،{ فَا�سْتَقِمْ كَمَا  ثِّ هَا الْمُدَّ �أي مداراة �أو مهادنة للباطل وما �أ�شبه ذلك: {يَا �أَيُّ

مْ  بِّكَ وَ�إِن لَّ �سُولُ بَلِّغْ مَا �أُنزِلَ �إِلَيْكَ مِن رَّ هَا الرَّ �أُمِرْت} ،{و�أعر�ض عن الجاهلين} ،{يَا �أَيُّ

مُكَ}،{وَلاَ يَحْزُنكَ قَوْلُهُمْ}، هذه الآيات هي دعوة �إلى  ُ يَعْ�صِ تَفْعَلْ فَمَا بَلَّغْتَ رِ�سَالَتَهُ وَاللّه

وعلى  الحق،  برنامج  يطرحوا  و�أن  الحياة  في  الحق  ومبادئ  معالم  يزرعوا  ب�أن  الم�ؤ�س�سين 

�أ�سا�سه تم ت�أ�سي�س وتنظيم المجتمعات، حتى ن�صل �إلى مرحلة من هذا النوع �سيدفع الم�ؤ�س�س 

ثمناً باهظاً جداً من الغربة، والهجرة، والتعذيب، والح�صار، والتهديد، �إلى �أبعد حدود، ك�أن 

يُرمى بالأحجار، ويو�ضع ال�شوك في طريقه، وتخا�ض الحروب وتحاك الم�ؤامرات على �أنواعها 

 ،Pضده. كل هذه ال�صعوبات والتحديات والم�شاكل والعقبات والأخطار واجهها ر�سول الله�

كم�ؤ�س�س، ك�إن�سان يريد �أن ي�ؤ�س�س المجتمع على �أ�سا�س الحق، ك�إن�سان يريد �أن يطرح برنامجاً 

�إ�صلاحياً وكمالياً للنا�س، فدفع مقابل ذلك ثمناً كبيراً من الجهد وال�شهداء والدم والتهجير 

والح�صار والهجرة والعذاب والفقر والجوع، دُفع ثمن كبير، ولكن من دفعه؟ 

�أف�ضلية الم�ؤ�س�سين على من �سواهم



63 ثورة الإمام الح�سينQقراءة في الأبعاد والدلالات

دفعه الم�ؤ�س�سون. لذلك، فالفارق في م�ستوى القيمة الإيمانية والاجتماعية وال�سيا�سية، 

بين الم�ؤ�س�سين وغير الم�ؤ�س�سين مطروح في القر�آن الكريم، ومطروح على م�ستوى الن�صو�ص 

الفتح.  بعد  �آمنوا  الذين  كالم�ؤمنين  لي�سوا  الفتح  قبل  �آمنوا  الذين  الم�ؤمنون  الإ�سلامية. 

ينالهم  ت�أ�سي�سية، وهذا ف�ضل  قيمة  الفتح هي  قبل  وال�شهداء  المجاهدين،  الم�ؤمنين،  قيمة 

كم�ؤ�س�سين ولا ينالوه كجماعة عا�شت في مناخ الإ�سلام �أو في مناخ الحق، �أو كجماعة دخلت 

في الإ�سلام حينما انت�صر الإ�سلام، و�أ�صبح مناخ الإ�سلام هو المهيمن على الحياة العامة. 

في  وينت�صر  يتقدم  �أن  الإ�سلام  ا�ستطاع  �سنة،   25 خلال  الإلهية  المعجزة  تحققت  لقد 

بناء نموذج للمجتمع ينه�ض على �أ�سا�س الإ�سلام والإيمان، وعلى �أ�سا�س قيم الحق، والعدالة، 

والأخلاق. وهذا الإعجاز، وهذا الن�صر، تمّ ب�شروط معينة وبموا�صفات محددة للم�ؤ�س�سين، 

من �ضمنها �أنهّ لا يمكن �أن تنت�صر فكرة ت�أ�سي�سية �إذا لم يكن الم�ؤ�س�س يمثل �أعلى و�أرقى و�أبهى 

و�أكمل من  �أف�ضل  �إن�سان  المجتمع  �أن يكون في  ت�أ�سي�سها، لا يمكن  التي يريد  للفكرة  �صورة 

الم�ؤ�س�س لفكرة الحق، �أو  �أن يكون في المجتمع �إن�سان يحمل الحق �أكثر منه، �إن�سان ي�صبر، 

ويتحمل م�شقات الت�أ�سي�س �أكثر منه. المطلوب من الم�ؤ�س�س �أن يكون في �أرقى و�أبهى �صورة 

و�أعلى م�ستوى و�أبعد مدى لم�صداقية وحقانية و�صدقية الفكرة فيه، هذا �شرط الم�ؤ�س�سين، 

وهذا معني الع�صمة، وهذا معنى القدوة، وهذا معنى الأ�سوة. 

ـ  وتعالى  �سبحانه  ـ  الله  يختر  لم  لذلك  الم�ستوى،  بهذا  يكونوا  �أن  يجب  فالم�ؤ�س�سون 

لر�سالته، ولت�أ�سي�س ر�سالته في الحياة �سوى نموذج  الأنبياء، والر�سل، والم�ؤمنين ال�صالحين 

�أخرى،  بكلمة  �إن�سان.  �إليها  ي�صل  �أن  يمكن  تطبيق  ن�سبة  �أعلى  يمثل  نموذجاً  وال�صادقين، 

الم�ؤ�س�س يجب �أن يمثل �أعلى مدى يمكن �أن ت�صل �إليه ر�سالة في �صورة الب�شر، فالفكرة يجب 

�أن تتجلى في �أعلى �صورها في �شخ�صية الم�ؤ�س�سين. هذا �شرط.

 ال�شيء الآخر، الذي �أحب �أن �أقوله هنا �أي�ضاً، �أن انت�صار الإ�سلام خا�ضع ل�شروط ولظروف 

من  نتمكن  ال�شريفة  والأحاديث  القر�آنية  الآيات  في  كثيراً  دققنا  �إذا  ولإمكانيات،  ولو�سائل 

الإم�ساك بهذه ال�شروط، لكن هذا �أمر �صعب، لأنه يتطلب درا�سة دقيقة، و�شاملة، ووا�سعة، 

تتطلب وقتاً وافراً.

�شروط الانت�صار
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التكليف  م�ستوى  على  وظروفه  الانت�صار  �شروط  الم�ؤ�س�سون  يهي�أ  �أن  يجب  مبدئياً  ولكن 

والم��سؤولية. نعم، هناك �شروط لها علاقة بالإن�سان وبالمكلفين، والن�صر هو عملية ا�ستجماع لكل 

ال�شروط، ولكل الظروف، وعملية تنظيم لهذه ال�شروط، وا�ستثمار لهذه الظروف المتعلقة بحركة 

الإن�سان، والمتعلقة بحركة العدو، والمتعلقة بالظروف الزمانية والمكانية والنف�سية للب�شر. 

ف�إذا لم يكن بمقدور �شخ�ص واحد �أن يعي ويدرك النتائج، و�إذا لم يكن بمقدوره �أن يعرف 

�أنه �إذا قام بهذا العمل �سيحقق نتائج محددة، فان هذا العمل �سيقوم به، �آخرون �سواء، بعد 

�سنتين، �أو ثلاث �سنوات، �أو خم�سين �سنة، يله وحتى بعد مئة �سنة. 

ال�شامل  �أبعاد عمله  �أو  �أبعاد م��سؤوليته،  �أو  �أدائه،  �أبعاد  �أن يدرك  الإن�سان لي�س بمقدوره 

والكامل، لو فر�ضنا �أنه ي�ستطيع �إدراك �أبعاد عمله، ف�إنه لن ي�ستطيع �إدراك �أبعاد عمل الآخرين، 

�أن  ي�ستطيع  ولن  العدو،  �إدراك ظروف  ي�ستطيع  ولن  العدو،  �أبعاد عمل  �إدراك  ي�ستطيع  ولن 

يحدد �إمكانيات العدو، ولن ي�ستطيع �أن يحدد �أي�ضاً ظروف العدو بالكامل، فالإن�سان عاجز 

بذاته عن جمع كل �شروط الن�صر وظروفه، فهذه العملية لي�ست �إن�سانية، و�إنما عملية �إلهية، 

ال�شروط والظروف ويتحقق الن�صر {وَمَا  تُ�ستجمع  الإلهية، وفي �ضوئها  للنوامي�س  خا�ضعة 

رُ  ةٌ}، {�إِذَا جَاء نَ�صْ ُ بِبَدْرٍ وَ�أَنتُمْ �أَذِلَّ َ رَمَى}، {وَلَقَدْ نَ�صَرَكُمُ اللّه رَمَيْتَ �إِذْ رَمَيْتَ وَلَـكِنَّ اللّه

ِ �أَفْوَاجًا}.  ِ وَالْفَتْحُ ، وَرَ�أَيْتَ النَّا�سَ يَدْخُلُونَ فِي دِينِ اَّهلل اَّهلل

قام  م��سؤوليته،  �أدى  دوره،   الر�سولP�أدى   ،Pبالر�سول علاقة  له  لي�س  المو�ضوع 

بتكليفه، حقق ال�شرط الذي يتعلق به من �شروط الن�صر، لكن هناك �شروط وظروف �أخرى، 

ليتحقق الن�صر. مرتبطة بالإرادة الإلهية، الآية القر�آنية تقول:{فَثَبِّتُواْ الَّذِينَ �آمَنُواْ �سَ�أُلْقِي 

و�أمر  الم�ؤمنين،  تثبت  بالر�سولP�أن  يتعلق  �أمر  يوجد   عْبَ}  الرَّ كَفَرُواْ  الَّذِينَ  قُلُوبِ  فِي 

عْبَ}. ف�إذاً الن�صر يخ�ضع ل�شروط  يتعلق في الله تعالى :{ �سَ�أُلْقِي فِي قُلُوبِ الَّذِينَ كَفَرُواْ الرَّ

�إن�سانية، ويخ�ضع لو�سائل ب�شرية، يخ�ضع لمعطيات ب�شرية، ويخ�ضع لإمكانيات ب�شرية، لكن 

�أ�سا�سه  على  �إلهية  لنوامي�س  ويخ�ضع  �إلهية  ولو�سائل  �إلهية  لمعطيات  يخ�ضع  �أي�ضاً  الن�صر 

تُ�ستجمع ال�شروط والو�سائل والامكانيات وتُ�ستجمع �شروط الن�صر ليتحقق ب�إذن الله.

 ح�صل هذا الن�صر الإلهي في مدى 25 �سنة وتغير المجتمع، وت�أ�س�س على �أ�سا�س الإ�سلام 
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لدرجة �أ�صبح قادراً لأن يج�سد المجتمع، القدوة، والنموذج، والأ�سوة، للب�شرية جمعاء بكل ما 

تحتاجه الب�شرية في مرحلة الت�أ�سي�س.

الر�سول ومهمة تحويل الإ�سلام �إلى مرجعيّة عالميّة

ما يحتاجه الإ�سلام في مرحلة الت�أ�سي�س، ما تحتاجه الب�شرية ك�أ�سا�س كقواعد، كمنهجية، 

تحتاجه  ما  حياة،  وم�سار  كمنهج  الب�شرية  تحتاجه  ما  وقيم،  ك�أخلاق  كقوانين،  كت�شريع، 

�أن يلتف حولها المظلومون والفقراء  الب�شرية كموازين وقواعد ومرجعية في الحياة، يمكن 

والمحرومون والم�ست�ضعفون في العالم الذين يبحثون عن الحرية، والعدالة والكرامة، والحق، 

ما يحتاجه ه�ؤلاء جميعاً من الإ�سلام قد حققه ر�سول اللهPخلال 25 �سنة، وا�ستطاع �أن 

يحول المجتمع بالإ�سلام �إلى مرجعية عالمية، والمجتمع الإ�سلامي ا�ستطاع �أن يمثل موازين، 

وقواعد، وم�سار، ومنهجية، كما و�صف الر�سولP�أمير الم�ؤمنينQبـ »يع�سوب الدين«، 

الفارق الذي يفرق بين الحق والباطل، بعد الإ�سلام يعني بعد ال25 �سنة، �إذا كان �أحد في 

الجزيرة  �شبه  في  القر�آن  �صوت  فكان  العزة،  مبادئ  عن  يبحث  مظلوماً  العربي  المجتمع 

م�شعل  يحمل  من  �إلى  يحتاجون  فقراء  مقهورين،  مظلومين  هناك  كان  �إذا  يكفيه،  العربية 

حرية والعدالة، كان �صوت القر�آن في �شبه الجزيرة العربية كافٍ، فما تحتاجه  الأمة، وما 

يحتاجه العالم، وما تحتاجه الب�شرية في مرحلة الت�أ�سي�س ح�صل. 

اكتمال  �شكل  �سنة،   25 مدى  في  الإ�سلام  اللهPفي  ر�سول  بناه  ما  الإ�سلام،  بناه  ما 

الر�سالة الأخيرة والنهائية للب�شر.

الإمامة ومرحلة تعميم الإ�سلام

 ماذا يبقى؟ يبقى مرحلة �أخرى هي مرحلة تعميم الإ�سلام، مرحلة تعميم الحق وتعميم 

البرنامج، بحيث يحمله العالم، بحيث ي�ؤمن به العالم، بحيث يطبقه العالم، بحيث يحيى به 

العالم، فيقترب العالم من الإ�سلام وتقترب الب�شرية من تطبيق الإ�سلام. هذه مهمة تعميم 

ولي�ست مهمة ت�أ�سي�س. وهذه هي وظيفة الإمامة، فالأئمة الإثنا ع�شرQهم �ضمانة الإ�سلام 

في تعميم هذا الانجاز الإعجازي للب�شرية. ذلك �أن �صدق الفكرة و�أحقيتها و�سموها لا يكفي 

لإطلاقها وانت�شارها في العالم. لا يكفي �أن يكون الإ�سلام هو عين الحق لينت�شر في العالم، 
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الحق لا ينت�شر من تلقاء نف�سه، الحق عامل م�ساعد، عامل مزخم، لكن لينت�شر الحق يجب �أن 

يتحرك الإن�سان بالإ�سلام وللإ�سلام. �إن مجرد نزول الإ�سلام لا يكفي مطلقاً لي�ؤمن النا�س 

به، �إن مجرد نزول القر�آن لا يعني �أبداً �أن النا�س �سي�ؤمنون به من فورهم. وكما مرَّ نعرف من 

خلال �سيرة الر�سولPكم عانى وواجه من م�شاكل كبرى، وعذابات كبرى، لي�ؤمن النا�س 

بهذا القر�آن الإلهي. 

الأمر الآخر، �أن الإ�سلام �إذا كان حقاً ـ وهو حق ـ هذا لا يعني �أن النا�س �ستطبقه بنف�س 

الم�ستوى، يوجد نا�س �سيطبقونه بدرجة عالية،  و�آخرون �سيطبقونه بدرجة و�سط �أو بدرجة 

�أولية وبدائية. �سنرى �أخطاء في تطبيق الإ�سلام، ممكن �أن نرى �ضيقاً، ممكن �أن نرى �إنحرافاً 

عن تطبيق الإ�سلام، ممكن �أن نرى م�ؤامرات على الإ�سلام، حروباً على الإ�سلام، ممكن �أن 

�أن نرى ا�ستغلالًا لتطبيق  �أن نرى �سوءً في التطبيق، ممكن  نرى �ضعفاً في التطبيق، ممكن 

الإ�سلام وتطبيق قوانينه، هذه كلها �أمور يمكن �أن نراها. 

لذلك، ف�إن فكرة التعميم مطلوبة حتى تت�سع دائرة الم�ؤمنين بالإ�سلام، ودائرة الملتزمين 

بالإ�سلام. هذا المو�ضوع، �أي فكرة التعميم، وم��سؤولية التعميم، منطلقة من طبيعة الأمور،  

وطبيعة الأمور تفتر�ض �أن يح�صل �إنحرافاً، طبيعة الأمور تفتر�ض �أن يح�صل �ضيق في دائرة 

هذا  كل  �أمر طبيعي،  وهو  ممكن،  هذا  كل  �صغيرة  �أو  كبيرة،  �أخطاء  تح�صل  و�أن  التطبيق، 

فر�ضيات واردة على م�ستوى الاحتمالات، وهي فر�ضيات واقعيّة واردة جداً. 

�إعادة الاعتبار للمرجعية الإ�سلامية

�أن  العربية �سيعني  انت�صر الإ�سلام في �شبه الجزيرة  �إذا  �أنه  �آخر، من يقول  على �صعيد 

�أعداءنا انتهوا، و�أن ال�صراع �سيتوقف، لا، ال�صراع �سيبقى م�ستمراً، لكن لا يوجد خوف ما دام 

الم�سار العام في المجتمع �صحيحاً، ما دامت القواعد الأ�سا�سية في المجتمع �صحيحة، ما دام 

المنهج العام في المجتمع �صحيحاً، ما دامت الموازين العامة في المجتمع �صحيحة، ما دام 

الت�شريع العام في المجتمع �صحيحاً، ما دامت القيم العامة في المجتمع قيماً �صحيحة. 

�أما �إذا وجد انحراف في مكان ما فهذا يحتاج �إلى تثقيف، وتوعية، وح�ضور، وجاهزية، 

وتعليم، وتطبيق قانون، وما �أ�شبه ذلك. وهذا بحد ذاته يبقى طبيعياً ومحمولًا، لكن �أن ن�صل 
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�إلى مرحلة تنمو وت�شتد حركة الباطل، وحركة الظلم في المجتمع، وي�سود معها برنامج الباطل، 

و�أ�شخا�ص الباطل، وفكرة الباطل، وقيم الباطل، وت�شريعات الباطل، ومنهج الباطل، بحيث 

يتقدم في المجتمع خطوة تلو الخطوة، ويحتل موقعاً �أثر موقع، لتتراجع مواقع الحق �أمامه 

القواعد  وي�صبح هو  المجتمع،  في  الحاكم  العام  الم�سار  ي�صبح هو  بعد موقع، حتى  موقعاً 

وتهيمن  المجتمع،  في  ال�سائد  العام  الفكر  هو  وي�صبح  �إليها،  المجتمع  يحتكم  التي  العامة 

بالتالي فيه قيم الباطل، بكلام �آخر، عندما تنح�سر فكرة الحق عن الحياة كفكرة ت�أ�سي�سية 

الباطل،  �أمام  وتتراجع  تنح�سر  والإن�سان، عندما  المجتمع  و�ضع  بناء  في  وت�أثير  فعالية  لها 

�سنكون حينئذٍ في مواجهة مرحلة جديدة، وبالتالي مهمة جديدة. عندها �ستتحول المهمة من 

مهمة تعميم الإ�سلام �إلى مهمة �إعادة الاعتبار للإ�سلام من جديد كفكرة ت�أ�سي�سية. 

Qكان مُفتر�ض بعد نجاح الإ�سلام، وبعد انت�صار الإ�سلام، �أن يتحمل الأئمة الأطهار

والم�سلمون م��سؤولية تعميم الإ�سلام للعالم، لكن نحن و�صلنا �إلى مرحلة من تطور ال�صراع 

انح�سرت  الحق  وفكرة  الحق،  وتراجع  الباطل  تقدم  �إلى مرحلةٍ  والباطل، و�صلنا  الحق  بين 

بالخوف  بالطمع  بالإرهاب  بالقوة،  الآن  ويقبل  يخدع  بد�أ  والمجتمع  والحياة،  المجتمع  عن 

يقبل  �أخذ  وغيرها  الأ�سباب  هذه  من  �سبب  لأي  البقاء،  بحب  الحياة  بحب  بالم�صالح، 

وي�ست�سلم للباطل الذي انهزم مع محمد ابن عبد اللهP، �أخذ يقبل بانح�سار الحق و�أهله 

عن المجتمع، عن الحياة، عن الفعالية، عن الت�أثير، عن ال�سلطة، عن الحكم، وعن �أي موقع 

من مواقع الت�أثير في المجتمع.

 �إذا �أردت �أن �أراقب ال�صراع في كربلاء، والمعركة �إلى �أين و�صلت، لوجدنا �أنها و�صلت �إلى 

نقطة هي �أن الباطل ا�ستطاع �أن ينت�صر و�أن يجعل الحق منح�سراً مهزوماًَ �ضعيفاً، و�أ�صبحت 

دائرة الم�ؤمنين �ضيقة، تكاد تكون غير موجودة �إلا في حدود 73 فرداً. من كل هذا المجتمع 

الفئة التي بقيت، والتي جاءت مع  الإمام الح�سينQ�إلى كربلاء لا تتجاوز ب�ضعة ع�شرات، 

�إذن �أين ذهب بقية المجتمع الإ�سلامي، و�إلى �أي حد ذهب هذا المجتمع؟

 لقد ذهب �إلى حد �أن �أر�سل �أهل الكوفة الكتب �إلى الإمام الح�سينQ�أن �أقدم �إلينا يا 

بن ر�سول اللهP، فبعث م�سلم ابن عقيل وقتلوه، وح�صل ما ح�صل، والذين قتلوه في كربلاء 
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�أهل الكوفة الذين كانوا  يحملون �سيف الح�سينQ، ففي كربلاء حملوا �سيف يزيد  هم 

وقتلوا به الح�سين بن عليQ، هذا المجتمع �إنح�سرت فيه فكرة الحق، قيم الحق، �أخلاق 

الت�أثير  مواقع  عن  انح�سرت  الإ�سلام  وقيم  مبادئ  كل  الإ�سلام.  وقوانين  ت�شريعات  الحق، 

والفعالية، وهذا لي�س �سببه، مرتبط بكربلاء، و�إنما مرتبط بالأخطاء، والانحرافات، و�سوء 

�أو كبيراً  ارتكب بعد ر�سول اللهPو�شكل  التطبيق والم�صالح، كل خط�أ مهما كان �صغيراً 

�إ�سهاماً جزئياً �أو كبيراً في انت�صار وتقدم الباطل، �شكل م�ساهمة جزئية �أو كبيرة في انح�سار 

»�ألا   :Qالح�سين الإمام  يقول  ابن معاوية، هنا  يزيد  �إلى حكم  و�صلنا  الحق، حتى  فكرة 

ترون �إلى الحق لا يعمل به.... « انظروا الفرق، الفرق �أن ر�سول اللهPبنى �إ�سلاماً بحجم 

ِ �أَفْوَاجًا} يوجد فرق  ِ وَالْفَتْحُ ، وَرَ�أَيْتَ النَّا�سَ يَدْخُلُونَ فِي دِينِ اَّهلل رُ اَّهلل العالم »{�إِذَا جَاء نَ�صْ

بعيد جداً بين �صورة »�إذا ر�أيت النا�س يدخلون في دين الله �أفواجاً«، و�صورة »�ألا ترون �إلى 

الحق لا يُعمل به و�إلى الباطل لا يتناهى عنه«، الحق لا يعمل به يعني انح�سر، الباطل لا يُتناهي 

�إلى  المجتمع  و�صل  ف�إذن  بالباطل،  الارتباط  تمنعه من  �أي حواجز  عنده  �أحد  لا  يعني  عنه 

مرحلة �أن الحق انح�سر عن الت�أثير والفعالية و�أخذ مكانه الباطل في الت�أثير والفعالية، هذا 

الأمر قال عنه الإمام الح�سينQ: »�إنما خرجت لطلب الإ�صلاح في �أمة جدي...« الإ�صلاح 

فيها، م�شكلتها في داخلها، م�شكلتها في �إرادتها، في �شخ�صيتها، في ذهنها، في فكرها، في 

ثقافتها، في �إيمانها، في بنيانها الداخلي، في عواطفها وم�شاعرها، في �أخلاقها. 

الم�شكلة هنا، »�ألا ترون �إلى الحق لا يُعمل به« في هذه المرحلة، ما هي م��سؤولية الإمام 

الح�سينQ؟ م��سؤوليته هي في �إعادة الاعتبار �إلى الإ�سلام، في �إعادة الاعتبار �إلى القيم   

الثقافة  �إلى  الاعتبار  �إعادة  في  الإ�سلامية،  الأخلاق  �إلى  الاعتبار  �إعادة  في  الإ�سلامية، 

والإيمان، بعد �إعادة الاعتبار لمرجعية الإ�سلام في المجتمع.

 �أنا اعتبر �أن �أهم نقطة هي هذه، �أي  �إعادة الاعتبار لمرجعية الإ�سلام في المجتمع، �إعادة 

تغييرية  كفكرة  الإ�سلام  على  المجتمع  اعتماد  �إعادة  المجتمع،  في  الإ�سلام  لدور  الاعتبار 

كفكرة �إ�صلاحية، كمرجع تغييري ومرجع �إ�صلاحي. 

ت�ضحيات كربلاء تفوق ت�ضحيات الأنبياء
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كبرنامج،  كم�شروع،  �إن�سانية.  ح�ضارية  �إلهية  قيمة  تحمل  الأمة  ظهّر  الذي  هو  الإ�سلام 

كمنهج للإ�صلاح والتغيير، والبناء للمجتمع، لم تكن م��سؤولية الإمام الح�سينQمواجهة 

�إعادة  مهمته  كانت  و�إنما  الإ�سلام،  تطبيق  دائرة  �ضيق  مواجهة  �أو  والانحرافات،  الأخطار 

الأنبياء، هذه  مهمة  لأن هذه هي  نبوية،  مهمة  مهمته هي  �أن  يعني  وهذا  الإ�سلام،  ت�أ�سي�س 

ا�ستمر وتجدد  بد�أ بمحمد بن عبد اللهPولكنه  الإ�سلام  �أن  الأولياء، ولذا قيل  هي مهمة 

.Qبالح�سين بن علي

ت�أ�سي�س ر�سالة الله في  �أجل  الأنبياء من  وا�ستجمع كل عذابات  �أ�ستح�ضر  �أن  �أردت  �إذا   

الأر�ض، ثم ا�ستح�ضر وا�ستجمع كل عذابات الح�سينQفي كربلاء، كل عطاءات الح�سين

Qفي كربلاء، النتيجة �ستكون مما ثلة، بل ما حدث في كربلاء يقومها �إن كل هذا العطاء 

الكربلائي، هذا الم�ستوى من الا�ست�شهاد، هل هو فقط لمواجهة ق�ضيّة الانحراف في المجتمع، 

هل هو فقط لمواجهة �أخطاء فيه، هل هذا كله ي�ستلزم هذا القدر والم�ستوى من الت�ضحيات 

يوجد  ت�ضحيات،  يوجد  عطاء،  يوجد  عذاب،  يوجد  ذلك.  �أرى  لا  �أن  الأمور،  ت�ستقيم  حتى 

الأولياء  وت�ضحيات  ت�ضحياتهم  الأنبياء،  عذابات  يفوق  كربلاء  في  فريد  نوع  من  ا�ست�شهاد 

الإ�سلام  وهذا  الكبرى،  الإلهية  النعمة  وهذه  الإلهية،  الر�سالة  هذه  �أن  يعني  هذا  والر�سل، 

الإلهية،  القيم  الإلهية هذه  الدعوة  الكبير، هذه  الح�ضاري  الإن�ساني  البرنامج  الكبير، هذا 

هذه المبادئ الإلهية، هذه القوانين والت�شريعات الإلهية، لولا موقف الإمام الح�سينQفي 

كربلاء لانتهت.

الح�سين هو النموذج الأق�صى للثوار

Pالر�سول �أعطى  و  الهداية،  من  تحتاجه  ما  ال�ضال  الر�سولPللعالم  �أعطى  �إذنً   

للأمة الجاهلة ما تحتاجه من علم ومعرفة، و �أعطى للمظلومين ما يحتاجونه من عدالة، ف�إن 

الإمام الح�سينQ�أعطى لكل الثوار في العالم ما يحتاجونه من حرية، وما يحتاجونه من 

كرامة، ومن عزة للب�شرية كلها. لا نحتاج بعد الح�سينQلأي رجل يحمل م�شعل حرية، ولا 

يحتاج �أي ثائر في العالم، و�أي مظلوم ومقهور وم�ضطهد بعد الإمام الح�سينQ�إلى من 

الإمامQوموقفه وت�ضحياتة  ثورة  العزة.  �أو  الثورة  �أو  الحرية  �أو م�شعلًا في  يعطيه در�ساً 
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الإمام  ا�ست�شهاد  �أن  �أعتقد  لذلك  التاريخ،  مدى  على  الأحرار  لكل  مدر�سة  تكون  لأن  كافية 

�أكثر  �إلى  الإ�سلام  ال�ساعة، لا تحتاج ر�سالة  �أن تقوم  �إلى  الح�سينQيح�صل مرة واحدة 

ن، وت�ستمر  من الح�سين بن عليQ، لا تحتاج ر�سالة الإ�سلام حتى تنت�صر وتُحمى وتُح�صّ

 ،Qأكثر من الح�سين بن علي� �إلى  �أن تقوم ال�ساعة،  �إلى  �إلى العالم  وتبقى، وحتى ت�صل 

فما تحتاجه قد حققه الح�سين بن عليQفي كربلاء، ما يحتاجه الإ�سلام كله �إلى �أن تقوم 

ال�ساعة قد حققه الإمام الح�سينQفي كربلاء، وما تحتاجه الب�شرية بالمعنى الع�سكري 

للكلمة �إلى �أن تقوم ال�ساعة قد حققه الح�سين بن عليQفي كربلاء، لذلك الأئمة بعده 

لم ي�ست�شهدوا، لأن الإ�سلام لا يحتاج �إلى ا�ست�شهادهم، لأن هذا الا�ست�شهاد قد حقق نتائجه، 

و�أهدافه، ومفاعيله �إلى يوم القيامة. 

الإمام  بعد  ت�أ�سي�س،  فكرة  �أمام  ولي�س  تعميم  م��سؤولية  �أمام  الح�سينQنحن  فبعد 

الطريق فك�أننا معه  ن�ؤ�س�س  �أن  الطريق، لا  نبد�أ  �أن  الطريق لا  �أن نكمل  الح�سينQعلينا 

.Pولجميع الأنبياء والر�سلPأمام انبعاث جديد لمحمد بن عبد الله�

الم��سألة الأخرى التي ا�ستوقفتني وكنت �أفكر بها ووجدتها عندما قر�أت هذا الن�ص، بعد 

ابن فاطمة بنت ر�سول  الح�سين بن علي  »و�أن  يقول:  �سلطاناً جائراً...«  ر�أى  يقول: »من  �أن 

الله نف�سي مع �أنف�سكم و�أهلي مع �أهليكم و�أولادكم ولكم فيّ �أ�سوة...« وقال �أي�ضا: »ومن �أحق 

بالتغيير مني« حينما و�صل الباطل �إلى هذا الم�ستوى، قولوا لي �إلى �أين �سترجع النا�س، �إلى 

من �سترجع النا�س، ممن تنتظر النا�س التغيير.

الداخلي،  بنيانهم  قرارهم،  عزيمتهم،  و�إرادتهم،  �أملهم  فقدوا  الذين  المهزومون   

و�شخ�صيتهم الداخلية، �إلى من يعودون،  �إلى من يرجعون،  من المطلوب منه في مرحلة من 

هذا النوع م��سؤولية التغيير والإ�صلاح، الذين يتحملون م��سؤولية التغيير والإ�صلاح في مرحلة 

من هذا النوع هم كبار الأمة وعظماءها و�أولياءها، هم �صالحو الأمة، ر�سل الأمة و�أئمتها، 

ه�ؤلاء هم الذين يتحملون الم��سؤولية في مرحلة الت�أ�سي�س. 

�إلى القيام بهذه  �أن ي�سبقهم  �أحد  الم�ؤ�س�سون لا ينتظرون من غيرهم، ولا ينتظرون من 

الم��سؤولية، كل من يفتر�ض نف�سه في موقع الم��سؤولية الت�أ�سي�سية في م�سار التغيير والإ�صلاح 
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عليه �أن يبادر �أولًا ولا ينتظر �أحداً غيره للقيام بم��سؤولية من هذا النوع. 

Pهذا �شرط �أ�سا�سي من �شروط تحمل الم��سؤولية، هذه م�سائل �أ�سا�سية لذلك، الر�سول

في عملية الت�أ�سي�س والتغيير لم ي��سأل عن �شيء، عن نف�سه، عن غيره. ��سأذكر لكم فكرة موجودة 

في القر�آن الكريم، لأن الر�سول كان يغير مجتمع وهو الذي �سيتحمل الم��سؤولية، كانت ت�سود 

المجتمع فكرة التبني، يعني �أن يربي احدهم ولداً لي�س له وي�صبح ابنه، كان عند الر�سول مولى 

�أي خادم ا�سمه زيد وكان متزوجاً، زيد كان بمثابة الولد والابن لر�سول اللهP،  ي�أتي الر�سول

�أيها النا�س، الولد ال�شرعي لي�س هو الولد بالتبني، يعطيهم ن�صاً معيناً،  Pويقول لهم، يا 

وقاعدة معينة، يقول لهم �أن الولد بالتبني لي�س ولداً �شرعياً، وتنتهي الم��سألة، هذا الكلام لا 

يكلفه �شيئاً، ولكن الر�سول لم يفعل هذا فقط، و�إنما �أمر زيداً ب�أن يطلق زوجته، وبعد ذلك 

تزوجها، من الذي يقدر �أن يتحمل، هذا الر�سول �صاحب الموقع ال�سيا�سي الاجتماعي والديني 

والإلهي، هل في الحياة من هو �أعلى من موقع الر�سولP�أعلى من موقع النبي. وعندما يتخذ 

قراراً من هذا النوع �سيدفع ثمنه.لا يوجد م�شكلة، ما دام  هو يتحمل م��سؤولية الت�أ�سي�س، هو 

�سيدفع ثمن هذا الت�أ�سي�س. �أو ما ي�سمى بمرحلة و�ضع ال�سنن.

الم�ؤ�س�سون لا ينتظرون ح�صادهم

النقطة الثانية، �إن الم�ؤ�س�سين لا ي�أكلون من ثمن التغيير، هذه قاعدة، بل �إن الم�ؤ�س�سين 

يدفعون ثمن الت�أ�سي�س من ح�سابهم هم �أولًا قبل �أن يدفع الآخرون ثمن الت�أ�سي�س �أو التعميم.

�أنف�سكم و�أهلي   في البداية الم�ؤ�س�سون يدفعون ثمن الت�أ�سي�س من ح�سابهم، »نف�سي مع 

مع �أهليكم ولكم فيّ �أ�سوة«، لذلك الإمام الح�سينQفي كربلاء كان هو الثمن، الثمن �أن 

يُذبح الإمام الح�سينQالثمن �أن يُحمل ر�أ�سه على الرمح، الثمن �أن يُقتل ويذبح ر�ضيعه، 

الثمن �أن يُذبح �أولاده و�أخوته و�أولاد �أخوته، الثمن �أن تُ�سبى ن�سا�ؤه، كل هذا ثمن ماذا؟ �إنه 

الح�سينQمن  الإمام  ثمن دفعه  للإ�سلام وهو  الاعتبار  و�إعادة  والتغيير،  الت�أ�سي�س  ثمن 

Qح�سابه ولي�س من ح�ساب الآخرين. هذا الثمن الذي دُفع هو الذي حول الإمام الح�سين

�إلى قدوة و�أ�سوة، �إلى راية، ونموذج في التاريخ كله. 

�إذا �أردت �أن �أطبق هذا المو�ضوع تطبيقاً منهجياً، و�إذا �أردت �أن �أتكلم باخت�صار �شديد 
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عن المقاومة الإ�سلامية في ظروف من هذا النوع، مثلما نرى الآن يوجد لغة تُحكى في كل 

مكان �أن المقاومة ت�ست�شهد وغير المقاومة ي�أكل ثمن هذا الا�ست�شهاد، نحن نقاوم في الجنوب 

وغيرنا ي�أكل الثمار، هذه لغة تُقال، موجود مناخ كلام من هذا النوع، �أحب هنا فقط �أن �أقول 

في  هي  الح�سيني،  الم�سار  وفي  الكربلائي  الم�سار  في  هي  الآن  المقاومة  �أن  الكلام،  هذا 

مرحلة الت�أ�سي�س.

 و�إذا كانت في مرحلة الت�أ�سي�س فهي التي لا تنتظر �أحداً �أن يبادر �إلى حمل الم��سؤولية، 

وثانياً المقاومة في مرحلة الت�أ�سي�س يعني �أنها تدفع ثمن التغيير من ح�سابها ولي�س من ح�ساب 

الآخرين، هذا لا يعني �أن المقاومة يجب �أن لا ت�أكل من ح�سابها �أو من ثمن انت�صارها، بل 

�إن المقاومة �ست�أكل �إن �شاء الله من ثمن الانت�صار كجزء من الانت�صار ولي�س على ح�ساب 

الانت�صار  لح�ساب  انت�صارهم  ثمن  المقاومون  ي�أكل  الذي  والوقت  الزمن  �سي�أتي  الانت�صار، 

ولي�س على ح�ساب الانت�صار،  �أ��سأل الله �سبحانه وتعالى لكم ولنا دوام العزة والن�صر، ودوام 

.Qالأجر والثواب بم�صابنا ب�أبي عبد الله الح�سين

 والحمد لله رب العالمين، وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته.
 
(((

 محا�ضرة �ألقيت في محرم 1416هـ 31/�أيار 1995 في مركز الإمام الخميني الثقافي –بيروت
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ثورة الإمام الح�سينQوتيار التغيير في الأمة

ال�سيد ها�شم �صفي الدين

 لا يمكن النظر �إلى ثورة كربلاء �أنها حدث تاريخي كغيره من الوقائع التي �سجلها التاريخ 

�أو المحطة التي  والتي نتجت عن ت�ضافر ظروف �سيا�سية وفكرية لتعبر عن موقف اللحظة 

ال�سابقة  وال�شعوب  الأمم  تجارب  كل  ت�شهده  لم  الذي  الفريد  الأ�سلوب  بهذا  تغييرا  اقت�ضت 

كربلاء  ق�ضية  �ستخرج  النظرة  هذه  �أن  ذلك  وخ�صو�صياته  عنا�صره  بكل  يتكرر  لن  والذي 

عن كونها منهجا كاملا و�أ�سوة �صالحة للاقتداء بها و�إتباعها في كل وقت ولعل الإ�شارة �إلى 

يوم  كل   :Qال�صادق الإمام  عن  المروي  الحديث  في  وتامة  وا�ضحة  كانت  المعنى  هذا 

الرفيع  والمقام  العالي  الم�ستوى  عن  عبرت  العبارة  هذه  فان  كربلاء،  �أر�ض  وكل  عا�شوراء 

والقيمة الر�سالية والإن�سانية لهذه الواقعة والتي �سمت في م�ضامينها ومعانيها بالدور الذي 

وتثبيت  المنهج  تكري�س  لوظيفة  تهي�أ  مع�صوم  ك�إمام  موقعه  ال�شهداءQمن  �سيد  ج�سده 

الم�ضمار  يلفت في هذا  ما  وان  وت�ضحياتها،  تجلياتها  �أق�صى  التغييرية في  الثورات  دعائم 

الأحاديث التي وردت عن ر�سول اللهPوالتي �سبقت الحدث والتي �أثبتها ال�سنة وال�شيعة على 

حد �سواء ف�إنها جاءت في �سياق الت�أكيد على علو الدرجة ورفعة الموقف ورقيه �إلى م�ستوى 

كل تطلعات الر�سالة الإ�سلامية واحتياجاتها الب�شرية وهذا بالتحديد ما يدعونا �إلى تحليل 

الواقعة والوقوف عند مداليلها لقراءة ور�سم خريطة النهج التغييري في ثورة كربلاء وهذا 

ما يدفعنا للتطرق �إلى الجهات التالية:

الجهة الأولى: تحديد الأهداف

من مقومات �أية ثورة وجود �أهداف محددة كي لا تكون مجرد انتفا�ضة انفجرت في مرحلة 
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ناتج عن  الثورة هي فعل  وبالتالي فان  الحاكمة  ال�سلطة  اللذين تفر�ضهما  وال�ضغط  ال�ضيق 

والغاية  محددة،  غاية  �إلى  الو�صول  �أجل  من  وموقف  بحركة  مت�صل  وق�صد  ووعي  تخطيط 

هي الطموح والقناعة لدى الثائرين الذين يلتفون حول قائدهم وهو يحمل تطلعاتهم ويتقدم 

المنطلقات  �أن  كما  �أهدافها  بح�سب  الثورات  وتختلف  المبتغى،  �إلى  الجميع  لي�صل  �أمامهم 

مرتبطة ب�شكل وثيق بالأهداف �إلا �أن جميع الثورات تلتقي حول مفهوم التغيير اللازم عادة 

الثورة  لها وكل ثورة ت�صبغ بلون التطلعات والر�ؤى فما كان منها عقائدياً يطلق عليها ا�سم 

الفكرية التي تريد تغيير القيم الحاكمة في الحياة وما كان منها �سيا�سياً يهدف �إلى تغيير 

الفئة الحاكمة �أو المعادلات القائمة وهكذا.. 

ومن  طبيعتها،  و�إدراك  التعمق  على  تعين  ثورة  كل  ب�أهداف  والمعرفة  الفهم  �شدة  �إن 

خلال هذه الر�ؤية يمكن الولوج �إلى فهم واقعي لطبيعة الثورة الح�سينية والى الحفاظ على 

خ�صو�صيتها ما �أمكن دون �أن تم�سها �أيدي المحللين �أو تقدمها على غير حالها، ووفق هذا 

�أمراً  �إلى وقائع كربلاء ومواقف �سيد ال�شهداء  المعيار الإن�ساني والتجريبي ي�صبح الدخول 

م�ست�ساغا يفتح لنا الآفاق الوا�سعة والرحبة لهذه التجربة الفريدة ب�أبعادها وتطلعاتها، فيا 

ترى ما هو الهدف الذي حدده الإمام الح�سينQو�صبغ نه�ضته به؟ وبعدها نعرف كيف 

حقق الإمامQالغاية وي�صبح لعبارة الانت�صار مغزى واقعيا مكتوبا بدم الفداء ومغمو�سا 

بحبر الدين والر�سالة،

 �إن الجواب ال�سهل على هذا الت�سا�ؤل يدفع البع�ض �إلى تحديد الهدف في ثورة كربلاء هو 

الإطاحة بيزيد الحاكم الفاجر وبالتالي تقوي�ض الحكم ال�سيا�سي لبني �أمية وهذا ما تترتب 

عليه �آثار كبيرة وخطيرة لجهة الحفاظ على معتقدات النا�س وقيمها، لكننا لا يمكن �أن نقبل 

�أن هذه الهدف ملحوظ وموجود  الب�ساطة في فهم الحدث الكربلائي وان كنا لا ننكر  هذه 

والوقائع دلت عليه �إلا �أنه لي�س هو كل الأمر وفي �أح�سن الأحوال لا يعبر �إلا عن ظاهر الأمر في 

الوقت الذي لا يخلو تحديد هذا الهدف من �إ�شكاليات واقعية لا تقارب الفهم المعمق لطبيعة 

الثورة العمل الا�ست�شهادي الفريد الذي قدمه الإمام الح�سينQمع الخيرة من �أ�صحابه 

المنورة  المدينة  �إلينا من  نقلت  التي  الوقائع  بع�ض  ندقق في  �أن  ويكفي  بيته،  و�أهل  و�أبنائه 
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قبل خروج الح�سينQ�إلى مكة ثم �إلى الكوفة وهي تدل ب�شكل جلي �أن يزيد هو الذي بادر 

�إلى ملاحقة الإمامQوطلب البيعة وكان الإمامQيرى �أن هذا الأمر م�ستحيل )ومثلي 

و�إنما كان ير�سم م�شهدا من  الهدف  ليحدد طبيعة  الن�ص لا يكفي  يبايع مثله( فان هذا  لا 

م�شاهد الظلم والتع�سف اليزيدي ويجعل الإمامQ في موقع ردة الفعل بينما الهدف يحتاج 

�إلى ر�سم الفعل والمبادرة وهكذا الأمر في مكة ثم في خطابات الإمامQفي �أر�ض الطف 

بعد  واحدة  الفر�ص  ي�ستنفد  الإمامQكان  �أن  على  تدل  وكلها  العا�شر  ويوم  العا�شر  ليلة 

�أخرى لكي لا يفهم هدفه ب�شكل خاطئ ومن المفيد الإ�شارة �إلى �أن الأحداث التي تتالت منذ 

ت�سلط يزيد على موقع الخلافة �إلى واقعة كربلاء اقت�ضت من الإمام Qردات فعل متفاوتة 

من الموقف و�إ�شهاره �إلى الهجرة �إلى المواجهة والا�ست�شهاد لكنها �شكلت بمجموعها فر�صا 

يكن  لم  بالت�أكيد  وهو  عينيه  ن�صب  وو�ضعه  �أراده  الذي  الهدف  الإمامQلخدمة  �ساقها 

الو�صول �إلى ال�سلطة مع �أنه مطلب محق ولا يناق�ش �أحد في �أحقية الإمامQبهذا الموقع 

لكن مراد الإمامQكان في مكان �آخر وهو �أبعد غورا و�أكثر �أهمية من ال�سلطة كما �أنه لم 

ي�سجل التاريخ في كل تجارب الأئمةQ�أنهم عملوا ب�شكل مبا�شر للانقلاب على ال�سلطة 

القائمة مع اعتقادهم وت�صريحهم ب�أنها مغت�صبة و�أنهم �أحق بالأمر من غيرهم ولهذا المنحى 

في التجربة ال�سيا�سية للائمةQفل�سفته الخا�صة المرتبطة بمقام الإمامة ور�ؤيتها للحكم 

وال�سلطة ويكفي �أن ندقق قليلا في اللحظة الحا�سمة التي واجهها �أمير الم�ؤمنينQبعد 

مقتل الخليفة الثالث كيف �أن النا�س التفوا حوله والتم�سوا منه الت�صدي ولم يقبل مبا�شرة �إلا 

بعد الإ�صرار ال�شديد للنا�س وتقدير الإمامQللموقف ولم�صلحة الإ�سلام والأمة فلو كان 

الو�صول �إلى ال�سلطة هدفا مبا�شراً على �أي حال وكيف ما كان لما �أحتاج الأمر �إلى كل النقا�ش 

الذي نقله لنا التاريخ والذي ذكره الإمامQبنف�سه في بع�ض كلامه وهكذا هو الحال في 

�أمام نمط  �إذن نحن   ،Qالأطهار الأئمة  الح�سنQوبقية  الإمام  اتخذه  الذي  الموقف 

�إلى  �أ�سلفنا  كما  تعود  والميزة  التغييرية  والحركات  الثورات  قامو�س  في  معهود  غير  قيادي 

المقام الخا�ص والر�ؤية الخا�صة التي ج�سدها موقع الإمامة وعلى هذا المنوال وا�ستناداً �إلى 

والثورة  للمبايعة  الرف�ض  بين حدي  الدائرة  الح�سينQمواقفه  الإمام  الر�ؤية حدد  نف�س 
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والا�ست�شهاد كان يرمي �إلى تج�سيد هذا التطلع الخا�ص والذي عبر عنهQبنف�سه ف�أغنانا 

عن البحث وكفانا عن التكهن حيث قالQ: »�إني لم �أخرج �أ�شراً ولا بطراً ولا مف�سداً �إنما 

خرجت لطلب الإ�صلاح في �أمة جديP�آمر بالمعروف و�أنهى عن المنكر«.

 وهنا ال��سؤال الكبير، هل كان الإ�صلاح وهو العنوان الم�ؤ�شر �إلى الهدف لا يتم �إلا بالو�صول 

�إلى ال�سلطة �أم ب�شيء �آخر، �إن الجواب وا�ضح من الطريقة التي اتبعها الإمامQفي م�سيره 

�إلى الكوفة ثم المواجهة في كربلاء، وهو �أن الإ�صلاح المتنا�سب مع مقام الإمامة ومع م�ستوى 

Pالر�سول لأحاديث  الموجه  التاريخي  ال�سياق  ومع  كربلاء  في  بذلت  التي  الت�ضحيات 

وللوقائع التي �سبقت كربلاء والتي تلتها هو �إ�صلاح الأمة برمتها من دون التوقف عند مو�ضوع 

الو�صول المبا�شر �إلى ال�سلطة و�سيظهر معنا بو�ضوح في بيان الجهة الثانية �أن الواقع �أ�سا�سا 

لم يكن م�ساعدا على الو�صول �إلى ال�سلطة فكيف �إذا كان الهدف اكبر من ذلك فانه وبلا �أدنى 

تردد هو تثبيت دعائم المنهج التغييري الدائم والمتجدد في الأمة حفاظا على الدين وقيمه 

بالأئمة  دور منوط  وهو  والإمام  والولي  الو�صي  دور  مع مفهوم  يلتقي  انه هدف  وا�ستمراره، 

ب�سلطة  المنوط  الدور  ويناق�ضه  تماما  الأكرمPويقابله  الر�سول  وفاة  الأطهارQبعد 

بني �أمية وفي موقف الذروة دور يزيد الذي �أف�صح جهارا بما لم يفعله معاوية وهو الإطاحة 

بالدين وقيمه على قاعدة لعبت ها�شم بالملك فلا خبر جاء ولا وحي نزل.

 �إذن دور الح�سين بن عليQ، هنا لا يحتمل الت�أويل ولا يقبل الت�أجيل انه دور تثبيت 

Qالوحي وا�ستمرار الر�سالة، بينما لو ذهبنا �إلى ما ذهب اليه البع�ض من �أن هدف الإمام

لعدة  الأموي  الحكم  وا�ستمر  مبا�شرة  كربلاء  بعد  يح�صل  لم  هذا  فان  بيزيد  الإطاحة  هو 

�سنوات لاحقة وان كانت كربلاء قد قو�ضت الحكم الأموي لكن الذي جاء بعده لم يكن �أح�سن 

حال مع و�صول الأمر �إلى العبا�سيين من ناحية ال�سلطة ال�سيا�سية والت�صرف بمقدرات الأمة، 

العقبات  كل  تجاوز  تمكن من  الح�سينQبدمائه  �أبو عبد الله  �شقه  الذي  الطريق  �أن  �إلا 

البذل  على  يقوم  ا�ست�شهادياً  منهجاً  فيها  وغر�س  وقيمها  دينها  للأمة  وحفظ  والم�صاعب 

والت�ضحية ك�أم�ضى �سلاح بوجه من يريد الإطاحة بالدين ولذا فان مرحله ما بعد ا�ست�شهاد 

الإمام الح�سينQكانت مرحلة مواجهة الانحرافات تحت �سقف بقاء الدين الذي �أ�صبح 
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م�صانا ومحفوظا ولو بالجملة بف�ضل النهج الكربلائي ولكي يت�ضح الأمر �أكثر علينا �إجراء 

مقارنة مع ما تعر�ضت له الديانات ال�سماوية التي �سبقت الإ�سلام وكيف خ�ضعت لتغييرات 

الا�ستثنائية  الجهود  لولا  التجربة  نف�س  الإ�سلامي  للدين  المر�صود  وكان  واعتقادية  جذرية 

�إنهاء  في  الفا�صلة  المرحلة  كربلاء  وكانت  الأنبياء  لخاتم  الأئمةQك�أو�صياء  بذلها  التي 

الا�ستهداف للدين و�أ�صوله، ومن خلال هذه الر�ؤية لا يبقى �أي تردد في �أن الإمامQفي 

كربلاء قد حقق هدفه وغايته ورفع م�ستوى العمل الثوري والتغييري �إلى ما هو اكبر من �إزاحة 

�سلطة تمثل هذا العمل في الإطاحة بمنهجية �شيطانية �أموية وا�ستبدالها بمنهجية ح�سينية 

تبعث الحياة والروح في الأمة في كل ع�صر وفي مواجهة �أ�صعب التحديات والظروف.

مما ذكر ن�صل الى الا�ستنتاجات التالية:

على  مقت�صرا  يكن  لم  تغييري جديد  لمنهج  كربلاء  في  الح�سينQ�أ�س�س  الإمام  ان   -1

�إزاحة ال�سلطة الحاكمة الظالمة ولم يكن هدفه المبا�شر الو�صول �إلى ال�سلطة وقائد الثورة 

�سيواجه الا�ست�شهاد وبالت�أكيد لم يكن هدفه ان ينهي حكم بني �أمية ليحكم بنو العبا�س كما 

ان الثورة لم تكن بخلفية اقت�صادية �أو اجتماعية بالمعنى الدقيق للكلمة لإزالة الفوارق 

الاجتماعية والطبقية التي ن��شأت بفعل الت�سلط الأموي الملكي الوراثي با�سم الإ�سلام زورا 

�إلى ما هو �أبعد من ذلك وهذا كفيل بجرف الانحرافات  وباطلا، بل كانت ثورة تطلعت 

المنهج والقيم الحاكمة وتنزهت عن  الفكرية وال�سيا�سية والاجتماعية لأنها تعاملت مع 

عيوب الثورات التي تريد عادة ا�ستبدال ال�سلطة ب�أخرى وفتحت الباب وا�سعا �أمام حركات 

تغييرية من نمط جديد لا يحاكي �إلا منطق الذوبان بالحق والدين.

2- ان الهدف الذي اختاره الإمام الح�سينQ�صالح للبقاء والا�ستمرار في كل زمان ومكان 

الثوري  النمط  لهذا  الأبدية  والحيوية  الدائم  والانبعاث  الذاتي  التجدد  معنى  هو  وهذا 

والتغييري فلو ان الإمامQكان يريد الو�صول �إلى ال�سلطة �أو افتر�ضنا �أنه و�صل لامكن 

القول ان مفعول الت�أثير في الأمة كان قد انتهى ولم تتمكن الأجيال الآتية عبر التاريخ �أن 

– وان تختزن مقومات ال�صلاح والمقاومة بوجه الباطل  تتفاعل كما يح�صل فعلا الآن 

والظلم بالطريقة الملائمة وهذا �أعلى م�صداق من م�صاديق )الإ�صلاح في �أمة جدي( 
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الدائم  الفعلي  ال�شهداءQالقائد  �سيد  ليبقى  والحدث  الواقعة  يتجاوز  �إ�صلاح  فانه 

التي  الثورات  و�أ�سمى من كل  �أرفع  النمط  و�أتباعه وهذا  للظلم  المناه�ضة  الحق  لثورات 

�شهدها التاريخ.

ال�ضعف  عنا�صر  تحول  ور�ؤية  وليدة  هي  الح�سينية  الطريقة  على  التغييرية  الثورة  ان   -3

والاحتياجات  الدينية  الأهداف  تلتقي مع  ر�ؤية متكاملة  �إلى  ال�سيئ  الواقع  الموجودة في 

ظلمه  لإنكار  الظالم  بوجه  و�صرخة  فح�سب  فعل  ردة  لي�ست  بالتالي  وهي  الإن�سانية 

والانتفا�ضة عليه دون الالتفات �إلى النتائج وال�سياق الذي �ستو�ضع فيه الثورة كما يح�صل 

عادة لبع�ض الانتفا�ضات المحقة في خلفياتها وفي �أهدافها لكنها �إذا افتقدت التخطيط 

�إذا كان الواقع ال�سيا�سي والثقافي والإعلامي  �أرادت خا�صة  �إلى غير ما  والر�ؤية �ست�ؤول 

الر�ؤية  هذه  افتقدت  التي  التاريخية  الحركات  هي  وكثيرة  كبير،  ب�شكل  وم�ؤثرا  �ضاغطا 

و�سجلها التاريخ ك�أحداث مرت وت�صرمت ولم تحدث تغييرا ملمو�سا.

الجهة الثانية: معرفة الواقع

ان نجاح �أي ثورة هادفة يعتمد على الدقة المتناهية في معرفة الواقع الذي ترتكز عليه 

وتنطلق منه وت�سعى للتغيير فيه لأن الثورة لي�ست عملا تخيليا يراد �إ�سقاطه على الجماهير بل 

هي فعل نابع من �إرادة وثقافة ومعرفة والانتماء الثوري لي�س �صفة محببة بذاتها ما لم يكن 

في خدمة ق�ضية يطلب فيها النجاح وتحقيق الأهداف.

ان ثورة كربلاء وان �سمت وعلا ��شأنها ليطال كل القيم الدينية والإن�سانية لكنها حافظت 

على المقومات المو�ضوعية لمعنى الثورة وانبعثت بف�ضل �سيد ال�شهداءQمن الواقع الذي 

اقت�ضاها ومن دقة غير معهودة في فهم الواقع ومعادلاته وت�أثره بواقع ال�صدمة الثورية لي�صب 

في خدمة الهدف الإ�صلاحي، بل ان المتتبع للوقائع في تلك الأيام لي�شهد ت�شخي�صا عاليا 

في فهم و�إدراك الم�ستوى الفكري والاجتماعي والعاطفي الذي كانت تعي�شه الأمة ولمناحي 

الاتجاهات والخيارات ال�سيا�سية القا�صرة التي تتولد عادة من مجتمع طوقته الأزمات و�أقعدته 

كلام  �إلى  الح�سينQبحاجة  الإمام  كان  وهل  بالواجب،  القيام  عن  والالتبا�سات  الفتن 

�أخيه محمد بن الحنفية عن �أهل الكوفة ليتعرف عليهم وعلى �سلوكياتهم وهو الذي عا�ش كل 
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مراحل المرارات التي تجرعها والده و�أخوهL، وهل كان بحاجة �إلى كلام الفرزدق الذي 

يقول فيه ان قلوب النا�س معك و�سيوفهم عليك لي�ست�شرف الم�صير الذي ينتظره بفعل هذه 

الاتجاهات الناك�صة والمتخاذلة؟! 

المجتمع  ب��شؤون  والتامة  الإمامQالكاملة  معرفة  على  بو�ضوح  تدل  الوقائع  هذه  كل   

الإ�سلامي الذي عا�ش كل �أحواله و��شؤونه و�شجونه وتبدلاته منذ وفاة الر�سول الأكرمP�إلى 

كل تف�صيل تر�سخ في ذاكرة ووجدان وعقل وتجربة �أبى عبد الله الح�سينQ، اذن �أي واقع 

هذا الذي �أدركه الإمامQوارتكز عليه في �سبيل تحقيق و�إنجاز �أعظم ثورة تغييرية �شهدها 

التاريخ، وقبل الإ�شارة �إلى العناوين الأ�سا�سية لتو�صيف هذا الواقع و�أهميته المو�ضوعية في 

قيام الثورة ينبغي الإلفات ولو من باب التحرز والاحتياط ان الإمامQالذي كان يحركه 

و�صفاء  يحملها  التي  الأهداف  بحقانية  قناعته  فقط  لي�س  والثورة  الرف�ض  عليه  ويفر�ض 

الدوافع التي كان يختزنها فهي موجودة و�أ�سا�سية في �سلامة وا�ستقامة و�صوابية ما قام به 

لكنها لوحدها لا تكفي �إلا �إذا ان�ضمت �إلى دراية تف�صيلية بالواقع ومتطلباته وتوقع النتائج 

Qوم�آل الأحداث ف�إنها عنا�صر �ضرورية في فهم الميزة الخا�صة التي ا�ستند �إليها الإمام

في ثورته، و�أما العناوين فهي:

1- واقع المجتمع الإ�سلامي:

الأمة  الح�سينQبواقع  الإمام  معرفة  �شدة  لأو�ضح  كلام  كثير  �إلى  بحاجة  �أني  اعتقد  لا 

الإ�سلامية في تلك المرحلة وهو الذي عاين تبدلاتها من موقع العارف بكل ��شؤونها وهي 

الذي  ترعرع في بيت النبوة والوحي و�شهد التغييرات التي طالت بنية المجتمع الإ�سلامي 

كل  الأكرمP�إلى  الر�سول  جده  وفاة  بعد  والاجتماعية  وال�سيا�سية  الفكرية  واتجاهاته 

المواقف المليئة بالغ�صات والمرارات مع �أمه و�أبيه و�أخيه حتى لقد �أدرك تماما ان�سداد 

�أبواب الإ�صلاح والتغيير بمختلف الأ�ساليب الممكنة عادة وقد عبر �سلام الله عليه عن 

عنه«  يتناهى  لا  الباطل  والى  به  يعمل  لا  الحق  �إلى  ترون  :»�ألا  بقوله  المرير  الواقع  هذا 

�أ�سو�أ من هذه الحال، انه تعبير �صريح من الإمام المع�صوم المدرك  وهل يت�صور حال 

لكل جانب وزاوية وتف�صيل في حركة المجتمع الإ�سلامي واتجاهاته و�إمكانياته مما يدل 



ثورة الإمام الح�سينQقراءة في الأبعاد والدلالات 80

على ان حالة التردي والنكو�ص و�صلت �إلى الهاوية وكادت الأمة ان تلفظ �أنفا�سها الأخيرة 

لجهة حياة القيم الدينية وبقائها وفاعليتها وهو يعلم تماما ان لا معنى للأمة الإ�سلامية 

بلا �إ�سلام وقيم ف�إذا تجمدت عن الفعل والت�أثير انتهت، ومن الطبيعي ان هذه النتيجة لا 

تكون فجائية ودفعة واحدة و�إنما هي ح�صيلة تراكمات وتراجعات مف�صلية �أنهكت الواقع 

وجعلته يقبل ب�شخ�ص كيزيد خليفة على ر�أ�س الهرم ال�سيا�سي في الأمة التي �أرادها الله 

تعالى ان تبقى خير الأمم وهذا لا يعني بال�ضرورة ان الخير انعدم وان الإيمان اندثر بل 

يعني ان فعل الإيمان و�أثره �أ�صبح متلا�شيا وهكذا تموت الأمم وتخ�ضع ال�شعوب وت�سكن 

حركة التغيير فيها نحو ال�صلاح، ولذا انتف�ض الإمامQم�ستنكرا منذ اللحظة الأولى 

�أجل التعبير عن موقفه  �إلى الحكم فقال: )ومثلي لا يبايع مثله( لي�س من  لو�صول يزيد 

ال�شخ�صي ك�إمام فح�سب بل من اجل الإلفات �إلى حالة التردي هذه ليكون ت�أ�سي�سا للثورة 

التي بد�أت كفر�صة �أخيرة في التغيير، وعلى �أي حال فان ما ح�صل خلال �أحداث كربلاء 

وما بعدها ي�ؤكد هذا المناخ الاجتماعي القائم والم�ستوى الو�ضيع الذي و�صل اليه النا�س 

Pفي خياراتهم و�ضياعهم وتخاذلهم حيث كان يذكرّهم بمقامه وموقعه من ر�سول الله

ومحبته له و�سيرته على خطاه وهدفه في كل ما يقوله ويفعله وي��سألهم هل تنكرون ذلك 

فيقولون: لا، لكنهم ي�صرون على التخاذل والم�ضي في طريق الغي والظلم وفي ارتكاب 

�أ�شنع جرائم التاريخ بقتل ابن بنت نبيهم الذي �أخرجهم من الظلمات �إلى النور وجعلهم 

امة متما�سكة بعد ان كانوا عدما بمقايي�س الإن�سانية والح�ضارات.

لي�صنع  مجتمعه  في  الفاعلة  التحريك  عنا�صر  على  قيادته  في  يرتكز  ثورة  �أي  قائد  ان 

منها قوة الفعل والتغيير وهذه العنا�صر ترجع �إلى قوة الفكر �أحياناً والى قوة المنطق والحق 

�أحياناً �أخرى والى عوامل اجتماعية واقت�صادية �أحياناً ثالثة وهكذا.. �أما في واقع المجتمع 

الإ�سلامي �آنذاك فقد افتقد لمعظم هذه العنا�صر ولم يبق �أمام الإمام الح�سينQ�إلا قدرة 

بنف�سه  والت�ضحية  ال�شريف  المقام  وا�ستخدام  والعاطفية  الوجدانية  بالخ�صائ�ص  التغيير 

الطاهرة مع القلة المباركة المتبقية من �أ�صحابه ليقلب الواقع ر�أ�سا على عقب ولو بالتدريج 

�أ�سا�ساً، ولم  وب�شكل غير مبا�شر ليعيد تظهير قوة الفكر والحق والمنطق الذي اعتمد عليه 



81 ثورة الإمام الح�سينQقراءة في الأبعاد والدلالات

يكن بالإمكان ان تنجح هذه المراهنة لولا المعرفة التف�صيلية وال�صائبة بخ�صو�صيات هذا 

المجتمع واتجاهات التحول فيه وبهذا المعنى حافظ الإمامQعلى �شرط �أ�سا�سي في قيام 

الهدف  �إلى  الو�صول  �أجل  من  بمتطلباته  تامة  دراية  على  كان  الذي  الطريق  واختار  الثورة 

والغاية.

2- واقع ال�سلطة:

ان الثورة عادة تكون بوجه �سلطة ظالمة ومعتدية ولا ينبغي لأحد ان يتوهم ان ثورة كربلاء 

باعتبار ان هدفها �إ�صلاح الأمة بالمعنى الوا�سع وال�شامل كما �أ�سلفنا فهي لم تكن تحتاج 

لأن تكون بوجه �سلطة محددة خا�صة وان الإمام الح�سينQكان يعرف م�سبقا �أنه لن 

يتمكن من الو�صول �إلى ال�سلطة بعد الإطاحة بال�سلطة القائمة ذلك ان الم�سار الطبيعي 

ان  �إلى  �أميل  وهنا  الموجودة،  ال�سلطة  تقوي�ض  بال�ضرورة  يقت�ضي  ال�شامل  للإ�صلاح 

ال�سلطة الم�ستهدفة في ثورة كربلاء هي �سلطة بني �أمية عامة ولي�س �سلطة يزيد فح�سب 

النمط  وليدة هذا  الإ�سلامي كانت  المجتمع  �أ�صابت  التي  والتجمد  العقم  ان حالة  ذلك 

الملكي الوراثي المنحرف الذي عمل لأجله بنو �أمية وبالتالي لا مجال للتحدث عن �صراع 

�شخ�صي �أو عائلي بين الح�سين بن عليQويزيد �أو بين بني ها�شم وبني �أمية كما يحلو 

للبع�ض �أن يذكر فان هذا المعنى لا يليق ولا ينا�سب مقام وفكر و�أهداف الإمام الح�سين

�أ�سا�ساً على الدين والقيم وحفظ الر�سالة  Qولا يتلاءم مع التوجه الح�سيني القائم 

والأمة، �إلا انه لا يمكن في نف�س الوقت �إنكار خ�صو�صية يزيد في الإ�سراع بالمواجهة كما 

�سيظهر بعد قليل.

�إلى قلب  التي ثار بوجهها الإمام الح�سينQهي نمط في الحكم هدف  ال�سلطة  �إذن 

قيم الإ�سلام من حكومة الدين �إلى حكومة ال�شخ�ص ومن �أولوية المبد�أ �إلى �أولوية الم�صلحة 

والمنفعة ومن �سلوكية العدل وال�شريعة �إلى حاكمية الت�سلط والتفرقة والطبقية والجهل، وهي 

التي عرفتها  التقليدية  ال�سيا�سية  المواجهة  �أو حتى  الموعظة  �أو  الكلمة  تنفع معها  �سلطة لا 

ال�شعوب في تجاربها، هي �سلطة تجاوزت منطقة الا�ستبداد ال�سيا�سي �إلى منطق الا�ستبداد 

الإن�ساني وجعلت نف�سها في موقع الم�شرع انقلابا على �شريعة محمد بن عبد اللهPلتعود 
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الجزيرة العربية �إلى �سالف العهد في ظل �سيطرة الجهل والقبلية لكنها هذه المرة �أ�سو�أ من 

ال�سابق لأنها تتظلل با�سم الدين والخلافة وهي جاهزة لقتل الر�سول الأكرمPمن خلال 

قتل ولده الح�سين وهم يرددون كلامه ويعرفونه جيدا »�أنا من ح�سين وح�سين مني«.

3- و�ضوح الموقف و�شعلة الثورة:

يقال ان للثورات �أ�سبابا مبا�شرة و�أخرى غير مبا�شرة وهذا �صحيح �إلا ان القائد الملهم هو 

الذي يحدد لحظة الانطلاق في وقتها دون �أي تقديم �أو ت�أخير وهذا ما فعله الإمام الح�سين

Qبال�ضبط وهذا ما لا يمكن ان نتردد فيه من خلال عقيدتنا ومن خلال فهمنا لما 

جرى ذلك انه يمكن لقائل ان يقول ان الواقع المتردي وال�سلطة الظالمة كان موجودا قبل 

يزيد وهذا الواقع يعك�س الأ�سباب غير المبا�شرة والدواعي المتراكمة للقيام والثورة وهذا 

حكم  خ�صو�صية  �إلى  ير�شد  الح�سنQمما  الم�ؤمنينQوالإمام  �أمير  يفعله  لم  ما 

المو�ضوع مرتبط  ان  �إلا  الظالمة،  وال�سلطة  الإ�سلامي  المجتمع  واقع  �أهمية  ويبعد  يزيد 

ب�شكل وثيق بالخيارات لجهة �ضيقها و�سعتها من ناحية ولجهة الفر�ص المتاحة من ناحية 

�أخرى، وهذا ما يحتاج �إلى بيان حيث ينقل لنا التاريخ �إن معاوية كان قد طلب من يزيد 

كل  له  هي�أ  �أن  بعد  ال�سلطة  �إلى  و�صل  عليQان  بن  الح�سين  من  البيعة  يطلب  لا  �إن 

المقدمات وهذا يدل على فرق وا�ضح بين دهاء معاوية وحماقة يزيد دون �أن يجعل هذا 

الأمر فرقا بين طبيعة �سلطتي معاوية ويزيد في الر�ؤية والهدف، كما �إن �أمير الم�ؤمنين

Qعالج الق�ضية المركزية للأمة الإ�سلامية بال�صبر والتحمل مخافة �أن ينفرط عقد 

الإ�سلام وكان ي�أمل بالفر�صة ال�سانحة للتغيير وهذا ما كاد �أن يح�صل ب�شكل نهائي في 

الح�سنQقام بحركة  الأمور، والإمام  التي خلطت  التحكيم  �صفين لولا طروء ق�ضية 

التفاف على �أهداف معاوية من خلال ال�صلح ا�ستفادة من الفر�صة الوحيدة التي كانت 

متاحة حتى لا تقع الواقعة فتقلب الأمور وتتحقق �أهداف الخ�صوم، بينما الذي ح�صل مع 

يزيد �أنه �أ�صر على اخذ البيعة من الإمام الح�سينQوا�ستعجل النتيجة النهائية فكانت 

الفر�صة م�ؤاتية لا�شتعال الثورة بين حدي ال�سلة والذلة فكان الموقف الح�سيني: هيهات 

�إلى  المدينة  �أبدا في الخروج من  الح�سينQمترددا  الإمام  الذلة، ولذا لم نجد  منا 
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�إلى الكوفة على الرغم من كل الآراء الأخرى التي ظهرت والمواقف التح�سينية  مكة ثم 

التي �صدرت من البع�ض حتى لو كانت عن ح�سن نية ذلك �إنها اللحظة المنا�سبة والحجة 

القائمة والتامة للنهو�ض في الثورة كيف لا و�أ�سبابها اجتمعت لجهة كل الوقائع ال�سيا�سية 

دنا  الح�سينQقد  به  وعد  الذي  اليوم  ف�إذا  الكوفة،  �أهل  ر�سائل  �ضمنها  من  والتي 

والدور الذي ر�صد له قد لاح واقترب ومن �أولى منه بهذا الأمر، انه �أعظم و�أرقى موقف 

تاريخي في تاريخ الأمة الإ�سلامية لا يطيقه ولا يتحمله �إلا الح�سين بن عليQوهو ي�ؤكد 

�أهدافها  التاريخ في  ثورة في  �أعظم  ليحقق  �سلكه  الذي  الطريق  بيان  الو�ضوح في  �شدة 

ومنطلقاتها و�أ�سلوبها.

الجهة الثالثة: الأ�سلوب: الثورة الفريدة:

لو انتقلنا بفكرنا ووعينا و�أحا�سي�سنا �إلى مرحلة كربلاء وواقعها و�أهدافها وت�ساءلنا عن 

�أن تتخيله كل عقول الدنيا بعبقريتها وتجاربها لي�ؤدي الغر�ض ويحقق  الأ�سلوب الذي يمكن 

الهدف هل كنا �سنجد �أ�سلوباً ي�ضاهي ثورة كربلاء كما �أرادها ر�سول اللهPو�أخرجها �إلى 

حيز التحقق �سيد ال�شهداءQ، بالت�أكيد �إن الجواب هو النفي.

ترتكز على  تارة  المعتمدة  الأ�ساليب  فان  الا�ستقراء  وبح�سب  الخا�ص  �أ�سلوبها  ثورة  لكل 

الجماهير بعد �ضخ الوعي والحما�سة فيها فتكون ثورة �شعبية وتارة ترتكز على قوى النفوذ 

تت�أطر فيها القوى الم�سلحة من  �أو خارجه فتكون ثورة م�سلحة  الع�سكري من داخل النظام 

قادة ع�سكريين �أو قبائل �أو ع�شائر �أو تجمعات ت�ؤمن بهذا الخيار وتارة ثالثة تعتمد على النخب 

والفكر الجديد الذي تحمله لتر�سيخ معادلات �سيا�سية و�أحياناً منظومة قيم جديدة فتكون 

فيها عوامل  وتتداخل  �أكثر  �أو  نمطين  بين  تكون مزيجا  رابعة  وتارة  �سيا�سية  �أو  ثورة فكرية 

اقت�صادية واجتماعية وهكذا... لكن الواقع الذي �شهده الإمام الح�سينQلم يكن متنا�سبا 

�إلى مرحلة الان�سداد في  مع كل هذه الفر�ضيات وهذا هو المراد من قولنا و�صول المجتمع 

�إلى ما يقرب من النهاية فتحتاج الحركة  خيارات التحريك نحو التغيير مع و�صول التردي 

والثورة �إلى �إبداع يفوق الت�صور الطبيعي للأمور وهذا ما لم يكن قادرا عليه �إلا من نهل من 

النبع ال�صافي وانتمى �إلى المعدن النادر الذي ا�صطفاه الله تعالى وترعرع في ح�ضن النبوة 
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والوحي وانت�سب �إلى معين الولاية فانجلت �أمامه ال�صورة وانك�شفت له الوقائع في حا�ضرها 

وم�آلها وهذا هو بالتحديد الذي رمت �إليه �أحاديث الر�سول الأكرمPفي حق الح�سين منذ 

ولادته المباركة �إذ ا�ستقبله بالدمعة وواكبه بالحنان الفيّا�ض وحفر في ذاكرة الأمة ووجدانها 

حب الح�سين والتعلق الخا�ص به تمهيدا لهذا الدور الفريد وبهذا المعنى ت�صبح الثورة ر�شحة 

علي بن  الح�سين  �إلا  عبئها  حمل  يطيق  لا  ال�سماء  فيو�ضات  من  وفي�ض  الغيب  ر�شحات  من 

Q، ومن كل هذه المعاني وفي ظلال هذه الر�ؤية انبثق الأ�سلوب الكربلائي وانفجرت منه 

ينابيع ثورة فريدة لم تهتد �إليها الب�شرية قبل �سيد ال�شهداءQلتبقى الحجة البالغة قائمة 

فلا تموت الأمة الإ�سلامية بعدها ولا تعدم الخيارات في �أ�صعب الظروف و�أحلكها.

لم يبد�أ الإمام الح�سينQفي تحركه كما هي عادة الثائرين الذي يعلنون البيان الثوري 

الأول ثم يح�شد الم�ؤيدين ويهاجم مواقع ال�سلطة ليطيح بها واحدا بعد الآخر لينهك الخ�صم 

كانت  بينما  المبايعة  رف�ض  ب�إعلان  تحركه  بد�أ  و�إنما  البلاد،  على  ال�سيطرة  قدرة  ويفقده 

ت�أتيه الأخبار من مختلف المناطق والكتب من الكوفة وكبرائها معلنين له الت�أييد والن�صرة 

تامة  ثقة  على  كان  بينما  القيام  �إلى  دعوه  للذين  طبيعية  ا�ستجابة  حركته  فبدت  والانتظار 

المو�ضوعية  الثورة  �أ�سلوبه الجمع بين مقت�ضيات  �آخر ليحقق في  �أمر  الذي ينتظره هو  ب�أن 

ومقت�ضيات العلم اللدني الذي اخت�صه الله تعالى به وتمكن من �صياغة هذا النمط الفريد 

دون �أي �إخلال ليجمع كل المعطيات ويوجهها في �إطار ثورة ت�صدم الواقع وتف�ضح الحاكم 

وتزيح عن كاهل الأمة �آثار ال�سنوات العجاف المليئة بالانحراف والتخاذل عن الدين وقيمه، 

ف�إذا كان التاريخ يروي لنا بع�ض الوقائع والنتائج فان المتيقن �إن الإمام الح�سينQكان 

يقود ثورة اكتملت عنا�صر النجاح فيها من حيث الر�ؤية والطريقة وهذا ما يمكن فهمه من 

خلال الآتي:

1- �إثبات المظلومية التي لحقت به من خلال �إ�صرار يزيد على تح�صيل البيعة مهما كلف 

الأمر وعليه يكون الإمام Qملاحقاً ومعتدى عليه من قبل الحاكم المت�سلط الذي يريد 

�إخ�ضاعه و�إجباره و�سلبه حق الاختيار في رف�ض المبايعة وا�ستمر الأمر على هذا المنوال 

ليغادر قا�صداً  �أعمال الحج  �إلى مكة وبعدها لم يتم  حين ترك مدينة جدهPمهاجراً 
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Qمن  الإمام  له  تعر�ض  ما  قا�سية حول  �أ�سئلة  لإثارة  كافية  الحركة  �إن هذه  الكوفة، 

�أنه  الم�سلمين، كما  ا�ضطهاد وظلم من قبل �شخ�ص متهتك وفاجر ومت�سلط على رقاب 

حين حو�صر في �أر�ض الطف ومنع من �إكمال الم�سير �إلى الكوفة �أو حتى العودة كما منع 

مع عياله و�أ�صحابه بعدئذٍ من الماء و�صولًا �إلى كل ف�صول الم�أ�ساة لتت�أكد المظلومية في 

ابن بنت  له  الذي تعر�ض  الظلم  والتاريخ حجم  الأمة  �أق�سى �صورها فتر�سخ في وجدان 

ولك�شف  من جهة  الوجدان  ل�صدم  ملحّة   المعنى حاجةً  هذا  كان  ر�سول اللهPوربما 

حقيقة الحكم الأموي المتع�سف.

2- ما معنى ان يخرج الإمام Qمع �أهل بيته من الن�ساء والأطفال مع �أنه كان يعلم �أن الذي 

ينتظره المواقف ال�صعبة والحرجة ف�إن هذا الم�شهد يكفي لوحده للتعبير عن الطريقة 

الخا�صة التي �أراد الإمام Qان يفهمها للجميع وانه لي�س في موقع المهاجمة والثورة 

الم�سلحة و�إلا احتاجت الحركة �إلى �أ�سلوب �آخر مع ان خروج العيال والخوا�ص معه ي�شير 

�إلى الا�ستعداد للت�ضحية بكل غالٍ في �سبيل تحقيق الهدف م�ضافاً �إلى الدور التف�صيلي 

واقعة كربلاء وبهم جميعاً يكتمل  الأطهار في  الذي ج�سده كل واحد من ه�ؤلاء  الخا�ص 

الم�شهد وتلتئم عنا�صر الثورة الفريدة.

3- الفداء والتفاني والإيثار كلها قيم ان�ضمت �إلى العاطفة والبلاغة والثبات وال�صبر وكانت 

تملأ �سماء الطف وتزيّن الواقعة والتاريخ ب�أروع الم�شاهد الكفيلة ب�ضخ الحياة �إلى �شرايين 

ال�شريعة والأمة لإبقائها يقظةً و�أبيةً في مواجهة الظلم في �أي ع�صر وعند كل التحديات.

4- الا�ست�شهاد وهو العنوان الأكثر ح�ضوراً في كربلاء والأكثر �شمولًا ليكون من ن�صيب الطفل 

الر�ضيع والفتى وال�شاب والكهل والرجل والمر�أة والأ�سود والأبي�ض وبهذا ت�صبح ال�شهادة 

�إلى  التواقة  لل�شعوب  الإلهام  وم�صدر  التغيير  �صناعة  على  والقدرة  دائماً  الأحرار  خيار 

الحرية والعدالة ولتتوج في نهاية الأمر با�ست�شهاد القائد المع�صوم الذي تقدم �إلى �ساحة 

اللقاء بقلب مل�ؤه الر�ضا والت�سليم لين�صهر م�ستقبل الأمة الإ�سلامية وال�شريعة المحمدية 

بالدم القاني الممزوج �إخلا�صاً وحباً وفناءً في العقيدة والمبد�أ.

واحدة  لحظة  كربلاء  عن  غابت  ما  عنا�صر  كلها  الحجة  و�إقامة  والإعلام  التبليغ   -5
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Qبدءاً من الخطابات القاطعة والمليئة بالحجة والمنطق الذي لم يوفر الإمام الح�سين

جهداً في �سبيل تبيانه كما �أن الحوراء زينبOلم تقعدها الم�صيبة على الرغم من �شدة 

ق�ساوتها وا�ستمرت في القيام بهذا الدور على �أكمل وجه لي�ستمر الإمام ال�سجادQب�أداء 

هذه المهمة حزناً دائماً وذكراً م�ستديماً ومتوا�صلًا لينمي في الأمة قوة المناعة على مواجهة 

الانحراف ولفظه وف�ضحه.

لا �أظن �أني قادر على �إدراك كل العنا�صر الفاعلة في حركة التغيير التي اعتمدها الإمام 

الح�سينQمع الخيرة من �أ�صحابه و�أهل بيته �إلا ان الوا�ضح في هذا ال��شأن ان ما قدمته لنا 

كربلاء من تجربة فريدة بكل �أبعادها وقيمها ر�سخت دعائم النمط الثوري والنهج الكربلائي 

الذي احتلت الرمزية فيه مكانةً عاليةً ليعبر كل رمز عن �أ�سرار تحتاج �إلى توغل في الإيمان 

والمعرفة والدلالة.

�أيها ال�سادة الف�ضلاء:

�إدراك هذه الأ�سرار وفي �سبيل  �أن يبذل عمره في �سبيل  �إن�سان  التوفيق لأي  من دواعي 

ن�شرها والترويج لها ليكون م�ساهماً في تحقيق �أهداف كربلاء التي لم تتجمد ولم تتوقف مع 

ان�صرام القرون ولن يكون ذلك لأن م�شيئة الله اقت�ضت ان تحفظ الر�سالة بالدم الح�سيني 

ثورة  �أعظم  في  الم�صاب  وذكر  والم�آتم  المجال�س  ب�إقامة  كربلاء  تحفظ  ان  اقت�ضت  كما 

تاريخية وتغييرية عرفتها الب�شرية ولا يجوز للأمة الإ�سلامية �أن تفرط بها �أو تقلل من ��شأنها 

�أو تق�صر في حقها ونحن نعتقد انه يجب ان نعمل �سوياً للو�صول �إلى اليوم الذي يتح�س�س فيه 

كل الم�سلمين هذا المعنى لإعادة الاعتبار لق�ضية كربلاء كما ت�ستحق ولتكون ق�ضية الكل كما 

كان الإمام الح�سينQ�إماماً لكل الم�سلمين والثائرين بوجه الظلم.

كربلاء  ولفهم  العزيز  الإ�سلام  عن  وللدفاع  الحنيف  الدين  لخدمة  جميعاً  الله  وفقنا 

(((
والا�ستفادة من قيمها وم�ضامينها الخالدة.

وال�سلام عليكم ورحمة الله وبركاته.

                                                                                      

   محا�ضرة �ألقيت في محرم 1418هـ في مركز الإمام الخميني الثقافي –بيروت
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�أبعاد الا�ست�شهاد في ثورة الح�سين

‏الوزير ال�سابق جوزف الها�شم

‏الكلام على البُعد الا�ست�شهادي لثورة الإمام الح�سين، لا ي�صح �أن يتناول مرحلة تاريخية 

ح�صرية، منف�صلة بذاتها، منقطعة عن جذورها.بل هناك تلازم ع�ضوي بين البُعد والعمق، 

وتوا�صلٌ ملتحم بين �صرخة الاعترا�ض الأولى و�ساعة الح�سم.

بالجهاد  �أت  تعبَّ طويلة،  ثورية  لملحمة  التج�سيدي  التتويج  هي  الح�سين،  الإمام  ثورة 

وت�ضمخت بال�شهادة. وقل �إن الثورة انطلقت من معار�ضة �إلى انتفا�ضة، ومن ثورة باردة �إلى 

انفلات عن  لحال  كانت ت�صحيحاً  بل  الانفلات،  ينتظر  ميلًا مكبوتاً  تكن  ولم  ثورة حامية، 

حقيقة مكبوتة.

�إلى  �أقرب  فكانت  الخلفاء،  �سبقه من  الإمام علي، على عهد من  �أطلقها  الباردة  الثورة 

التطور منها �إلى الثورة.

والثورة الحامية �أطلقها ال�شعب، على عهد عثمان، فاندلعت بعنف، لأنها ا�صطدمت بجدار 

يقاوم تحقيقها.

والانتفا�ضة الأولى للثورة كانت يوم ال�سقيفة، الذي ارتدت الخلافة فيه تف�سيراً قبلياً »لأن 

قري�شاً قررت �ألاَّ تعطي ال�سلطة للها�شميين...« بما اعتُبر تحريفاً للن�صو�ص في »حديث الدار 

وحديث الثقلين«.

فالتحريف ي�ؤدي �إلى الانحراف.

والانحراف ي�ؤدي �إلى الثورة.

فكان  لعثمان،  بعد عمر  الأمر  تم  وقد  ال�شورى،  يوم  كانت  للثورة،  الثانية  المحطة  ولعل 

ال�سكوت �أي�ضاً، »ما �سلمت �أمور الم�سلمين«...
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ولأن �أمور الم�سلمين لم ت�سلم، ولأن �أهل البيت، عليها م�ؤتمنون، اندلعت الثورة الحامية، 

فحققت �أهدافها بتولية الإمام علي.

وثورة علي، لم تكن تحتاج �إلى �شعار... ولا �إلى عناوين.

الرجل في حدّ ذاته منهاج متكامل لها.

والثورة لي�ست فورة عاطفية ونزعة غرائزية، تنطلق من المجهول فت�صطدم بالمجهول، 

بل هي موقف مت�سامٍ يحقق �ضرورات جديدة، ومفاهيم جديدة، وتتوق نحو الأف�ضل.

جاءت خلافة الإمام علي بعد ع�شرين �سنة من وفاة النبي، بما �ساد تلك الفترة من تقطّع 

في التوا�صل الحقيقي مع روح الدعوة، فلم يكن الذين عا�صروا خلافته من زعماء القبائل 

و�شيوخها، قد واكبوا الم�سيرة النبوية وعا�شوا مراحلها ومار�سوا معانيها، بقدر ما �شغلتهم 

�أهواء النزاع ال�سيا�سي والإغراءات ال�شخ�صية، ف�إذا هم غرباء عن ذلك النمط الر�سولي من 

المثالية العلوية المتجردة.

وكان ا�ست�شهاد الإمام علي، المحطة الأبرز للثورة، بل كان بداية الانت�صار، �إذ حين خرّ 

الإمام �صريعاً في م�سجده، كان �أول ما تفوهت به �شفتاه:

فزتُ ورب الكعبة...

فاز خطّه، فازت ثورته، وفاز خط الإ�سلام.

وعندما فتح عينيه في تلك اللحظة الحا�سمة، ور�أى الح�سن يبكي، �أ�شار �إليه الإمام: ب�أن 

الآلام �سائرة نحو الآمال وب�أن الخط �سائر في التوا�صل.

وا�ستكملت م�سيرة الثورة على يد الح�سن، وا�ستكملت في المقابل د�سائ�س الفتنة لقتله، 

وتثاقل النا�س معه للجهاد، فكانت المبايعة الم�شروطة ا�ستبعاداً موقتاً لا�ستحقاقات المعركة، 

»ف�صالحتُ، ور�أيت دفع الحروب �إلى يوم ما...«.

�إلى »يوم ما«، فكانت مدة ولايته نحواً من �سبعة  والظروف لم تمهل الح�سن للا�ستعداد 

�أ�شهر، وا�ست�شهد م�سموماً، فيما الإرهاب قد بلغ حدّه الفاح�ش.

رجوع  لا  حا�سماً  وجدانياً  قراراً  اتخذ  قد  الح�سين  كان  الح�سن،  ا�ست�شهاد  لحظة  منذ 

عنه.
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�إنه ي�أبى �أن يقتل اغتيالًا ك�أبيه �أو م�سموماً ك�أخيه.

الج�شع والا�ضطهاد والا�ستغلال، فيما م�صير  والدين فري�سة  الأمة  �أن يترك  �إنه يرف�ض 

الم�سلمين عر�ضة للأغرا�ض والأهواء.

Qجهاد الإمام الح�سين

هل �أجيز لنف�سي هنا �أن �أخالف بع�ض المحللين والباحثين في جانب من اجتهاداتهم حول 

خطة الح�سين؟

قدرياً  قراراً  خاطره  في  الا�ست�شهاد  و�ضع  الح�سين  �أن  �إلى  التلميح،  في  بالغ  بع�ضهم 

محتوماً؟!

و�أنه، منذ �إطلاق �شرارة الثورة كان الا�ست�شهاد �أبرز �سلاحها...

و�إن الثورة تحتاج �إلى �صدمة دموية رادعة هي �صدمة الا�ست�شهاد...

من  نوع  هو  م�سبقاً  حتمياً  قراراً  الا�ست�شهاد  على  التركيز  ب�أن  القول:  �أعار�ضهم  هل 

الا�ست�سلام الم�سبق،

ما  بكل  مقاوماً  وكان  المبا�شرة،  والمواجهة  الت�صدي  �سيا�سة  ينتهج  كان  الح�سين  فيما 

تعنيه كلمة المقاومة من معنى.

و�أنه حتى منت�صف الطريق نحو العراق. كان ي�أمل في �أن ين�ضم النا�س �إليه ويلتفوا حوله، 

وهو يجادلهم، وي�ستحثهم �إلى جانبه مقاتلين؟!

ننتق�ص من الحقيقة التاريخية �إذا �أغفلنا الإ�ستراتيجية ال�سيا�سية، الع�سكرية النف�سية، 

التي و�ضعها الح�سين للمواجهة، بكل ما تميزت به هذه الإ�ستراتيجية من حنكة وحكمة وذكاء.

الا�ست�شهاد  في خاطره  و�ضع  قد  الح�سين  �أن  تجاهلنا  �إذا  الحقيقة،  �أي�ضاً من  وننتق�ص 

�سلاحاً رديفاً للانت�صار.

بلى... عندما �أدرك �أن الجماهير تعي�ش حالة اللاوعي.

ت عنها ال�سواعد، ولم يبق �إلا دم ال�شهادة. و�أن الثورة الت�صحيحية ارتدَّ

حقائقه  كل  مع  التاريخ،  عروق  في  مجراه  الزكي  الدم  ي�أخذ  ب�أن  القرار،  كان  عندها 

ومواقعه ووقائعه.
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لم يكن الح�سين يعتبر العهد الذي قطعه لمعاوية مع الح�سن، ت�سليماً بولايته ، بل لاكت�ساب 

الوقت، والقيام بمرحلة التهيئة للثورة.

فلم يرجئ �سلاح المواجهة، �إلا لي�شهر �سلاح المهادنة.

المهادنة بالن�سبة �إلى الح�سين كانت حرباً م�ستترة، وت�أجيجاً للثورة ، وت�أجيلًا لها ، حتى 

ي�أتي عهد يزيد.

كان يدرك �أن الثورة في عهد معاوية، �ست�ؤدي �إلى قتل جذور الثورة وامتدادات نتائجها، 

على �أنها نق�ض للعهد وطمع بال�سلطة.

الإن�ساني كقيمة وجدانية  الوهج  لي�أخذ هذا  لم يكن  الا�ست�شهاد في عهد معاوية،  وحتى 

�صارخة في �ضمائر الأجيال.

المعنوي  الإ�سلام  �سيف  فحمل  الثورة،  عوائق  الح�سين  واجه  الوا�سع،  الت�صور  بهذا 

والروحي، في انتظار �سيف الإ�سلام الجهادي.

العقائدية،  والمواجهة  ال�سيا�سية  المقاومة  خط  فانتهج  المبادئ،  حرب  الح�سين  و�شنّ 

وترك الثورة تلجّ في النفو�س، مع ما ا�ستفحل من بلاء وجرائم، وع�سف ومجازر، ا�ستهدفت 

خلّ�ص الم�سلمين و�أخل�صهم للدعوة والر�سالة والإ�سلام.

وهل تكتفي ثورة الح�سين بال�شعار القائل: »النا�س قلوبهم معك و�سيوفهم عليك...«؟!

وهل تكتفي بما قاله طه ح�سين: »ومات معاوية حين مات، وكثير من النا�س يرون بغ�ض 

بني �أمية، وحب �أهل البيت لأنف�سهم ديناً...«؟!

�أ�شد  ب�إ�صرار  الحق،  �سبيلها  في  ما�ضية  الح�سينية  والثورة  مات...  حين  معاوية  ومات 

و�صلابة �أقوى و�إيمان لا ي�ستكين.

�أيها الأمير ، قالها الح�سين للوليد بن عتبة والي المدينة... »�إنّا �أهل بيت النبوة، ويزيد 

فا�سق فاجر، �شارب الخمر، قاتل النف�س المحترمة، ومثلي لا يبايع مثله...«.

ال�سلاح  الح�سين  �شهر  لقيته،  الذي  المخنوق  وال�صدى  الأولى،  الكربلائية  الخطبة  بعد 

الاحتياطي للحرب، �إنه �سلاح ال�شهادة.

عندها �أدرك، �أن حقيقة الانت�صار باتت ت�ستدعي فدية كبيرة تت�ألق بالدم.
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كان في ا�ستطاعة الح�سين �أن يتراجع وهو في منت�صف الطريق �إلى العراق فينجو بر�أ�سه، 

الأمر لا يحتاج �إلى كثير من الفطنة واليقظة، ولا �إلى الخارق من الذكاء.

�أ�صحاب  يلج�أ  لأن  الأئمة،  �سلوكية  ولا مجال في  الأمة،  الدين وم�صير  ب�إنقاذ  يتعلق  �إنه 

الر�سالة �إلى الحذلقة والدهاء.

�أدهى  لكان   ، والتقى  الدين  ولولا  الدين،  مبادئ  علي  الإمام  �أنقذ  والفداء..  بالت�ضحية 

العرب في تولية نف�سه.

وبالت�ضحية والفداء، �أنقذ الإمام الح�سين مبادئ الدين، ولولا الدين والتقى، لكان �أدهى 

العرب في �إنقاذ نف�سه.

�إذا �شئنا اخت�صاراً �أدق لأبعاد ثورة الح�سين، ف�إن �أبرز نتائج الثورة هو ال��سؤال:

ماذا لو لم تح�صل الثورة...؟

وفي ت�شخي�ص �سريع ل�صورة ذهنية، عما كان عليه ��شأن الدين والدنيا، والحكم والمجتمع 

والنا�س...

يبرز ب�صفاء �أكبر، الجواب الأكبر عن ��سؤال:

ماذا لو لم تح�صل الثورة...؟

الجواب المخيف هو:

 ا�ستنزاف روح الإ�سلام با�سم الإ�سلام الم�شوه...

 احت�ضار �إن�ساني لدعوة النبي ور�سالته وعقيدته و�أحاديثه...

 اغتيال �آخر للإمام علي، لمحطات جهاده �ساعداً ول�ساناً في ن�شر الر�سالة.

ف�ساد  ال�سماء  رحمة  على  طغى  وقد  القدر،  ليلة  في  الإلهية  للكلمة  اغتيال  وقل:�إنه   

الأر�ض.

الأعماق  وا�سع  وبُعْدٌ  الثورة...  لنتائج  �آخر  عك�سي  جواب  المخيف،  الجواب  هذا  ويقابل 

والآفاق.

�إن ثورة الح�سين، لي�ست �صرخة اعترا�ضية على حالة تاريخية محددة، مكتفية ب�أهدافها 

ومكانها وزمانها...
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ولي�ست ثورة ح�سينية، �شيعية ح�صرية وكفى...

ولي�ست ثورة �إ�سلامية، جامعة عامة وكفى...

�إنها ثورة �إن�سانية �شاملة مطلقة، تعني كلّية الإن�سان، جوهراً وروحاً وقيماً، كياناً وكينونة 

في كل �آن ومكان.

للأزمنة  عالمياً  مثالًا  و�أبعاده،  منطلقاته  في  الب�شري،  الطريق  هداية  تر�سم  ثورة  �إنها 

والأجيال.

هكذا الدعوات والر�سالات، بالت�ضحية تنت�صر وبال�شهادة تنت�شر...

وهكذا كتب القدر الإلهي للإمام علي والح�سنين، �شبيهاً بقدر عي�سى... وكما انت�صرت 

ر�سالة الم�سيح با�ست�شهاده...

ب�أروع  ا�ست�شهاد مثلث، كللها الح�سين في كربلاء  انت�صرت ر�سالة محمد بم�سيرة  هكذا 

موقف ر�سولي، ف�إذا المئة والع�شرون طعنة التي �أ�صابت ج�سده �أو�سمة عز للإ�سلام.

الدولة الإ�سلامية عالياً، ويبعث تراثها  بالغار، يرفع ر�أ�س  الر�أ�س الذي اجتز مكلل  و�إذا 

(((

القر�آني، ر�سالة ح�ضارية للعالمين.

 محا�ضرة �ألقيت في محرم 1415هـ في مركز الإمام الخميني الثقافي
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ت�أثير الثورة الح�سينية في الثقافة الإ�سلامية

ال�شيخ محمد توفيق المقداد

الإ�سلام عبر  الوحيدة في  الح�سين بن عليQالثورة  الإمام  التي قادها  الثورة  تُعتبر 

تاريخه الطويل التي حظيت باهتمام وا�سع النطاق ولا زالت كذلك �إلى الآن من خلال مو�سم 

عنها  للحديث  المنابر  وخطباء  العزاء  مجال�س  قرّاء  فيه  ينبري  الذي  ال�سنوي  عا�شوراء 

بجانبيها »العاطفي« المتقوم ب�سرد الوقائع المليئة بال�صور المفجعة عن الإجرام الممار�س 

�ضد الح�سينQو�أهل بيته و�أ�صحابه والذي يجري الدمعة من العين وي�ضفي م�سحة من 

الظلم  على  بالثورة  النف�س  ويلهب  والأحا�سي�س،  الم�شاعر  ويرقق  والروح  القلب  في  الحزن 

النظام  مواجهة  في  للتحرك  الموجبة  الأ�سباب  تو�ضيح  يتم  حيث  و»الفكري«  والظالمين، 

المنحرف والفا�سد وتبيان الآثار والنتائج المترتبة على تلك الثورة.

ولا �شك �أن احتلال الثورة الح�سينية لهذه الموقعية المميزة لم يكن وليد ال�صدفة، �أو وليد 

نتيجة جهود  والتنظيم، بل كان كل ذلك  التوجيه  التفاعل مع هذا الحدث بنحو مجرد عن 

مكثفة قادها الأئمةQ�أولًا، ثم من بعدهم العلماء الأبرار الذين قادوا م�سيرة �أتباع �أهل 

البيت عبر الع�صور.

Qأ�سباب الاهتمام بثورة الإمام الح�سين�

الهدف منها لم يكن  �أن  الح�سينQهو  بثورة  العادي  وال�سبب في هذا الاهتمام غير 

الع�صر الذي حدثت فيه، ذلك  بت�أثيراته  و�إنما كان هدفاً كبيراً يتجاوز  �أي�ضاً،  هدفاً عادياً 

الهدف هو »الإ�صلاح« الذي �أو�ضحه الإمامQبقوله عند خروجه للثورة فقال: »�ألا و�إني لم 

�أخرج �أ�شراً ولا بطراً ولا ظالماً ولا مف�سداً، و�إنما خرجت لطلب الإ�صلاح في �أمة جدي ر�سول 

اللهP، �أريد �أن �آمر بالمعروف و�أنهى عن المنكر«..
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وبالرجوع �إلى الم�صادر التاريخية التي تتحدث عن عا�شوراء نجد �أن الإمام زين العابدين

ع على نمط �إحياء ذكرى كربلاء، حيث نجد �أن الإمامQعند رجوعه  Qهو �أول من �شجَّ

من رحلة الأ�سر من ال�شام �إلى المدينة المنورة، وقف قبل المدينة بم�سافة و�أر�سل �أحد ال�شعراء 

ينعي الح�سينQفيها، فخرج جميع �أهلها لا�ستقبال الإمام ون�ساء �أهل البيتQليت�شكل 

.Q من الجميع ما ي�شبه �أوجل مظهر من مظاهر الاهتمام بمقتل الح�سين

عام  كل  من  المحرم  من  الأول  ي�أتي  عندما  فكانوا  الأئمةQذلك،  كل  فعل  وكذلك 

بالإمام  الرثاء  ق�صائد  و�إلقاء  عليهم  بالدخول  لل�شعراء  وي�سمحون  الحداد  مرا�سم  يقيمون 

الح�سينQومنوهين بت�ضحياته وجهاده في �سبيل الإ�سلام.

وكذلك عندما ننظر �إلى كثرة الأحاديث والن�صو�ص الواردة عن الأئمةQوعن طريقة 

ت�صرفهم مع عا�شوراء �أبي عبد الله الح�سينQنجد الت�أكيد ال�شديد والوا�ضح على �ضرورة 

الاهتمام بها والتركيز على �إقامتها والاعتبار بها، فمن الروايات ما يدل على �أهمية البكاء 

على م�صيبة الإمام الح�سينQومقدار الثواب المترتب على ذلك، ومن الروايات ما يدل 

على �أهمية زيارة الإمامQمع ما فيها من الم�شقة والتعب و�أن زيارته تعادل �أجر من حج 

�إلى بيت الله الحرام �أ�ضعافاً م�ضاعفة، ومن الروايات ما يدل على جواز اتخاذ تربة الح�سين

Qلل�سجود لله عزّ وجلّ في ال�صلاة، ومنها ما يدل على جواز الأكل بمقدار قليل مع �أدعية 

خا�صة لتربة الح�سينQطلباً لل�شفاء وال�صحة.

فقط،  الذكرى  �إحياء  لمجرد  لي�ست  الروايات  من  المتعددة  الطوائف  تلك  كل  �إن 

و��شؤونهم  اليومية  حياتهم  من  جزء  �إلى  الم�سلمين  حياة  واقع  في  عا�شوراء  لتتحول  و�إنما 

واهتماماتهم، ولتكون عا�شوراء على الدوام عاملًا من العوامل المحفزة والم�ستنه�ضة للهمم 

والمقوية للعزائم في مواجهة الأو�ضاع ال�صعبة والحالات ال�ضاغطة التي تريد ال�سيطرة على 

�إرادة الإن�سان وحريته وا�ستقلالية قراره.

ت�أثير الثورة الح�سينية

�إلى  ت�أثيرها  في  ت�صل  الح�سينQ�أن  ثورة  ا�ستطاعت  )هل  هو  هنا  المهم  وال��سؤال 

الم�ستوى المتنا�سب مع حجم الاهتمام بها من جانب الأئمةQوالعلماء عبر الع�صور؟(.
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لا �شك عند المت�أمل في م�سيرة الإ�سلام بعد عا�شوراء وجود الكثير من الظواهر التي ما 

كانت لتوجد بين الم�سلمين لولا وجود تلك الثورة الرائدة، و�أول ظاهرة ح�صلت بعد عا�شوراء 

كانت الثورات المتلاحقة التي قام بها الكثيرون من �أتباع الإمام الح�سينQو�أن�صاره، بل 

�إن بع�ض تلك الثورات قد قادها �أبناء من ن�سل الح�سينQكزيد بن علي ويحيى بن زيد، 

الم�سلمين  عند  والوعي  الو�ضوح  ازدياد  في  �أي�ضاً  دورها  �أدت  قد  الثورات  تلك  �أن  �شك  ولا 

للح�سين الث�أر  ل�شعارات  بحملهم  العبا�سيون  ن  تمكَّ فقد  ولهذا  الظلمة،  الحكام  لممار�سات 

Qمن قاتليه �أن ينت�صروا على الدولة الأموية وينهوا حكمها.

ال�شعراء  من  للكثير  الملهم  كانت  �أنها  عا�شوراء  �أنتجتها  التي  الملفتة  الظواهر  ومن 

البارزين في الع�صور المختلفة على �إن�شادها �شعراً رائعاً �صار حديث النا�س في عموم البلدان 

الإ�سلامية، ويمكن للمرء �أن يتخيل ذلك الكم الهائل من ال�شعر الذي قيل في كربلاء بحيث 

لو جمعناه لبلغ حجمه ع�شرات المجلدات �إن لم يكن بالمئات، وهذا الأ�سلوب لم يكن الأئمة

Qبعيدين عن التوجيه نحوه، بل نجد في بع�ض الن�صو�ص الواردة عنهم )من قال فينا بيتاً 

من ال�شعر دخل الجنة( نظراً لما لل�شعر في المفهوم الإ�سلامي والعرف العام من الت�أثير، 

ومن الطبيعي جداً �أن الحث على �إن�شاد ال�شعر بالح�سينQلم يكن لتخليد الذكرى فقط، 

رقاب  على  والمت�سلّطون  الحكام  يتداوله  الذي  الم�ضيَّع  الحق  ق�ضية  نحو  النا�س  لتوجيه  بل 

الم�سلمين من غير وجه حق في ذلك، وليكون ال�شعر باباً من �أبواب فتح �آفاق المعرفة والوعي 

عند النا�س.

Qومن الظواهر المهمة �أي�ضاً الزيارات المتكررة بنحو دوري لمرقد الإمام الح�سين

والن�صف  والأربعين  كيوم عرفة  كل عام  متعددة  منا�سبات  وفي  الأئمةQعموماً  ومراقد 

من �شعبان وغيرها، حيث يتوافد الكثير من �أبناء الإ�سلام �إلى تلك المراقد المطهرة للزيارة 

والتبرك، وهذا الأ�سلوب مهم �أي�ضاً في �إيجاد جوٍّ من العلاقة الانفعالية والروحية والوجدانية 

مع �صاحب المرقد، مع ما ي�ستتبعه كل ذلك من ت�أثر فكري بتلك ال�شخ�صية القيادية التي 

بذلت الجهد والدم في �سبيل المبادئ والقيم، ولهذا عندما نقر�أ م�ضامين زيارات الح�سين

العقائدية والفكرية  التعاليم والمفاهيم والم�ضامين  Qبالخ�صو�ص نجد فيها �سيلًا من 
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والإيمانية والأخلاقية التي تنغر�س في نف�س الزائر غر�ساً يتفاعل مع مكنونات نف�سه وعقله، 

.Q وهذا الأمر بالذات هو �أحد �أهم مقا�صد التوا�صل بالزيارة مع الح�سين

ومن الظواهر الملفتة �أي�ضاً مجال�س العزاء العامة التي يمكن اعتبارها من �أبرز الظواهر 

الح�ضور  التي تجلب  المجال�س  واقع حياتنا، فهذه  الح�سينQفي  �أنتجتها عا�شوراء  التي 

�إليها بمجرد الإعلان عنها هي التعبير عن التغلغل الذي �أثرته كربلاء في وجداننا ال�شعبي، 

وهذه المجال�س �أ�ضحت في حياتنا كالمدر�سة التي ندخلها لنتعلم فيها ونتزود ب�سلاح العلم 

فيه  يعي�ش  الذي  الواقع  لتو�ضيح  الو�سيلة  وهي  ومفاهيمه،  و�أحكامه  بالإ�سلام  والمعرفة 

الم�سلمون �سلباً كان �أو �إيجاباً، فهذه المجال�س �صارت في بع�ض جوانبها �أ�شبه بحلقات التوعية 

الفكرية والاجتماعية وال�سيا�سية التي تعين النا�س على التمييز بين الأمور في واقعها المعا�ش 

لتعرف بالتالي كيف تتعامل مع الق�ضايا والأحداث.

الذكرى،  مع  تفاعل  من  عا�شوراء  �أيام  في  الم�سلمون  يعي�شه  ما  �أي�ضاً  الظواهر  ومن 

بحيث عندما يَهِلُّ هلال محرم من كل عام تلب�س مدننا وقرانا و�أحيا�ؤنا وبيوتنا ثوب الحداد 

المت�شح بال�سواد كتعبير عن الانفعال والتفاعل مع تلك الق�ضية المركزية من خلال عا�شوراء 

الح�سين Q، فهذا المنظر الحزين كما يعبر عن م�ؤا�ساتنا للنبيP و�أهل بيته بم�صابهم 

الإ�سلام  عن  للدفاع  الا�ستعداد  وعن  ال�سليب  الحق  ن�صرة  عن  �أي�ضاً  بالح�سينQيعبر 

مهما  لواءه  يحمل  �سيبقى هناك من  الدين  �أن هذا  وعن  والم�ستبدين،  الظالمين  كل  بوجه 

اء في حياة الأمة  جهد المت�آمرون في التكالب عليه لإق�صائه عن ممار�سة �أي دور �إيجابي وبنَّ

الإ�سلامية.

�إن هذه الظواهر جميعاً لي�ست �إلا غي�ضاً من في�ض مما �أنتجته عا�شوراء و�أثَّرت في م�سيرة 

للثوار الأحرار  الثورة الملهم الأ�سا�س  و�إلى الآن و�ستبقى هذه  التاريخ  الأمة الإ�سلامية عبر 

والمجاهدين ال�صادقين المدافعين عن العزة والكرامة وال�شرف في مواجهة الباطل مهما 

امتد وطال، و�صار الح�سينQالرمز الأكبر للجهاد والا�ست�شهاد والكل يردد )يا ليتنا كنا 

معك �سيدي فنفوز فوزاً عظيماً(.

وبتلك الثقافة العا�شورائية �ألهب �أئمة �أهل البيتQكل م�شاعر �أتباعهم و�أحا�سي�سهم 
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عبر الع�صور، وجعلوهم يعي�شون كربلاء ك�أنها ح�صلت في ع�صرهم لا في ع�صرها الخا�ص 

بها، وكلما مر الوقت على عا�شوراء كلما تعمقت في ال�شعور والوجدان، وتجذرت في النفو�س 

والعقول.

الأطهار الأئمة  �أمانتها  حمل  الح�سينQالتي  كربلاء  �أن  نعتبر  �أن  يمكننا  كله  لذلك 

�أعناقنا في هذا الزمن  �أمانة في  Qومن بعدهم العلماء الأبرار ر�ضوان الله عليهم هي 

�أي�ضاً  ندافع عنها نحن  �أن  لنا  ينبغي  و�إخلا�ص  بتفانٍ  ال�سابقين  كل  دافع عنها  وكما  �أي�ضاً، 

الإيمانية  والطاقة  المعنوية  بالقوة  اليوم  تزودنا  التي  هي  و�أنها  خا�صة  والنفي�س،  بالغالي 

والروحية لمواجهة كل الواقع الفا�سد والظالم الذي نعي�ش فيه ويريد �أن يحطم اراداتنا ويلغي 

المجرمة  �إ�سرائيل  الف�ساد  جرثومة  ول�صالح  العالم  في  الا�ستكبارية  القوى  ل�صالح  وجودنا 

التي تحتل الأر�ض وتدن�س المقد�سات وتنتهك الحرمات وتفتك بمدننا وقرانا ق�صفاً وتقتل 

�شيوخنا و�أطفالنا ون�ساءنا ظلماً وعدواناً، تماماً كما كان يفعل يزيد الذي ح�صر الخيارات 

منا  )هيهات  كلها  للع�صور  التاريخي  الجواب  وكان  والذلة،  لة  ال�سِّ الح�سينQبين  �أمام 

الذلة(.

�إن هذا الجواب الخالد هو ال�سلاح الح�سيني الكربلائي الذي يت�سلّح به ال�شباب المجاهد 

�أق�سى حملة يقودها كل الذين لا يريدون الخير للإ�سلام والأمة  الم�ؤمن الذي يواجه اليوم 

الإ�سلامية ويحققون بهذا الجواب  ال�شعار  الإنجازات التي عجز عنها الكثيرون قبلهم في 

على  الأمة  ي�ضع  �أن  منه  ل  الم�ؤمَّ هو  ال�سلاح  وهذا  الإ�سرائيليين،  والتعنت  ال�صلف  مواجهة 

�أرا�ضيها  تحرر  و�أن  قرارها،  وا�ستقلالية  حريتها  ت�ستعيد  �أن  �أرادت  �إذا  ال�صحيح  الطريق 

ال�سليبة و�إن�سانها الم�ستعبد.

من هذا كله، يجب �أن تبقى ثقافة عا�شوراء وذكرى كربلاء م�ؤثرة بنحو الدوام والا�ستمرار 

�إحيائها وعلى اعتبارها جزءاً من حياتنا تعي�ش معنا وترفدنا بكل  من خلال الإ�صرار على 

حتى  الح�سيني  الجهاد  خط  في  ال�سير  موا�صلة  على  قادرين  لنبقى  والإيمان  القوة  �أ�سباب 

تحقيق الن�صر �أو ال�شهادة.
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المر�أة والثورة الح�سينية

الحاجة عفاف الحكيم

قبل �أربعة ع�شر قرناً، ومع بدء ر�سول اللهPت�شييد �صرح الحياة الإن�سانية المثلى بهدف 

بناء المجتمع الإ�سلامي الكامل، برز جهاد المر�أة الم�سلمة، وبرزت معه �شخ�صيتها المثقلة 

ا�ستطاعت  �أن  الب�شري  التاريخ  معجزات  �أروع  من  كان  وقد  نهجه،  ونور  الإ�سلام  بتعاليم 

الدول الإ�سلامية الفتيّة التي �أن�شئت في تلك المدينة )يثرب( وذاك المحيط المتخبط)مكة 

وجوارها حيث الم�شركين( في �ضلال الجاهلية ومفا�سدها من ان تقدّم للعالم ارقى النماذج 

الإن�سانية لا على �صعيد الرجل وح�سب بل والمر�أة �أي�ضاً بالرغم من واقعها الكئيب الذي كان 

يحكمها، وذلك بعد �أن انقلبت نظرة �أنا�سها �إلى الأ�شياء وح�صل انقلاب جذري في معاييرهم 

و�أخلاقهم وتقاليدهم الإجتماعية.

عوامل النهو�ض:

المر�أة   حياة  في  الهائل  والإنقلاب  الن�سائي  الوعي  لحركة  المبا�شر  ال�سبب  كان  لقد   

يومذاك هو تلك النظرة التي حملتها �أطروحة الإ�سلام، �إ�ضافة �إلى النهج العملي الذي ن�شد 

فيه ر�سول اللهP�أرقى الأ�ساليب و�أكثرها فعالية. �إذ نجد لجهة النظرة:

1-�إن التعاليم التي حملها ر�سول اللهPقد انطلقت في تعاملها مع كافة الأفراد من نظرة 

واقعية تكوينية تقوم على �أ�سا�س. الإيمان بوحدة النوع الإن�ساني وب�أن النا�س جميعاً ينتمون 

�إلى �أ�صل ب�شري واحد ) والله خلقكم من نف�س واحدة(.

بين  �سواء  الجاهلية  والحدود  الفوارق  جميع  تعاملها  في  تخطت  قد  التعاليم  هذه  2-�إن 

النَّا�سُ  هَا  �أَيُّ �أو بين الرجل والمر�أة بوجه خا�ص، قال الله تعالى{يَا  الأفراد بوجه عام 
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 ِ اَّهلل عِندَ  �أَكْرَمَكُمْ  �إِنَّ  لِتَعَارَفُوا  وَقَبَائِلَ  �شُعُوبًا  وَجَعَلْنَاكُمْ  وَ�أُنثَى  ذَكَرٍ  ن  مِّ خَلقَْنَاكُم  �إِنَّا 

�أَتْقَاكُمْ } )الحجرات:31(.

3-�إن تعاليم الإ�سلام قد �ألقت مهمة النهو�ض بالأمانة على عاتق كل �إن�سان رجلا كان �أم 

امر�أة وتوجهت لجميع الذين �آمنوا ب�صفتهم مكلفين م�ؤكدة على �ضرورة الت�صدي المبا�شر 

من قبل كل منهم لتحمّل كامل الم��سؤلية والتبعية في �أداء الواجب الذي يقع عليه لا في �سبيل 

�إنقاذ نف�سه وح�سب بل �إنقاذ الب�شرية كذلك و�إخراجها من الظلمات �إلى النور.. قال تعالى 

مِنْهَا  وَ�أَ�شْفَقْنَ  يَحْمِلْنَهَا  �أَن  فَ�أَبَيْنَ  وَالْجِبَالِ  رْ�ضِ  وَالْأَ مَاوَاتِ  ال�سَّ عَلىَ  مَانَةَ  الْأَ نَا  عَرَ�ضْ {�إِنَّا 

وَحَمَلهََا الْإِن�سَانُ})الأحزاب:72(

الإن�سان يعمّ الرجل والمر�أة مع ال�سيرة والنهج:

�أما على ال�صعيد العملي لر�سول اللهPفنجد:

للمر�أة  الإ�سلام  ين�شدها  التي  المثالية  ال�صورة  لإظهار  �سعى  حين  يكتف  1-�إنهPلم 

بعر�ض التعاليم القر�آنية بل�سانه فقط و�إنما �سعىPلتج�سيدها فيمن حوله. وقد تجلى هذا 

في حياته العملية واقعاً حياً ملمو�ساً. وحيث ظهر منذ البدء م�سعاه الكريم لإبراز المثل الحي 

المتمثل بالح�ضور الكريم للزوج خديجة Oومن ثم للإبنة الزهراءOو�صولا فيما بعد 

�إلى دور الحفيدة زينبOدافعاً بالطاقات الخيرة �إلى التطلع والإقتداء للخروج نهائيا من 

م�ستنقعات الجاهلية وروا�سبها..

2-لم يجعل حدا �أو فا�صلا زمنيا بين دعوة وحركة الم�سلمة والم�سلم..و�أنما عملPعلى 

الرجل تماما  المر�أة كما  البدء وحيث كانت  الن�سائي منذ  للح�ضور  المجال كاملا  ف�سح 

تلتقي بالنبي لتعلن �أختيارها وانتماءها، وتطرح ت�سا�ؤلاتها وتطلعاتها وذلك في ال�سنوات 

الأولى الأ�شد والأ�صعب من عمر الدولة.

3-ومن �أجل تركيز معالم الدور الن�سائي المطلوب في الأمة كانPيعمل –كما ورد في ال�سير-  

على ملاحقة ما كان يحمله بع�ض ال�صحابة من نظرة دونية للمر�أة وي�سعى �إلى علاجها عاملا 

على �إبراز وتج�سيد ما كان يدعو �إليه الإ�سلام لكي لا يكون �إيمان النا�س على ما �سمعوه من 

ل�سانه ال�شريف فقط، بل �أي�ضا على ما ر�أوه من مواقف وعينات ر�أي العين..
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والإرتفاع  النهو�ض  وجيزة من  فترة  الم�سلمة وخلال  تمكين  في  �أثره  له  كان  النهج  هذا 

لتكون بم�ستوى الحدث  وعيا، وفاعلية. ومن ثم تمكين الإ�سلام من تقديم النموذج الح�ضاري 

تقدمت  ما  �سرعان  الم��سؤولية  �ضخامة  وتح�س�س  الدور  حقيقة  وعي  مع  �إذ  للمر�أة..  الرفيع 

الم�سلمة لتفرغ حياتها في نف�س القالب الذي يريده الإ�سلام.. فكان �أن تجلت ال�صورة الحية 

وحيث حدث  منها خالقها  �أرادها  التي  الإلهية  الوظيفة  �أداء  على  القادرة  الواعية  للم�سلمة 

ذلك الإنقلاب الهائل الذي �أهل العديدات من تقديم عظيم الأمثلة ورائع ال�صور بين يدي 

الر�سولPفي مختلف المجالات.. �إن عبر ال�صمود في معتقلات التعذيب حتى ال�شهادة.. 

و�إن في الثبات والإقدام في �ساحات المعركة و�إن بمواجهة الظلم والإنحراف �أو البحث عن 

�سبل الم�ؤازرة والن�صرة مع تحمل ال�شدائد وال�صعاب.

�أمثلة و�صور توا�صل �ضوءها عبر �ساحات جهاد المع�صومينRوفي ظلهم عموما وحيث 

�شكلت الثورة الح�سينية الركيزة الأ�سا�س- �إلا �أن بريق ذاك الدور راح يخمد رويدا رويدا مع 

الع�صور التي ع�صفت بمقدرات الأمة والتي �أعادت الم�سلمة �إلى �أغلال الجاهلية بجعلها �أ�سيرة 

الجانب الأنثوي بدل �أن تنطلق من الموقع الأرحب ك�إن�سان كما ارادت لها ر�سالة القر�آن..حتى 

و�صل الأمر بالمر�أة الم�سلمة التي وهبت كامل الحقوق و�أدت �أعظم الأدوار قبل �أربعة ع�شر 

قرنا �أن تعي�ش وفي معظم البلدان الإ�سلامية خواء الدور وتلهث خلف مطالبات بحقوق في 

�ساح الغرب التعي�س، و�أنه �إزاء هذه الحقائق الثابتة التي و�إن غابت عن حركة مجتمعاتنا في 

مراحل تاريخية معينة ف�إننا حتى الآن ورغم التحولات العظيمة التي نعي�شها  نجد �أنف�سنا �أمام 

بق�صورنا  للإعتراف  �سنويا في مجتمعاتنا م�ضطرين  الح�سينية  الثورة  ت�ضخه  الذي  الوهج 

وعجزنا عن ا�ستلهام الم�ضامين الأ�سا�سية التي تمكن من ر�صد حقيقي لإ�شراقة تلك الأدوار 

الن�سائية العظيمة.. و�صولا �إلى تحقيق قيام دائم �شامل لم�صانع ان�صهار الذات –ان�صهار 

المذكر والم�ؤنث- في �أ�سرنا في �سل�سبيل الكوثر الح�سيني..

ومن هنا وعلى �سبيل ا�ستح�ضار المثال �إذا عدنا �إلى الثورة الح�سينية التي عرّفت الإ�سلام 

كما هو وكما يجب �أن يكون.. نجد �أن �أجواءها حفلت بالعديد من النماذج الن�سائية الجادة، 

والتي نه�ضت في �أماكن مختلفة بعيدا عن �أي تبعية عمياء لزوج �أو �أب �أواندفاعا مع �أجواءو�إنما 
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والبط�ش  ال�ضغط  و�سائل  على  يت�سامى  الذي  المتجرد  للإن�سان  ال�صادق  المظهر  بحق  كنّ 

والتنكيل في ذلك الجو الحاد..فكان من بينهنّ:

1-العن�صر الم�ساند:

 كماريا بنت منقذ العبدي. والتي كانت كما ورد على درجة من المعرفة والتقوى،وقد عا�شت 

وحيدة )بعد مقتل زوجها و�أبيها و�أبنائها الأربعة �ضمن جبهة الإمام عليQفي واقعة 

الجمل(، هذه المر�أة كان تحت يدها ثروة طائلة، وظفتها كلّها للخط والنهج والهدف..

و�إنه في الوقت الذي كان فيه ولاة معاوية يهدمون دور محبي عليQّثم يطاردونهم في 

البلدان �أو ي�صلبونهم على جذوع النخيل، في الوقت الذي كانت ت�سمل فيه العيون وتقطع 

الأيدي والأرجل على الظنّ..ف�إن هذه المر�أة جعلت منزلها مجمعا ل�شخ�صيات ال�شيعة في 

الب�صرة –من �أجل التدار�س والن�صرة- لكن حين لاحظت فتورا بعد و�صول ر�سائل �أبي 

عبد اللهQ�إلى وجهاء مدينتها .. �أقبلت �إلى مجل�سها بعد �أن اجتمعوا فيه وكانت في 

حال من الت�أثر البالغ لتقول:»لقد �سمعت ان الح�سين بن بنت نبيكم قد ا�ستن�صركم و�أنتم 

�أتت  والراحلة  ال�سلاح  توفر  لعدم  اعتذارهم  �سماعها  ومع  الجمع   فت�أثر  تن�صرونه؟«  لا 

بما لديها من المال و�أفرغته على الأر�ض وقالت وهي ت�شحذ همم الجميع على الإن�ضمام 

للثورة »لي�أخذ كل رجل منكم ما يحتاجه وينطلق لن�صرة �سيدي ومولاي الح�سين«.

2-العن�صر الحامي:

كطوعة ال�سيدة الم�ؤمنة التي �آوت ون�صرت في الكوفة ممثل الثورة الح�سينية م�سلم بن عقيل، 

حين تفرق النا�س عنه بعد �صلاة الع�شاء ليلًا –بعد �سماعهم تهديدَ عبيد الله بن زياد- 

باذلة الو�سع لت�أمين الحماية للقيادة بعد �أن تقاذفتها �سكك الكوفة جراء انهزام النفو�س 

وتخاذلها، وحيث م�ضت في م�سعاها رغم وعيد ال�سلطة وبط�شها و�إرهابها الذي لوى رقاب 

�أن تفوقت هذه المر�أة الجليلة بعملها البطولي وموقفها الثوري الحا�سم  كثيرين.. وكان 

ال�صلب على جميع رجال مجتمعها المرهوب المتخاذل يومذاك.

3-العن�صر الم�ستنه�ض:

كدلهم بن عمرو، زوجة زهير بن القين والتي �شهرت �سلاح الكلمة لخدمة الثورة الح�سينية، 
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بعد �أن حط رحالها وزوجها في طريق العودة؟؟ من حج بيت الله، على مقربة من ف�سطاط 

الإمام الح�سينQوهو في طريقه �إلى كربلاء..

زهير ذلك البطل الذي عينه الإمام الح�سينQ قائدا للجناح الأيمن في جي�شه والذي 

قال للإمام Q: »والله لو كانت الدنيا لنا باقية وكنا فيها مخلدين �إلا ان فراقها في ن�صرك 

وموا�ساتك لآثرنا الخروج معك على البقاء فيها«، هذا الإن�سان الذي كان ي�سير من قبل في 

تغيير  في  ال�سبب  كانت  زوجته  فم  من  و�صادقة  مخل�صة  كلمة  �أن  غير  للثورة  مناوئ  اتجاه 

ن�ساير قافلة  �أن  �إلينا من  �أبغ�ض  الرواة: كنا مع زهير ولم يكن �شيء  �أحد  م�ساره..�إذ يقول 

الح�سين. حتى �إذا نزلنا منزلا لم نجد به بدا من �أن ننازله فيه. فبينما نحن جلو�سا نتغذى 

من طعام �إذ �أقبل ر�سول الح�سين فقال: يا زهير �إن �أبا عبد الله بعثني �إليك لت�أتيه، فطرح 

�أن  كل منا ما في يده و�ساد �صمت رهيب في الخيمة حتى ك�أن على ر�ؤو�سنا الطير، كراهة 

يذهب زهير �إلى الح�سين..ولكن زوجة زهير حين ر�أت زوجها مطرقا مزقت �أجواء ال�صمت 

والذهول قائلة: »يا زهير �أيبعث �إليك ابن بنت ر�سول الله، ثم لا ت�أتيه! �سبحان الله لو �أتيته 

و�سمعت كلامه ثم ان�صرفت«.

هذه الكلمة كان لها وقع عجيب، �إذ مع ا�ستقبال الإمام له و تحدثه معه..اتخذ زهير قرارا 

حا�سما ي�ضع به حدا لحياته ال�سابقة، وعاد �إلى قومه م�ستب�شرا..تقول زوجته:ثم تنحى ب�أخي 

�إلا خيراً، وقد عزمت على  �أن ي�صيبك ب�سببي  �أهلي قائلًا: »لا �أحب  �إلى  �إعادتي  يطلب منه 

�صحبة الح�سين لأفديه بروحي و�أقيه بنف�سي«، فقالت له: يا زهير �ألم �أكن لك في حياتك نعم 

الزوجة؟ قال: بلى، قالت: �إذن �أطلب منك كما ربطت م�صيرك بالح�سين �أن تمكني من �أن 

اربط م�صيري ب�سيدتي زينب..

4-العن�صر المحفزّ:

كزوجة حبيب بن مظاهر ال�صحابي الجليل التي راحت تخاطب زوجها الذي تجاوز ال�سبعين..

حين ر�أته مطرقا �ساكتا بعد �أن و�صله ر�سول الح�سينQ وحيث كان يفكر بالخروج مع 

ح�صار الكوفة الخانق..،مت�صورة �أن به تردد فتقول له:»�إن �أنت يا حبيب لم تدفعك جر�أة 

الرجال وحب الحق �إلى ن�صرة الح�سين وخذلان �أعدائه، . فدعني يا حبيب �ألب�س ثيابك 
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و�أنطلق بها �إلى ن�صرة �سيدي �أذبّ عنه و�أقاتل بين يديه..«.  وكان �أن خرجوا وا�ستقبلوا 

ذاك الإ�ستقبال الم�ؤثر من �أهل بيت النبوة على �أر�ض كربلاء...

5-العن�صر الم�ضحّي:

كزوجة جنادة بن الحارث التي حين �أراد زوجها �أن يخرج من الكوفة �سراً لأن الأمر كان �صعباً 

و�شاقاَ وتحف به مخاطر كثيرة.. نجدها ت�صر على مرافقته في رحلته الجهادية،فتخرج 

ومعهما ابنهما عمرو وكان ابن �إحدى ع�شر �سنة..

وجاء في الروايات �أنه حين ا�ست�شهد زوجها في المعركة نه�ضت نحو ولدها وقالت له:«�أخرج 

يا بني وقاتل بين يدي ابن بنت ر�سول الله« وحين يقول الإمامQ هذا �شاب قتل �أبوه ولعل 

�أمه تكره خروجه �إذ به يقول للإمام مطمئناً �إن �أمي هي التي �أمرتني بذلك..ومع م�صرع ولدها 

تقدمت هذه الأم �إلى �ساحة المعركة لتحمل ر�أ�س ولدها فتم�سح عنه الدم والتراب قائلة »بي�ض 

.»Q الله وجهك يا ولدي كما بي�ضت وجهي عند �سيدتي ومولاتي الزهراء

6-العن�صر الثائر المقاتل:

�أخرج و�أخرجني  �أخبرها زوجها بالأمر قالت:»�أ�صبت،  كزوجة عبد الله بن عمر التي حين 

معك«. و�أثناء المعركة خرجت تحفزه م�شجعة قائلة:«فداك �أبي و�أمي قاتل دون الطيبين 

معك«،فناداها  �أموت  �أن  دون  �أدعك  فقالت:»لن  ليردها  �إليها  ف�أقبل   »Pمحمد ذرية 

الح�سين Q:»جزيتم من �أهل بيت النبوة خيرا �إرجعي يرحمك الله«،وحين قتل زوجها 

نه�ضت �إليه وجل�ست عند ر�أ�سه تم�سح عن وجهه �آثار المعركة، ف�أمر �شمر ب�ضرب ر�أ�سها 

.Q بالعمود فقتلت وهي �أول امر�أة ا�ست�شهدت في مع�سكر الح�سين

7-العن�صر القيادي الكامل:

المتمثل بحفيدة ر�سول اللهP،وابنة �أمير الم�ؤمنين عليQّو�سيدة ن�ساء العالمين الزهراء

Qتلك البطلة العظيمة التي قيل فيها �إن �صبرها في كربلاء �ضاهى �صبر الأنبياء، ومع 

ذلك نه�ضت بذلك الدور ال�شمولي؟؟ الذي حمى الإ�سلام في �أ�صعب المراحل و�أ�شدها..

والذي تعجز ال�سطور وت�ضيق عن تفا�صيله لتجعلنا من ثم مح�صورين في تناول جانب منه 

وح�سب..وحيث �شاء الله �سبحانه وتعالى لزينب فيما �شاء �أن تكون ل�سان ثورة �أبي عبد الله
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Qور�سول �شهداء كربلاء �إلى العالم..

و�إن الدور الإعلامي الذي �أدتهQنلم�سه على امتداد الثورة الح�سينية وحيث تجاوزت 

بح�ضورها الفاعل �أخطر �سبب يمكن �أن ي�ؤدي �إلى �إف�شالها، وذلك هو الت�ضليل الإعلامي من 

قبل ال�سلطة الأموية.

وتمكن من  ال�سبب  الق�ضاء على هذا  في  النجاح  �أعلى درجات  �سجل  الزينبي  فالإعلام 

توظيف مبادئ الثورة باتجاه الأهداف المر�سومة لها.

فمنذ ع�صر العا�شر من المحرم وبعد �أن انتقلت المهمة الأولى �إليهاQو�أ�صبحت هي 

الإمام زين  بعد عا�شوراء هي رعاية  �إليها  الموكلة  المهام  �إحدى  �أن  باعتبار  القافلة  رئي�سة 

العابدينQوالإعتناء به، نجدهاQتنه�ض وبمنتهى الفاعلية رغم �أن كل �شيء في ذلك 

اليوم كان يكفي �سبباً ل�ضعف زينب.. فالعبء كان ثقيلا مع ا�ست�شهاد �ستة من �إخوتها وثلاثة 

من �أبنائها �إ�ضافة �إلى �أبناء الإخوة والعمومة والثلة الم�ؤمنة من الأ�صحاب.. �إ�ضافة �إلى الغربة 

وم��سؤلية حفظ ورعاية الأطفال.. �إ�ضافة �إلى جواد ابي عبد اللهQالذي عاد خالياً..

ورغم هول الم�شهد واجتماع كل هذه العوامل ارتفعتQ�إلى م�ستوى المهمة وتحركت 

مخترقة الح�شود باتجاه ج�سد الإمام الطاهر.. وبكل �إباء و�شموخ ت�ضع يديها تحت الجثمان 

الم�سيرة قائلةً:  العباد جلّ وعلا م�ؤكدة ومعبرة عن موا�صلة  �إلى مرجع  تتوجه  ال�شريف ثم 

»اللهم تقبل منا هذا القربان«.

وفي م�شهد �آخر..نراها في الكوفة مع دخول قافلة الأ�سرى �إليها تعمل على تفجير الموقف 

في  خطيبة  وتقف  الأر�ض..  على  للأطفال  قدم  الذي  والثمر  بالماء  فترمي  النا�س،  لتوقظ 

�سوقها، متوجّهةً بكلامٍ بليغٍ للمحت�شدين من حولها قائلةً: »يا �أهل الكوفة �أتبكون وتنتحبون �أي 

والله فابكوا كثيرا وا�ضحكوا قليلا فلقد ذهبتم بعارها و�شنارها ولن ترح�ضوها بغ�سل بعدها 

�أبدا، فقد خاب ال�سعي وثبت الأبدي وخ�سرت ال�صفقة وب�ؤتم بغ�ضب  الله ور�سوله..�إلخ .

التعب  كل  مع  نراهاQتدخل  الإمارة،  ودار  مجل�س  �إلى  الأ�سرى  قافلة  �إدخال  ومع 

والمعاناة ب�شموخ وعنفوان، تدخل دون �أن ت�سلم على الأمير �أو تكترث به.. فيت�ضايق بن زياد 

�أحد ثم  ا�ستخفافاً »من هذه..« فلا يجيبه  ي��سأل  العالية، ورغم معرفته بها  المقاومة  لروح 
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يعاود ال��سؤال ثانية.. ثم يكرره للمرة الثالثة، فترد �إحدى الحا�ضرات لتقول هذه زينب بنت 

علي بن �أبي طالب.

فيتقدم منها �شامتاً قائلًا:»الحمد لله الذي قتلكم وف�ضحكم و�أكذب �أحدوثتكم«، وهنا ترد 

بنبيه  �أكرمنا  الذي  قائلة:»الحمد لله  بكل �صلابة وح�سم  الفور  الم�صطفىPعلى  حفيدة 

�إنما يفت�ضح الفا�سق ويكذب الفاجر وهو غيرنا..«  محمدPوطهرنا من الرج�س تطهيرا. 

فيتابع وهو يتمزق غيظاً »�أر�أيت فعل الله ب�أخيك«، فتجيبQ»والله ما ر�أيت �إلا جميلا«. 

الإمامQحاملة  ا�ست�شهاد  بعد  الثورة  ف�صول  متابعة  البطلة  القائدة  تخرج  وهكذا 

بها..  التي مرت  والقرى  المدن  الم�أ�ساة عبر  ثقل  بكل قوة.. ورغم  بها  �آمنت  التي  الر�سالة 

كانت في كل كلماتها وخطبها في تلك الأثناء توزع الثورة في النفو�س وت�صعد الأحا�سي�س من 

مراحل التفكير �إلى مراحل التنفيذ.

وت�صل �إلى دم�شق..وتقف �أمام يزيد،هو الحاكم وهي الأ�سيرة.. لكن البطلة التي ت�أهلت 

في بيت النبوة توجه كلامها �إلى الطاغية بكل �صمود وثبات مبينة �أمام الملأ �أ�سباب النزاع 

و�أبعاد الثورة مدينةً يزيد وحكمه الظالم مع كل ما يمثل من جبروت في قلب مجل�سه المليء 

الأر�ض  �أقطار  علينا  �أخذت  حيث  يزيد  يا  قائلة:»�أظننت  فخاطبته  والأعوان  بالمرتزقة 

و�أ�صبحنا ن�ساق كما ت�ساق الأ�سارى �أن  بنا هوانا على الله وبك عليه كرامة. وتوقعت �أن هذا 

لعظيم خطرك ف�شمخت ب�أنفك، فمهلا مهلا، �أن�سيت قول الله تعالى {وَلَا يَحْ�سَبَنَّ الَّذِينَ 

هِينٌ}، -ثم  أَنفُ�سِهِمْ �إِنَّمَا نُمْلِي لَهُمْ لِيَزْدَادُواْ �إِثْمًا وَلَهْمُ عَذَابٌ مُّ كَفَرُواْ �أَنَّمَا نُمْلِي لَهُمْ خَيْرٌ لِّ

تتابعO- ولئن جرت عليّ الدواهي مخاطبتك ف�إني لأ�ست�صغر قدرك و�أ�ستعظم تقريعك 

�أمرنا ولن  و�أ�ستكثر توبيخك، فكد كيدك وا�سعى �سعيك، فوالله لن تمحو ذكرنا ولن تدرك 

تدح�ض عنك عارها.. �إلخ«.

انقلبت  التي  ال�شام  بلاد  في  �سيما  لا  عليه  المترتبة  والآثار  الزينبي  للإعلام  كان  لقد 

انقلابا �شاملا بعد قدوم �آل البيتR �إليها الأثر البالغ..هذا الإعلام الن�شط المتوقد لعب 

دورا م�شهودا على م�ستوى �إثارة الأمة الإ�سلامية على الحكم الأموي وبالتالي لعب دورا كبيرا 

الإمام  �إلى ثورة  ا�ستمرت بعد ذلك.. و�صولًا  التي  الإ�سلامية  الثورات  التمهيد لقيام كل  في 
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الخميني} –في هذا الع�صر- الذي قال:»كل ما لدينا من بركة عا�شوراء«.

يبقى �إن الدور الخطير الذي نه�ضت به حفيدة ر�سول اللهPفي الثورة الح�سينية، والذي 

زلزل فيما بعد عرو�ش الظالمين..هو بحاجة �إلى درا�سة وافية واقتداء ي�ستنه�ض الهمم باتجاه 

�إعادة التوازن المطلوب في مجتمعاتنا، درا�سة نعي�ش معها �أبعاد ذلك الن�ص الذي يقول: »�إنّ �أمير 

الم�ؤمنينQ�إ�شترط على عبد الله بن جعفر عند تزويجه زينبQ�أن ي�أذن لها بالخروج 

�إلى كربلاء مع الإمام الح�سين Q«، درا�سة نعي�ش معها �أبعاد الولادة الثانية للإ�سلام العظيم 

عبر قول ر�سول اللهP»ح�سين مني و�أنا من ح�سين«، وحيث كانت �ساحة كربلاء في تلك الأيام 

الجليلة وعبر رجال الثّلة الم�ؤمنة ون�سائها، ت�ضج بحركة الح�ضور الإن�ساني الواحد، وفاعلية الدور 

الم�شترك المتكامل..الذي �أ�سّ�س له ر�سول اللهPمنذ البدء..
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