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الحم���د لله رب العالمي���ن و�صلى الله عل���ى �سيّدنا محمد و�آل���ه الطاهرين و�صحبه 

المنتجبين وبعد.

ف���ي زمن تعدّدت فيه الملل والأديان وتنوّع���ت م�اشربها. وفي لحظة ح�سّا�سة وربما 

م�صيرية بعد عقود من الحروب وال�صراعات المريرة والقتل الذي لم يعرف الحدود 

بين �أبناء الجلدة الواحدة، وبعد تجربة الحروب الكونية والعالمية المدمّرة وغطر�سة 

الأه���واء الا�ستعماري���ة الفتاك���ة. وفي ع�ص���ر �أ�صبح العال���م برمّته �أ�شب���ه بقرية كونية 

تتلاقى فيه ال�شعوب بي�سر و�سهولة ودون عناء وم�شقة رغم اختلافها وتباينها ال�شديد 

فيما بينها على م�ستوى الت�شريع والفكر والمعتقد. 

وفي زمن لم يعد فيه حدود للعلم وتلا�شت الحواجز �أمام المعرفة، بتنا نحن الب�شر 

�أح���وج ما نكون فيه �إلى معرفة الآخ���ر وفهمه كما هو، هذا الآخر الذي هو �شريكنا في 

الإن�ساني���ة من دون �أحكام م�سبقة وتحليلات ع�شوائية مغلّفة ب�إطار الجهل والع�صبية، 

لما لهذا الفهم ال�صحيح والمعرفة الواقعية من �آثار طيبة في تلاقي العقول والنفو�س 

وما يمكن �أن ينتج عن هذا التلاقي من فوائد جمة و�آثار طيبة.

 فنحن �أبناء �آدم لدينا الكثير من القوا�سم الم�شتركة فيما بيننا على م�ستوى الفكر 

والمعتقد، كما  نت�اشرك في الإن�سانية والعبودية لإله واحد و�إن اختلفت طرق وم�اشرب 
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ه���ذه العبودي���ة، �إلا �أنها في نهاية المطاف جميعها تهدف �إل���ى تحقيق �أمر واحد وهو 

ال�سعادة والراحة للنوع الإن�ساني. 

من هنا برزت الحاجة الما�سة لعلم الأديان لما لهذا العلم من مدخل مهم للمعرفة 

بالآخر وفهم �أبعاد �شخ�صيته العقائدية والفكرية، التي قد يختلف فيها مع غيره ب�أمور 

كثي���رة ولكن لو دقّقنا النظ���ر وتفحّ�صنا الواقع جيداً لوجدنا �أنه ي�شترك معه في �أمور 

�أكثر... 

وه���ذا الكتاب »درو����س في الأديان« بم�ضمون���ه الجديد و�إ�سلوبه ال���ذي تميّز بلغته 

العلمي���ة ال�سهلة؛ التي تعتمد على الم�اصدر الرئي�سة عند الأديان بالغالب، هو محاولة 

في هذا الطريق، لكي لا يكون الدين عائقاً �أمام رقي ال�شعوب وتلاقيها فيما بينها من 

�أج���ل بناء حياة �إن�سانية �أف�ضل، حياة مل�ؤها ال�س�ل�ام والمودة التي دعا �إليها الإ�سلام 

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  {ڤ  ب�ش���دة. 

ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ 
. عل���ى �أم���ل �أن يكون نقط���ة م�ضيئة في درب 

(((
{ ڈ ڈ  ڎ  ڎ 

التلاقي والمعرفة ال�صحيحة بع�ضنا بالبع�ض من �أجل م�ستقبل �إن�ساني �أرقى و�أف�ضل.

)))  �سورة �آل عمران، الآية: 64.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

الدرس الأوّل

ي�شرح معنى الدين ب�صيغه المتعدّدة.- 11

يبيّن ر�أي علماء الاجتماع بالدين.- 22

يذكر �أهمية وفائدة البحث في تاريخ الأديان.- 33

علم الأديان

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:
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معنى الدين 

بالرجوع �إل���ى المعاجم اللغوية كالقامو�س المحيط، ول�س���ان العرب �أو غيرهما قد لا 

ي�ستطيع الباحث �أن ير�سو على برٍّ حول معنى كلمة الدين، وقد يخيل �إليك �أن هذه الكلمة 

الواحدة ي�صح �أن ت�ستعمل فيما �شئت من المعاني المتباعدة، وحتى المتناق�ضة »فالدين 

، وهو الذّل، هو الإكراه، وه���و الإح�سان. هو العادة  ه���و المل���ك، وهو الخدمة، هو الع���زَّ

وهو العبادة. هو القهر وال�سلطان وهو التذلل والخ�ضوع. هو الطاعة، وهو المع�صية. 

.
هو الإ�سلام والتوحيد، وهو ا�سم لكل ما يعتقد �أو لكل ما يتعبد الله بــه....«)))

والواقع �أننا �إذا نظرنا في ا�شتقاق هذه الكلمة ووجوه ت�صريفها نرى من وراء هذا 

الاخت�ل�اف الظاهر تقارباً �شدي���داً، بل �صلة تامة في جوهر المعن���ى، �إذ نجد �أنّ هذه 

المعان���ي الكثيرة تعود في نهاية الأمر �إلى ثلاثة معان تكاد تكون متلازمة، بل نجد �أن 

التف���اوت الي�سير بين هذه المعاني الثلاث���ة مردّه في الحقيقة �إلى �أن الكلمة التي يراد 

�شرحه���ا لي�س���ت كلمة واحدة، بل ثلاث كلمات، �أو بعبارة �أدق �أنها تت�ضمّن ثلاثة �أفعال 

بالتناوب. وبيان ذلك: 

)))  راجع ل�سان العرب، معجم العين، القامو�س المحيط مادة : دين.



18

ن
يا

د
لأ

 ا
في

س 
�

و
ر
د

الصيغ المتعدّدة للدين

�إنّ كلمة »الدين« قد ت�ؤخذ بعدة �صيغ:

تارةً من فعل متعدٍّ بنف�سه: دانه، يدينه. - 11

وتارةً �أخرى من فعل متعدٍّ باللام: دان له. - 22

وثالثة من فعل متعدٍّ بالباء: دان به.- 33

.
(((

وباختلاف الا�شتقاق تختلف ال�صورة المعنوية التي تعطيها ال�صيغة

 ال�صيغ���ة الأول���ى: وهي »دانه ديناً«؛ تعني ملكه وحكم���ه، و�سا�سه، وقهره، ودبّره، 

وق�ضى ف���ي �ش�أنه، وجازاه، وكاف�أه. فالدين في هذا الا�ستعمال يدور على معنى الملك 

والت�صرّف بما هو من �ش�أن الملوك من ال�سيا�سة والتدبير، والحكم والقهر، والمحا�سبة 

والمجازاة ومن ذلك »ملك يوم الدين« �أي يوم المحا�سبة والجزاء، ومنه قول العرب: 

الله الديّ���ان: �أي الحاك���م القا�ضي... ومنه �أنّ عليّاً ديّ���ان هذه الأمة: �أي حاكمها ومنه 

�أي�اًض: الكيّ�س من دان نف�سه: �أي من حا�سبها.

وجاء ف���ي المو�سوعة الفل�سفية العربية في مادة »دي���ن« لفظة »دين« العربية ت�ضم 

معان���يَ مختلف���ة، ولكنها وثيقة الارتباط فيم���ا بينها، فاللفظة م�شتق���ة من فعل »دان« 

و�أ�صل���ه »دي���ن« ومعناه �أذلّ، ا�ستعب���د، وحا�سب، وتدل هذه الأفع���ال الثلاثة على عمل 

تن�ش����أ عنه علاقة بي���ن طرفين يتفاوتان ف���ي المنزلة، ي�سمو �أحدهم���ا على الآخر في 

علاقة فعلية، حيث يملي الأعلى �إرادته على الأدنى، ويحا�سبه على �أفعاله. فتن�ش�أ عند 

« عاطفة »طاعة« للط���رف ال�سامي و«تعبّد« له، و�سعي �إلى خدمته م�سلماً. ثم  م���ن »�أُذِلَّ

يتح���ول الموق���ف الخ�ضوعي �إلى »عادة« و»��شأن« �سواء ف���ي ا�ستلهام �إرادة الأمر �أم في 

�إتم���ام ما ي�أمر به. وقد يرافق هذه »الع���ادة« �إما �شعور »بالورع« تجاه »ال�سلطان« و�إما 

)))  �أنظ���ر عب���د الله دراز، الدين �ص 28 وما بعدها، ود. �سعود المولى بحوث في علم الاجتماع الديني – معهد العلوم 

الاجتماعية – الجامعة اللبنانية.
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�شع���ور »بالقهر« مع ميل قوي �إلى المع�صية. ويرتب���ط هذان الموقفان المحتملان مع 

.
فكرة ملازمة غالباً »للمدين« عن يوم »الدين« وهو يوم«الجزاء« �أو »المكاف�ــأة«)))

ال�صيغ���ة الثاني���ة: وه���ي »دان ل���ه«؛ �أي �أطاعه، وخ�ضع له. فالدي���ن هنا الخ�ضوع 

والطاعة، ومنه قولهم: »دنت لفلان �أي �أطعته«.

ال�صيغ���ة الثالث���ة: وهي »دان بال�شيء«؛ �أي اتخذه دين���اً ومذهباً بمعنى اعتقده �أو 

اعت���اده �أو تخلّ���ق به ومنه قولهم: »هذا دين���ي وديدني« �أو هذا »دين���ي ودين �آبائي« �أي 

عادتي.

الدين يساوق الاعتقاد والخضوع

بالعودة �إلى ال�صيغة الأولى والثانية لمعنى الدين من الوا�ضح �أن ما تفيده ال�صيغة 

الثاني���ة من معنى الخ�ض���وع م�ساوق لما تفيده ال�صيغة الأولى »دانه فدان له« �أي قهره 

على الطاعة فخ�ضع و�أطاع. �إلا �أن جهة الاختيار �أبرز في ال�صيغة الثانية دون الأولى.

�أما بالن�سبة لل�صيغة الثالثة، فهي ظاهرة في �أن الدين هو المذهب والطريقة التي 

ي�سير عليها نظرياً �أو عملياً، فالمذهب العملي لكل امر�ؤ هو عادته و�سيرته، والمذهب 

النظري عنده هو عقيدته ور�أيه الذي يعتنقه. 

ولا يخف���ى �أن هذه ال�صيغة الا�ستعمالية لكلمة »دي���ن« تابعة لل�سابقتين، لأن العادة 

�أو العقي���دة التي يدان بها، لها من ال�سلطان على �اصحبها ما يجعله ينقاد لها، ويلتزم 

اتّباعه���ا. وزبدة الكلام �أن هذه المعاني اللغوية لكلمة »الدي���ن« في العربية ت�شير �إلى 

علاقة بين طرفين يعظم �أحدهما الآخر ويخ�ضع له. 

)))  راجع المو�سوعة الفل�سفية العربية ج 1، �ص 440 معهد الإنماء العربي.
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ف�إذا و�صف بها الطرف الأول كانت خ�ضوعاً وانقياداً.--

و�إذا و�صف بها الطرف الثاني كانت �أمراً و�سلطاناً، وحكماً و�إلزاماً.--

و�إذا نظر بها �إل���ى الرباط الجامع بين الطرفين كانت هي الد�ستور المنظم --

لتلك العلاقة �أو المظهر الذي يعبر عنها.

بمعن���ى �آخ���ر يمكنن���ا �أن نق���ول �إن الم���ادة »دي���ن« تدور كله���ا على معن���ى الانقياد 

والاعتقاد:

ففي الا�ستعمال الأول: ت�ستبطن كلمة »دين« معنى الإلزام والانقياد.--

وفي الا�ستعمال الثاني ت�ستبطن كلمة »دين« معنى الالتزام والانقياد. --

وفي الا�ستعمال الثالث ت�ستبطن كلمة »دين« معنى المبد�أ الذي نلتزم الانقياد --

له.

ووا�ضح �أن معنى اللزوم ي�شكل قطب الرحى ومحورها في الدلالة اللغوية التي تدور 

عليها كلمة »دين« ف�إذا كانت بالفتح ت�ضمّنت �إلزاماً مالياً، و�إذا كانت بالك�سر اقت�ضت 

 .
(((

�إلزاماً �أدبياً

و�أما كلمة »دين« الم�ستعملة في تاريخ الأديان فلها معنيان لا غير:

المعنى الأول: وهو تلك الحالة النف�سية التي نطلق عليها ا�سم »التديّن«.

المعن���ى الثاني: وهو تلك الحقيقة الخارجية التي تمثّل جملة المبادئ التي تدين 

بها �أمة من الأمم اعتقاداً �أو عملًا، وهذا المعنى �أكثر و�أغلب.

)))  هك���ذا يت�ض���ح �أن كلمة »دين«  �أ�صيل���ة في اللغة العربية ولي�س كما يذهب �إليه بع����ض الم�ست�شرقين من �أنها دخيلة، 

و�أنها معربة عن اللغة العبرية �أو الفار�سية في كل ا�ستعملااتها.
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الدين عند علماء الاجتماع

تن���اول العديد من علم���اء الاجتماع م�س�أل���ة الدين بالبحث. وقد زع���م بع�ضهم �أنّ 

الدي���ن هو التطوّر الطبيعيّ لل�سحر وما �اصحبه من طقو�س، وزعموا �أنّ الدين محاولة 

م���ن الإن�سان البدائيّ لتطويع الطبيعة وت�سخيرها لخدمته، وتف�سيرها تف�سيراً وهميّاً. 

وكان اله���دف الأوّل للإن�س���ان هو �إغ���راء الطبيعة بم�ساعدته ف���ي م�اشكله التي يعجز 

ع���ن مواجهتها. ويزعم���ون �أنّ ال�سحر بد�أ مع الإن�سان ف���ي الع�صور الحجريّة القديمة 

ب�ش���كل غير واع، ثمّ تطوّر �إلى ال�شكل الواعي، على �أ�سا�س خلق رموز ونماذج للطبيعة، 

بحي���ث تتحوّل الطقو�س �إلى �أ�شياء تحدث في العال���م الواقعيّ، وكانت �أولى الخطوات 

نح���و ظه���ور )الطوطم(، وهو الرمز الذي يمن���ح الإن�سان الق���وّة، وتدريجيّاً �اصر لكلّ 

ع�شيرة �أو قبيلة )طوطمها( الخا�ص، والذي تحوّل تدريجيّاً �إلى �إله تعبده هذه القبيلة 

�أو الع�شي���رة...، و�أقيم���ت له الطقو�س وقواعد العبادة التي ه���ي في الحقيقة )بح�سب 

زعمه���م( �ص���ورة �أخرى لل�سحر البدائيّ، ولم يعر �أيّ �أهميّ���ة للجانب ال�سماويّ، لا من 

خ�ل�ال المعجزات ولا من خلال الحجج والبراهين... بل زعموا �أنّ فكرة الإله وجدت 

في المجتمعات الأولى ب�شكل عقائد انبثقت �إمّا من الأفراد �أو الجماعة، وفي الحالتين 

يكون من جعل الإن�سان.

ويرى بع����ض علماء الاجتماع �أن الدين في مراحله الأول���ى ي�شبه ال�سحر الابتدائي 

�إل���ى حدّ كبير، لأن ال�ساح���ر والم�ؤمن ي�سعي���ان ب�أ�ساليبهما لت�سخي���ر الوجود، وتوفير 

الراح���ة والدع���ة. فال�ساح���ر والم�ؤمن يبغي���ان الا�ستجابة لما يمليه القل���ب وما يحقّق 

�أمانيهما، فيرفع���ان �أيديهما بالدعاء وي�ستمدّان العون من القوى المن�شودة، مع فارق 

�أنّ الأول يبح���ث ع���ن القوة التي ي�ستمدّ منها العون في الطبيعة، والثاني ي�ؤمن �أنّها في 

ما وراء الطبيعة.

ويتّف���ق علماء الاجتماع مع �أتباع الديانات عل���ى �أن الدين ك�سائر الظواهر الأخرى 
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يتكامل، غير �أن �أ�صحاب الديانات يعتقدون �أن مراحل الدين تتكامل كتكامل المراحل 

الدرا�سي���ة، في حين يرى العلم���اء �أن الدين بد�أ من ال�سحر وعبادة الطبيعة وال�شرك، 

وخت���م بالتوحيد، وق���د لفتَ انتباههم �إلى ذل���ك وجود �أنواع من الأدي���ان البدائية في 

نقاط بعيدة  نائية من العالم.

فائدة علم الأديان

�إنّ الداف���ع الأ�سا�س���ي وراء درا�س���ة �أيّ مو�ض���وع وتحليل���ه ه���و الا�ستجاب���ة لغريزة 

التحرّي والبحث ع���ن الحقيقة، ف�أنت ترى العلماء يتعمّقون في درا�سة الظواهر، دون 

�أن يك���ون هدفه���م جنْي الأرب���اح الاقت�اصدية �أو المنافع المادية. نع���م �إن �أ�سفرت عن 

ر تعاون الدول  نتائ���ج مطلوبة، حينها تُ�ستثمر منافعها الاقت�اصدية. وبهذا الدافع يُف�سَّ

وت�شجيعه���ا لعلمائها الذين يخو�ضون غمار التحقي���ق باندفاع و�شوق دون �أن يعلموا �إن 

كانت �أبحاثهم �ستثمر عن نتائج �أم لا.

يمكن �إبراز فوائد البحث في علم الأديان �ضمن النقاط التالية:

: �إنّ الباحث في تاريخ الأديان ي�ستفيد من بحثه في �سائر العلوم الان�سانية، نظراً  �أولًا

لل�ص�ل�ات الوثيقة التي تربط بينه���ا، وتت�أكد هذه ال�صلة في العل���وم المت�اشبهة. 

والدي���ن كظاهرة عا�شت مع الان�سان من���ذ �أن ظهر على وجه الب�سيطةـ وقد احتلّ 

�أهمية خا�صة عند �أهل التحقيق بعد ات�اضح ت�أثيره البالغ في حياة الب�شر، ودوره 

الهام والوا�ضح في نموّ ون�ضوج العلم والفن.

ثانيًا: الفائدة الأخرى المترتبة على البحث في تاريخ الأديان، هي تعزيز العلاقات 

بي���ن المجتمع���ات المختلفة. من هن���ا تعمد الدول الكب���رى- كالولايات المتحدة 

ف���ي هذا الع�ص���ر- بغية �إح���كام �سيطرتها على ال���دول ال�صغيرة �إل���ى الات�اصل 

بالمتخ�ص�صي���ن في ��شؤون تلك الدول، للا�ستف���ادة من خبرتهم بعقائد ال�شعوب 

ونظمهم الروحية.
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ثالثًا: �إنّ البحث في تاريخ الأديان يوفّر منفعة معنوية لأ�صحاب الديانات �أنف�سهم، 

وي�ضف���ي عمق���اً لاعتقاداته���م الديني���ة، حيث يتيح له���م الفح����ص والتنقيب عن 

الثغرات والانحرافات التي تعتري الأديان الأخرى، بغية �إثبات �صحة ما اعتقدوه 

من دين.

رابعً���ا: �إن الخو����ض في تاريخ الأدي���ان يف�سح المجال للوقوف عل���ى العقائد الدينية 

لل�شع���وب، الأمر الذي يُي�سّر �سبل هدايته���ا �إلى ال�صراط ال�سويّ، و�إطلاعها على 

ما يلمّ بعقائدها من نقائ�ص.

التدينّ في العصر الحاضر

كان ي���راود ثلة من المفكّرين منذ عقود قريبة حلم ا�ضمحلال الأديان. ولكنّ هذا 

الحل���م ل���م يتحقّق على �أر�ض الواق���ع قط، بل على العك�س فقد ظه���ر موج من الإقبال 

المتزاي���د لل�شعوب نحو المعنويات والتدين في العالم المعا�صر، وقد تجلى هذا الموج 

ف���ي �أنح���اء مختلفة في �شرق العالم وغربه، ففي الغ���رب ظهرت ميول نحو المعنويات 

ب�ش���كل بارز وملفت، وف���ي ال�شرق تبلورت اتجاه���ات نحو �إحياء الأدي���ان المحلية كما 

برزت بوادر التع�صب الذي يلعب دوراً هاماً في الحفاظ على هوية الأديان وال�شعوب. 

م���ن هنا نلم�س درجات م���ن التعدّدية الدينية في �أنحاء العال���م حيث تتناف�س الأديان 

فيما بينها لإظهار دعمها للتعاي�ش ال�سلمي.
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المفاهيم الرئي�سة

بالرج���وع �إل���ى المعاجم اللغوية قد يخي���ل �أن كلمة الدي���ن ت�ستعمل في معانٍ --

متباعدة، وحتى متناق�ضة.

ف���ي الواقع �إننا �إذا نظرنا ف���ي ا�شتقاق كلمة الدين ووجوه ت�صريفها نرى من --

وراء هذا الاختلاف الظاهر تقارباً �شديداً، �إذ نجد �أن هذه المعاني الكثيرة 

تعود في نهاية الأم���ر �إلى معان تكاد تكون متلازمة، وهي الانقياد والخ�ضوع 

والاعتقاد.

الدين عند علماء الاجتماع عبارة عن مرحلة متكاملة من ال�سحر، التج�أ �إليه --

الان�سان من �أجل ت�أمين الحاجات المعي�شية، لأن النظرة العلمية تتلخّ�ص في 

�أن كل ما ينزل من ال�سماء يمكن تف�سيره وتو�ضيحه.

يعتقد �أ�صحاب الديانات �أن مراحل الدين تتكامل كتكامل المراحل الدرا�سية، --

في حين يرى الباحثون �أن الدين بد�أ من ال�سحر، وختم بالتوحيد.

للبح���ث في تاري���خ الأديان فوائد جمّ���ة، منها: الا�ستجابة لح���بّ البحث عن --

الحقيق���ة، والانتفاع به في �سائر العل���وم، وتعزيز العلاقات بين المجتمعات، 

و�إ�ضفاء عمق للاعتقادات.

يمكن ت�صنيف الأديان من زوايا مختلفة �إلى �أديان محلية و�أخرى غير محلية.--

م���ن الملاح���ظ والملف���ت ج���داً ف���ي ه���ذا الع�ص���ر الإقب���ال الزائ���د عل���ى --

���ب. التع�صّ �إل���ى ح���د  البع����ض  والمعنوي���ات، حت���ى و�صل���ت عن���د   الدي���ن 
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�أ������س�����ئ�����ل�����ة

دة.- 11 عرّف الدين، وتحدّث عن �صيغه المتعدِّ

اذكر مراحل الدين عند علماء الاجتماع.- 22

ما هي فوائد البحث في تاريخ الأديان؟- 33
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م���ط���ال���ع���ة

الأرواحية
يرى الباحثون في العلوم الإن�سانية، �أنّ الدين ظهر منذ ع�صر مبكّر في النزوع �إلى 

عبادة الطبيعة، وقد �شوهدت اليوم نماذج من هذا النزوع عند جماعات بدائية تقطن 

في بقاع بعيدة ونائية من العالم، وتجلّى في تعظيم القوى الطبيعية وا�ستمداد عطائها 

و�إح�سانه���ا. وت�ؤدّي الجماعات البدائي���ة في ع�صرنا الحا�ضر طقو�س���اً دينية خا�صة، 

يرتدون خلاله���ا ملاب�س عجيبة وغريبة، وي�ضعون �أقنعة عل���ى الوجوه، وينتظمون في 

رق�اصت معيّنة، ملتم�سين في ذلك العون من القوى الطبيعية، فتراهم مثلًا يخاطبون 

ال�سحابَ ب�إنزال المطر، والأنهارَ والجداول ب�إرواء الأرا�ضي المجدبة بعيداً عن طغيان 

 الفي�اضن���ات، والأر�ض بالخ�صوبة، والم���زارعَ بالبركة في المحا�صي���ل، و�أمثال ذلك.

الأرواحي���ة )Animism( دي���ن قدي���م للعديد من الأق���وام الغابرة، ومف���اده �أن لجميع 

مظاه���ر الطبيعة روحاً يجب عبادتها وال�سجود لها. وق���د �سادت بين الأقوام القديمة 

عب���ادة الأر����ض، وال�سماء والأجرام ال�سماوي���ة، والنار، والرعد، والب���رق، وال�سحاب، 

والبح���ار، والأنهار، والعوا�ص���ف، والغابات، والنبات���ات، والحيوان���ات لا �سيما البقر، 

وثعب���ان الكوب���را، وكذلك عبادة طوط���م القبيل���ة و�أرواح الأجداد وال�سل���ف، والأرواح 

الخبيث���ة كال�شيطان والجنّ. وقد ذمّ القر�آن الكريم الن���زوع �إلى عبادة الجنّ واللجوء 

 .(((
�إليه

وتعتق���د الأرواحي���ة �أن للطبيعة كم���ا للإن�سان �شعوراً، وما الأ�صن���ام �إلّا رموز لقوى 

الطبيع���ة، فينبغي عبادتها وتقديم القرابين له���ا، اعتقاداً منها ب�أن الطبيعة �ستر�ضخ 

لها. وما زالت �آثار هذا الدين لائحة في بع�ض الأديان الموجودة اليوم كالهندو�سية.

)))    �سورة الأنعام، الآية: 100، �سورة �سب�أ، الآية:41، �سورة الجن، الآية: 6.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

الدرس الثاني

يتعرّف �إلى ن�ش�أة الديانة الهندو�سية.- 11

يبيّن �أ�صول الديانة الهندو�سية.- 22

يذكر �آلهة الهندو�س.- 33

الديانات الهندية - 1 -
)الديانة الهندوسية(
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نشأة الديانة الهندوسية

زح���ف الآري���ون )الجن�س الأبي����ض( قبل نح���و 3500 �سنة من �آ�سي���ا الو�سطى الى 

�أط���راف نهر ال�سند )جنوب باك�ستان الحالية(، واتجهوا �شرقاً حتى و�صلوا الى بلادٍ، 

اُطلق عليها فيما بعد ا�سم »الهند«.

 وتزام���ن ه���ذا الزحف مع زح���ف �أفواج �أخرى م���ن الآريين �صوب �إي���ران و�أوروبّا.

وعل���ى الرغم من �أننا نجهل بالم���رّة اللغة الأ�صلية للأقوام الآري���ة، �إلّا �أنّ لغاتهم بعد 

الهجرة هي لغات الهند و�أوروبّا التي بينها قرابة �أ�سرية.

 )San - Skrita( إن لغة الأقوام الآرية التي انحدرت الى الهند، هي ال�سن�سكريتية�

الت���ي تربطها قرابة مع اللغة الفار�سي���ة القديمة والبهلوي���ة والأوروبية. وهذه القرابة 

قدّم���ت خدم���ات جليلة لعلم الأل�سنة، فالح���رف )هـ( مثلًا في اللغ���ة الفار�سية يقابل 

الح���رف )����س( ف���ي ال�سن�سكريتية، وعليه ف����إن كلمة الهن���د مثلًا تقابل كلم���ة ال�سند 

.)Sindhu(

وكان���ت ديانة الآريين في الهند هي البرهمي���ة )Brahmanism( ن�سبة �إلى برهما 

)Brahma( �إله الهندو�س �أو �إلى برهمن )Brahman( الإله نف�سه �أو كاهن الهندو�س.
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ل���م يُعرف للديانة البرهمية م�ؤ�س�س يمكن الرجوع �إليه. وهي تت�ضمّن مجموعة من 

التقاليد والعادات الاجتماعية والثقافية مقرونة بتهذيب النف�س وتروي�ضها. وقد تركت 

ب�صم���ات وا�ضحة على ح�اضرة الهن���د، وعلى حياة �سكّانها الفردية والاجتماعية.  وما 

قي���ل من �أنهم �سُمّوا براهمة لانت�سابهم �إل���ى �إبراهيم Q، هو زعم خاطئ، ف�إنهم 

المخ�صو�ص���ون بنفي النبوات �أ�صلًا فكيف يقولون بنبوة �إبراهيم Q؟ وقيل �سُمّوا 

.
(((

بذلك لانت�سابهم �إلى رجل يقال له براهم هو الذي مهّد لهم مبد�أ نفي النبوّات

�إن الديانة الهندو�سية )Hinduism( التي انطلقت في القرنين الثامن والتا�سع قبل 

الميلاد، هي �شكل مبدّل للديانة البرهمية.

سكّان الهند قبل زحف الآريين

امت���از �سكان الهند و�إيران الأ�صليون، قبل هج���رة الآريين �إلى هذه البلاد، بق�صر 

القام���ة وا�سمرار الب�شرة، وكان لهم دين وثقافة وطقو�س خا�صة على م�ستوى ح�اضرة 

م���ا بي���ن النهرين. وقد اندثروا في �إيران ب�شكل كام���ل �إلّا �أنّ جماعات منهم بقيت في 

 ،)Dravidians( الهن���د، واتّجه���ت �صوب جنوبه���ا، وتُعرف اليوم با�س���م الدرافيدي���ة

وي�ش���كّل المنب���وذون )Untouchables( طائف���ة كبي���رة منهم. و�س���وف ي�أتي الحديث 

عنهم.

Daro-( وقد ك�شفت عمليات الحفر والتنقيب التي �أجريت في مدينة موهنجودارو

Mohenjo( الواقعة على نهر ال�سند )بالباك�ستان( عن وجود �آثار عظيمة لح�اضرتهم، 

كم���ا ك�شفت التنقيبات عن وج���ود عدد كبير من �آلهة الهندو�س قبل زحف الآريين الى 

الهند.

)))    الملل والنحل، ال�شهر�ستاني، ج2، �ص251، دار المعرفة، بيروت، لبنان.
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الكتب المقدّسة

 )vedas( جُمعت �أدعية ومعتقدات الهندو�س في مجموعة �أطلق عليها ا�سم الفيدا

الت���ي تعني العلم ف���ي اللغة ال�سن�سكريتي���ة، وعرفت بـ )�شروت���ي( )Sruti( التي تعني 

الوحي والإلهام �أو العلوم المقدّ�سة الموروثة.

خون �أنّ ت�صنيف مجموعة الفيدا يعود �إلى ما بين 1400 ـ 1000 ق.  ويعتق���د الم�ؤرِّ

م. وعلى هذا الأ�سا�س �أطلق الع�صر الفيدي على الفترة الممتدّة ما بين 1500 ـ 800 

ق. م.

الثقافة والتربية الفيدائية

بلغ���ت �سطوة رجال الدي���ن الهندو�س )البراهم���ة ـ Brahmand( �أوجها في حدود 

الق���رن ال�ساد�س قبل الميلاد. حيث �ساد نظام طبق���ي �اصرم، �ألقى بظلاله على بلاد 

وا�سعة كالهند منذ �أكثر من 2500 �سنة، وما تزال �آثاره باقية الى اليوم.

وق���د �أطل���ق الباحث���ون عل���ى الطبق���ات الاجتماعية ا�س���م كا�س���ت )Caste(، وهو 

ا�صطلاح برتغالي، معناه الأ�صل. وي�صنف المجتمع الهندو�سي �إلى �أربع طبقات:

البراهمة )Brahmanas(، وهم طبقة الكهنة ورجال الدين.--

الك�شتريا )Kshartrias(، وهم طبقة الملوك، والأمراء، والمقاتلين.--

في�شيا )Vaisyas(، وهم طبقة التجار والزرّاع.--

ال�شودرا )Sadras( وهم �أ�صحاب المهن ال�سافلة والخَدَم.--

ويمن���ع �شرعاً وعرف���اً معا�شرة �أف���راد كل طبقة من الطبقات المذك���ورة للطبقات 

الأخ���رى، لا �سيما الطبقة الأخيرة، حيث يُحظر الات�اصل بها، بل النظر �إليها من قبل 

�أفراد الطبقات العليا، ويُعدّ تجاوز ذلك من الذنوب الكبيرة التي لا تُغتفر.

المنبوذي���ن  المذك���ورة، وه���ي طبق���ة  الأرب���ع  م���ن الطبق���ات  �أدن���ى  وثمّ���ة طبق���ة 
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)Untouchables(، و�أف���راد ه���ذه الطبقة هم �سكان الهند الأ�صلي���ون من غير الآريين. 

ويحظر على ه�ؤلاء مخالطة �أفراد �سائر الطبقات �أو التردد �إلى �أماكن �سكناهم، �إلّا �إذا 

اقت�ضت ال�ضرورة ذلك كالقيام بجمع القُمامة مثلًا، و�إذا �أرادوا ذلك، فعليهم �أن يرفعوا 

�أ�صواته���م معلني���ن عن طبقتهم، كي لا تقع �أنظار الطبق���ات العليا عليهم، وفي غير هذه 

ال�صورة يجب على من نظر �إليهم التطهّر بالغ�سل، كما يتم البيع وال�شراء معهم من بُعد 

ك�أن ي�ضع النقود في مكان خا�ص وينادي بالمتاع الذي يبغيه، ويتوارى عن الأنظار.

كم���ا يحظر عليهم الا�ستماع الى ت�ل�اوة الكتاب المقد�س، وم���ن ا�ستمع لها منهم، 

يجازى ب�صبّ الر�اص�ص المذاب في �أذنيه.

وممّ���ا يثير العج���ب �أن المنبوذين �ألِفوا ه���ذه الُامور، �إيماناً منه���م ب�أنها حق، و�أن 

التعا�س���ة التي نزلت به���م لي�ست �إلّا نتاج الأعمال القبيحة الت���ي ارتُكبت في الما�ضي، 

وحلّت بهم عن طريق التنا�سخ.

ويحظى نه���ر الكنج )Ganga( المعط���اء، والذي يعني ال�سري���ع ويغطي م�ساحات 

�اش�سع���ة من الهن���د، بمرتبة عالية م���ن القدا�سة عن���د الهندو�س، ويعتب���ر الغ�سل فيه 

وخ�صو�اًص في مدينة بنار�س )Benares( عبادة مهمة.

 ،)Asva-Medha( وراجت في �أو�ساطهم القرابين كعبادة، لا �سيما قرابين الخيول

ومن ثمّ �أقيمت هذه المرا�سم من �أجل تلبية الحاجات.

ويعد �أهيم�سا )ahimsa(- الذي يعني الاحتراز عن �أذى الحيوانات- �أ�ًالص مهماً، 

اكت�س���ب �أهميّة بعد ت�أثّره بتعاليم مهاويرا. هذه التعاليم تمنع تناول لحوم الحيوانات، 

وتعتب���ره عملًا غير �أخلاقي، وقد تركت ه���ذه الم�س�ألة �أثراً عجيباً على �أ�سلوب معي�شة 

الهندو�س.

والهندو�س يحرقون �أج�ساد �أمواتهم، وينثرون رمادها في نهر الكنج، وتزامن هذا 

العم���ل في الما�ضي مع ن���وم الزوجة في و�سط ركام من الحط���ب، وحرقها مع زوجها 
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طلق عليها 
ُ
الميت، ولأجل بعث الرغبة وال�شوق عند الزوجة للإقدام على هذا الأمر، �أ

طلق هذا الم�صطلح ال�سان�سكريتي في اللغة العربية على المر�أة 
ُ
لقب �ست���ي )Sati( ـ �أ

الت���ي تحظى بمق���ام اجتماعي رفيع ـ و�إذا ل���م ت�ستطع الزوجة تحمل ه���ذه الت�ضحية، 

ف�إنها تحلق �شعر ر�أ�سها، وتبارح الوطن. ولما احتلّ الإنجليز بلاد الهند عام 1829 م، 

منعوا حرق الزوجة حيّة، فلم يتخلّف عن هذا المنع �إلّا قليل.

أصول الديانة الهندوسية

�أ�ص���ول الديانة الهندو�سية عبارة عن الاعتق���اد بالكتب القديمة والطقو�س الدينية 

للبراهم���ة واحترامه���ا، وعبادة الآله���ة التي ظهرت ف���ي الأدوار القديم���ة، والاعتقاد 

بالتنا�س���خ، و رعاي���ة مق���ررات الطبق���ات الاجتماعية ف���ي �أ�سلوب المعي�ش���ة والزواج، 

 واحت���رام الموج���ودات الحيّ���ة �أي�ض���اً لا �سيم���ا البق���رة التي ه���ي من �أ�ص���ول دينهم.

وتحت���ل البقرة عند الهندو�س مكانة رفيعة ت�صل �إلى حد الت�أليه والتقدي�س حيث تقام 

لها التماثيل في الدور والمعابد وال�ساحات العامة، وتتجول في ال�شوارع بكامل حريتها 

وت����أكل الفواك���ه والخ�ضر المتوفرة في الحواني���ت دون �أن يعتر�ضها �أحد، ويُحظر �أكل 

لحمه���ا والانتفاع بجلوده���ا، و�إذا نفقت تقام لها مرا�سم دف���ن خا�صة بها. وقد عمت 

تل���ك المقررات �سائر الدواب ب���دءاً من الح�شرات وانتهاءً بالفي���ل، وبالطبع ف�إن تلك 

المق���ررات لا تجري في المناطق التي لا ي�سكنها الهندو�س و�أما النواحي التي تقطنها 

�أقلي���ة هندو�سية ف����إن ال�سلطات المحلية تتخ���ذ تدابير من �أجل ذب���ح الأبقار وعر�ض 

لحمها بعيداً عن الأنظار. وهناك قليل من الهندو�س يتناولون لحم ال�اشة، وقد يفر�ض 

الحظر على تناول البي�ض في بع�ض المدن.

يُذكر �أن تناول بول و�سرجين- �أي روث -  البقرة للتبرك والتطهّر �أمر متداول في 

الهن���د حتى �أ�صبح تناول خم�سة �أ�شياء منها )pamca – gavya( وهي الحليب واللبن 

الرائب والدهن والبول وال�سرجين واجباً لتطهير النف�ساء �أو الم�سافر من الهند، وفي 
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بع����ض الأحيان تُجلب البق���رة �إلى المكان الذي يراد تطهيره ولا تفارقه حتى ت�ضع فيه 

بولها وروثها.

آلهة الفيدا

�آم���ن الهندو����س بعدد �ضخم م���ن الآلهة ال�سماوي���ة والأر�ضية، وذك���روا لها �أ�سماء 

و�صف���ات عجيبة وغريبة، و�أقاموا لكل منها هياكل عظيم���ة. وترتبط هذه الآلهة فيما 

بينها بروابط ن�سبية و�سببية.

وق���د نقلت كتبهم المقد�سة الكثير من التفا�صيل عن ال�صفات الج�سمية والنف�سية 

له���ذا العدد من الآله���ة. ويعتبر الاعتقاد بتجلّي الآلهة على هيئ���ة ان�سان �أو حيوان في 

�أدوار مختلفة من المعتقدات التي حازت على اهتمام وا�سع.

وقد �صنّفت الآلهة وفق الطبقات الاجتماعية ال�سائدة، ومن �أ�شهرها:

�أغني )Agni( �إله النار.

فارونا )Varuna( �إله ال�سماء.

�إي�شفارا )Isvara( �إله القوة والقدرة.

رودرا )Rudra( �إله الخوف والفزع.

راما )Rama( �إله العواطف.

كري�شنا )Krishna( �إله الماء ال�اصفي.

ياما )Yama( �إله الموتى وحاكمهم، وهو يماثل )جم( عند الزراد�شتيين.

ا�شفي���ن )Asvin( وتعني الفار�س. وتطلق عل���ى ملكين اثنين من ملائكة الهندو�س 

الذين يعتقدون �أنهما يمنحان ال�صحة وال�سعادة والغنى.

لوهية كالي )Kali( التي تعني �أ�سود، وهي قبيحة المنظر، 
ُ
ويعتقد الهندو�س �أي�اًض ب�أ

ويقدّمون �إليها هدايا من عمليات ال�سلب والنهب.
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جدي���ر بالذكر �أنّ الأ�صن���ام تنحت ب�شكل جذّاب، حتّى عُدّ ال�صنم في ال�شعر كناية 

عن المحبوب الجميل.

الآلهة الثلاثة

�آمن الآري���ون الهنود ـ ك�سائر الم�شركين ـ ب�إله العالم الحقيقي، و�أطلقوا عليه ا�سم 

برهم���ا )Brahman( ومعن���اه القائ���م بالذات والأزل���ي والأبدي، ولم تك���ن لديهم في 

البداي���ة �أوثان ولا معابد له���ا، بل كانوا يقيمون طقو�سهم في اله���واء الطلق، ويعبدون 

الآله���ة التي كان���ت رمزاً للكواكب والنجوم في ال�سماء، ث���م �أقبلوا في الأدوار اللاحقة 

على عبادة عدد لا ح�صر له من الأ�صنام والأوثان، و�أقاموا لها هياكل عظيمة ومختلفة، 

خرى مثل �إلهة الأر�ض، و�إلهة ثعبان الكوبرا، و�إلهة الأم.
ُ
و�أ�اضفوا �إلى �آلهتم �آلهةً �أ

�إنّ الآلهة الثلاثة للهندو�س )Hindu Trimutrti( عبارة عن:

برهما )Brahman(، ربّ الخلق.--

�شيف���ا )Siva(، ربّ الفناء والدمار، وقد انت�شرت تماثيله ذات الأيدي الأربع --

في حالة الرق�ص، ويدل رق�ص �شيفا على دوره الهام في الدمار والفناء.

ف�شنو )Vishnu(، ربّ الحفظ، والتجليات الع�شر لهذا الإله على طول التاريخ --

عب���ارة عن: ال�سمك، ال�سلحفاة، الخنزير الوح�شي، موجود على هيئة ن�صف 

�إن�س���ان ون�ص���ف �أ�س���د، القزم، رام���ا )Rama( وبي���ده طبر، رام���ا، كري�شنا 

.((()Kalki( وكلكي ،)Buddha( بوذا ،)Krishna(

وق���د ت�شعبّت الهندو�سية �إل���ى فرق لا ح�صر لها، وهي تعي�ش م���ع بع�ضها بع�اًض في 

�صل���ح و�صفاء، وي�ؤكد �أتباع تلك الفرق على زواي���ا خا�صة من الدين، و�أقبلت كل فرقة 

عل���ى عبادة �إله من الآلهة الثلاثة. وي�شكّل �أتباع �شيفا وف�شنو ن�سبة عالية منهم. تجدر 

)))    وهو الموعود به في �آخر الزمان لإ�صلاح العالم، يظهر على فر�س �أبي�ض �اشهراً �سيفه.
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 ،)Linga( الإ�اشرة �إلى �أن عبدة �شيفا يعبدون عورته �أي�اًض ويطلقون عليها ا�سم لينغا

وتنت�شر تماثيل لينغا ومعابده ب�صورة كبيرة �أي�اًض.

نظرية التناسخ وتصوّر كارما

طبق���اً لقان���ون كارما )Karman( ـ ال���ذي يعني العمل ـ ف�إنّ الإن�س���ان �سيرى نتيجة 

عمل���ه في �أدوار الرجوع �إل���ى الدنيا مجدداً، فمن يعمل خيراً، ف�إنه يحظى بعد رجوعه 

�إل���ى الدني���ا بحياة طيب���ة �سعيدة، ومن يعمل �ش���راً، ف�إنه يحيا بعد رجوع���ه في تعا�سة 

و�شق���اء، وقد يتجلّى بهيئة حيوان. وح�سب نظرية التنا�س���خ، ف�إنّ رجوع الإن�سان يمكن 

�أن يتزامن مع �إحدى ال�صور الأربع، التي �سنذكرها تباعاً:

الر�سخ، ويعني حلول روح المتوفّى في الجمادات.--

الف�سخ، ويعني حلول روح المتوفّى في النباتات.--

الم�سخ، ويعني حلول روح المتوفّى في الحيوانات.--

الن�سخ، ويعني حلول روح المتوفّى في الإن�سان )التنا�سخ(.--

وتتجلّ���ى �سم�سارا )Samsara( وتعن���ي التنا�سخ في الأديان والمذاهب )حتى عند 

بع����ض الف���رق الإ�سلامية المنحرف���ة( ب�صور وعناوي���ن مختلفة، ولكن ه���ذه العقيدة 

اكت�سب���ت �أهمية خا�ص���ة في دين الهندو�س. ويعتقد الهندو����س �أن الإن�سان في معر�ض 

دوام���ة التنا�س���خ، ومكابدة نتائج ال���ولادات المكررة في هذا العال���م المليء بالم�شقة 

والمحن.

والمنق���ذ الوحيد للان�سان من دوامة التنا�سخ وال���ولادات المكررة في هذا العالم، 

ه���و اللحوق بنيرفانا )Nirvana( وتعني هذه الكلمة لغة الخمود والهدوء، وا�صطلاحاً 

الفناء في الله. وقد حازت النيرفانا على اهتمام وا�سع من قبل البوذيين.
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فلسفة وحدة الوجود

يعتقد حكماء وعلماء الهندو�س �أن هذه الأعداد الهائلة من الآلهة، �إنما هي مظاهر 

لإله واحد عظيم، و�أن الموجودات قاطبة ت�شكل �أجزاء هذا الإله العظيم. وهذا العالم 

 )Maya( بجمي���ع ما فيه، لي�س في الواقع �إلّا خيلًاا، ويطلق على هذا الخيال ا�سم مايا

�أي الوه���م والخ���داع. وح�سب ت�صوراتهم ف�إن جميع هذه ال�ص���ور الوهمية �سوف تفنى 

ويبقى برهما حقيقة ثابتة لا تزول.

�إنّ قوانين الأخلاق والت�صوف للدين الهندو�سي كانت ـ ومنذ قرون غابرة ـ مو�ضعاً 

للاهتم���ام. وقد �سح���ر العرف���ان الهندو�سي الغرب ف���ي القرون الأخي���رة، كما �سحر 

.
(((

العرفان الا�سلامي الغرب و�أثار �إلى الا�سلام انتباهم

فلسفة اليوغا

يعتق���د الهندو�س �أن الو�صول �إلى الحقيقة �أو الاتحاد بالإله القادر يتم عبر طريقة 

اليوغ���ا )Yoga(، وتعن���ي و�ض���ع القيود، وه���ي ريا�ضة �صعب���ة و�اصرم���ة، يجل�س فيها 

المرتا����ض جل�سة القرف�ص���اء، وي�ستغرق في ال�سك���ون والت�أمل طوي�ل�اً. وثمّة �أ�ساليب 

�أخ���رى متداولة مثل الوق���وف منكو�ساً، الانحناء وتعليق اليدي���ن، الجلو�س على �سرير 

مور �صعبة للغاية، 
ُ
مملوء بالم�سامير. هذه الأعم���ال قد ت�ستمر لعقود كثيرة، ترافقها �أ

.
(((

منها و�ضع الماء �أمامه، والبقاء في حالة الظم�أ

وعل���ى الرغ���م من �أن الهدف من ه���ذه الريا�ضة هو الو�صول �إل���ى الحقيقة، �إلّا �أنه 

تظه���ر �أحياناً للقائم بها كرامات، ويعتقد اليوغي )Yogin( �أنّ هذه الُامور تحول دون 

و�صوله للكمال.

(1)   Mircca Eliade (ed) The Encylopedia of Religion vol.15. pp 460 – 1.
)))    ج���اءت �آداب و�شرائ���ط اليوغا في كتاب بتانجال���ي )Patanjali(، ونقله �إلى العربية العالم الإ�سلامي �أبو ريحان 

البيروني.
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المفاهيم الرئي�سة

تزام���ن زح���ف الآريين )الجن����س الأبي�ض( قبل نح���و 3500 �سنة م���ن �آ�سيا --

الو�سط���ى الى �أطراف نهر ال�سند )جنوب باك�ستان الحالية( مع زحف �أفواج 

�أخرى �صوب �إيران و�أوروبا.

الهندو�سي���ة هي دين متط���ور ومجموعة من التقاليد والأو�ض���اع الاجتماعية --

والثقافية مقرونة بتهذيب النف�س وتروي�ضها. وكان يطلق على دين الهندو�س 

قديماً ا�سم البرهمية ن�سبة �إلى براهما �إله الهندو�س. 

وتتلخّ����ص �أ�صولها في الاعتقاد بالكتب والطقو�س الدينية للبراهمة، وعبادة --

الآله���ة، والاعتق���اد بالتنا�س���خ ورعاي���ة مق���ررات الطبق���ات الاجتماعية في 

المعي�شة والزواج واحترام الموجودات الحية.

�إنّ الديان���ة البرهمية لم يُعرف لها م�ؤ�س�س يمكن الرجوع �إليه، وهي تت�ضمّن --

مجموعة من التقاليد والعادات الاجتماعية والثقافية.

جُمع���ت �أدعية ومعتق���دات الهندو�س ف���ي مجموعة �أطلق عليه���ا ا�سم الفيدا --

)vedas(

المنب���وذون هم �سكان الهند الأ�صليون م���ن غير الآريين. ويحظر على ه�ؤلاء --

مخالطة �أفراد �سائر الطبقات �أو التردد �إلى �أماكن �سكناهم

يحرق الهندو�س �أج�ساد �أمواتهم، وينثرون رمادها في نهر الكنج--

�آم���ن الآري���ون الهن���ود ب�إل���ه العال���م الحقيق���ي، و�أطلق���وا عليه ا�س���م برهما --

)Brahman( ومعن���اه القائ���م بالذات والأزل���ي والأبدي. �أم���ا الآلهة الثلاثة 

الأ�سا�سية للهندو�س )Hindu Trimutrti( فهم: برهما-  �شيفا- ف�شنو.

يعتق���د الهندو����س �أن الإن�س���ان في معر�ض دوام���ة التنا�س���خ، ومكابدة نتائج --
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الولادات المكررة في هذا العالم المليء بالم�شقة والمحن.

يعتقد حكم���اء وعلماء الهندو�س �أن هذه الأعداد الهائلة من الآلهة، �إنما هي --

مظاه���ر لإله واحد عظي���م، و�أن الموجودات قاطبة ت�شكل �أج���زاء هذا الإله 

العظيم.

يعتق���د الهندو�س �أن الو�صول �إلى الحقيقة �أو الاتح���اد بالإله القادر يتم عبر --

طريقة اليوغا )Yoga(، وتعني و�ضع القيود.

�أ������س�����ئ�����ل�����ة

كيف كان �سكان الهند قبل زحف الآريين؟- 11

تكلّم عن طبقة المنبوذين.- 22

ما هي �أ�صول الديانة الهندو�سيّة؟- 33
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م���ط���ال���ع���ة

العقيدة الهندوسية
تتلخّ�ص �أ�صول الإيمان الهندو�سي في �أربعة �أ�شياء:

�ألوهية الروح.- 11

وحدة الموجودات.- 22

وحدة الألوهية.- 33

وحدة المذاهب والأديان.- 44

�إنّ الدي���ن الهندو�س���ي دين منفت���ح على بقية الأدي���ان، لذا ف�إنه يتي�سّ���ر للهندو�س 

�أن يعتنق���وا �أديان���اً �أخ���رى �إ�اضف���ة �إلى دينهم. وعل���ى الرغم من ذلك ف����إن التع�صب 

المقي���ت نج���ده �اشئعاً عن���د الهندو����س. ويكفي �أن نذك���ر �أن غاندي وب�سب���ب اعتقاده 

ب�ض���رورة م�ساواة الهندو�س مع الم�سلمين، قد �أ�ضمر له جماعة من الهندو�س العداء، 

 الأم���ر الذي حدا ب�أح���د �أع�اضء هذه الجماعة �إلى �أن يطلق الن���ار عليه ويرديه قتيلًا.

�إنّ التع�صب القومي الهندو�سي و�صل �إلى ذروته في العقود الأخيرة، و�أحد مظاهر هذا 

التع�ص���ب الأعمى المقي���ت، هو تخريب م�سجد بابري الذي راح���ت �ضحيّته الع�شرات 

م���ن الم�سلمي���ن والهندو�س. وكانت ذريعتهم ف���ي هذا العمل التخريب���ي هي �أن مكان 

م�سج���د باب���ري كان مهد الإله راما، فه���م يدّعون �أنّ ف�شنو )�أح���د الآلهة الثلاثة( قد 

تجلّ���ى ب�ص���ورة �صنم رام���ا، و�أنه تمّ بناء معبد ل���ه في ذلك المكان ال���ذي تحول فيما 

بع���د الى م�سجد. وبه���ذه الذريعة راحوا ين�صبون الأ�صنام عل���ى �أطلال هذا الم�سجد 

ويعبدونها ريثما تحين الفر�صة المنا�سبة لبناء معبدهم.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

الدرس الثالث

الديانات الهندية - 2 -
)البوذية والسيخ(

يتعرّف �إلى �سيرة بوذا.- 11

يبيّن مبادئ البوذية.- 22

يذكر ن�ش�أة ديانة ال�سيخ و�أهم مبادئها.- 33
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الديانة البوذية

تعتب���ر الديانة البوذي���ة �إحدى فروع الديان���ة الهندو�سية، �إلّا �أنه���ا تجاوزت حدود 

الهن���د، وزحف���ت نحو ال�ش���رق الأق�ص���ى، وا�ستطاعت �أن تج���ذب �أتباع���اً كثيرين بما 

ت�ضمّنته من �أفكار معنوية وروحية، و�أخيراً ات�سع نطاقها لت�شمل �أمريكا و�أوروبّا.

سيرة بوذا

ب���وذا )Buddha( ويعن���ي المله���م، الم�ش���رَق عليه، ه���و لقب غوتام���ا �ساكياموني 

)Gautama Sakya - muni( م�ؤ�س����س الديانة البوذية الا�صلاحية. وح�سب معتقدات 

البوذية، ف�إنّ بوذا هو ابن ملك مدينة كبيلا فا�ستو )Kapila-Vastu( الواقعة في �شمال 

 ،)Siddhartha( الهن���د. ولد عام 563 ق.م. و�أطل���ق عليه في البداية ا�سم �سيذارت���ا

ويعني »الّذي حقّق غايته«، وقد تنبّ�أ المنجّمون ب�أنه حين ي�اشهد �آلام المر�ضى وهرم 

ال�شيخوخ���ة و�صور الموت والفناء، ويلتقي ب�أحد المرتا�ضين، ف�إنه �سيعزف عن الدنيا 

ويُقب���ل عل���ى الريا�ضة، وله���ذا ال�سبب حاول �أب���وه �إبعاده عنها من خ�ل�ال توفير حياة 

رغيدة ونعمة مقيمة له، و�سارع �أبوه فزوّجه، وهو في مطلع �شبابه ببنت عمه يا�سودهرا 

)Yasodhara(، ولم يطل الوقت حتى رزق ابناً �سمي راهولا )Rahula(، وفي �سن 29 
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م���ن عمره وبعد �أن �اشهد الأمور ال�سالفة الذك���ر، ت�سلل ليلًا من الق�صر والنعمة التي 

كان فيه���ا، وانخرط في �سلك الرهبان، بار�اشد من �آلارا )Alara(، وبعد �ست �سنوات 

م���ن الريا�ضة ال�اشقّة وال�اصرمة في الغابة، خاب �أمله ف���ي الو�صول �إلى الحقيقة عن 

طريقه���ا، فتخلّى عنها، و�أخذ بالت�أمل والتفكر والمراقبة الروحية، وا�ستغرق هذا �ست 

خ���رى، ومن ثمّ �أم�ضى ما يقرب من �سبع���ة �أ�سابيع في �صراع عنيف مع مارا 
ُ
�سن���وات �أ

)Mara( ـ �أي ال�شيط���ان ـ تحت �شجرة عرفت فيما بع���د ب�شجرة اليقظة، وفي النهاية 

ر�صد الحقيقة، وتنورت ب�صيرته، و�اصر بوذا ع�صره.

وح�سب معتقدات البوذيين، فقد ظهر على م�سرح التاريخ في الع�صور الغابرة عدّة 

ب���وذاوات، �أطلق على كل واحدٍ منهم قبل ظهوره بوذي �ستف )Bodhi-Sattva( وتعني 

من تي�سّرت له المعرفة الكاملة، �أو بوذا بالقوة.

وجاب بوذا البلاد لمدة 40 �سنة في �سبيل ن�شر دعوته، والتفت حوله مجموعة من 

 .)Ananda( ال�شباب علّمهم مبادئه ولقّنهم دعوته، وكان من �أبرزهم ابن عمه �آننده

و�أخيرا التحق بالنيرفانا عام 483 ق.م. وهو في �سنّ الثمانين.

�إنَّ ق�ص���ة حي���اة بوذا العجيبة امتازت بالجاذبية منذ �أزم���ان �سحيقة، ولهذا ف�إنها 

ترجم���ت �إلى مختل���ف لغات العالم، وقد ترجم���ت �إلى اللغة العربية م���ع �إ�اضفات من 

.
(((

الثقافة ال�سريانية، وا�شتهرت بين الم�سلمين با�سم ق�صة بلوهر  ويوذا�سف

مبادئ البوذية

�إنَّ الاف���كار الإ�صلاحية التي نادى بها بوذا، والتي تناه�ض تطرف البراهمة وتلغي 

الاخت�ل�اف الطبقي ـ تع���دّ �أ�سا�س المبادىء الأخلاقية الت���ي ت�ضمّنتها مجموعة تعرف 

)))    �أنظ���ر: �إكم���ال الدين لل�شيخ ال�صدوق:ج 2، �ص577 ـ 638؛ بح���ار الأنوار للعلامة المجل�سي:ج 75، �ص383 ـ 444، 

ووردت ترجمة الق�صة باللغة الفار�سية في ر�سالة م�ستقلة، �ضمن كتاب »عين الحياة« للمجل�سي، كما ترجمت �إلى 

اللغة العربية مع تغيير �أبطالها من الآراوبوذي �ستف �إلى بلوهر ويوذا�سف.
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�ل�ال الثلاث. وتعتمد ه���ذه المبادىء �إلى  با�س���م تري بيت���كا )Tri-Pitaka( وتعني ال�سِّ

ح���دّ بعيد على �أ�ص���ول الديانة الهندو�سية من الإعرا�ض ع���ن الدنيا، وتهذيب النف�س، 

والت�أمّ���ل، والمراقب���ة، والحثّ عل���ى التخلّ�ص من دوام���ة هذه الحياة الدني���ا ال�اشقة، 

والالتحاق بالنيرفانا، �إلّا �أنها تو�سّعت في مفاهيمها.

�إنّ ديان���ة ب���وذا �س���ادت في معظم �أرج���اء الهند ف���ي القرون اللاحقة، ث���مّ �أخذت 

بلاانت�ش���ار في الدول المجاورة. وظهر في القرن الثام���ن والتا�سع عالمان هندو�سيان 

قام���ا ب�إ�صلاح الديانة الهندو�سي���ة، الأمر الذي �أدّى �إلى اختف���اء الديانة البوذية من 

الهن���د �شيئاً ف�شيئاً، وحلّت محلّه���ا الديانة الهندو�سية، �إلّا �أنّ البوذية �أخذت بلاانت�اشر 

في ال�شرق الأق�صى وب�أ�شكال مختلفة.

فلسفة بوذا 

لمّا و�صل بوذا �إلى الحقيقة كما يُدْعى، انطلق �إلى مدينة بنار�س للعثور على الرهبان 

الخم�سة الذين �أعر�ضوا عنه، وكان يعتقد �أنهم يبحثون مثله عن الحقيقة، الأمر الذي 

يتي���ح له تلقينهم مبادئه، وم���ا �أن وطئت قدماه �أر�ض بنار�س حت���ى التقى بهم، ودارت 

بينهم محاورة بيّن فيها بوذا فل�سفته ور�ؤيته العقائدية والأخلاقية، نذكر منها:

الخير يجلب الخير وال�شر يجلب ال�شر، هذا هو القانون الأول للحياة. --

الت�ض���رّع والدعاء والقربان للربّ لا تج���دي نفعاً. فالماء ينحدر نحو الأ�سفل --

دائم���اً، والن���ار حارة �أب���داً، والثلج بارد دائم���اً، فلو ت�ضرّعتم بي���ن يدي �آلهة 

الهندو�س جميعها، لما �أثّر ذلك في تغير مجرى الماء نحو الأعلى، وفي جعل 

النار باردة والثل���ج حاراً. فقوانين هذه الظواهر لا تبطل، والت�ضرّع والدعاء 

�أمام الآلهة لا يجديان في �إبطالها.

لا يعتق���د بالمرة �أن برهما خلق �شيئاً كي يك���ون العالم من �صنعه. بل العالم --

�أزلي م�ستمر، لي�س له مبد�أ ولا نهاية.
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هن���اك ح���دان متناق�اضن، يج���ب �أن يبتع���د عنهما الذين تخلّ���وا عن الحياة --

الدني���ا، الأول: الان�سياق في الملذات، وهذا �أمر �سافل وعقيم، والثاني: هو 

طريق التق�شف و�إماتة الج�سد، وهذا �أمر م�ؤلم وعقيم �أي�اًض.

ويخت�صر بوذا فل�سفته العقائدية والأخلاقية المو�صلة �إلى طريق ال�صواب بالقول:

وج���دت بع���د تفكير طويل طريق���اً و�سطاً يفتح العي���ون ويحفّز العق���ول، ويقود �إلى 

الراحة والمعرفة والإ�شراق والنيرفانا. �إنه طريق طويل ذو ثمانية م�سالك، وهي:

الاعتقاد ال�صحيح، ويعني الاعتقاد ب�أن ال�صدق يقود الان�سان نحو الفلاح.- 11

العزم ال�صحيح، ويعني التحلّي بطبيعة هادئة، تمنعه من �إلحاق الأذى بالح�شرات - 22

والحيوانات.

القول ال�صحيح، بلاابتعاد عن الكذب والتفوه بالكلام البذيء.- 33

العمل ال�صحيح، بلااحتراز عن ال�سرقة وتلطيخ الأيدي بدماء الآخرين.- 44

العي����ش ال�صحيح، بتجنّب ارتكاب الأفعال القبيحة، ك�أكل الربا، والاكت�ساب بمال - 55

ال�سرقة.

الجهد ال�صحيح، بال�سعي �إلى الخير، والهرب من ال�شر.- 66

 الفك���ر ال�صحيح، ويعن���ي غلبة الهدوء، وعدم �إف�ساح المج���ال للفرح والحزن ب�أن- 77

ي�أخذا طريقهما �إلى الفكر.

الت�أمّل ال�صحيح، وهو ثمرة الخ�ضوع للم�سالك ال�سبعة، وعندها �سينال الهدوء الواقعي.- 88

وهناك قيود ت�سعة، تحدّث عنها بوذا، وهي:

الاجتناب عن �أذى الدوابّ.- 11

الاجتناب عن ال�سرقة.- 22

الاجتناب عن الخيانة.- 33
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الاجتناب عن الكذب.- 44

الاجتناب عن الم�سكرات.- 55

الاجتناب عن الغرور.- 66

الاجتناب عن التفوّه بالكلام البذيء.- 77

الاجتناب عن الجهل.- 88

الاجتناب عن العداء.- 99

الفرق البوذية

انق�سمت الديانة البوذية �إلى ثلاث فرق:

المهايان���ا )Mahà-Yàna( وتعن���ي العجل���ة الكبي���رة. وتنت�ش���ر ه���ذه الفرقة في - 11

ال�صي���ن، حيث ا�صطبغت الديانة البوذية ب�سنن ومعتقدات كونفو�شيو�س وتاو�سيم 

ف���ي ال�صين، وال�شنتو ف���ي اليابان. ومن طقو�سها التي ح���ازت على �شهرة عالمية 

 ،)Chang( وتعني بال�سان�سكريتية الت�أمل، وت�سمّى في ال�صين جانغ )الدهيان���ة(

.)Zen( وفي اليابان زين

الهينايان���ا )Hina-Yana( وتعن���ي العجل���ة ال�صغي���رة، وتنت�شر ه���ذه الفرقة في - 22

�سريلانكا )�سيلان �سابقاً( ودول جنوب �شرق �آ�سيا. ويطلق �أتباع العجلة ال�صغيرة 

عل���ى ديانتهم ا�سم ثيرفاده )Theravada(، وتعن���ي ديانة ال�سلف والعظماء، وقد 

دوّنت كتبهم باللغة الباليّة، وهي لغة هندية قديمة.

الفيجريانا )Vajra-Yana( وتعني عجلة الألما�س، وتنت�شر هذه الفرقة في التبت، - 33

حي���ث اختلطت الديانة البوذية هناك بال�سحر والكهان���ة والطوطم، و�أوجدت لها 

م�ؤ�سّ�س���ات ديني���ة مقت���درة. ويطلق على الديان���ة المذكورة �أي�اًض ا�س���م اللامائية 

.)Dalai Lama( »ويعرف زعيمها الديني بـ »الدالاي لاما ،)Lamaism(
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يذك���ر �أنّه حينما يتوفى زعيم هذه الفرقة، يعك���ف الرهبان على البحث والتفتي�ش 

ع���ن طفل يكون قد ولد متزامناً مع وفاة الدلاي لاما ليحل محله، ثم يربى هذا الطفل 

ة الزعامة الدينية. تربية خا�صة، وبعد �أن يطوي مراحل تعليمية مختلفة، يرتقي من�صَّ

وق���د ا�ضطُرّ الدلاي لاما في هذا الع�صر �إل���ى مغادرة التبت بعد زحف ال�شيوعيين 

�إليها من ال�صين، والا�ستقرار في الهند، والمواظبة فيها على العبادة والإر�اشد. وعيّن 

�أخيرا ـ وخلافاً لل�سنة الرائجة ـ طفلًا يخلفه في من�صبه، مما �أثار حفيظة العديد من 

الرهبان والكهنة.

الكتب البوذية المقدّسة

ويع���دّ ثري بيتكا ـ وتعني ال�سلال الثلاث ـ من �أقدم الكتب المقدّ�سة عند البوذيين، 

وي�شتمل على ثلاثة �أق�سام:

قواعد الرهبنة.- 11

منهج الفلاح وال�صلاح.- 22

المفاهيم الفل�سفية والنف�سية.- 33

ة كتب مقدّ�سة تخت�ص بفرق بوذية مختلفة. وثمَّ

ديانة السيخ

ت�شعّب���ت الديانة البرهمية �إلى فروع �أخرى، �أ�شهره���ا ديانة ال�سيخ )Sikh( وتعني 

التلميذ.

لق���د �أدّى التقاء الإ�س�ل�ام بالهندو�سية ف���ي الهند عبر ع�صور مختلف���ة �إلى �إيجاد 

مذاه���ب مزدوجة. وفي هذا الاطار قام �أحد عرفاء الم�سلمين الكبار، ويدعى »كبير« 

)1440 - 1518 م( ب�إ�ضفاء �صبغة التوحيد الإ�سلامي على بع�ض العقائد الهندو�سية، 

والت���ف حوله جم���ع غفير من الموالين والتلاميذ و�أ�سّ�س �أح���د ه�ؤلاء التلامذة ويدعى 
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نان���ك )Nanak( ديانة ال�سيخ، وهو �أوّل غورو )guru( - وتعني المعلم - تولّى زعامة 

الطائفة ال�سيخية، ثم �أعقبه خلفاء ت�سعة. وازداد نفوذ هذه الطائفة �شيئاً ف�شيئاً، حتى 

.
(((

�أ�صبحت كياناً �سيا�سياً وديناً مقتدراً

س الديانة السيخية( سيرة نانك )مؤسِّ

ه���و الغ���ورو نانك ولد ع���ام 1469 م لأ�سرة تنتم���ي �إلى طبق���ة الاك�شتريا، وتقطن 

�إح���دى قرى لاه���ور. تتلمذ عل���ى عرفاء م�سلمي���ن وهندو�س، وزار ال���دول الا�سلامية، 

وق�ص���د مكة للحج. وانتهى به المط���اف �إلى ت�أ�سي�س الديان���ة ال�سيخية، وبنى تعاليمه 

عل���ى �أ�سا�س �أقوال وتعاليم الأولياء وال�صوفيي���ن من الم�سلمين والهندو�س. توفي عام 

1539م. وق���ام بعد الغورو نانك ت�سعة �أ�شخا�ص تعاقبوا على تولي زعامة الطائفة بين 

�سنة 1469م و�سنة 1708م، و�أطلق على كل واحد منهم لقب الغورو.

 التعاليم

�أطلق نانك ا�سم )الحقّ( على الله تعالى، وكان يقول: �إنَّ الله مهما �أطلق عليه من 

ا�سم فهو الحق القادر المتعال فقط، و�إنّ ال�سعادة والو�صول �إلى النيرفانا تكمنان في 

الا�ستغ���راق ف���ي ذكر الحق، و�آم���ن بالمايا �أو الوجود الوهمي للعال���م، الذي ورد ذكره 

ف���ي الديانة الهندو�سية، كما �آمن بدوامة التنا�س���خ والكارما )قانون جزاء الأعمال(، 

و�أباح لأتباعه �أكل اللحوم، وحظر الوثنية والريا�اضت ال�اشقة و�شرب الخمر والتدخين 

و�ألغى الفوارق الطبقية وتعدد الزوجات.

ويرتب���ط ال�سيخ فيم���ا بينهم بعلاقات وثيق���ة، وينا�ضلون من �أج���ل الانف�اصل عن 

الهند، وت�أ�سي�س دولة م�ستقلة، ولهم تبليغات مذهبية، وكُتب في هذا الم�ضمار ترجمت 

�إلى مختلف اللغات.

)))    ت�أثّر الامبراطور �أكبر، وهو �أعظم �أباطرة المغول في الهند بهذه الديانة عام  1000 هـ، وابتكر ديناً جديداً �سمّاه 

الدين الأكبري، �سعى فيه �إلى تحقيق ال�صلح والوئام بين الطوائف والأديان.



50

ن
يا

د
لأ

 ا
في

س 
�

و
ر
د

الآثار المذهبية

�شيّد الغورو �أرجان )خام�س زعماء الطائفة( معبداً وهيكلًا �ضخماً مطلياً بالذهب 

 Granth - »بالهند، و�ألّف كتاب »غران���ت �صاحب )Amritsar( ف���ي مدينة �أمريت�س���ار

Sahib الذي يعدّ من �أهمّ الكتب المقد�سة عند ال�سيخ.

يخ التاريخ السياسي للسِّ

راج���ت بين ال�سيخ على عه���د الغورو غوبند �سنغ )عا�شر زعم���اء الطائفة( م�س�ألة 

البيعة في الق�اضيا ال�سيا�سية. و�أخذت هذه الطائفة ت�سلك طريق العنف، بعد �أن كانت 

 ،)Khagsa( سلمية في البداية، ومنذ ذلك الوقت �أطلقت على نف�سها ا�سم الخال�صة�

�أي العاري���ة ع���ن التكل���ف، ورفعت �شع���ارات خم�سة، تب���د�أ كلها بحرف ال���كاف باللغة 

البنجابية:

الكي�سا: )Kais( �إر�سال �شعر الر�أ�س واللّحى.- 11

الكانكا: )Kangha( حيازة الم�شط.- 22

الكا�اش: )Kachha( ارتداء �سروال ق�صير لا يتجاوز الركبة.- 33

كارا: )Kara( لب�س �سوار من الفولاذ.- 44

كيَرْبان: )Kirpan( حمل �سيف �أو خنجر من الفولاذ.- 55

وامتهن ال�سيخ حرفة التجارة، وانت�شروا في كافة �أرجاء العالم مزاولين حرفتهم.
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المفاهيم الرئي�سة

تعتب���ر الديانة البوذية �أحد فروع الديانة الهندو�سية، �إلّا �أنها تجاوزت حدود --

الهن���د، وزحفت نحو ال�شرق الأق�ص���ى، وا�ستطاعت �أن تجذب �أتباعاً كثيرين 

بم���ا ت�ضمّنته من �أفكار عرفانية �سامية، و�أخيراً ات�سع نطاقها لت�شمل �أمريكا 

و�أوروبّا.

�س الديانة البوذية هو بوذا. ولد عام 563 ق.م وتوفي عام 483 ق.م.-- م�ؤ�سِّ

�إنّ المب���ادىء التي ن���ادى بها بوذا تعتم���د �إلى حد كبير عل���ى �أ�صول الديانة --

الهندو�سي���ة م���ن الإعرا�ض ع���ن الدنيا وتهذي���ب النف�س والت�أم���ل والمراقبة 

والح���ث عل���ى التخل�ص م���ن دوامة ه���ذه الحياة الدني���ا ال�اشق���ة والالتحاق 

بالنيرفانا.

يُع���دّ )ثري بيتكا( م���ن �أقدم الكت���ب المقد�سة عند البوذيي���ن وي�شتمل على --

قواعد الرهبنة ـ منهج ال�صلاح ـ المفاهيم النف�سية والفل�سفية.

ال�سيخي���ة: م�ؤ�س����س الديانة ال�سيخية ه���و نان���ك )1469 ـ 1539 م( ولقب بـ --

»الغورو نانك« و�أعقبه ت�سع خلفاء تولوا زعامة الطائفة.

�أطل���ق نانك عل���ى الله تعالى ا�س���م الح���ق، ور�أى �أن ال�سع���ادة والو�صول �إلى --

النيرفان���ا تكمن���ان في الا�ستغ���راق في ذكر الح���ق، و�آمن بالماي���ا والتنا�سخ 

والكارما.

لق���د �أدّى التق���اء الإ�س�ل�ام بالهندو�سية ف���ي الهند عبر ع�ص���ور مختلفة �إلى --

ايجاد مذاهب مزدوجة.
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�أ������س�����ئ�����ل�����ة

ما هي �أ�صول الديانة البوذية؟- 11

اذكر �أهم الكتب المقدّ�سة عند البوذيين.- 22

ما هي الديانة ال�سيخية؟ ومن هو م�ؤ�س�سها؟- 33
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م���ط���ال���ع���ة

الديانة الجينية 
تب���دو الهندو�سية ك�شجرة قديم���ة ن�شرت �أغ�اصنها على �أر����ض وا�سعة. بع�ض هذه 

الأغ�ص���ان خالف البراهمة الذين كانوا في �أوج نفوذهم، و�أبدى اعترا�اًض على القيود 

ال�صعب���ة المفرو�ضة من قبلهم. ومن جملة تل���ك الأغ�اصن الهندية، الطائفة الجينية 

 )Jaina( ـ وتعن���ي المنت�ص���ر ـ الت���ي �شُيّدت �أركانها في الق���رن الخام�س قبل الميلاد.

يعتق���د الجيني���ون �أنّ مهاوي���را )Maha-Vira( ـ ويعن���ي البط���ل العظيم ـ ه���و م�ؤ�س�س 

الديان���ة الجينية، وه���و الزعيم الرابع والع�ش���رون، وقد �سبقه 23 زعيم���اً ظهروا قبل 

�آلاف ال�سنين.

�إنّ م���ن �أغرب �سنن الجينيين حرمة ارتداء الملاب����س، حيث يعتقدون �أنّ مهاويرا 

كان في حالة مزاولة الريا�ضة ال�اشقة ونبذ المتع الدنيوية.

ولم���ا ر�أى �أنّ الحياء ي�شعره بالإث���م، خلع جميع ثيابه، وبقي عارياً طيلة عمره. وقد 

ن�ش���ب خ�ل�اف بين �أتباع هذه الديانة في حدود �سنة 79 ق . م حول حدود هذا العراء، 

وانق�سموا �إلى طائفتين:

الأولى ت�سمّى ديجامب���را )Digambra( وتعني �أ�صحاب الزيّ ال�سماوي، �أي الذين 

اتخذوا ال�سماء ك�ساءً لهم )والمق�صود بهم العراة(.

والثانية ت�سمّى �سفيتامبرا )Svetambara( �أي �أ�صحاب الزيّ الأبي�ض، وهم الذين 

ت�أثر بهم غاندي زعيم الهند الذي خلع ثيابه في �شبابه، واكتفى بالزيّ الأبي�ض.

وق���د تكه���ن وي���ل ديوران���ت بانتح���ار غان���دي نتيج���ة ت�أثّ���ره بالأف���كار الجيني���ة 

)وذل���ك عن���د التط���رق �إل���ى الديان���ة الجيني���ة ف���ي المجل���د الأوّل م���ن كتاب���ه ق�صة 

الح�ض���ارة(، وكان غاندي عل���ى قيد الحي���اة، �إلّا �أنه خرّ �صريع���اً بر�اص�ص هندو�سي 
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متط���رّف، ول���م تت���ح الفر�ص���ة لإثب���ات �صح���ة �أو �سق���م تنبّ����ؤ ه���ذا الم����ؤرّخ الكبير.
 

وتعتبر الذلة والهوان من الف�اضئل في الديانة الجينية. وتعتقد طائفة الديجامبرا �أنه 

لا �سبي���ل �أمام الن�ساء �إل���ى الكمال، بل يجب عليهنّ الانتظ���ار، والتحول �إلى رجال في 

�أدوار التنا�سخ اللاحقة.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

الدرس الرابع

الصين واليابان
)الديانة الكونفوشيوسية والشنتو(

11 يتحدّث عن �سيرة كونفو�شيو�س ون�ش�أة الديانة الكونفو�شيو�سية.- 

يبيّن التعاليم والأ�صول الأخلاقية لدى كونفو�شيو�س وال�شنتو.- 22

يتحدّث عن المرحلة التي تلت وفاة كونفو�شيو�س ودور طلابه - 33

في ن�شر �أفكاره.
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أولاً: الكونفوشيوسية

كونفو�شيو�س )Confucius(: حكيم �صيني، �سيا�سي �أ�سّ�س مذهب الكونفو�شيو�سية 

الذي راج في بلاد ال�صين، ثمّ �أفل نجمه بعد مدّة وجيزة. وحلّت محله الديانة البوذية.

�سيرة كونفو�شيو�س

 )kung( سرة كونغ�
ُ
ف���ي حدود عام 551 ق. م. وفي ولاية لو )Lu( ال�صينية، ولد لأ

الحاكم���ة في ت�شو )Tsow( طفل �سُمّي كيو )Chiu(، وف���ي الثالثة من عمره مات �أبوه 

وت���رك زوجت���ه �ضحية لفقر مدقع، ومع ذل���ك ا�ستطاعت هذه الأرمل���ة �أن توفّر لابنها 

الوحي���د تعليماً طيباً، �أثار �إعجاب معلّمي���ه الذين �أثنوا على اهتمامه بالدرا�سة وفهمه 

للأ�شياء، وتكهّنوا له بم�ستقبل باهر.

ولم���ا بلغ التا�سعة ع�شرة منح���ه الوزير الأعظم لتلك الولاي���ة وظيفة �أمين مخازن 

الحبوب، وكان �إلى جانب وظيفته تلك يكرّ�س جهوده لدرا�سة ال�شعر والمو�سيقى، فذاع 

�صيت���ه، وتوافد عليه العلماء طلباً للعل���م والكمال و�أطلق عليه النا�س ا�سم كونغ - فو - 

ت�شي �أي كونغ الفيل�سوف، ومن هنا غلب عليه ا�سم كونفو�شيو�س.
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كان���ت حياة كونفو�شيو����س مليئة بالأحداث، حيث تقلّب في ع���دّة منا�صب حكومية 

�إلى جانب تربية التلاميذ، وت�سلّم الوزارة وهو في الخم�سين من عمره ثمّ ترقى و�اصر 

وزي���راً �أعظم، ما �أثار ح�س���د مناوئيه، الأمر الذي دعاه �إلى اعتزال الحياة ال�سيا�سية، 

والتنحّي عن كافّة المنا�صب الحكومية، والاقت�اصر على التدري�س.

و�أخي���راً توفي ع���ام 479 ق.م. وكان مجهولًا �إلى حدّ كبير، لكنّ���ه ا�شتهر بعد قيام 

تلامذته و�أتباعه بن�شر �أفكاره.

الآثار

و�ض���ع كونفو�شيو�س في �أواخر عمره عدّة كتب، �أ�صبح���ت جزءاً من التراث الأدبي 

لل�صين، وهذه الكتب هي:

�شو ت�شنغ )كتاب التاريخ(.- 11

�شي ت�شنغ )كتاب ال�شعر(.- 22

لي جي )كتاب ال�شعائر(.- 33

�إي ت�شنغ )كتاب التغيّرات(.- 44

جون جيو )تدوين مذكّرات الربيع والخريف(.- 55

والكت���ب الأربع���ة الأولى، هي مخت���ارات من �أق���وال الحكماء الما�ضي���ن، والكتاب 

الخام�س اخت�صّ بنقل �أقواله.

التعاليم

�إنّ تعالي���م كونفو�شيو�س م�ؤلَّفة من الأ�صول الأخلاقية وال�سيا�سية، م�شفوعة ببع�ض 

التعالي���م الدينية. وكان يعتقد �أنّ ال�سلف نهجوا قاع���دة لي )Li( في م�سيرة حياتهم، 

ف�أ�سبغ���ت عليهم الخيرات والب���ركات. التي حرم منها �أبناء ع�ص���ره على �أثر مجانبة 

هذه القاعدة والعزوف عنها.
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�إنّ )لي( ح�سب معتق���دات كونفو�شيو�س لها معان مختلفة، نظير الطهارة، الأدب، 

الت�شريفات، والعبادة. وكان يعتقد �أن الخير �سيعمّ المجتمع الذي ينتهج هذه القاعدة، 

ويرتقي به �إلى مجتمع مبدئي فا�ضل.

الأ�صول الأخلاقية

وقد طرح �أ�صولًا خم�سة، متى ما ا�ستقامت ا�ستقام ما �سواها، وهي:

مبادلة الحبّ والحنان بين الأب والابن.- 11

عطف الأخ الأكبر على الأخ الأ�صغر، وتوا�ضع الأ�صغر للأخ الأكبر.- 22

�إن�اصف الزوج في معاملة زوجته، و�إطاعة الزوجة لزوجها.- 33

حبّ الأقوياء لل�ضعفاء، و�إطاعة ال�ضعفاء للأقوياء.- 44

تفقّد الحكّام للرعيّة، ووفاء الرعيّة للحكام.- 55

ومن تعاليم كونفو�شيو�س عن المدينة الفا�ضلة وعلاقة الحاكم بال�شعب �أنّ الحاكم 

�إذا �أط���اع القواني���ن المق���رّرة ونفّذها بحذافيرها، ف����إنّ جميع النا����س على اختلاف 

درجاته���م ومنا�صبه���م �سوف يقتدون ب���ه ويمتثل���ون القوانين �أي�اًض. كم���ا تحدّث عن 

الإن�سان الكامل و�صفاته الخم�سة التي ا�ستعر�ضها على النحو التالي: عزة النف�س، علوّ 

الهمّة، �إخلا�ص النيّة، ال�شوق �إلى العمل، ال�سلوك الح�سن.

المنا�سك

عل���ى الرغم من �أنّ كونفو�شيو�س كان معلم �أخ�ل�اق فح�سب ولم يدّع غير ذلك، �إلّا 

�أنّ النا����س وج���دوا في تعاليمه ال���روح المعنوية، وفي �شخ�صه المث���ل الأعلى للالتزام 

الدين���ي. �إنّ الدي���ن الذي نادى ب���ه كان في غاية الب�ساطة وبعيداً ع���ن م�سائل ما وراء 

الطبيعة. وق���د ان�صبّت جهوده على تروي�ض نف�سه وفق العب���ادات والمنا�سك الرائجة 

ف���ي ع�صره. وكان يردّد �أن ال�سل���ف كانوا �سعداء، لأنهم خلّفوا �أبن���اءً و�أحفاداً واظبوا 

على �إقامة مرا�سم القرابين والعبادة وعلى تخليد ذكراهم حتى بعد وفاتهم.
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الأتباع والخ�صوم

ج���اب تلاميذ كونفو�شيو�س - الذين بل���غ عددهم كما يقال �سبعين تلميذاً - معظم 

�أرجاء ال�صين، وات�صلوا بالحكّام و�أ�صحاب النفوذ الأمر الذي �أدّى �إلى انت�اشر تعاليم 

ه���ذا الحكي���م، وا�ستمرار بقائها في �أو�ساط جيل واح���د �أو جيلين. ثم واجهت م�اشكل 

ح���ادّة �إثر �ضعف النظام الإقطاعي الملكي، وظه���ور مذاهب فل�سفية مناه�ضة �أخذت 

ت�ش���ن حملاته���ا �ضدّ �أف���كاره وتعاليمه. وفي ه���ذا الخ�ضم كان الن�ص���ر حليفَ تعاليم 

كونفو�شيو����س �أحياناً، وحليفَ خ�صومه �أحياناً �أخرى، �إل���ى �أن زحفت الديانة البوذية 

�إل���ى ال�صين، فط���وت ب�ساط ه���ذا النقا�ش لح�سابه���ا، و�أ�صبحت �أف���كار كونفو�شيو�س 

هام�شية، �إلّا �أنّ �شهرة وعظمة �اصحبها لم تت�اضءلا قطّ.

الدين الر�سمي

مجّ���د �أباطرة ال�صين وفي ع�صور مختلفة ذكر كونفو�شيو�س، واعتبروه من �أعاظم 

الحكم���اء، وراج نح���ر القرابين عند �ضريحه منذ عهد تلامي���ذه ومريديه، �إلّا �أن �أول 

�إمبراط���ور زار �ضريح���ه ونح���ر قرباناً وقدّم هدايا ه���و كاو ت�سو ع���ام 195 ق. م. ثم 

�أ�صبحت هذه المرا�سم �سنّة التزم بها �سائر الأباطرة الذين تعاقبوا على الحكم بعده.

ومنذ ع���ام 1911 م �أخذ �أداء الاحترام الر�سمي لروح كونفو�شيو�س يقلّ بالتدريج، 

حت���ى ا�ضطرّت حكومة ال�صي���ن ـ ولأجل �إحياء �أفكاره ـ �إلى اعتب���اره مفكّراً على غرار 

نيوتن وبا�ستور �إلى �أن قامت الثورة ال�شيوعية في ال�صين عام 1949 م، ف�أخذت ت�شنّ 

حمل���ة �شعواء على �أف���كاره، حيث عدّه ال�شيوعيون من �أقط���اب المدافعين عن الطبقة 

الأر�ستقراطية �أمام الطبقة الكادحة من عامة النا�س.

ثانيًا: ديانة الشنتو )اليابانية(

ال�شنتو )Shinto(: وتعني طريق الآلهة ؛ وهي ديانة اليابان الأثرية، التي تعتقد ب�أن 
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�إله���ة ال�شم�س التي تع���رف با�سم �أماتيرا�س���و )Amaterasu( حار�سة لأر�ض الأجداد، 

وتجلّى ن�سلها في الأ�سرة الحاكمة.

الخلفيات الاجتماعية

زحف���ت ديان���ة المهايان���ا البوذية �إل���ى اليابان ع���ام 552 م، وت�س���رّب العديد من 

مظاهره���ا �إلى ديان���ة ال�شنتو عقب احتكاكها بها. وتعتبر عب���ادة الآلهة والإمبراطور، 

 )Bushido( ونح���ر القرابين، وحبّ الوطن من �آداب هذه الديانة، كم���ا �أنّ البو�شيدو

وتعن���ي طريق الفر�س���ان والمحاربين قد ت���مّ ا�ستلهامها من ديان���ة )زِن(، وهي ت�ؤكّد 

على ال���ولاء والفتوة وال�شرف والت�ضحية بالذات. وعلى ه���ذا الأ�سا�س ف�إنّ المحاربين 

يحمل���ون معهم خناج���ر مخ�صو�صة، ويعمدون ف���ي حالة اندحارهم ف���ي الحرب �إلى 

طعن �أنف�سهم بها وبقر بطونهم، ت�ضحيةً من �أجل الوطن، وا�ست�شهاداً في �سبيله. وقد 

لغيت عبادة الإمبراطور ب�أمر منه عام 
ُ
جري���ت تعديلات عديدة على هذه الديان���ة، و�أ

ُ
�أ

1946 م. ولا زال���ت ه���ذه الديانة باقي���ة في اليابان �إلى الي���وم، وتُمار�س طقو�سها �إلى 

جانب الديانة البوذية.

 كتب ال�شنتو

عدّت في مراحل 
ُ
ثمّ���ة كتب تخ�صّ ديانة ال�شنتو، ت�ضمّ �آداب و�سنن الغابرين، وقد �أ

زمني���ة مختلفة، حيث دُوّن بع�ضها ع���ام 806 م، وا�شتملت على �أ�ساطير قديمة تهدف 

�إل���ى الدفاع عن رهبان ال�شنتو، ودُوّن بع�ضها الآخر في القرن العا�شر، و�ضمّت فهر�ساً 

لعبادات ومنا�سك ور�سوم ال�شنتو، لا �سيما �آداب عبادة الإمبراطور.

)Rijibu( ريجوبو

حظي���ت الديانة البوذية منذ الق���رن الثامن الميلادي بانت�ش���ار وا�سع في اليابان، 

واكت�سب���ت عط���ف الطبقات الحاكمة، فب���دا �أنّ الحاجة ملحة ال���ى التوفيق بين ديانة 
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�شنت���و القومية القديمة من جه���ة، وديانة بوذا الدخيلة الطّارئ���ة من جهة �أخرى. في 

ه���ذه الأثناء �أعل���ن الرهبان البوذيون �أنهم اطّلعوا من خ�ل�ال مكا�شفاتهم على �أنّ كل 

�إله���ة من �آلهة اليابان القديمة، هي ف���ي الواقع بوذي �ستف، كان قد تجلّى هناك، و�أن 

�أماتيرا�س���و )وتعن���ي �إلهة ال�شم�س( هي ظهور �ساطع لبوذا ف���ي اليابان. وكانت نتيجة 

هذا التوفيق، ظهور مذهب ريجوبو )ويعني ال�شنتو المركّب( الذي ت�صدّوا للتبليغ له. 

وبهذه المحاولات تمّ �إحياء ديانة ال�شنتو.

الدين الر�سمي

ق���ام كبار رهبان ال�شنتو منذ الق���رن ال�سابع ع�شر الميلادي ب�إحي���اء ديانة ال�شنتو 

القديم���ة، ورف����ض الت�أثير البوذي. وكان عام 1868 م حاف�ل�اً بطروء تحولات جديدة 

عل���ى الحياة الاجتماعية في اليابان التي فتح���ت �أبوابها �أمام حركة ال�سياحة لا �سيما 

م���ن �أمري���كا، ما زاد ف���ي ن�اشط ح���ركات التب�شي���ر الم�سيحية. ولم ي���دم ذلك طويلًا 

حت���ى �أعلن �إمبراطور اليابان ع���ن اعتبار ديانة ال�شنتو هي الديان���ة الر�سمية للبلاد، 

و�أم���ر ب�إزالة كافّة مظاهر الديان���ة البوذية عن ال�شنتو، ونُفّذ الأمر في البداية ب�ضغط 

ال�سلط���ات الحاكمة ب�سبب �إقبال النا�س المتزايد على الديانة البوذية. ثمّ جاء د�ستور 

ع���ام 1889 م ليمنح المواطنين الحريات الدينية المطلقة، �إلّا �أن الدولة كانت تنحاز 

�إلى جانب ديانة ال�شنتو.

وا�ستم���رّ الدي���ن الر�سم���ي للدولة )ال�شنتو( حت���ى عام 1945 م، وه���و العام الذي 

رزحت فيه اليابان تحت نير الاحتلال، بعد تعرّ�ضها لق�صف نووي �أمريكي، وهزيمتها 

في الحرب. وبقيت تعاليم ال�شنتو تنمّي الروح القومية لل�شباب بغية الت�صدي لمظاهر 

النفوذ الغربي. وبعد عام 1945 م �أ�صبح �إجراء طقو�س ال�شنتو �أمراً اختيارياً.
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المفاهيم الرئي�سة

- تن�س���ب الكونفو�شيو�سي���ة �إلى م�ؤ�سّ�سها كونفو�شيو�س وه���و حكيم �صيني، ولد عام 

551 ق.م في ولاية لو وتوفّي عام 479 ق.م، وكان مغمور الذِكر �إلّا �أنه ا�شتهر بعد قيام 

�أتباعه بن�شر �أفكاره.

و�ض���ع كونفو�شيو�س في �أواخ���ر عمره عدّة كتب، �أ�صبحت ج���زءاً من التراث --

الأدبي لل�صين.

من �أهمّ �آثار كونفو�شيو�س �شو ت�شنغ ـ �شي ت�شنغ ـ لي جي ـ اي ت�شنغ ـ جون جيو. --

وتت�ألف تعاليمه م���ن الأ�صول الأخلاقية وال�سيا�سية م�شفوعة ببع�ض التعاليم 

الدينية.

�إنّ الدي���ن الذي نادى ب���ه كان في غاية الب�ساطة وبعي���داً عن م�سائل ما وراء --

الطبيع���ة، وقد ان�صبّت جهوده على تروي����ض نف�سه وفق العبادات والمنا�سك 

الرائجة في ع�صره.

م���ن تعالي���م كونفو�شيو����س �أن الحاكم �إذا �أط���اع القوانين المق���رّرة ونفّذها --

بحذافيره���ا، ف�إنّ جميع النا����س على اختلاف درجاته���م ومنا�صبهم �سوف 

يقتدون به ويمتثلون القوانين �أي�اًض.

تح���دّث كونفو�شيو�س عن الإن�سان الكام���ل و�صفاته الخم�سة التي ا�ستعر�ضها --

على النحو التالي: عزة النف�س، علوّ الهمّة، �إخلا�ص النيّة، ال�شوق �إلى العمل، 

ال�سلوك الح�سن.

ج���اب تلاميذ كونفو�شيو�س - الذين بلغ عدده���م كما يقال �سبعين تلميذاً  - --

معظ���م �أرجاء ال�صين، وات�صلوا بالح���كّام و�أ�صحاب النفوذ الأمر الذي �أدّى 

�إلى انت�اشر تعاليم هذا الحكيم.
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ا�ستمرّت �أفكار كونفو�شيو�س جيًال واحدًا �أو جيلين، ثم واجهت م�اشكل حادّة --

�إثر �ضعف النظام الإقطاعي الملكي، وظهور مذاهب فل�سفية مناه�ضة �أخذت 

ت�ش���ن حملاته���ا �ضدّ �أف���كاره وتعاليمه. �إل���ى �أن زحفت الديان���ة البوذية �إلى 

ال�صي���ن، فطوت ب�ساط هذا النقا�ش لح�سابها، و�أ�صبحت �أفكار كونفو�شيو�س 

هام�شية، �إلّا �أنّ �شهرة وعظمة �اصحبها لم تت�اضءلا قطّ.

ال�شنت���و )Shinto(: وتعن���ي طريق الآلهة؛ وه���ي ديانة الياب���ان الأثرية، التي --

تعتقد ب�أن �إلهة ال�شم�س التي تعرف با�سم �أماتيرا�سو )Amaterasu( حار�سة 

لأر�ض الأجداد، وتجلّى ن�سلها في الأ�سرة الحاكمة.

ق���ام كبار رهبان ال�شنت���و منذ القرن ال�ساب���ع ع�شر المي�ل�ادي ب�إحياء ديانة --

ال�شنت���و القديم���ة، ورف�ض الت�أثي���ر البوذي. ولم يدم ذل���ك طويلًا حتى �أعلن 

�إمبراطور اليابان عن اعتبار ديانة ال�شنتو هي الديانة الر�سمية للبلاد.

�أ������س�����ئ�����ل�����ة

ما هي الديانة الكونفو�شيو�سية؟ ومن هو م�ؤ�سّ�سها؟- 11

�صول الديانة الكونفو�شيو�سية.- 22
ُ
اذكر �أ

ما هو حال الكونفو�شيو�سية في الع�صر الحالي في ال�صين؟- 33
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م���ط���ال���ع���ة

الطاوية
 )Lao - tse( إلى الحكيم ال�صين���ي لاو ت�سي� )Taoism( ين�س���ب مذهب الطاوي���ة

)المتوفّ���ى 517 ق. م.( . وق���د دار جدال و نقا�ش حول حقيق���ة هذه ال�شخ�صية، وهل 

كانت واقعاً قائماً �أم مجرّد �أ�سطورة.

وعلى �أي حال، فيظهر من الق�ص�ص القديمة �أنّه ولد عام 604 ق. م، وتولّى من�صب 

خ���ازن في ب�ل�اط الامبراطور، �إلّا �أنّ���ه �سرعان ما اعتزل كل �ش���يء، وتخلّى عن جميع 

اهتماماته الاجتماعية والعلمية، وانزوى في داره، من�صرفاً �إلى ال�صمت والت�أمل و�إلى 

ت�صفية روحه.

وق���د انتاب النا�س �شوق �إل���ى معرفته، فاختلفوا �إليه للاطلاع على �أفكاره. وقيل �إنّ 

كونفو�شيو�س كان ممّن زاره، و�أخيراً قرّر مبارحة موطنه، لما �أ�اصبه من كلل وملل من 

الزيارات المتتابع���ة، ف�اصدف عند بوابة المدينة �أحد الحرّا�س، فطلب منه �أن يعلّمه 

�شيئ���اً، فدوّن ل���ه لاو ت�سي ر�سالة، �أطلق عليها تاو تي ت�شنغ، �أي ر�سالة الطاوية، وهي لا 

ت���زال موجودة، وتتميّز با�شتمالها على كلم���ات ق�اصر، يحمل بع�ضها معنىً مبهماً، ثم 

�سلّمها �إليه، وتابع ال�سير في رحلته، ومنذ ذلك الحين انقطعت �أخباره. وقيل �إنّه توفي 

عام 517 ق. م.





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

الدرس الخامس

إيران القديمة
)الديانة الزرادشتية(

يتعرّف �إلى �سيرة زراد�شت.- 11
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مقدّمة

�أخ���ذ الآريون - بعد عدّة قرون من ا�ستقرارهم ف���ي �إيران - بلاا�ستيطان تدريجياً 

في المدن، الأمر الذي ترك ت�أثيره على ر�ؤيتهم الكونية.

وف���ي تلك الع�ص���ور، نه�ض م�صلح ا�سم���ه زراد�شت، دع���ى الآريين الذي���ن �سئموا 

الخراف���ات، �إل���ى دين جدي���د، ونبذ دين مغان. وزع���م �أنه مبعوث من قب���ل �إله الخير 

والن���ور، و�أنه ا�ستمد ر�سالته من �آهورا مازدا )Ahura Mazda( مبا�شرة لينقذ العالم 

من الظلام وال�شر، وي�سوقه �إلى الخير والنور.

ويطل���ق على الزراد�شتيي���ن �أ�سماء �أخرى مث���ل غبر، مجو�س، پار����س. وتعني كلمة 

»غب���ر« في اللغ���ة ال�سريانية الكافر، وه���ذه الت�سمية �أطلقها عليه���م الآخرون. كما �أنّ 

ا�صطلاح )المجو�س( في اللغة العربية ا�سم جن�س جمعي، ومفرده مجو�سي.

 �إلى جانب �أتب���اع بقية الديانات. 
(((

وق���د جاءت كلمة المجو�س في الق���ر�آن الكريم

ويعتق���د �أغلب علماء الإ�سلام �أنّ الزراد�شتيين هم �أهل كتاب، ووردت في هذا ال�صدد 

�أخبار �أي�اًض. 

�سُئ���ل �أبو عبد اللهQ عن المجو�س �أكان لهم نبي؟ فقال: »نعم �أما بلغك كتاب 

)))  �سورة الحج، الآية:17.
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 ر�س���ول اللهP �إل���ى �أه���ل مك���ة �أن �أ�سلم���وا و�إلا نابذتك���م بح���رب فكتب���وا �إل���ى ر�سول 

اللهP �أن خ���ذ منّ���ا الجزية ودعنا على عبادة الأوثان، فكتب �إليهم النبيP: �إنّي 

ل�س���ت �آخذ الجزي���ة �إلا من �أهل الكتاب فكتبوا �إليه ـ يريدون بذلك تكذيبه ـ: زعمت 

�أنّك لا ت�أخذ الجزية �إلا من �أهل الكتاب ثمّ �أخذت الجزية من مجو�س هجر، فكتب 

�إليه���م النب���يP: �إنّ المجو����س كان لهم نبيّ فقتلوه وكت���اب �أحرقوه، �أتاهم نبيهم 

.
بكتابهم في اثني ع�شر �ألف جلد ثور«)))

وق���د طر�أت تحوّلات وتغيي���رات على ديانة زراد�شت نحو ق���رن واحد قبل الميلاد، 

و�سُمّيت بعد التعديل ديانة مزدي�سنا، وتعني في اللغة مدح مزدا.

سيرة زرادشت

�س���اورت العلم���اء �شكوك حول الوج���ود الت�أريخي لنب���ي �إيران القديم���ة، و�إن اتفق 

�أغلبه���م عل���ى ا�ستبع���اد نفي وج���وده. �إنّ كلم���ات م���ن قبي���ل: »زرد�ش���ت«، »زرت�شت«، 

»زرده�شت«، قد ا�شتق معظمها من م�صطلح »زر ثو�شتر« )Zarathushtra( الذي ورد 

ذك���ره في »الغاثا« )وهو جزء من الكتاب ال�سم���اوي لزراد�شت(، والذي ي�ساوي طبقاً 

لأ�صح النظريات »زرد ا�شتر«، وتعني �اصحب الناقة ال�صفراء.

�أما ا�سم والده، فهو بورو�شَ�سب )�أي �اصحب الجواد الهرم(، وا�سم والدته دغدوية، 

ويعني )حالبة البقرة(، من قبيلة �سبتياما، ويعني )العِرق الأبي�ض(.

والم�شه���ور �أن���ه من �أذربيجان في �إي���ران، و�أنه بُعث عند جب���ل بالقرب من بحيرة 

.
(((

�أورومية

واختلفت وجهات النظر حول زمان زراد�شت، حتى قيل �إنه ظهر �سنة 6000 ق.م، 

ولكن وفقاً للنظرية الم�شهورة، ف�إنه ولد �سنة 660 ق.م، وبُعث �سنة 630 ق.م وهو في 

�سنّ الثلاثين.

)))   الكافي: ج3، �ص567، الحديث 4.
)))    ذهبت الكتب الدينية للزراد�شتيين �إلى قد�سية مياه هذه البحيرة.
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وقي���ل �إن���ه قُت���ل �سن���ة 583 ق.م وهو ف���ي �س���نّ 77  في بي���ت النار ف���ي مدينة بلخ 

ب�أفغان�ستان، �إثر مداهمة المدينة من قبل الغزاة.

وعل���ى الرغم من �أنّ بعث���ة زراد�شت ورد ذكرها في �اشهنام���ة الفردو�سي، �إلّا �أنها 

درج���ت ف���ي ق�سم الأ�ساطي���ر من الكت���اب المذكور، نظ���راً �إلى ت�ض���ارب الآراء حول 
ُ
�أ

�شخ�صي���ة »غُ�شْتا�س���ب« )الملك الذي دعاه زراد�شت �إل���ى دينه الجديد(، حيث يعتقد 

البع�ض �أنه هو في�شتا�سب والد داريو�ش الأخميني، في حين ثبت تاريخياً �أنه كان والياً، 

ولم يكن ملكاً.

كتاب الزرادشتيين

يُ�سمّ���ى الكتاب ال�سم���اوي للزراد�شتيي���ن »�أف�ست���ا«، ويعني الأ�سا����س واللبنة والمتن، 

وق���د كتب باللغ���ة الأف�ستائي���ة التي كانت �سائ���دة في �إي���ران القديمة، والت���ي تتّحد في 

�أ�صوله���ا مع الّلغة الفهلوي���ة وال�سان�سكريتي���ة. ويعتقد العديد من المحققي���ن �أنّ الخطّ 

الأف�ستائي قد ظهر في العهد ال�سا�ساني )226 - 641 م(. وكان �أف�ستا في بداية الأمر 

نج���ز بعد ظهور الإ�سلام.
ُ
محفوظ���اً في ال�صدور، ثم كُتب بالخ���طّ المذكور. وقيل �إنه �أ

 

ومهما يكن من �أمر، ف�إنّ �أغلب الباحثين متفقون على �أن �أ�صل �أف�ستا كان �ضخماً للغاية، 

حت���ى قيل �إنه ن�سخ على 12000 جلد من جلود البقر، �أم���ا الأف�ستا الموجود اليوم، فهو 

ي�ضم 83000 كلمة، ويحتمل �أن �أ�صله كان ي�ضمّ 345700 كلمة )�أي �أربعة �أ�ضعاف(.

تعاليم زرادشت

ثمّ���ة �أ�ص���ول ثلاثة نادت بها ديانة زراد�شت، هي: الق���ول الح�سن، والعمل الح�سن، 

والفكر الح�سن، ونحن نجد نظائر هذه الأ�صول في الأديان المختلفة كالإ�سلام، حيث 

.
ورد فيه »الإيمان قول بالل�سان، ومعرفة بالقلب، وعمل بالأركان«)))

)))    بحار الأنوار، ج66، �ص68.
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وم���ن �أبرز مظاهر ديانة زراد�شت، احترام النار باعتبارها مظهراً من مظاهر �إله 

الن���ور، والإبقاء على �شعل���ة النار م�ضطرمة، و�إقامة مرا�س���م خا�صة حولها في معابد 

تُعرف ببيوت النار. وحثّت الزراد�شتية �أي�اًض على العمران والزراعة والرعي وا�ستيطان 

الم���دن، واحت���رام الحيوانات لا �سيما الكل���ب والبقرة. كما يتمتع ح�س���ن المعاملة مع 

النا�س بمكانة مرموقة في هذه الديانة. وقد ارتبطت بع�ض العادات والر�سوم الرائجة 

ف���ي �إيران بتعاليم زراد�شت، وظهرت عند بع�ض الزنادقة في القرون الأولى للإ�سلام 

نزعات زراد�شتية.

الآلهة

يُعل���م م���ن خ�ل�ال مطالع���ة ديانة زراد�ش���ت، �أنّه ق���ام ب�إ�ص�ل�اح ديني ف���ي �أو�ساط 

الإيرانيين، بغية نبذ الخرافات التي �ألمّت بالديانة القديمة للآريين. وكان في طليعة 

ذل���ك التبلي���غ لـ »�آهورا م���ازدا«، وتزيي���ف �آلهة قومه الت���ي كانت تُ�سمّ���ى ديفا )ويعني 

ال�شيطان(، و�إطلاق ا�سم �آلهة »دروغ دو�ستان« عليها.

يبلغ عمر الدورة الحالية للعالم - وفقاً لما ورد في ديانة زراد�شت - 12000 �سنة، 

حك���م فيه���ا �إله الخي���ر طيلة 3000 �سنة، ظ���لّ خلالها �إله ال�شر متواري���اً في الظلام، 

وعقب انتهاء الفترة المذكورة خرج �إله ال�شر من الظلام، وا�صطدم ب�إله الخير الذي 

ا�ستمهل���ه 9000 �سن���ة، وهو على يقين ب�أن الن�صر �سيك���ون حليفه في نهاية المطاف. 

و�إبّ���ان ه���ذه الفترة �أخ���ذ �أحدهما يتحدّى الآخ���ر من خلال خلق الخي���ر وال�شر، وبعد 

3000 �سنة خُلق زراد�شت، ومن ذلك الوقت بد�أ ميزان القوى يميل ل�اصلح �إله الخير 

وجنوده، وا�ستمرّ في �سيره ال�صعودي.

آخر الزمان

ورد ف���ي الألفي���ات الزراد�شتي���ة )Zoroastrean Millennialism( �أنّه يُنتظر ظهور 

ثلاثة منقذين من ن�سل زراد�شت يمل�ؤون الدنيا خيراً وعدلًا، وهم:
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هو�شيدر، 1000 �سنة بعد زراد�شت.- 11

هو�شيدر ماه، 2000 �سنة بعد زراد�شت.- 22

�سو�شيان�س )�أو �سو�شيانت(، 3000 �سنة بعد زراد�شت، وبظهوره ي�صل العالم �إلى - 33

نهايته.

خلود الروح

يعتقد الزراد�شتيون بخلود الروح، وبقائها ـ عند مفارقتها الج�سم ـ وبعالم الآخرة، 

والجن���ة والعذاب. �إن جنة ديان���ة زراد�شت ت�شبه الجنة التي جاء و�صفها في الإ�سلام، 

ولك���نّ اعتقادهم بقد�سية النار دفعهم �إلى الق���ول ب�أن م�أوى العا�صين مكان بارد جدّاً 

وقذر ومليء ب�أنواع الدوابّ التي تنزل نقمتها بهم وت�ؤذيهم.

مغادرة الزردشتيون إيران

 
(((

لمّ���ا �أقب���ل الإيراني���ون على اعتن���اق الإ�سلام و�أ�س���دوا خدمات كبرى له���ذا الدين

�أدّت  فيم���ا بعد �إل���ى انت�اشر الإ�سلام وقوّته ف���ي �إيران. وا�ستناداً �إل���ى حكاية »�سنجان« 

الت���ي و�ضعها »بهرام بن كيقباد« �سنة 1600م، ف����إن زراد�شتيي �إيران - كما ذكر بع�ض 

الم�ؤرّخي���ن- قد تعرّ�ضوا لم�اضيقات طيلة 100 �سنة ما دعاهم �إلى الهجرة �إلى بومباي 

بالهند عبر البحر بناءً على تو�صيات المنجمّين. �إلا �أن هذا الر�أي لم يجد �أذناً �اصغية 

خين الذين اعتقدوا ب�أن هذه الهجرة �شرعت قبل الإ�سلام ودامت بعده بقليل. لدى الم�ؤرِّ

ومهما يكن من �أمر فقد غادر الزراد�شتيون قبل �ألف عام بلاد �إيران، وتوجّهوا �إلى 

بومب���اي. ويبلغ عددهم فيها اليوم 150 �ألف ن�سمة، ويُعرفون بالفار�سيين، كما يقطن 

نح���و 50 �ألف من الزراد�شتيي���ن في يزد وكرمان وطهران، وعُرف���وا بالثقافة وبح�سن 

تعاملهم مع الآخرين.

)))  يراجع مطهري: الإ�سلام و�إيران.
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المفاهيم الرئي�سة

�أخ���ذ الآريون بعد عدّة قرون من ا�ستقرارهم في �إيران بلاا�ستيطان تدريجياً --

في المدن، الأمر الذي ترك ت�أثيره على ر�ؤيتهم الكونية.

زراد�ش���ت م�صلح، دعى الآريي���ن الذين �سئموا الخراف���ات، �إلى دين جديد، --

ونبذ دين مغان. وزعم �أنه مبعوث من قبل �إله الخير والنور لينقذ العالم من 

الظلام.

ولد زراد�شت �سنة 660 ق.م وهو من �أذربيجان في ايران وقتل �سنة 583 ق.م --

في معبد النار في بلخ.

يطلق على الزراد�شتيين �أ�سماء �أخرى مثل غبر، مجو�س، پار�س. وتعني كلمة --

غب���ر في اللغ���ة ال�سريانية الكافر، وه���ذه الت�سمية �أطلقه���ا عليهم الآخرون. 

كم���ا �أنّ ا�صطلاح )المجو�س( في اللغة العربي���ة ا�سم جن�س جمعي، ومفرده 

مجو�سي.

ثمّ���ة �أ�صول ثلاثة نادت بها الزراد�شتية هي: القول الح�سن، والعمل الح�سن، --

والفكر الح�س���ن، ومن �أبرز مظاهرها احترام النار والإبقاء على �شعلة النار 

م�ضطرمة و�إقامة مرا�سم خا�صة حولها في معابد تُعرف بمعابد النار.

غ���ادر الزراد�شتيون قب���ل �ألف عام بلاد �إيران، وتوجّه���وا �إلى بومباي، ويبلغ --

عددهم فيها اليوم 150 �ألف ن�سمة.
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�أ������س�����ئ�����ل�����ة

�صول الديانة الزراد�شتية؟- 11
ُ
ما هي �أ

تكلّم عن عقيدة الزراد�شتية في خلود الروح.- 22

متى ولماذا هاجر الزراد�شتيون من �إيران؟- 33
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م���ط���ال���ع���ة

مغان والمانوية
�إنّ �أقدم ديانة ل�سكان �إيران الأ�صليين غير الآريين هي ديانة مغان الّتي ظهرت قبل 

زراد�ش���ت وقبل حكم الماد، وتعني كلم���ة مغ )مغو�ش( في لغة �إيران القديمة الخادم. 

ويب���دو �أن المغان هم �أول من قطن �إيران، ث���مّ تعاي�شوا مع الآريين بعد زحفهم �إليها، 

نظي���ر ما حدث للدرافيديين في الهند. �إن ا�صطلاح المجو�س الذي يُطلق في العربية 

على الزراد�شتيين م�شتقّ من الكلمة المذكورة )مغو�ش(.

ويعتق���د بع�ض الباحثي���ن �أنّ الثنوية التي طر�أت على ديان���ة زراد�شت )�أي الإيمان 

ب�إل���ه الخير و�إله ال�شر( ق���د ت�سرّبت �إليها من ديانة مغان القديم���ة، لأن كتاب الغاثا، 

وه���و �أقدم �أجزاء الأف�ستا والذي ات�سم بطابع �إيراني، لم يُعثر فيه على �أي �أثر للثنوية 

المذك���ورة، ولكن يظهر من الكتب التاريخية �أنّ ديانة مغان القديمة ات�سمت بالثنوية، 

و�آمنت بالبعث �أي�اًض.

وظه���رت الديان���ة المانوي���ة في �إيران ف���ي الفترة الممت���دة بين ظه���ور الم�سيحية 

والإ�س�ل�ام، وا�ستطاع���ت في مدة وجي���زة �أن تنت�ش���ر و�أن تكت�سب �أن�ص���اراً مخل�صين 

ومتحمّ�سي���ن، وه���ي في الواق���ع مزيج من معتق���دات ال�اصبئة والبوذي���ة والزراد�شتية 

والم�سيحي���ة، وازدادت رقع���ة انت�اشرها ـ ب�سب���ب �أ�صولها العرفاني���ة والإن�سانية ـ لتبلغ 

�سواحل ال�صين �شرقاً، وتخوم �أوروبا غرباً.

وق���د نا�صب ح���كّام �إيران والروم العداء للمانويين، ومار�س���وا بحقّهم عمليات قتل 

جماعي���ة، حتى �أنّ محكمة التفتي�ش في �أوروبا قامت في القرن الثالث ع�شر الميلادي 

بحملات ن�شطة من �أجل الق�اضء على ما تبقّى منهم.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

اليهودية  - 1 -
)نسب اليهود ورسلهم(

يبيّن ن�سب اليهود.- 11

يتعرّف �إل���ى �شخ�صية �إبراهي���م ومو�سى من خلال - 22

التوراة.

يتعرّف �إلى الألواح والو�اصيا الع�شر.- 33

الدرس السادس
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 نسب اليهود

ينح���در اليهود من العِ���رق ال�سامِي الذي ينت�سب �إلي���ه الآ�شوريون والعرب. و�إن لغة 

و�آداب وثقافة وعادات ور�سوم هذه الأقوام متقاربة بنحو دفع بالباحثين �إلى الاعتقاد 

ب�أنّه���م ينحدرون �إلى �أ�صل واحد، ولذا ف�إنّ البحث عن ثقافة كل قوم ي�ستدعي البحث 

عن ثقافة �سائر الأقوام ال�سامية.

ولا تتوفّ���ر بين �أيدين���ا معلومات دقيقة عن الج���ذور التاريخي���ة للعبرانيين. ويرى 

بع����ض الباحثين �أنّ كلمة »عبراني« �أطلقها الكنعانيون على النبيّ �إبراهيم Q بعد 

، ثم �أ�صبحت من �ألقابه، و�سرى ذلك في �أعقابه؛ لأن العبراني 
(((

دخوله �أر�ض كنع���ان

من مادة )ع - ب - ر( وتعني عبور النهر، باعتبار �أن النبيّ �إبراهيم Q عبر نهر 

الفرات في طريقه �إلى �أر�ض كنعان. ويرى بع�ض �آخر من الباحثين �أنّ عبراني من�سوب 

، وهو ا�س���م جدّ من �أجداده الأقدمين. ويقول �آخ���رون �إنّ �إبراهيم ينحدر 
(((

�إل���ى عابر

م���ن عرق �آري، انطلاق���اً من كون ا�سم �أبيه �أو عمّ���ه »�آزر«، �إلّا �أنّ الباحثين ي�ستبعدون 

ه���ذه النظرية، لعدم توفّر معلومات عن المعنى اللغوي لكلمة »�آزر« في القر�آن الكريم 

)))    التكوين: 13 ـ 14.
)))    ورد ا�سم عابر في �سفر التكوين: 24/10 و 16/11.
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والم�ص���ادر الإ�سلامية. جدير بالذك���ر �أنّ ا�سم والد النبيّ �إبراهيم Q في التوراة 

هو »تارَح«.

�أم���ا كلم���ة اليهودي���ة فن�سبة �إلى الإل���ه )yhwa- ال���رب(، وهو ا�سم الإل���ه القومي 

لإ�سرائي���ل، �إله الآباء الأوائ���ل �إبراهيم وبنيه، الذي عقد مع���ه �إبراهيم �أولًا وبنوه من 

ن �شعب  بع���ده الميث���اق، ثم عرف بهذا الا�س���م �أحد الأ�سب���اط الاثني ع�شر، الت���ي تكوٍّ

�إ�سرائي���ل، وه���م �أبناء يعق���وب من زوجته )ليئ���ة( والذين �سكن���وا المنطقة المحيطة 

ب�أور�شليم )القد�س( و�سميت فيما بعد مملكة يهوذا با�سمه.

Q إبراهيم

بل���غ �إبراهيم الخليل Q مكانة �سامية حتى ل���دى الم�شركين، الذين د�أبوا على 

زي���ارة وتقدي�س كل ما يمتّ ب�صل���ة �إلى النبيّ �إبراهيم في مكّ���ة المكرّمة. وقد ذكرت 

.Q و�أنهته �إلى �آدم ،Q التوراة ن�سب �إبراهيم

 عام 2000 ق.م. 
(((

ور
ُ
وح�سب وجهة نظر �أهل الكتاب، ف�إن �إبراهيم ولد في مدينة �أ

)�أي قبل �أكثر من 4000 عام(، وقد �أطلق عليه في البداية، ووفقاً لما جاء في التوراة، 

ا�سم �أبرام )ويعني الأب ال�سامي( ثم بدّله الله �سبحانه �إلى ا�سم �إبراهيم )ويعني �أبا 

الأقوام( وهو في التا�سعة والت�سعين من عمره.

وطبق���اً للت���وراة، فقد عزم والد النب���يّ �إبراهيم وهو »تارح« عل���ى ال�سفر �إلى �أر�ض 

كنع���ان )في غرب فل�سطي���ن(، وا�صطحب معه ول���ده النبيّ �إبراهي���م Q، و�سارة 

زوجة �إبراهيم، وحفيده لوطاً Q، وفي �أثناء الطريق عدل عن ر�أيه، وحطّ الرحال 

في مدينة حرّان الواقعة في جنوب تركيا الحالية، والمتاخمة للحدود ال�سورية.

)))    مدين���ة �أور؛ �إح���دى الم���دن الأثري���ة القديم���ة الواقعة على �ضفاف نه���ر الفرات عثر عليها عق���ب عمليات الحفر 

والتنقيب التي �أجريت في العراق قبل زهاء قرن.
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وقد ورد في التوراة �أنّ النبيّ �إبراهيم Q غادر حرّان ب�أمر الله تعالى، وله من 

 Q العم���ر )75( �سنة، قا�صداً �أر�ض كنعان، وبمعيّته زوجته �سارة وابن �أخيه لوط

وره���ط من �أهل ح���رّان، فلما و�صلها ن�صب خيامه على �سفح جب���ل يقع في �شرق بيت 

ايل، ثم نزل مدينة حَبْرون )الخليل(.

ومك���ث فيه���ا �إلى �آخر عم���ره ولا زالت مقب���رة �أ�سرت���ه موجودة �إل���ى الآن في تلك 

المدينة. �أما لوط Q، فقد رحل �إلى مدينة �سَدوم، وقام بالدعوة فيها وفي المدن 

المج���اورة لها، فكذّبه النا�س وع�صوْه، ف�أنذرهم ع���ذاب الله فلم يكترثوا، فهلكوا عن 

.
(((

بكرة �أبيهم، وقد جاء ذكر هذه الحادثة في القر�آن الكريم �أي�اًض

ا �أنّ الله �سبحانه كان قد وع���د �إبراهيم Q بالبركة في  وورد ف���ي الت���وراة �أي�ضً

ن�سل���ه مراراً، وقد رُزق م���ن جاريته هاجر ولداً ا�سمه �إ�سماعي���ل )ويعني ي�سمع الله(، 

وبعد م�ضي 14 عاماً رُزق من زوجته �سارة ولداً ا�سمه �إ�سحاق )ويعني ي�ضحك(.

وق���د �أوجزت التوراة ال���كلام في هذه الواقعة، واكتفت بالإ�ش���ارة �إلى �أن �إ�سماعيل 

Q �سك���ن فاران، و�أن �أمه اختارت له زوجة من م�صر، و�أعر�ضت عن الخو�ض في 

تفا�صيل حياته، حتى �أنها لم تنب�س ببنت �شفة عن بناء الكعبة.

وطبقاً لما جاء في الروايات الإ�سلامية ف�إن العثور على الماء لأجل �إ�سماعيل، �إنّما 

كان ف���ي مكة المكرمة، وتُعرف البئر اليوم ببئر زمزم، في حين تقول التوراة �إن ذلك 

كان في مكان يُدعى بئر �شِبَع.

كذل���ك ذكرت في الت���وراة ق�صة ذبح ول���ده، وفيها �أن النب���يّ �إبراهيم Q �أمر 

مرت بذبح �اشة كقربان 
ُ
ب����أن يذب���ح �إ�سحاق Q دون �أن يبوح له بذلك، بل قال له: �أ

ير�سله لي ربّي.

وال�شعراء، الآيات: 160-174، والقمر، الآيات: 174-160. )))    �أنظر: �سورة الحجر، الآيات: 57 - 75، 
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يعقوب Q )إسرائيل(

وجاء ف���ي التوراة �أي�اًض �أنّ �إ�سحاق Q ورث �إبراهيم Q و�أنه رُزق تو�أمين، 

�سمّى �أحدهما عي�سو )ويعني لغةً كثيف ال�شعر(، و�سمّى الآخر يعقوب )ويعني يتعقب( 

لأن ولادته �أعقبت ولادة �شقيقه التو�أم.

كان ليعق���وب Q اثن���ا ع�شر ولداً، ولُقّب ب�إ�سرائيل. ه���ذا الا�سم المركّب ف�سّره 

�أه���ل الكتاب بمن نال الظفر عل���ى الله، و�أ�صل المعنى في العبرية هو من انت�صر على 

طلق عليه 
ُ
خ�صمه ال�شجاع. وقد ورد في التوراة �أن يعقوب �اصرع الله �سبحانه فغلبه، ف�أ

، ولكنّ �أه���ل الكتاب ذكروا منذ القدم، �أن المق�ص���ود من الله في الق�صة 
(((

�إ�سرائي���ل

.
(((

المذكورة، هو �أحد ملائكته

Q موسى

نطالع في الإ�صحاح الثاني من �سفر الخروج من التوراة:

»وم�ض���ى رج���ل م���ن �آل لاوي)))، فتزوّج بابن���ة لاوي، فحملت الم���ر�أة وولدت ابناً، 

ولم���ا ر�أت �أن���ه جمي���ل، �أخفت���ه ثلاثة �أ�شهر، ولما ل���م ت�ستطع �أن تخفي���ه بعد، �أخذت 

ل���ه �سلّ���ة من الب���ردي وطَلتَْها بالحُ�صَ���ر والزّفت، وجعلت الولد فيه���ا وو�ضعتها بين 

الق�ص���ب عل���ى حاف���ة النهر، ووقفَت �أخته من بعيد لتعلم م���ا يحدث له، فنزلت ابنة 

فرع���ون �إل���ى الني���ل لتغت�سل، وكان���ت و�صائفها يتم�شّي���ن على �شاط���ىء النيل، فر�أت 

ال�سل���ة بي���ن الق�ص���ب، ف�أر�سل���ت خادمته���ا ف�أخذته���ا وفتحته���ا، ور�أت الولد ف����إذا هو 

�صب���ي يبكي، ف�أ�شفق���ت عليه، وقالت: هذا م���ن �أولاد العبرانيين، فقالت �أخته لابنة 

فرعون: هل �أذهب و�أدعو لك مر�ضعاً من العبرانيات تر�ضع لك الولد؟ فقالت لها 

)))    راجع: �سفر التكوين: 24/32 ـ 32.
)))    راجع �سِفْر هو�شع: 3/12 ـ 4.

)))    ا�سمه في الأخبار الإ�سلامية عمران، وفي التوراة عمرام بن قهات بن لاوي بن يعقوب )�سِفر الخروج: 6 / 14 ـ 20(.
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ابنة فرعون: اذهبي، فذهبت الفتاة ودعت �أم الولد، فقالت لها ابنة فرعون: اذهبي 

به���ذا الول���د ف�أر�ضعيه ل���ي، و�أنا �أُعطي���ك �أجُرتك، ف�أخ���ذت المر�أة الول���د و�أر�ضعته، 

ولما كبر الولد، جاءت به ابنة فرعون ف�أ�صبح لها ابناً، و�سمّته مو�سى، وقالت: لأني 

انت�شلته من الماء«.

ه���ذه الحادثة ت�شبه �إلى حدّ كبير ما جاء ف���ي �سورة الق�ص�ص من القر�آن الكريم، 

وطبقاً للح�سابات التاريخية، ف�إنها وقعت في حدود عام1250- 1300 ق.م.

بعثة موسى

نطالع ف���ي الإ�صحاح الثالث من �سِفْر الخروج �أنه تراءى لمو�سى على جبل حوريب 

ف���ي �صح���راء �سيناء ملاك الرب ف���ي لهيب نار من و�سط عُلّيق���ة وتكلّم معه. وورد في 

الق���ر�آن الكري���م �أن �أول كلام لله �سبحانه مع مو�سى Q، كان من �شجرة في وادي 

طوى:

ٿ  ٺ  ٺ   ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٻ 

ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ    ٹ  ٹ   ٹ  ٹ       ٿ  ٿ  ٿ 

.
(((

ڄ     ڄ ڄ ڃ      ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ}

وطبق���اً لما ج���اء في التوراة، ف�إنّ الله تعالى وعد مو�سى �أن يفكّ �أ�سر بني �إ�سرائيل 

من �أيدي الم�صريين، و�أن يهبهم �أر�ض كنعان المباركة، وانطلاقاً من ذلك فقد تلقّى 

�أم���راً بالذه���اب �إلى فرعون، ويطلب من���ه �أن يترك بني �إ�سرائي���ل و�ش�أنهم، وتقرّر �أن 

ي�ؤازره هارون في هذه المهمة.

)))   �سورة الق�ص�ص، الآيتان: 29 و30.
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معجزات موسى

ورد ف���ي الت���وراة �أن الله �سبحان���ه زوّد مو�س���ى Q بمعجزة تبدي���ل ع�اصه �إلى 

 ،Q ثعبان، وظهور نور �ساطع من يده، فجمع فرعون ال�سحرة لأجل منازلة مو�سى

فابتل���ع الثعب���ان جميع �أدوات �سحره���م، ف�أدرك ال�سحرة �آن���ذاك �أن ما جاء به مو�سى 

Q لي�س من ال�سحر في �شيء. 

وورد ف���ي الق���ر�آن المجيد �أنّهم �آمن���وا بمو�سى Q غير هيّابي���ن ولا وجلين من 

فرع���ون. ثم �أنزل الله عقب هذه المعجزات �ص���وراً من العذاب على الم�صريين. وقد 

�أ�اشرت التوراة �إلى ع�شرة �أنواع من العذاب:

تبديل مياه الم�صريين �إلى دم.- 11

ازدياد عدد ال�ضفادع.- 22

ازدياد البراغيث.- 33

ازدياد الذباب.- 44

موت دواب الم�صريين �إثر تف�شي الوباء.- 55

مّل.- 66 �إ�اصبة الم�صريين ودوابّهم بالدُّ

�إ�اصبتهم بالبَرَد، وتلف المزارع والحيوانات.- 77

ازدياد الجراد.- 88

حلول الظلام في م�ساكنهم لمدّة ثلاثة �أيام.- 99

هلاك المواليد الأبكار لأهل م�صر قاطبة ودوابهم. 1010

 والظاهر �أنّ المق�صود منها هي 
(((

و�سرد القر�آن الكريم ت�سع معجزات للنبيّ مو�سى

المعج���زات التي جاء بها لفرعون، و�إلا ف�صري���ح القر�آن الكريم والتوراة �أن معجزاته 

فاقت هذا العدد.

)))    �سورة الإ�سراء، الآية: 101.
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العبور من البحر

بناءً على ما ورد في التوراة، ف�إنّ فرعون قد ر�ضخ في النهاية للأمر الواقع، ف�أر�سل 

�إل���ى مو�سى وهارون ليلًا، و�أذن لهم بالخ���روج ببني �إ�سرائيل. فخرج بنو �إ�سرائيل �إلى 

جه���ة البح���ر الأحمر �شرقي م�صر ون�صبوا هناك خيامه���م، �إلّا �أنّ فرعون �سرعان ما 

نَ���دِم، ف�أتبعه���م بجنوده، فلحق بهم  وق���د بلغوا �اشطىء البحر، فلم���ا ر�أى قوم مو�سى 

فرع���ون وجن���وده من بعيد، رفع مو�سى يده �إلى البحر، فانفل���ق، فتجاوزه بنو �إ�سرائيل 

�إل���ى ال�اشطئ الثاني، فلم���ا تبعهم جنود فرعون في البح���ر، �أ�اشر مو�سى Q بيده 

ب�أمر من الله �سبحانه، فَغرقوا جميعاً. �أما غرق فرعون نف�سه، فلم تُف�صح عنه التوراة.

الألواح والوصايا العشر

 Q لمّ���ا مرّت ثلاثة �أ�شهر على خروج بني �إ�سرائيل من م�صر، عُهد �إلى مو�سى

�أن يتكل���م م���ع الله �سبحانه في وادي ط���ور �سيناء. وهناك تلقّى لَوْحي���ن نُق�شت فيهما 

. وتبرز من بينها 
(((

و�اصيا الله �سبحانه. وقد عبّر عنها القر�آن ب�صيغة الجمع، الألواح

ع�شر و�اصيا مهمة للغاية وا�شتهرت با�سم الو�اصيا الع�شر، وهي:

الربّ �إلهك، فلا يكن لك �آلهة �أخرى �أمامي.- 11

لا ت�سجد للأوثان.- 22

لا تنطق با�سم الربّ باطلًا.- 33

�سه.- 44 �أذكر يوم ال�سبت لِتُقدِّ

�أكرم �أباك و�أمّك.- 55

لا تقتل.- 66

لا تزنِ.- 77

)))    طور بال�سريانية تعني »الجبل«.
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لا ت�سرق.- 88

لا ت�شهد على قريبك �شهادة زور.- 99

لا ت�شتهِ �أموال قريبك وعر�ضه. 1010

وقد وردت تف�صيلات هذه الأحكام في الا�صحاح )21( من �سفر الخروج.

عبادة العِجل

تق���ول التوراة �إنه لما �أبط����أ مو�سى في عودته من طور �سين���اء، ق�صد بنو �إ�سرائيل 

ه���ارون، وطلبوا من���ه �أن يقيم له���م �إلها يعبدونه، و�أت���وْا �إليه بم���ا يملكونه من ذهب، 

ف�صنع منه عجلًا م�سبوكاً، ورغّبهم �إلى عبادته.

�أطلَ���عَ الله �سبحان���ه مو�سى على ه���ذا الأمر، و�أراد �إهلاكه���م، �إلّا �أنه �صرف عنهم 

.Q العذاب �إثر �شفاعة مو�سى

�أخ���ذ مو�سى اللّوحيْن ورجع �إلى بن���ي �إ�سرائيل، فلمّا ر�أى �أعمالهم القبيحة، �ضرب 

باللّوْحين الأر�ض، وقبّح فعل �أخيه، و�أحرق العجل و�ألقى برماده في الماء، و�شرّبه بني 

�إ�سرائيل، ثمّ �أمرهم ب�أن ي�سلّوا �سيوفهم و�أن يقتل بع�ضهم بع�اًض لمّدة ن�صف يوم.

���ة وفي موا�ض���ع مختلف���ة منه، )وف���ق ال�صورة  الق���ر�آن الكري���م �أورد ه���ذه الق�صّ

المذك���ورة(، �إلّا �أن���ه نزّه ال�ساح���ة المقد�سة له���ارون Q عن ارت���كاب هذا العمل 

، وعزا �صن���ع العجل �إلى �شخ����ص يُعرف بال�سامريّ )وه���و �شخ�ص من بني 
(((

القبي���ح

 ،
(((

�إ�سرائيل يدعى �شمرون بن ي�اشكر بن يعقوب، و يُطلق على ع�شيرته لقب ال�شمروني

وتُلفظ ال�شمروني في اللغة العربية بال�سامري(.

)))   �سورة طه، الآية: 90.
)))    التكوين: 13؛ الأعداد: 24.
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و�صرّح���ت التوراة ب����أن الله �سبحانه �أمر مو�سى Q �أن ينح���تَ لوحين �آخرين، 

.
(((

لكي يكتب فيهما و�اصياه، وقد �أ�اشر القر�آن الكريم �إلى ذلك �أي�اًض

Qوفاة موسى

وعل���ى �أية حال، فقد نظم مو�س���ى �أمور قومه، و�أعدّهم لقت���ال الكافرين، وعلّمهم 

�أح���كام الله، وب���ارك فيهم، ث���م توفّي في مكان يُع���رف بـ »مو�آب« بالق���رب من البحر 

الميّت، بعد �أن بلغ مائة وع�شرين عاماً، و�أقام بنو �إ�سرائيل الحداد عليه لمدّة ثلاثين 

يوماً. هذه الوقائع نقلت في �آخر �سفر التثنية، وبها خُتمت التوراة:

»... فمات هناك مو�سى عبد الرب في �أر�ض مو�آب ب�أمر الرب ودفنه))) في الوادي 

ف���ي �أر����ض مو�آب تجاه بي���ت فعور ولم يعرف �أحد قبره �إل���ى يومنا هذا وكان مو�سى 

اب���ن مئ���ة وع�شري���ن �سنة حين م���ات ولم يكلّ ب�ص���ره ولم تذهب ن�ضرت���ه  فبكى بنو 

يَّة مو�آب ثلاثين يوماً �إلى �أن انق�ضت �أيام الحزن على  �إ�سرائي���ل على مو�سى ف���ي برِّ

مو�س���ى  �أم���ا ي�شوع بن نون فمليء روح حكمة، لأن مو�س���ى و�ضع عليه يديه ف�أطاعه 

بن���و �إ�سرائي���ل وعمل���وا كم���ا �أمر ال���ربّ مو�سى  ول���م يقم من بع���د ف���ي �إ�سرائيل نبي 

كمو�س���ى ال���ذي عرف���ه ال���ربّ وجهاً لوجه  ف���ي جميع الآي���ات والخوارق الت���ي �أر�سله 

الربّ لي�صنعها في �أر�ض م�صر بفرعون وجميع رجاله وكل �أر�ضه  وفي كل يد قوية 

وكل مخافة عظيمة �صنعها مو�سى على عيون �إ�سرائيل كله«))).

)))   �سورة الأعراف، الآية: 154.
)))    لم يُعلم ا�سم الدافن وقيل هو الرب.

)))    التثنية: 5/34 ـ 12.



88

ن
يا

د
لأ

 ا
في

س 
�

و
ر
د

المفاهيم الرئي�سة

ينحدر اليهود من العِرق ال�سامِي الذي ينت�سب �إليه الآ�شوريون والعرب.--

لا تتوفّر بين �أيدينا معلومات دقيقة عن الجذور التاريخية للعبرانيين.--

كلم���ة اليهودية ن�سب���ة �إلى الإل���ه )yhwa- ال���رب(، وهو ا�سم الإل���ه القومي --

لإ�سرائيل، �إله الآباء الأوائل �إبراهيم وبنيه.

طبقاً للتوراة، فقد عزم والد �إبراهيم وهو تارح على ال�سفر �إلى �أر�ض كنعان --

)في غ���رب فل�سطين(، وا�صطحب معه ول���ده �إبراهيم Q، و�سارة زوجة 

�إبراهي���م، وحفي���ده لوطاً Q، وفي �أثن���اء الطريق عدل ع���ن ر�أيه، وحطّ 

الرح���ال ف���ي مدينة ح���رّان الواقعة ف���ي جنوب تركي���ا الحالي���ة، والمتاخمة 

للحدود ال�سورية.

ج���اء في الت���وراة �أي�ض���اً �أنّ �إ�سح���اق Q ورث �إبراهي���م Q و�أنه رُزق --

تو�أمي���ن، �سمّ���ى �أحدهما عي�س���و )ويعني لغ���ةً كثيف ال�شع���ر(، و�سمّى الآخر 

يعقوب.

ورد في التوراة �أن الله �سبحانه زوّد مو�سى Q بمعجزة تبديل ع�اصه �إلى --

ثعب���ان، وظهور نور �ساطع من يده، و�أر�سله �إلى بن���ي �إ�سرائيل ليفك �أ�سرهم 

من �أيدي فرعون.

بن���اءً على ما ورد في التوراة: لمّا مرّت ثلاثة �أ�شهر على خروج بني �إ�سرائيل --

م���ن م�صر، عُهد �إلى مو�س���ى Q �أن يتكلم مع الله �سبحانه في وادي طور 

�سيناء. وهناك تلقّى لَوْحين نُق�شت فيهما و�اصيا الله �سبحانه.

ر�ضخ فرعون في النهاية للأمر الواقع، ف�أر�سل �إلى مو�سى وهارون ليلًا، و�أذن --

له���م بالخروج ببني �إ�سرائي���ل. �إلّا �أنّه �سرعان ما نَدِم، ف�أتبعهم بجنوده حتى 
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بلغ���وا �اشطىء البحر، فانفلق، فتج���اوزه بنو �إ�سرائيل �إل���ى ال�اشطئ الثاني، 

فلم���ا تبعهم جنود فرعون ف���ي البحر، �أ�اشر مو�سى Q بيده ب�أمر من الله 

�سبحانه، فَغرقوا جميعاً. 

بعد حادثة فرعون نظم مو�سى �أمور قومه، و�أعدّهم لقتال الكافرين، وعلّمهم --

�أح���كام الله، وبارك فيه���م، ثم توفّي في مكان يُعرف بـ »م���و�آب« بالقرب من 

البحر الميّت، بعد �أن بلغ مائة وع�شرين عاماً.

�أ������س�����ئ�����ل�����ة

تحدّث عن ن�سب اليهود.- 11

تكلّم عن �شخ�صية مو�سى كما وردت في التوراة.- 22

ما هي الألواح والو�اصيا الع�شر؟- 33
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م���ط���ال���ع���ة

نقد التوراة
التوراة لفظ عبري، يعني القانون، �إذ احتوت على �أحكام و قوانين كثيرة. وال�شريعة 

هي الا�سم الآخر للتوراة.

لقد ميّز الباحثون �أربعة م�اصدر �أو �أ�ساليب تدوين رئي�سة للتوراة هي:

م�ص���در الوهيمي )E( ويت�ضمّن مقاط���ع من التوراة ورد فيه���ا ا�سم الوهيم )�أي - 11

الاله(.

م�صدر يهْوَهي )J( ويت�ضمّن مقاطع من التوراة ورد فيها ا�سم يهوه.- 22

م�صدر كاهني )P( ويت�ضمّن مقاطع من التوراة تبحث في الكهنوت اليهودي.- 33

م�صدر �سفر التثنية )D( وهو ر�سالة م�ستقلة �أ�ضيفت ك�سفر خام�س �إلى التوراة.- 44

�إنّ �أح���د �أقدم و�أ�شهر الانتق���ادات الّتي كُتبت حول الت���وراة والكتاب المقد�س، هي 

 Baruch [Benedict]( سبين���وزا� )للعال���م والفيل�س���وف الهولندي ب���اروخ )بنديك���ت

Spinoza( حي���ث وردت في كتابه الم�سمّى »ر�سالة في اللاه���وت وال�سيا�سة« )باللغة 

اللاتينية(.

تعرّ�ض �سبينوزا في كتابه �إلى �ضرورة البحث عن مدى اعتبار الكتاب المقد�س من 

خلال التطرق �إلى �شواهده التاريخية والنقدية المطروحة، ودعم موقفه ب�أدلة كثيرة، 

وت�أ�س���ف لكون القدماء تركوا الخو�ض في هذا الب���اب، و�إذا كتبوا فيه �شيئاً، ف�إنه بقي 

ب لها  بعي���داً ع���ن الأ�ضواء، و�أ�اضف: �إننا نعي�ش في ظروف راج���ت فيها م�سائل، تع�صّ

النا����س، و�أطلقوا عليها ا�سم الدين دون �أن يحكّم���وا العقل فيها. من هنا ف�إني عقدت 

الع���زم على الم�ضيّ في هذا ال�سبيل ب�شعور غام���ر بالي�أ�س، و�أ�شرع ـ كخطوة �أولى ـ في 

فِي الكتاب المقد�س، لا �سيما الأ�سفار الخم�سة للتوراة. البحث عن م�صنِّ



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبيّن تاريخ بني �إ�سرائيل و�أهم المفا�صل فيه.- 11

يتح���دّث ع���ن ن�ش����أة ال�صهيوني���ة وت�أ�سي����س الدولة - 22

الإ�سرائيلية.

يذكر نبذة عن �أهم الفرق اليهودية.- 33

اليهودية - 2 -
)تاريخ اليهود وفرقهم(

الدرس السابع
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تاريخ بني إسرائيل

خَلَ���ف يو�ش���ع بن نون Q مو�سى Q ف���ي قيادة قومه ب�أم���ر الله �سبحانه، وقام 

بفت���ح ب�ل�اد كنعان بعد عب���ور نهر الأردن الممتد م���ن �شمال فل�سطين �إل���ى جنوبها، حيث 

ت  تعرّ�ض ال�سكّان الأ�صليون لتلك البلاد- وفقاً لادّعاء العهد القديم �إلى قَتلِ عام، واخت�صّ

�أرا�ضيهم ببني �إ�سرائيل. وقد نقل ال�سفر ال�ساد�س للعهد القديم )المعروف ب�سفر يو�شع( 

تفا�صيل هذه الحروب. ثم ظهر بعد يو�شع Q رجال كبار عرفوا بالق�اضة، حكموا بني 

�إ�سرائيل دون �أن يكون لهم عنوان النبوة �أو الملك، وجاءت �أخبارهم في �سفر الق�اضة.

عصر الملوك

وكان �آخره���م �صموئيل الذي �أعقب ولديْن، لم تتوفر فيهما م�ؤهّلات الحكم. لهذا 

طلب بنو �إ�سرائيل من �صموئيل �أن يختار لهم ملكاً، لدفع حملات من جاورهم.

وبع���د �إ�صرار �شديد، عيّن لهم ملكاً �اشب���اً ب�أمر الله تعالى وكان قد م�سحه بالزيت 

ف���ي حدود عام 1030 ق.م، ه���ذا الم�سح جعل منه م�سيحاً )ما�شيح���اً( وحاكماً �إلهياً 

.
(((

، وفي القر�آن الكريم طالوت
(((

مفرو�ض الطاعة، يدعى في العهد القديم ��اشؤول

)))   �سِفْر �صموئيل الأول: الإ�صحاح 9.
)))   �سورة البقرة، الآية: 247.
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وعقب ه���ذا الانتخاب، اندلعت معارك طاحنة بين بن���ي �إ�سرائيل والفل�سطينيين، 

�أ�سف���رت عن انت�اصر بن���ي �إ�سرائيل، ومقتل جُلْيات �أحد �أبط���ال خ�صومهم )الم�سمّى 

جالوت في القر�آن الكريم( على يد داودQ، وهزيمة جي�شه.

ث���مّ خَلَ���ف داودُ طال���وتَ )ف���ي ح���دود �سن���ة 1015 ق. م(، وكان من �أه���ل الدعاء 

والمناج���اة ورجل حرب ف���ي �آن واحد، وكان يحظى باحترام خا����ص لدى اليهود ومن 

 وجعلها عا�صمة ملكه و�أ�سماها مدينة داود. يُذكر 
(((

�أهم �إنجازاته فتح مدينة �أور�شليم

�أن �أور�شليم كانت قبلة اليهود.

ة �أبيه داود، وبلغت مملكته �أوج مجدها، و�شيّد  و�أعقبه �سليمان الذي اعتلى من�صّ

معب���داً كبي���راً في مدينة �أور�شليم، ا�شته���ر با�سم هيكل �سليم���ان )وتعني الهيكل في 

اللغ���ة العبرية البن���اء العالي( - وقد وقع هذا المعبد بي���د الم�سيحيين تدريجاً ومن 

ث���م بي���د الم�سلمين، وقد �شيّدوا م�سجداً �ضخماً �أطلق علي���ه م�سجد عمر، وبنوا عليه 

قب���ة تدع���ى قبة ال�صخرة وت���مّ تذهيبها فيما بع���د، كما تمّ بناء م�سج���د �آخر �صغير 

�إل���ى جانب���ه م���ع قبة زرقاء وال���ذي كان معروفً���ا �سابقً���ا بالم�سج���د الأق�صى-  هذا 

عي���د بن�اؤه، ثمّ دمّره تيط�س الروماني 
ُ
ر عام 587 ق.م، و�أ المعب���د هدمه نبوخذ ن�صّ

)Titus(، ع���ام 70 م.

وق���د اعتقد �أهل الكتاب، ا�ستناداً �إل���ى ن�صو�ص مجعولة للعهد القديم، �أنّ �سليمان 

Q �أقب���ل ف���ي �أواخر عم���ره على عبادة الأوث���ان، واقتراف المعا�ص���ي �إثر و�سو�سة 

زوجاته الم�شركات.

)))    الإ�سم الأ�صلي لهذه المدينة )Jerusalem(، وتعني مدينة ال�سلام، ويطلق الم�سلمون عليها ا�سم القد�س �أو بيت 

المقد����س )وهي تعادل »بي���ت هميقدا�ش« العبرية وتعني دار المعبد(، والا�سم الآخر له���ا هو »�إيليا كابيتوليا« وقد 

بدلها الم�سلمون �إلى �إيلياء.
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تجزئة البلاد

لمّ���ا توفّ���ي �سليمان Q، ت�سلّم مقالي���د الحكم بعده ابنه رِحُبع���ام، الذي �أف�شى 

الظل���م، ما حدا بطوائف من بن���ي �إ�سرائيل �إلى التمرد على �أوامره، وبقي تحت نفوذه 

�سبط���ان، هما يهوذا وبنيامين في مملكة يه���وذا )ا�سم �أحد �أبناء يعقوب( التي ت�شكل 

م�ساح���ة �صغيرة ن�سبياً، ومنها ا�شتق ا�سم اليه���ودي. �أمّا �سائر الأ�سباط الع�شرة، فقد 

�أ�سّ�س���وا في �شمال فل�سطين مملكة �إ�سرائيل الم�ستقلة بقيادة يَرُبعام بن ناباط )وكان 

.)Qمن ولاة �سليمان

وق���د �أدّت تجزئة الب�ل�اد �إلى �ضعف وانحطاط بني �إ�سرائي���ل، وعكف ملوك يهوذا 

و�إ�سرائيل على ارتكاب المعا�صي والذنوب، وترويج عبادة الأوثان.

الأسر البابلي

ومهم���ا يكن من �أمر فقد تعرّ�ضت مملكة �إ�سرائيل لهجوم الآ�شوريين الذين حكموا 

�شم���ال العراق و�سوريا وكانت عا�صمة ملكهم مدين���ة نينوى، و�أ�سفر الهجوم عن وقوع 

ر ملك  �أع���داد كبي���رة منهم في الأ�سر. وبعد م�ض���ي عقد من الزمن، ق���اد نبوخذ ن�صّ

بابِل الذي جاء ذكره في العهد القديم، قاد هذا الملك هجوماً كا�سحاً على �أور�شليم، 

�أ�سف���ر عن مقتل �سكان مملك���ة يهوذا، و�أ�سر جموع غفيرة منه���م، و�سوقهم �إلى بابل، 

التي مكثوا فيها زمناً طويلًا.

�إنّ وق���وع �س���كان �إ�سرائيل ويهوذا في الأ�سر، �أدّى �إل���ى ت�شتّتهم في ال�شرق الأو�سط 

وف���ي بلدان �أخ���رى. وكان لهذا الأ�سر �أهمي���ة خا�صة، ذلك �أن بع�ض �س���كّان �إ�سرائيل 

الذي���ن نجوا من �أ�س���ر الآ�شوريين، وقعوا في �أ�سر البابليين، وت���مّ �إجلا�ؤهم مع �سكّان 

يه���وذا �إل���ى بابل وعُرفت هذه الحادثة ف���ي التاريخ بالأ�سر البابل���ي. وقد تطبع اليهود 

خلال مدّة الأ�سر ب�آداب و�أخلاق الم�شركين، وقلّ مَن عانى منهم من هموم البُعد عن 

الوطن وذلّة الأ�سر و�صعوبة �أداء ال�شعائر الدينية.
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إعادة بناء المعبد

حينم���ا احتل قور�ش الكبير �أح���د ملوك ال�سلالة الأخمينية مدينة بابل �أمر بتحرير 

ل البقاء في بابل،  اليه���ود و�أذن له���م بالعودة �إلى وطنهم، �إلا �أن عدداً كبيراً منهم ف�ضّ

وق���د حظ���ي الأمر الذي �أ�ص���دره قور�ش في ح���دود ع���ام )538 ق.م( بتقدير اليهود، 

و�أك�سبه محبوبية في �أو�ساطهم.

وعلى �أية ح���ال، فقد عادت مجموعة منهم �إلى فل�سطين، وبد�أت ب�إعادة بناء مدينة 

القد����س، الأم���ر الذي �أثار مخ���اوف جيرانهم الذي���ن حالوا دون ت�شكي���ل دولة مركزية 

لليهود على �أر�ض فل�سطين، ما �أدّى �إلى ت�شكيل دويلات �ضعيفة فيها. وبعد م�ضيّ قرون 

من الا�ضطراب وعدم الا�ستقرار تعر�ضت مدينة القد�س للتدمير مرة �أخرى على �أيدي 

الرومانيين، الأمر الذي �أ�سفر عن ت�شتت اليهود وت�شرّدهم في العالم. ومنذ ذلك الحين 

�أم�ضى اليهود حياة مليئة بالم�اصعب والذلّة والهوان في البلدان التي ا�ستوطنوها.

وف���ي هذا الخ�ضم تع���زّزت فكرة المنجي بي���ن �أو�ساط بين �إ�سرائي���ل، حتى تمكن 

بنو �إ�سرائي���ل بوا�سطتها من التغلب على الي�أ�س والإحباط الذي انتابهم وقد كتب لهم 

 الدوام والبقاء.
(((

انتظار الم�سيحا

وق���د �أحجم اليه���ود المنتظرون منذ ما يربو عن 2000 ع���ام عن �إحياء حكومتهم 

الديني���ة التي ذهب���ت �أدراج الرياح، اعتق���اداً منهم �أنها خلاف �سن���ة الانت�اصر، نعم 

هناك من ادعى �أنه الم�سيحا المنتظر �إلا �أنّ النجاح لم يحالفه في نهاية المطاف.

و�سَرَت في المجتمع الديني روح جديدة بعد عودة اليهود من بابل، وانت�شرت المعابد 

التي �سُمّيت فيما بعد بالكنائ�س »synagogue«. هذه المعابد �شُيّدت  - ك�سائر المعابد -  

وفق هند�سة معمارية خا�صة، حيث احتوت على �أماكن للقرابين، و�أماكن خا�صة �أخرى. 

)))    لم���ا كان م�صطل���ح الم�سي���ح »Christ« يخت�ص بعي�سى ابن مريم Q، لذا �أطلق عل���ى موعود اليهود »الم�سيحا« 

.»Messiah«



97

ا
ال
اليهودية






 
- 


نضال اليهود

�أدّى ا�ستق���رار اليهود في �أور�شليم و�إعادة بنائه���ا �إلى ا�ستفحال الم�اشكل، واندلاع 

المعارك بين المكابيين وملوك �سورية الم�شركين والتي �أ�سفرت عن غلبة اليهود. 

وكان بن���و �إ�سرائي���ل �آنذاك يرزحون غالباً تحت �أم���ر الم�شركين. وقد تزامن ذلك 

، حيث يجتمعون 
(((

العه���د مع ظهور وت�شكيل مجل�س م���ن �أحبار اليهود با�سم �سَنهِدرين

فيه للبحث والتداول في ال��شؤون الدينية، و�إ�صدار الأحكام والقوانين.

تدمير أورشليم وتشريد اليهود

قام تيط�س نجل امبراطور الرومان بح�اصر �أور�شليم، ودمّرها عام )70م(، وقتل 

جمعاً غفيرًا من �أهلها، ولم ي�سلم من المدينة �إلا جدارها الغربي الذي ظلّ قائماً ولم 

طلق عليه حائط المبك���ى »The Wailing Wall« ب�سبب �إقامة اليهود العزاء 
ُ

، و�أ ينق����ضّ

�إلى جانبه حداداً على ما جرى، و�أطلق عليه الم�سلمون حائط البُراق.

وق���د ت�شتّ���ت اليهود عقب ه���ذه الحادثة في الب�ل�اد المجاورة في �أوروبّ���ا و�أفريقيا 

ال�شمالي���ة، واختارت مجموع���ة منهم المدينة المنورة )الت���ي كان يطلق عليها �آنذاك 

ا�س���م يثرب(، فارتحلوا �إليه���ا وا�ستوطنوها. وتعزو بع�ض الم�ص���ادر الإ�سلامية �سبب 

هذا الاختيار �إلى �أنّهم كانوا ب�صدد انتظار نبيِّ يُبعث هناك.

ث���مّ ت�سلّ���م الم�سلمون ف���ي عهد الخليف���ة الثاني مفاتي���ح مدينة القد����س من �أيدي 

الم�سيحيي���ن بع���د مفاو�اضت جرت بينهم. ق���ال الطبري في حوادث �سن���ة 15 هـ: �إن 

الم�سلمي���ن لما فتحوا مدين���ة القد�س، �اصلحوا الن�اصرى على �أن لا ي�سكنوا اليهود في 

.
(((

هذه المدينة

)))    ا�شتقت كلمة �سنهدرين من الا�صطلاح اليوناني )�سندريون( الذي يعني المجمع.
)))   انظر: تاريخ الطبري:ج3، �ص105، م�ؤ�س�سة الأعلمي للمطبوعان، بيروت - لبنان.
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اليهود وسائر الأقوام

�إنّ العن�صري���ة و�سيادة روح الا�ستعلاء، هما خ�صلتان ل���م تنفكا عن اليهود، الأمر 

ال���ذي دفع ببقية ال�شعوب �إلى معاداته���م وتحقيرهم، ولعله لل�سبب ذاته دمّرت مدينة 

القد����س. يُذكر �أن وقوع بني �إ�سرائيل في الأ�سر البابلي كان في حدود القرن ال�ساد�س 

قبل المي�ل�اد. ولما حا�صر جنود نبوخذ ن�صر مدينة �أور�شليم، �أخذ النبي �إرميا يدعو 

النا����س �إلى الا�ست�سلام لأنه �أف�ضل من خ���راب المدينة، �إلّا �أنّ اليهود لم ي�صغوا �إليه، 

�إذ ر�أوا ف���ي موقفه تثبيطاً لعزائ���م المقاتلين، ف�ألقوا عليه القب�ض و�أودعوه ال�سجن ثم 

.
(((

�أطلقوا �سراحه بعد �سقوط �أور�شليم وخرابها

كان اليه���ود ف���ي الب�ل�اد الإ�سلامية ينعم���ون بحياة رغي���دة، حتى �أن ع���دداً منهم 

رغم اليهود المقيم���ون في �أوروبّا عل���ى العي�ش بذلة 
ُ
تقلّ���د منا�ص���ب رفيعة، في حي���ن �أ

ف���ي �أحياء منعزل���ة ت�سمّى الغيتو )ghetto(. واتفق كثي���راً �أن �أجبر ه�ؤلاء على اعتناق 

الم�سيحي���ة بالقوة، فكانوا ن�اصرى في الظاهر ويهوداً ف���ي الباطن، وقد عُرفوا با�سم 

ري���ن )Marranos(. كما نعم يهود الأندل����س بالرخاء والا�ستقرار في  اليه���ود المتن�صّ

ظ���لّ الحكم الإ�سلام���ي. ولمّا �سقطت الأندل�س بيد الإفرنج عام 1492 م، طُرِد اليهود 

منه���ا �أي�اًض، فهاجروا �إلى البلاد الإ�سلامية الواقع���ة في �شمال �إفريقيا، �إلّا �أنّ القليل 

منه���م ا�ستطاع النجاة م���ن مخالب قرا�صنة البحر و�أطماع ربابن���ة ال�سفن، والو�صول 

�إلى �ساحل الأمان والنجاة.

ظهور الصهيونية

�إنّ ال�ضغ���وط المتوا�صل���ة التي تعرّ�ض لها يهود �أوروبّا م���ن قبل الم�سيحيين و�أقوام 

�أخرى والنفي الم�ستمر لهم، جعلتهم يفكّرون مليّاً في �إن�اشء وطنٍ قوميّ لهم. ولم تكن 

هذه الفكرة وليدة ال�صدفة بل لها �سابقة في التاريخ. 

)))   �سِفْر �إرميا: 14/39.
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خرجت جماعة كبيرة من يهود رو�سيا، 
ُ
ففي �أواخر القرن التا�سع ع�شر الميلادي، �أ

فا�ستوط���ن بع�ضها غرب �أوروبّا، وبع�ضها الآخر فل�سطين في مكان بالقرب من �ساحل 

البح���ر الأبي�ض المتو�سط، �أطلق���وا عليه ا�سم �صهيون. وكان���ت فل�سطين �آنذاك تابعة 

للخلاف���ة العثمانية، وكان ا�سم �صهي���ون يطلق قديماً على ه�ضبة بالقرب من القد�س، 

حيث كانت في زمن اقتدار دولة بني �إ�سرائيل )ع�صر داود و�سليمان( مركزاً ع�سكرياً.

وف���ي تلك الحقبة نه�ض يه���ود �أوروبّا ورو�سيا متجاهلين �سنّة الانتظار من �أجل نيل 

العزة والا�ستقلال، وقام �صحفي نم�ساوي يدعى »ثيودور هرتزل« بت�أ�سي�س ال�صهيونية، 

وب���ذل جهوداً جم���ة في هذا ال�سبي���ل، �إلا �أنه ا�صط���دم بطائفتين م���ن اليهود: طائفة 

اعتقدت �أن ال�صهيونية تخالف عقيدة الم�سيحا، و�أخرى لم ترت�ض الف�صل العن�صري 

واعتب���رت التعاي�ش ال�سلمي مع �سائر الأقوام هو الحل الأمثل. ولكن ال�صهاينة تمكنوا 

م���ن �إقناع بني جلدتهم ب�ضرورة �إن�اشء وط���ن قومي لهم. وتبع ذلك هجرة اليهود �إلى 

فل�سطي���ن. وقد حذر المفكرون الم�سلمون من مغب���ة هذه الهجرة، واعتبروها م�ؤامرة 

))). وحينما 
خطي���رة ت�ستهدف الإ�سلام وحذروا الم�سلمي���ن من التعاون مع المهاجرين

وق���ف الم�سلمون عل���ى عمق الفاجع���ة كانت ال�سبل ق���د �أو�صدت �أمامه���م، ولات حين 

منا�ص.

تأسيس إسرائيل

لقد تنا�س���ى ال�صهاينة �ضيافة الم�سلمين الفل�سطينيين لهم، فاغت�صبوا �أرا�ضيهم 

ب�أ�سالي���ب ب�شع���ة، عام 1948م. و�أن�ش����أوا عليها دولة �إ�سرائي���ل العن�صرية، ولم يم�ضِ 

�سوى عقد من الزمن حتى قام الكيان ال�صهيوني في حرب الأيام ال�ستة عام 1967م 

باحت�ل�ال �أرا�ض���ي البلدان المج���اورة و�ضمّها �إلى كيان���ه الغا�صب، بم���ا فيها ال�شطر 

)))   وردت نماذج من هذه التحذيرات في تف�سير المنار، ذيل الآية 45 من �سورة الن�ساء.
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. ويطلق على الهجرة �إلى 
(((

ال�شرق���ي من بيت المقد�س الذي ي�ضم الم�سجد الأق�ص���ى

�إ�سرائي���ل بالعبري���ة »عليا« �أي علو. واليوم ف�إن عدد يه���ود العالم يبلغ 14 مليون ن�سمة 

يقطن 20 بالمائة منهم في �إ�سرائيل و80 بالمائة منهم في دول �أخرى.

وقد ح�شّ���دَ الا�ستكبار العالمي بقيادة �أمريكا وانجلترا ق���واه لدعم ال�صهاينة على 

كافة الأ�صعدة، الأمر الذي �أدّى �إلى ا�ستغلال ال�صهاينة لهذا الدعم ـ �إلى جانب �ضعف 

قادة الدول الإ�سلامية ـ في تعزيز وجودهم، وفر�ض �أو�اضع مزرية على الم�سلمين، ما 

نزال ن�شهد م�اضعفاتها الخطيرة.

وق���د ناه�ضت جماعة م���ن اليهود كجماعة »نيطوري كارت���ا« فكرة �إن�اشء �إ�سرائيل 

واعتبرته���ا مخالفة لتعاليم اليهود، ولم تكت���ف بذلك بل قامت بطبع عملاتها الورقية 

للحيلولة دون التعامل الورقي لإ�سرائيل الغا�صبة والمجرمة، كما خرجت في مظاهرات 

حا�شدة في �أمريكا منددة ب�إ�سرائيل، وا�صفه �إياها بو�صمة عار على جبين اليهودية.

الفرق اليهودية

ظهرت الفرق اليهودية المعروفة بعد الرجوع من بابل. و�أما الفرق اليهودية الأكثر 

قدماً، فلا تتوفر معلومات كافية عنها. من هذه الفرق:

1 - الفريّ�سيون:

ظهرت فرقة الفري�سيين �أي المنعزلين والمن�شقين نحو قرنين قبل ميلاد الم�سيح 

Q. وي���دل هذا اللقب على انفرادهم وتميّزهم. وهم ي�شكّلون الآن غالبية اليهود. 

ويرجع �أ�صل هذه الفرقة �إلى فرقة ح�سيديم )�أي الزاهدين(.

)))    حذّرت التوراة اليهود من الطمع ب�أموال القريب )الخروج: 17/20/ والتثنية: 21/5(، وورد فيها �أي�اًض: »ملعون 

من ينقل حدود قريبه« ]التثنية: 17/27[.
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وقد برز الفري�سيون من �أو�س���اط ح�سيديم، وكانت اتجاهاتهم الفكرية تختلف كل 

الاخت�ل�اف عن فرق���ة ال�صدوقيين، حيث نزهت الله �سبحانه ع���ن الج�سم وال�صفات 

الج�سماني���ة، واختارت ح�ل�اًّ و�سطاً ف���ي الإرادة الإن�سانية، واعتق���دت بالبعث والعدل 

الإله���ي و�أول���ت �أهمية لل�ص�ل�اة و�سائر العب���ادات، وكان لها نفوذ وا�س���ع في المجتمع 

اليهودي.

2- ال�صدوقيون:

، وا�ستمرّ 
(((Qوه���م �أتباع �اصدوق بن اخيطوب ال���ذي عُيّن كاهناً من قبل داود

. وقد �أثنى �سفر حزقيال على كهنة بني �اصدوق 
(((Q في من�صبه على عهد �سليمان

.
(((

ومجدهم ومدح �أمانتهم

يذك���ر �أنّ ال�صدوقيين اهتموا بالقربان بدل ال�ص�ل�اة. و�إن العديد من كهنة هيكل 

�سليم���ان وحاخامات �سَنْهِدْرين برزوا من هذه الفرق���ة، وكانوا على �صلة طيبة بحكّام 

ال���روم. كما �أنهم حافظوا عل���ى ال�سنن القديمة، وخالفوا الفري�سيين في �إعادة النظر 

فيها وتف�سيرها بالر�أي وفي عاداتهم وطقو�سهم �أي�اًض.

وم���ال ال�صدوقي���ون �إل���ى الاعتق���اد بج�سماني���ة الله �سبحان���ه، وقال���وا �إنّ الهدايا 

والقرابي���ن التي ته���دى �إلى الله �سبحان���ه، هي �أ�شب���ه بالهدايا التي تق���دّم للحكام �أو 

المل���ك، كما �أنه���م �أنكروا البعث والحي���اة الآخرة والح�ساب والجنة والن���ار، ور�أوا �أنّ 

الإن�سان يجازى على �أعماله في الدنيا، فالعمل ال�اصلح يُنتج الخير والبركة ل�اصحبه، 

ب ل�اصحبه المتاعب والأزمات، و�آمنوا في مجال الإرادة الإن�سانية  والعمل ال�سيئ ي�سبِّ

بحرية الاختيار المطلقة. 

)))    �سفر �صموئيل الثاني: 17/8 و24/15.
)))    �سفر الملوك الأول: 34/2.

)))    حزقيال: 15/44.
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 ،Q وه���ذه الفرقة ل���م تقل عن فرق���ة الفري�سيين ف���ي مبلغ عداوته���ا للم�سيح

والكيد له، وقد تكرّر �أ�سمها في الأناجيل الأربعة، ولم يبق لها �أثر بعد تدمير �أور�شليم 

عام 70 م.

3 - ال�سّامريّون:

ا�شتُ���قّ ا�سم ال�سامريين من مدينة ال�سامرة التي �أ�ضحت عا�صمة لمملكة �إ�سرائيل 

بع���د تق�سيم �أر�ض فل�سطي���ن. وقد ظهرت هذه الفرقة بعد الع���ودة من الأ�سر البابلي. 

ويعتقد بع�ض الباحثين �أنها لا تنحدر من ا�صل �إ�سرائيلي مح�ض، بل ربما تكون مزيجاً 

من �أ�صل �إ�سرائيلي و�آ�شوري.

وهذه الفرق���ة �صغيرة للغاية، �آمن���ت فقط بالأ�سفار الخم�سة م���ن التوراة و�أنكرت 

)34( �سفراً من العهد القديم.

ولهذه الفرقة اهتمام وا�سع بالأحكام الدينية، ولهم طقو�س خا�صة يمار�سونها.

4- الإ�سِينيون:

يحتم���ل �أن يك���ون معنى كلمة �إ�سني ال�اشف���ي، لأنهم كانوا ب�ص���دد �شفاء نفو�سهم، 

وقيل في وجه ت�سميتهم بهذا الا�سم احتملاات �أخرى.

ظه���رت هذه الفرقة قبل حدود قرنين من الميلاد، وانقر�ضت بعد تدمير �أور�شليم 

)�ش�أنها في ذلك �ش�أن ال�صدوقيين وبع�ض الفرق الأخرى(، ولم يبق منها �سوى الا�سم. 

وقد اكت�شفت عام 1947م في �إحدى مغارات فل�سطين على �ساحل البحر الميت بع�ض 

�آثاره���ا المكتوبة مرفقة بن�سخ من العهد القديم، الأم���ر الذي �أزاح النقاب عن بع�ض 

اعتقاداتهم المبهمة.

ومن �أهمّ ما تتميّز به هذه الفرقة هي �أنها تحرّم الملكية الفردية والزواج، وتوجب 

التبت���ل والبع���د عن الن�س���اء، والاغت�سال ع���دّة مرات ف���ي اليوم، ويقال كان���ت قبلتهم 



103

ا
ال
اليهودية






 
- 


ال�شم�س، لا هيكل �سليمان، وقد �أخذوا ذلك فيما يظهر عن ديانة ميترا.

يُذكر �أنّ عدد �أتباع هذه الفرقة كان يبلغ في حدود القرن الأول الميلادي ما يقرب 

م���ن 4000 �شخ�ص، وهو رقم كبير ن�سبياً بالقيا����س �إلى ال�شروط ال�صعبة المو�ضوعة 

للانتم���اء �إليها. ويعتقد بع�ض الم�ؤرخي���ن �أنّ �أفكار هذه الفرقة �شكّلت البناء الرئي�سي 

للم�سيحية الحا�ضرة، ويحتمل �أنّ �أتباعها قد اعتنقوا الم�سيحية برمّتهم.

5 - القرّا�ؤون:

ا�شت���ق ا�سم القرّائين من كلمة )قر�أ( في العربية والعبرية، وهي �إ�اشرة �إلى قراءة 

الكت���ب ال�سماوي���ة. ظهرت هذه الفرقة بع���د بزوغ الإ�سلام، و�أنك���رت التلمود )التوراة 

ال�شفوي���ة(، والتزم���ت بحرفية التوراة وظاهره���ا، ما �أدّى �إلى تفاق���م الخلاف بينها 

 وبي���ن فرقة الفري�سيين التي جنح���ت �إلى و�ضع التفا�سير بغية فه���م ن�صو�ص التوراة.

وق���د �أ�سّ�س هذه الفرقة عالم يهودي ا�سمه عَنان ب���ن داود، عا�ش في ع�صر المن�صور 

الدوانيقي ببغداد، و�اصحبَ �أب���ا حنيفة، وتعلّم منه ا�صطلاحات الفقه الإ�سلامي. ثمّ 

قام بن�شر �أفكارها ف���ي �إيران �شخ�ص يُدعى بنيامين النهاوندي، و�أجرى فيها �سل�سلة 

من التغييرات، وبدّل ا�سمها من العنانيين �إلى القرائين )وفي العبرية قَرائيم معناها 

القرّا�ؤون(.

وكان �أكث���ر القرّائين في القرون الما�ضية يقيمون ف���ي ربوع العالم الإ�سلامي، �أما 

اليوم فيقطن �أغلبهم في �إ�سرائيل ورو�سيا و�أوكرانيا، ودول �أخرى. يذكر �أن ا�سم �شبه 

جزيرة كريمه )Crimea( )القرم( في �أوكرانيا م�شتق من ا�سم هذه الفرقة. وهناك 

فرق �أخرى مثل الأ�شكناز وال�سفارديم والغيوريين...
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المفاهيم الرئي�سة

خَلَ���ف يو�شع بن نون Q مو�سى Q في قيادة قومه ب�أمر الله �سبحانه، --

ثم ظهر بعد يو�شع Q رجال كبار عرفوا بالق�اضة، حكموا بني �إ�سرائيل.

اندلعت معارك طاحنة بين بني �إ�سرائيل والفل�سطينيين، �أ�سفرت عن انت�اصر --

بن���ي �إ�سرائيل، ومقتل جُلْي���ات �أحد �أبطال خ�صومه���م )الم�سمّى جالوت في 

القر�آن الكريم( على يد داود Q، وهزيمة جي�شه.

تعرّ�ض���ت مملكة �إ�سرائي���ل لهجوم الآ�شوريي���ن الذين حكموا �شم���ال العراق --

و�سوريا وكانت عا�صمة ملكهم مدينة نينوى، و�أ�سفر الهجوم عن وقوع �أعداد 

كبيرة منهم في الأ�سر.

بع���د م�ضيّ قرون م���ن الا�ضطراب وعدم الا�ستق���رار تعر�ضت مدينة القد�س --

للتدمي���ر مرة �أخرى عل���ى �أيدي الرومانيي���ن، الأمر الذي �أ�سف���ر عن ت�شتت 

اليهود وت�شرّدهم في العالم.

اغت�صب اليهود �أرا�ضي الفل�سطينيين ب�أ�ساليب ب�شعة، عام 1948م. و�أن�ش�أوا --

عليها دولة �إ�سرائيل العن�صرية.

ظه���رت الفرق اليهودية المعروفة بعد الرجوع من بابل، و�أما الفرق اليهودية --

الأكثر قدماً، فلا تتوفر معلومات كافية عنها.

هن���اك عدد من الفرق اليهودية، منها: ال�صدوقيون، الفري�سيون، القرا�ؤون، --

ال�سامريون، الا�سينيون...
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�أ������س�����ئ�����ل�����ة

�أذك���ر المفا�صل الأ�سا�سية من تاري���خ بني ا�سرائيل وتحدّث عن ظهور ال�صهيونية - 11

بالتف�صيل.

تكلّم عن فرقة الفريّ�سيين.- 22

تحدّث عن ال�صهيونية وت�أ�سي�س دولة �إ�سرائيل ب�شكل مخت�صر.- 33
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م���ط���ال���ع���ة

أعياد اليهود
لليهود �أعياد، هي كالتالي:

عيد ال�سبت: تجتمع فيه الأ�سر في المنازل، وتتناول وجبة خا�صة، ويتقدّم كبيرهم - 11

بك�أ�س فيه خمر، فيباركها بعد قراءة دعاء، ثم يتعاقب على �شربه �أفراد الأ�سرة. 

.
(((

 واحدة من الو�اصيا الع�شر
(((

وتعدّ عطلة ال�سبت

عيد ابتداء ال�شهر: ويطلق عليه بالعبرية رو�ش حودِ�ش، ويعني ابتداء ال�شهر.- 22

ال�سن���ة ال�سابع���ة �أو �سنة الانفكاك: وفقاً لم���ا جاء في التوراة، يج���ب الإعفاء من - 33

ال�ضرائب والديون في كل �سبع �سنين مرة واحدة، والإقدام على �أعمال الخير.

 �سن���ة اليوبيل: يقام هذا العيد م���رة واحدة في كل خم�سين عاماً، حيث ينجز فيه - 44

.
(((

الكثير من الأعمال الخيرية والأخلاقية

عي���د الفِ�صح: وتعني في اللغ���ة العفو، لأنّ الله تعالى عفا عن قتل المواليد الأبكار - 55

لبن���ي �إ�سرائيل حين عمّ فرعون ورهطه البلاء، وهو �أه���مّ �أعياد اليهود. ويمجّده 

الن�اصرى �أي�اًض لتلازمه مع دفن عي�سى Q على حدّ زعمهم.

عي���د الأ�سابيع: يقام هذا العي���د بمنا�سبة مرور �سبعة �أ�سابي���ع على عيد الف�صح، - 66

والا�ستعداد للح�اصد. والا�سم العبري له هو �اشووعوت، وتعني الأ�سابيع.

انا، ويقع ف���ي �أواخر �أيلول - 77 عي���د ر�أ�س ال�سنة اليهودية: وي�سمّ���ى عندهم رو�ش ه�شَّ

)الاعت���دال الخريفي(. وينفخ في هذا اليوم بالأب���واق �إيذاناً با�ستعدادهم للتوبة 

)))   ـ يطلق على ال�سبت باللغة العبرية �شبات، ومعناها العطلة والا�ستراحة.
)))    انظر �سفر الخروج : 20 / 8 ـ 11 .

)))    اللاويين / الا�صحاح 25 .



107

ا
ال
اليهودية






 
- 


خلال ع�شرة �أيام.

 ي���وم كيبور: ويعني يوم الغفران. يقع هذا العيد المهم في اليوم العا�شر من �شهر - 88

تِ�ش���ري، ويطلق���ون عليه ا�سم »عا�سور« �أي عا�شوراء، حي���ث ي�صوم فيه اليهود من 

غ���روب اليوم ال�ساب���ق حتى ليل هذا الي���وم تكفيراً للذن���وب، فيمتنعون عن تناول 

الطع���ام وال�ش���راب، وعن الا�ستحمام والعم���ل، ويح�ضرون ف���ي الكنائ�س لل�صلاة 

والا�ستغفار، ويرتدي فيه اليهود الأ�صوليون لبا�ساً خا�اًص، ويجتنبون لب�س الأحذية 

الم�صنوعة من الجلد.

عي���د الظلل: يبد�أ في الثاني والع�شرين من �شهر تِ�شْري، ويبني فيه اليهود �أكواخاً - 99

�صغيرة لتذكرهم بالأكواخ التي كان يعي�ش فيها اليهود في فترة التيه. ويطلق عليه 

بالعبرية �سِكّوت ويعني الظلل.

1010 عي���د الن���ور �أو ما يعبّ���ر عن���ه بالعبرية حنوكة: وه���و ذك���رى انت�اصرهم على  

اليونانيي���ن عام 168 ق.م، وتطهيرهم هيكل �سليمان من الرذائل والأعداء. ويقع 

هذا العيد بعد �أ�سبوع واحد من عيد الظلل.

1111 عيد القرعة �أو ما يعبّر عنه بالعبرية بوريم: يقع في �شهر مار�س، وهو احتفاء  

بذكرى �إنقاذ اليهود من م�ؤامرة هامان وزير الملك خ�اشيار�اش لإبادتهم. وقد جاء 

تف�صي���ل هذه الحادثة في �سفر �أ�ستير من العه���د القديم. ووجه ت�سميته بالقرعة 

يعود �إلى �أن هامان ت�شبث بالقرعة لتعيين يوم �إبلاغ خطته للملك.





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

الدرس الثامن

اليهودية - 3 -
)عقائد اليهود، أحكامهم وكتبهم(

يبيّن �أهم عقائد اليهود.- 11

يبيّن بع�ض �أحكام اليهود.- 22

يتعرّف �إلى �أهم كتبهم.- 33
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عقائد اليهود

1- الأ�صول الثلاثة ع�شر:

�أ�ضفى العالم الديني اليهودي الطبيب الفيل�سوف مو�سى بن ميمون )1135 ـ 1204 

م(. على اليهودية ثوباً جديداً، حين قام ب�إعداد ثلاثة ع�شر �أ�صلًا، هي كالتالي:

وجود الله.- 11

توحيده.- 22

تجرّده عن المادة.- 33

تجرّده عن الزمان.- 44

حكمته.- 55

عدالته.- 66

التقرّب �إليه بالعبادات.- 77

و هذه جميعها تتعلق بالله �سبحانه، �أما �سائر الأمور، فهي:

الاعتقاد بالنبوة.- 88
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�أف�ضلية مو�سى Q على �سائر الأنبياء.- 99

الإيمان ب�أنّ التوراة كتاب �سماوي.- 1010

عدم جواز ن�سخ الأحكام.- 1111

ظهور الم�سيحا الموعود.- 1212

القيامة وخلود النف�س الإن�سانية.- 1313

2 - التوحيد في الديانة اليهودية:

قيم���ت دعائ���م اليهودية من���ذ البداية على التوحي���د، ونه�ض جمي���ع �أنبيائهم من 
ُ
�أ

مو�سى Q حتى �آخرهم لمكافحة ال�شرك.

 �سبحانه في الديانة اليهودية هو )يه���وه( ويعني الموجود. 
ّهلل

�إنّ الا�س���م الخا����ص 

وق���د حظي هذا الا�سم بقد�سي���ة بالغة لدى اليهود، و�إنّ تلفّظ���ه حتى من خلال قراءة 

الت���وراة يُعدّ حرام���اً. وعلى �إثر هذا التحريم ف�إنّ �أحداً لا يعلم على وجه الدقّة التلفّظ 

الحقيقي لهذه الكلمة، ولهذا ف�إنها تُكتب في بع�ض الكتب العلمية للغرب بدون حركات 

)YHWH( عملًا بلااحتياط العلمي. ويعتقد بع�ض الباحثين �أن التلفّظ الحقيقي لهذه 

الكلمة هو )يَهْوَهْ(.

ومن الأ�سماء الأخرى لله )�إهْيهِ �أ�شِرْ �إهْيِه( وقد ورد هذا الا�سم في �سِفْر الخروج: 

حّف �إلى �آهِيّاً �شَراهِيّاً ب�سبب قلة اطّلاع بع�ض النّ�سّاخ.  14/3 �إلّا �أنّه �صُ

3- النبوة في اليهودية:

ي�ؤم���ن اليهود بالنبوة، ولهم فيها �أبح���اث كلامية وا�سعة، �إلّا �أنهم ف�سّروها بتف�سير 

خا����ص، ه���و التنبّ�ؤ، وزعم���وا �أنّ �أنبياء كب���اراً ك�إ�شعيا، �إرميا، حزقي���ال، وهو�شع كانوا 

�أنبياء، �أي متنبّئين بالم�ستقبل.

وق���د ذكر العهد القدي���م العديد من الأنبياء مث���ل �إ�شعيا و�إرمي���ا وعامو�س، و�أورد 
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خطاباته���م التي حذروا فيها بن���ي �إ�سرائيل من مغبّة �أعماله���م القبيحة، وتنبّ�أوا لهم 

فيها بالذلّة والهوان والأ�سر. وقد ا�شتمل )17( �سفراً من الأ�سفار المذكورة في نهاية 

العهد القديم ـ والتي تُعرف بالأ�سفار النبوية ـ على هذه التنبّ�ؤات.

4- المعاد في اليهودية:

ل���م يرد المعاد في التوراة بل لم ي���رد في العهد القديم �أ�صلًا. ولا بدّ من القول �إنّ 

تعبي���ر الآخرة ال���وارد في �سِفْر التثنية 16:8 ومرائي �أرمي���ا 18:4 جاء بمعنى العاقبة 

 ف�إن الكفر والإيمان لهم���ا ت�أثير مبا�شر في جلب 
(((

الدنيوي���ة. ومن وجه���ة نظر التوراة

النعم الدنيوية �أو �سلبها. هذا من ناحية ومن ناحية �أخرى ف�إن التلمود م�شحون بذكر 

القيام���ة. وق���د �أنكرت فرق���ة ال�صدوقيين البائ���دة القيامة خلاف���ا للفري�سيين الذين 

اعتقدوا بها، وكانوا يعتقدون بوجود الجنة وجهنم.

�إنّ �أحد معتقدات اليهود الرئي�سة الذي يرى الباحثون �أنه مقتب�س من الزراد�شتية، 

هو فكرة البعث �أو الرجعة، حيث ذهب الإيرانيون القدماء �إلى �أنّ »�أهورا مازدا« �سوف 

ينت�صر في النهاية على »�أنغرومئنيو« ويق�ضي عليه، ومن ثم ينبعث الموتى. واكت�ست 

ه���ذه الفكرة طابعاً معنوياً، و�أ�صبحت نتاج���اً �أ�صيلًا لإلهامات اليهود، وبذلك ابتعدت 

عن �أ�صلها ال�شكلي الجامد الذي كانت عليه في ديانة �إيران القديمة.

وذكر الباحثون �أن الاعتقاد بخلود الروح كان رائجاً عند بني �إ�سرائيل منذ القدم، 

و�أ�شي���ر �إلي���ه في عدّة موا�ض���ع من الكتاب المقدّ����س، ولكن هذا الاعتق���اد ارتبط بعد 

الع���ودة من بابل ارتباطاً وثيقاً بفك���رة خلود الم�سيح الموعود وظه���وره التي تر�شحت 

عنه���ا فكرة البعث. وهذه الفكرة تعار�ض �صريح القر�آن الكريم الذي تحدث عن بعثة 

مو�سى Q في �أوائل �سورة طه، والتي نفهم منها بو�ضوح �أن البعث جاء على ل�سان 

مو�سى Q في �أول خطاب له.

)))   اللاويين: الإ�صحاح 26، والتثية: الإ�صحاح 28.
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5 - انتظار ظهور الم�سيح:

�إنّ فك���رة انتظار »الم�سيح« فكرة يهودي���ة مح�ضة، ف�إنّ الأقوام الغابرة لما �أ�صيبوا 

بخيب���ة �أمل مريرة، ويئ�سوا من الم�ستقبل، بع���د الع�صر الذهبي الذي مروا به، راحوا 

يت�شدقون بالما�ضي الذي وجدوا فيه كمال ال�سعادة الاجتماعية والوطنية. 

واليه���ود �آمنوا ب�أن العالم قد خُلق على �أكمل وجه، و�أن الإن�سان الأول خُلق مبا�شرة 

عل���ى يد الله �سبحانه، الأمر ال���ذي ي�ستدعي �أن يكون كاملًا و�سعيداً. وعلى الرغم من 

ذل���ك، ف�إنهم لا يُمنّون �أنف�سه���م بال�سعادة والف�ضيلة اللتين �سادتا الع�صر الذهبي، بل 

ه���م يتطلّعون �إل���ى م�ستقبل جديد. وقد ا�شتهرت بين اليهود عب���ارة الكتاب المقد�س: 

.
»فتكون حالتك الأولى و�ضيعة، وتكون حالتك الأخيرة مزدهرة«)))

وكان اليه���ود بعد التدمير الأول لمدينة القد����س ينتظرون قائداً �إلهياً فاتحاً، يعيد 

لهم عظمة و�شوكة �شعب الله في عهد داود و�سليمان، و�أطلقوا على المخل�ص المنتظر 

ا�س���م »الم�سيح« ويعني »المم�سوح«، وهو لقب ملوك بن���ي �إ�سرائيل، لأنّ الأنبياء طبقاً 

لأ�سط���ورة قديمة، كانوا يم�سحون ر�ؤو�س الملوك بزيت البركة �أمام الملأ، الأمر الذي 

يُك�سبه���م نوع���اً من القدا�س���ة. ثم �اصر هذا اللق���ب )الم�سيح( ف���ي الع�صور اللاحقة 

للمنقذ المنتظر.

 يخت����ص بعي�سى Q، ف�إن ذلك دعا 
(((

)Christ( »ولم���ا كان م�صطلح »الم�سيح

علم���اء اليهود �إل���ى الإ�اشرة �إلى موعود اليه���ود بم�صطلح »الم�سيح���ا« وهو م�شتق من 

.)Messiah( الكلمة العبرية »ما�شيحا«، نظراً �إلى �أنّ تلفظها باللغة اللاتينية هو

لق���د �أفعمت قل���وب بني �إ�سرائي���ل بحب الم�سي���ح الموعود، في حي���ن كان الحكام 

الظلمة يتربّ�صون به الدوائر. ونطالع في الا�صحاح الثاني من �إنجيل مَتَّى �أن هيرود�س 

)))    �أيوب: 7/8.
)))    ورد الم�صطلح اليوناني Christos بمعنى المم�سوح بالزيت وهو يعادل »الم�سيح« مع تغيير طفيف.
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الكبي���ر ملك فل�سطين، ه���مّ بقتل عي�سى Q عقب ولادت���ه، �إلّا �أنّ هذا الخطر رُفع 

عنه، بعد �أن حُمل �إلى م�صر ب�أمر الله �سبحانه.

وق���د �أ�ضفى اليهود م�سائل �أخرى على عقي���دة الم�سيحا، ك�إخراج الأر�ض خيراتها 

ف���ي عهد الم�سيح���ا، والتكهّن بوقوع حوادث في ذلك العهد لا �أثر لها ولا عين حتى في 

الع�صر الذهبي لداود و�سليمان، نظير جريان ال�سحاب والرياح وال�شم�س والأر�ض بما 

ي�شته���ي بنو �إ�سرائيل. وقد دونت هذه التنب�ؤات في كتب كثيرة، وظهرت من وراء ذلك 

�أدبي���ات المكا�شف���ة )Apocalyptic Literature(، وما كت���اب دانيال من العهد القديم 

ال���ذي �صن���ف عام 165ق.م. �إلا نم���وذج على ذلك. وقد عزا جمع م���ن الباحثين هذه 

العقي���دة �إلى الديان���ة الزراد�شتية ثم �سرت �إل���ى اليهودية من خ�ل�ال الاعتقاد بقيام 

الما�شيح.

أحكام اليهود

�إن لليه���ود �أحكام���اً كثيرة ومعقدة للغاية، لا ي�سع ذكره���ا في هذا المخت�صر. هذه 

الأحكام تتعلّق ب�أمور النجا�سة والطهارة والأكل الحلال والحرام و�أمور �أخرى.

وقد وردت �أحكام اللحم الحلال والحرام في �سِفْر اللاويين 11 والتثنية 14، ومن 

جملته���ا حلي���ة لحم ال���دواب ذوات الحوافر والمجت���رة، وعلى هذا ف����أكل لحم البعير 

والأرن���ب ح���رام لأنها لي�ست م���ن ذوات الحوافر، ولحم الخنزير ح���رام لأنه لي�س من 

الحيوان���ات المجترة، وهكذا الحال في الطيور والحيوان���ات البحرية ف�إن لها �أحكاماً 

متنوعة. وي�ضع اليهود قيوداً كثيرة على حلية لحوم الحيوانات وطريقة ذبحها وكيفية 

طب���خ لحومها و�أكله���ا، وال�شروط ال�ل�ازم توفرها في الذابح، وي�سم���ى اللحم الحلال 

الم�أكول »كا�شر«.

كم���ا يحرم تناول اللحم مع اللبن. وتقوم مجموع���ات الأمر بالمعروف والنهي عن 

المنك���ر �أحيان���اً بتفقّد المطاع���م في �إ�سرائيل لئ�ّاتلّ تقدّم لزبائنها اللح���م الحرام �أو 
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اللح���م مع اللبن، وتوجب عل���ى �أتباعها غ�سل الأيدي وفقاً للديانة اليهودية حين تناول 

الخبز و�أنواع �أخرى من الأطعمة.

ويعتب���ر غ�سل الأيدي �إلى المف�صل بع���د النهو�ض من النوم و�ضوءاً للعبادة، كما �أن 

�شدّ الذراع والجبهة الوارد في بع�ض �أ�سفار التوراة واجب حين �أداء �صلاة ال�صبح. 

وهم يقيمون ال�صلاة ثلاث مرات في اليوم: �صلاة ال�صبح، �صلاة الع�صر، و�صلاة 

م  المغ���رب. وتقام ال�صلاة عند ح�ض���ور ما لا يقل عن 10 �أ�شخا�ص في الكني�سة، ويُقدَّ

�أكبره���م �سنّاً و�أعرفهم بالعبرية، فيق���ر�أ مقاطع من التوراة �أو �أدعي���ةً بالعبرية، وقد 

يركعون في بع�ض الموارد.

يذك���ر �أن قبلة اليهود هي هيكل �سليم���ان )الم�سجد الأق�صى(، وانفرد ال�سامريون 

منهم فاتخذوا من جبل جِرزيم )القريب من نابل�س( قبلةً لهم. 

و�ص���وم اليهود م���وزع على �أ�شهر ال�سنة، و�أهم �صوم لهم ه���و �صوم يوم كيبور حيث 

يبتدئ فيه ال�صوم من غروب اليوم ال�سابق لمدة يوم كامل، ويحترزون فيه عن تناول 

الأكل وال�ش���رب والغ�سل، ما خلا غ�سل الأ�اصب���ع والتجميل وا�ستعمال العطور والجماع 

ولب����س �أحذي���ة الجلد، ويب���ادرون �إلى العب���ادة والا�ستغفار في الكني�س���ة، و�صوم اليوم 

التا�سع من ال�شهر العبري )�آب( تخليداً لذكرى تدمير �أور�شليم عام 587 ق.م، حيث 

يمار�س���ون في���ه طقو�ساً كطقو�س يوم كيب���ور، و�صوم يوم الاثني���ن والخمي�س حيث يتم 

بالكف عن الأكل وال�شرب منذ طلوع الفجر وحتى غروب ال�شم�س.

وكان معب���د �أور�شليم قائماً حتى عام 70م، يحج �إليه الذكور من اليهود �سيراً على 

الأق���دام ث�ل�اث مرات في ال�سنة وهي: عي���د الف�صح، وعيد الأ�سابي���ع، وعيد �سوكوت. 

وبالطب���ع ف�إن ثمة زي���ارات �أخرى �إلى �أور�شليم غير ما ذكر. ي�ش���ار �إلى �أن الختان في 

 .
(((Q اليهودية فري�ضة م�ؤكدة وعهد الله �إلى �إبراهيم

)))   �سِفْر التكوين: 9/17 - 14.
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ويطل���ق ا�س���م اللاويين عل���ى من انتمى �إل���ى مو�سى وه���ارون Q، وهم بمنزلة 

 
، والحاخ���ام )الحكيم( هو عالم اليه���ود والكاهن

(((
ال�س���ادات في العالم الإ�سلام���ي

كذلك، ويجب �أن يكون من ن�سل هارون Q �أو من اللاويين.

كتب اليهود

 :)tenakh 1 - العهد القديم )تنَخ

يطلق اليهود على كتابهم ال�سماوي ا�سم »تنَخ« وهو نف�س العهد القديم الذي �أطلقه 

الن�ص���ارى على الكتاب المقدّ�س لليه���ود في مقابل عهدهم الجديد. وي�ؤمن الن�اصرى 

بالعهدين على حد �سواء من خلال تقديم النا�سخ على المن�سوخ. ف�إذا ورد في التوراة 

حرمة لحم الخنزير، وحذرت اليهود من تناوله، فقد ورد في العهد الجديد حلية كافة 

�أن���واع اللحوم، وبالطبع ف�إنّ الم�سيحيين كاليه���ود ينكرون الن�سخ ويعتقدون �أن �شريعة 

العهد القديم كانت مقدمة لترك ال�شريعة في العهد الجديد.

وقد كُتب العهد القديم باللغة العبرية وقليل منه باللغة الكلدانية، وهما نظير اللغة 

العربية من اللغات ال�سامية. ويبتدئ العهد القديم بكتاب التوراة.

والتن���خ �أو العهد القديم ـ ح�سب الترجمة الم�سيحية ـ 39 �سِفْراً، وتنق�سم موا�ضيعه 

�إلى ثلاثة �أق�سام رئي�سة، هي:

الق�سم التاريخي للعهد القديم.--

الحكمة، الأنا�شيد وال�شعر.--

تنبّ�ؤات الأنبياء.--

)))   ال�سيد في الإ�سلام هو من ينتمي عن طريق الأب �إلى ها�شم جد ر�سول الله P، وهكذا الحال عند اللاويين فهم 

ينتمون �إلى مو�سى بن عمران بن قهات بن لاوي.
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�أ- الق�سم التاريخي لتنخ )العهد القديم(:

ي�شتمل الق�سم التاريخي للعهد القديم على 17 �سِفْراً، ويطلق على الأ�سفار الخم�سة 

الأولى »التوراة« �أو »بنتاتوك« »Pentateuch« وتعني الأ�سفار الخم�سة. 

تب���د�أ التوراة ب�سِفْ���ر التكوين الذي يت�ضمّن خلق العالم، ق�ص���ة �آدم وحواء و�أكلهما 

من �شجرة المعرفة و�إخراجهما من جنة عدن، �أخبار �أولاد �آدم، وطوفان نوح، و�أخبار 

�إبراهيم، و�إ�سماعيل، و�إ�سحاق، ويعقوب، ويو�سف عليهم ال�سلام. �أما الأ�سفار الأربعة 

اللاحق���ة، ف�إنه���ا تتناول �سيرة مو�س���ىQ. وح�سب عقيدة اليه���ود والن�اصرى ف�إن 

م�ؤلّ���ف الأ�سف���ار الخم�سة هو مو�سىQ، ويعقب الأ�سف���ار الخم�سة اثنا ع�شر �سفراً 

ت�شتمل على تاريخ بني �إ�سرائيل منذ عهد يو�شعQ فما بعده.

ب- الحكمة، الأنَا�شيد وال�شعر:

ي�شتمل هذا الق�سم على خم�سة �أ�سفار، وهي:

�سفر �أيوب )تعرّ�ض �إلى ابتلاء �أيوب Q، و�صبره و�سخطه، على حدّ تعبير هذا - 11

ال�سفر(.

�سفر المزامير ويعني زبور داود )وهو مجموعة تت�ألف من 150 مزموراً(.- 22

�سفر �أمثال النبي �سليمان Q )وهو مجموعة ن�اصئح(.- 33

�سفر الجامعة )وهو من ال�شعر، فيه ت��اشؤم وت�شكيك حول الدنيا(.- 44

�سفر ن�شيد الأنا�شيد )وهو مجموعة �أ�شعار غزلية(. - 55

ج. تنبّ�ؤات الأنَبياء:

وي�شتم���ل هذا الق�سم على تحذي���رات وتهديدات تحوم حول عاقب���ة بني �إ�سرائيل. 

ولا ب���دّ للق���ارئ  من �أن يحيط علماً بتاريخ تلك الع�صور لك���ي يقف على مغزى تنبّ�ؤات 

الأنبياء، وي�ضمّ هذا الق�سم )17( �سفراً.
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لْمود: 2 - التَّ

ا�شتقّ���ت كلمة التلمود التي تعني التعليم من الفع���ل الثلاثي العبري »لمَد« )ويعني 

علّ���م(، وهي ذات علاق���ة بلفظ تلميذ وم�شتقات���ه الذي هو رباعي ف���ي اللغة العربية. 

والتلمود كتاب �ضخم جمعت فيه �أحاديث اليهود و�أحكامهم.

طلق عليها �سوفِري���م )وتعني الكُتّاب(، 
ُ
وقد ظه���رت �أبان ال�سبي البابلي جماع���ة �أ

وه���م الذين �أول���وا �أهتماماً بكتاب���ة التوراة والأح���كام الدينية. وم���ن �أبرزهم الكاتب 

»عزرا«)عُزَي���رْ( ال���ذي عا�ش في الق���رن الخام�س قبل الميلاد، ولعل���ه �أبرز �شخ�صية 

ظه���رت في �أو�ساط اليه���ود بعد مو�سى Q، حي���ث عقد العزم عل���ى �إثراء �شريعة 

مو�س���ى Q من خلال ا�ستخراج ن�صو�ص من كت���اب العهد القديم، تفي بمتطلبات 

المجتمع اليهودي، وكانت خطوته تلك بداية لل�سنّة ال�شفوية.

ث���مّ راج بعد ع���زرا �أ�سلوبٌ ف���ي تف�سير وت�أوي���ل الن�صو�ص الديني���ة يُ�سمّى مدرا�ش 

)ومعناه البح���ث والتتبّع(، لأن العلماء تتبّعوا على �ضوئه المعاني الكامنة في التوراة، 

بغية و�ضع الحلول لكافة الم�سائل والم�ستجدات.

وانتخ���ب لأ�سفار التلم���ود ا�سم الم�شنا )Mishnah( بمعنى المثنّ���ى �أو المكرّر، �أي 

�أنها تكرار وت�سجيل لل�شريعة في مقابل المِقرا، وتعني القراءة �أو المقروء. ويُطلق على 

التلمود الم�شنا لأنه تكرار للتوراة، وعلى التوراة المِقرا.

وق���د دُوّن���ت �أ�سفار الم�شن���ا باللغة العبري���ة العاميّة، وهي لغ���ة التخاطب لدى بني 

لّف���ت بها �أ�سفار 
ُ
�إ�سرائي���ل، وهي تختل���ف اختلافاً غير ي�سير ع���ن اللغة العبرية التي �أ

العهد القديم.

وعل���ى �أية ح���ال، فالتلمود ينق�س���م �إلى �ستة �أق�س���ام، تت�ضم���ن 63 ر�سالة في 523 

ف�صلًا، وهذه الأق�سام هي كالتالي:

كت���اب زراعيم )�أي الب���ذور، ويت�ضمّن القوانين الخا�ص���ة بالأر�ض والزراعة( 11 - 11

ر�سالة.
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كتاب مُوعَد )�أي العيد �أو المو�سم، ويت�ضمّن الأحكام الدينية والفرائ�ض الخا�صة - 22

بال�سبت والأعياد والأيام المقد�سة( 12 ر�سالة.

كت���اب نا�شيم )�أي الن�ساء، ويت�ضمّن الأحكام والنظم الخا�صة بالزواج والطلاق( - 33

7 ر�سائل.

كتاب نزيقين )�أي الأبرار، ويت�ضمّن جزءً كبيراً من ال�شرائع المدنية والجنائية( - 44

10 ر�سائل.

كتاب قدا�شيم )�أي المقدّ�سات، ويحتوي على ال�شرائع الخا�صة بالقرابين وخدمة - 55

الهيكل( 11 ر�سالة.

كت���اب طهاروت )�أي الطهارة، ويت�ضمّن الأح���كام الخا�صة بما هو طاهر ونج�س، - 66

وما هو حلال وحرام من الم�أكولات والم�شروبات وغيرها( 12 ر�سالة.

و�أطل���ق على �شروح المِ�شنا ا�سم »الغِم���ارا« )Gemara( �أي ال�شرح والتعليق، وزُعم 

�أنه���ا ا�ست���دراك لأحاديث الربابن���ة الما�ضي���ن، وبها يكتم���ل كتاب الم�شن���ا. وتتناول 

»الغِم���ارا« كل مقطع من ن�صو�ص المِ�شنا على حدة، وت�شبعه �شرحاً وتف�سيراً وتحليلًا، 

مع ا�ستعرا�ض ال�شواهد.

وثمّ���ة نوع���ان للغمارا: �أحدهم���ا، الغِم���ارا الفل�سطيني���ة التي دوّنها علم���اء اليهود 

ف���ي فل�سطي���ن، والثاني الغِمارا البابلي���ة التي دوّنها علماء اليهود ف���ي بابل، وهي �أكثر 

تف�صيلًا من الغِمارا الفل�سطينية.

وقد ق�سّ���م التلمود تبعاً للغمارا �إل���ى ق�سمين �أي�اًض: التلم���ود الفل�سطيني، والتلمود 

 )Halakhah( البابل���ي. ويت�أل���ف التلمود من عن�صري���ن �أ�سا�سيين: �أحدهما هلااغ���اه

وتعن���ي الطري���ق والم�سلك وهي عبارة ع���ن تعاليم ديني���ة للحياة ال�اصلح���ة، والآخر 

الهغ���ادا )Haggadah( �أي الحدي���ث، وه���و عبارة ع���ن �أحاديث الربابن���ة التاريخية 

والخُلقية والدينية التي ت�ستهدف بناء �شخ�صية الم�ؤمن عبر الأمثال والعبر والق�ص�ص 
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الم�ستقاة من تاريخ اليهود و�سير حكمائهم وعظمائهم، ومن خلال و�صف �أنواع الثواب 

والعقاب في هذا العالم والعالم الآخر.

وق���د تكفّل التلمود باعتباره دائرة معارف غزي���رة المحتوى بالحفاظ على الديانة 

اليهودي���ة، و�أ�ضح���ى م�صدراً هامّاً م���ن م�اصدر الت�شري���ع اليهودي. ولكون���ه يت�ضمّن 

الطع���ن على عي�سى Q فقد رف�ضه الم�سيحيون، و�أعلن زعماء الكنائ�س في القرن 

ال�ساد�س الميلادي عن مخالفتهم له، بيد �أن ذلك لم يخلّف م�شكلة كبيرة طيلة قرون 

متمادي���ة، �إ�اضف���ة �إلى �أن الأو�ساط العلمية اليهودي���ة حر�صت على عدم �إثارة حفيظة 

الن�ص���ارى، �إل���ى �أن قام يهودي اعتن���ق الم�سيحية بتحري�ض الباب���ا عام 1239م على 

ح���رق كتاب التلمود، ومنذ ذل���ك الوقت �أ�صبح حرقه �أمراً رائجاً، حيث تُ�سيّر العربات 

المحمل���ة بنُ�سَخ هائلة من التلمود �إلى ميادين المدين���ة، ويتمّ احراقها �أمام الملأ، �أو 

الانتفاع من جلودها في �صناعة الأحذية.

3 -  قبالا:

ظه���ر العرف���ان �أو الت�صوّف ف���ي الأديان كردّ فع���ل على ال�شريع���ة والتعقّل )الفقه 

والفل�سف���ة(، ولا يتي�سّ���ر �إثباته �أو نفيه، لأنه نابع من الذوق، ول���ه ارتباط وثيق بالفن، 

وهو كالنار الهادئة يجذب كل �شيء نحوه ويتقدم �إلى �أمام. 

وت���رك العرفان اليهودي )ال���ذي ي�سمّى قبلاا �أي المقب���ول( ب�صمات وا�ضحة على 

لفت في هذا الم�ضمار، كتاب 
ُ
الحياة المعنوية لبني �إ�سرائيل. ومن �أ�شهر الكتب التي �أ

زوهَر )�أي زاهر(، وقد دار جدل ونقا�ش طويل حول م�ؤلف الكتاب المذكور.

ويُبحث في علم قبلاا ع���ن العر�ش الإلهي، والا�سم الأعظم، وحوادث �آخر الزمان، 

وظه���ور الم�سيحا الموع���ود، والرجعة، والقيامة، ويلعب علم الح���روف دوراً كبيراً في 

هذا الفن.
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المفاهيم الرئي�سة

قيمت دعائم اليهودية منذ البداية على التوحيد، ونه�ض جميع �أنبيائهم من --
ُ
�أ

مو�سى Q حتى �آخرهم لمكافحة ال�شرك.

�إنّ الا�سم الخا�ص لله �سبحانه في الديانة اليهودية هو )يهوه( ويعني الموجود.--

ي�ؤم���ن اليهود بالنبوة، ولهم فيه���ا �أبحاث كلامية وا�سع���ة، �إلّا �أنهم ف�سّروها --

بتف�سير خا�ص، ه���و التنبّ�ؤ، وزعموا �أنّ �أنبياء كباراً ك�إ�شعيا، �إرميا، حزقيال، 

وهو�شع كانوا �أنبياء، �أي متنبّئين بالم�ستقبل.

لم يرد المعاد في التوراة بل لم يرد في العهد القديم �أ�صلًا.--

لليه����ود �أحكاماً كثيرة ومعقدة للغاية، لا ي�سع ذكرها في هذا المخت�صر، هذه --

الأحكام تتعلق ب�أمور النجا�سة والطهارة والأكل الحلال والحرام و�أمور �أخرى.

�إن �أح���د معتق���دات اليه���ود الرئي�سية الذي ي���رى الباحثون �أن���ه مقتب�س من --

الزراد�شتية، هو فكرة البعث �أو الرجعة.

يطلق اليهود على كتابهم ال�سماوي ا�سم »تنَخ« وهو العهد القديم نف�سه.--

ي�شتم���ل الق�سم التاريخي للعهد القديم عل���ى 17 �سِفْراً، ويطلق على الأ�سفار --

الخم�سة الأولى »التوراة« �أو »بنتاتوك« وتعني الأ�سفار الخم�سة.

التلمود كتاب �ضخم جمعت فيه �أحاديث اليهود و�أحكامهم.--

لك���ون التلمود يت�ضمّن الطع���ن على عي�سى Q فقد رف�ض���ه الم�سيحيون، --

و�أعلن زعماء الكنائ�س في القرن ال�ساد�س الميلادي عن مخالفتهم له.

ت���رك العرفان اليهودي )ال���ذي ي�سمّى قبلاا �أي المقب���ول( ب�صمات وا�ضحة --

لفت في هذا 
ُ
عل���ى الحي���اة المعنوية لبني �إ�سرائيل. ومن �أ�شهر الكت���ب التي �أ

الم�ضمار، كتاب زوهَر.
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�أ������س�����ئ�����ل�����ة

�أذكر العقائد الأ�سا�سية الثلاثة لدى اليهود وتكلّم عن واحدة بالتف�صيل.- 11

�أذكر عدداً من �أحكام الديانة اليهودية.- 22

تكلّم عن العهد القديم والفرق بينه وبين التلمود.- 33
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م���ط���ال���ع���ة

الحياة العائلية عند اليهود
تب���د�أ الحياة الزوجية بالخطبة، التي تقام تحت قبة مخ�صو�صة )Huppa(. وعلى 

الخاطب ومخطوبته �صيام اليوم ال�سابق لإعلان الخطبة، التي تعقد بمح�ضر �اشهدين 

اثني���ن يعينان خ�صي�اًص لهذا الأمر، ومن غير �أقارب الزوجين. وعلى الزوج �أن يقدم 

عهداً مدوناً Ketubbah، يت�ضمن �ضمانات تكفل حق الزوجية م�ستقبلًا. والق�صد من 

ال���زواج ه���و التكاثر والتنا�سل وطلب العف���ة وبناء ع�ش الزوجية. فق���د جاء في )�سفر 

التكوين: 1/ 18(: »خلق الله الإن�سان على �صورته، على �صورة الله خلقه. ذكراً و�أنثى 

خلقهم، وباركهم الله وقال لهم: �أثمروا واكثروا واملأوا الأر�ض و�أخ�ضعوها..« 

 ،»Nidda« ولا يجوز للزوجين الجِماع خلال فترة الحي�ض التي ت�سمى الزوجة فيها

و�سبع���ة �أيّام من بعدها، وك���ذا اثني ع�شر يوماً من كل �شهر تع���رف بفترة الانف�اصل: 

 .»Onah« أما فترة وجوب الات�اصل الجن�سي بين الزوج وزوجته فتعرف بـ� »Michitzah«

وعلى الزوجة الاغت�سال في بركة مخ�صو�صة جُمعَ م�اؤها من المطر )Mikveh(، ومثل 

هذا الغ�سل يلزم المخطوبة قبل الدخول بها.

ورغ���م �أن تعدد الزوجات كان ع���ادةً �اشئعةً وم�ألوفة بحكم الت���وراة والتلمود، فقد 

انعق���د ر�أيُ علماء اليهود في المجمع الديني )Synod( الذي دعا �إلى عقده جير�شوم 

حوال���ي نهاية الألف الأول من الميلاد على تحريم���ه، و�أن لا يقع طلاق من غير ر�ضى 

.
(((

الزوجة وقبولها، ولكنه ظل م�ألوفاً، عند اليهود ال�ساكنين في الأو�ساط الإ�سلامية

 ،Synod في غياب ال�سلطة الدينية المركزية الممثّلة لل�شرعية والإجماع، بد�أت الدعوة �إلى عقد المجامع الدينية    (((
مث���ل المجم���ع الآنف الذكر الذي دع���ا �إليه جير�شوم )960 - 1041م(، والذي حرم في���ه تعدد الزوجات، ووجوب 

توفر ر�ضى الزوجين لوقوع الطلاق، ثم عقد مجمع في ميتز 1223م، ومجمع يهود �إ�سبانيا 1354م ومجمع القد�س 

1552م والمجمع الذي دعا �إليه نابليون عام 1806م. وفي عام 1903م، عقد مجمع كبير ح�ضره خم�سون من كبار 
ربائ���ي اليهود بمدينة كراكاو، وتحت زعام���ة رئي�س ربائي الا�سكندرية �إلياهو حزان، وانتهى هذا المجمع �إلى نفي 

تهم���ة م�صِّ دم���اء المخالفين عن اليهود، ورف�ض النزعات العدمية التي انته���ى �إليها بع�ض اليهود. ]�أنظر: دائرة 

المعارف اليهودية، مادة: اليهودية، �ص 604 – 605.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتحدّث ع���ن �سيرة عي�س���ىQ ون�ش�أته والع�صر - 11

الذي عا�ش فيه.

يتحدّث عن نه�ضة عي�سىQ ونهاية دعوته كما - 22

وردت في الأناجيل.

يبيّن مواقف عي�سى الثورية وال�سيا�سية.- 33

الدرس التاسع

المسيحية - 1 -
)Qسيرة عيسى(





127

ا
ال
المسي



ح
ي
ة
 
- 



Qعصر ظهور عيسى

ول���د الم�سي���ح عي�س���ى Q في �إحدى نق���اط العال���م التي كان���ت خا�ضعة لنفوذ 

الرومان، فل�سطين، وهي �آخر الأرا�ضي التي وقعت تحت �سيطرتهم. وفي هذا الع�صر 

رزح اليه���ود تح���ت �سلطة الروم���ان الذين مار�س���وا �ضدّهم �ضغوطاً كبي���رة، �أ�سفرت 

ع���ن ن�شوب ا�ضطرابات وحركات تمرّد في �صف���وف اليهود في فل�سطين، تمّ �إخمادها  

وقمعها بكلّ ق�سوة.

Q سيرة عيسى

ولد عي�سى Q وفقا لإنجيليْ متّى ولوقا في بيت لحم )على بعد 8 كم من �أور�شليم(، 

وهي المدينة نف�سها التي وُلد فيها داود Q قبل حدود 1000 عام من الميلاد. وتعتبر 

�سن���ة ولادة الم�سي���ح بداية التاريخ الميلادي. ولكن ي�صع���ب تحديد �سنة ولادته على وجه 

الدقة، ويحتمل �أن تكون قبل �أربع �إلى ثمان �سنوات من مبد�أ التاريخ الميلادي.

ة ولادته في بداي���ة �إنجيليْ متّى ولوقا، �إلّا �أنّه���ا لم ترد في �إنجيلي  وق���د وردت ق�صّ

مرق����س ويوحنّ���ا، كما ل���م يرد فيه���ا ذكر لبيت لح���م، و�إنّم���ا �أ�اشرا فقط �إل���ى مدينة 

.
(((

النا�صرة

)))    مرق�س: 9/1، يوحنا: 45/1 ـ 46 و42/7.
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طل���ق عليه بعد ولادت���ه ا�سم ي�سوع، و�أبدل���ه اليونانيون والروماني���ون �إلى ي�سو�س 
ُ
و�أ

)Iesus, Iesous(، وعُ���رف في العربية با�سم عي�سى. ولم ترد في الأناجيل �أيّة �إ�اشرة 

�إلى حياة الطفولة و�أوان ال�شباب لعي�سى. ولمّا بلغ من العمر حدود ثلاثين �سنة، ق�صد 

يوحنّ���ا المعمدان )يحيى بن زكريا L( للتعميد، م���ا ي�ؤيد احتمال معرفته بفرقة 

الإ�سينيين من قبل. 

وقد ورد في الأناجيل ذكرُ �إخوةٍ لعي�سى Q و�أخوات. ووفقاً لعقيدة الم�سيحيين 

الكاثوليك والأرثذوك�س ف�إنّ مريمO ظلّت عذراء �إلى �آخر عمرها، فمن الم�ستحيل 

�أن يك���ون لعي�سى Q �إخ���وة بالمعنى الدقيق لهذه الكلمة، وله���ذا عمدوا �إلى ت�أويل 

كلام الإنجي���ل في هذا ال�ص���دد. �أمّا الم�سيحيون البروت�ستان���ت، فيميلون �إلى المعنى 

الظاهر لهذه الكلمات من خلال القول �إنّ عي�سى Q ولد من مريم العذراء، ولكن 

مري���مO وزوجها يو�س���ف النجار مار�سا حياتهما الزوجي���ة ب�صورة طبيعية عقب 

ولادته Q، و�أنجبا �أطفلًاا.

يوحنا المعمدان

ظه���ر قب���ل بعثة عي�سى Q بقلي���ل، نبي �اشب هو يحيى ب���ن زكريا L، وقد 

ذاع �أم���ره ف���ي بن���ي �إ�سرائي���ل، وكان يعظ النا����س بقوله: »توب���وا، قد اقت���رب ملكوت 

.
ال�سموات«)))

ويُ���راد بملكوت ال�سموات لدى بني �إ�سرائيل: مملك���ة ال�سماء، وهي هدفهم النبيل. 

وله���ذا ال�سب���ب - وطبق���اً لت�صريح الأناجي���ل في م���وارد مختلفة - ف�إنّ دع���وة يوحنا 

المعم���دان ق���د �أحرزت نجاحاً باه���راً، وتركت �أثراً عميقاً في نفو����س النا�س، حتى �أن 

جماعات كثيرة من مختلف �شرائح المجتمع كانت تق�صده، وتتوب على يديه، وكان هو 

يعمّدهم )�أي يغ�سّلهم في نهر الأردن لتطهيرهم من الخطايا والذنوب(. وكان يحيى 

)))    متّى: 2/3، مرق�س: 4/1، لوقا: 3/3.
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Q جريئ���اً في الحق، يقول ما يعتق���د دون خوف �أو وجل من �سطوة حاكم وطغيان 

ملك. وقد ندّد بخطايا هيرود�س ملك اليهود الظالم وحاكم ولاية الجليل، الأمر الذي 

.
(((

لم يُطقه ذلك الملك، ف�أمر بقطع ر�أ�سه في ال�سجن

Q التآمر على عيسى

ورد ف���ي  الأناجي���ل �أن عي�س���ى Q قد �شرع ف���ي التب�شير وهو ف���ي الثلاثين من 

، وقام تعليمه الأ�سا�سي على �أمرين:
(((

عمره

1 ـ توبوا، �أي توبوا عن الخطيئة وتوبوا �إلى الله.

2 ـ اقبلوا ولاية الله على حياتكم )�أي ملكوت الله(.

ولما �سمع عي�سى الم�سيح Q بنب�أ اعتقال يحيى Q بارح مدينته النا�صرة، 

وتوجّه �إلى مدينة كفرناحوم الواقعة على �ساحل بحيرة الجليل.

»وكان ]عي�سى[ ي�سير في الجليل كله، يعلّم في مجامعهم ويعلن ب�شارة الملكوت، 

وي�شف���ي ال�شع���ب م���ن كل مر����ض وعلة، ف�ش���اع ذكره ف���ي �سورية كلها، ف�أت���وه بجميع 

المر�ض���ى الم�صابين بمختلف العلل والأوجاع م���ن المم�سو�سين والذين ي�صرعون 

ف���ي ر�أ����س الهلال والمقعدي���ن ف�شفاهم، فتبعت���ه جموع كثيرة م���ن الجليل والمدن 

.
الع�شر و�أور�شليم واليهودية وعبر الأردن«)))

�إنّ عي�سى Q كنظيره يحيى Q ب�شّر بقرب ملكوت ال�سماء دون �أن يخلق له 

ذلك متاعب مع النا�س. ووا�صل عي�سى Q مهمّة يحيى Q وبد�أ دعوته مب�شّراً 

بقرب ملكوت ال�سماء، وت�صدّى للإر�اشد والوعظ في الكنائ�س اليهودية، وتبنّى زعامة 

الأتب���اع والم�ؤمني���ن. وق���د �أثنى عي�سى Q عل���ى يحيى Q غير م���رّة، واقتدى 

)))    متّى: 1/14 ـ 12، مرق�س: 14/6 ـ 29، لوقا: 7/9 ـ 9.
)))    لوقا: 23/3.

)))    متّى: 23/4 ـ 25، مرق�س: 14/1 ـ 15، لوقا: 14/4 ـ 15.
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(((

ب�سيرته الح�سنة في نقا�اشته و�سجلااته مع خ�صومه

�شع���ر زعماء اليهود حينه���ا �أنّ تعليمات ي�سوع تهددهم، بع���د �أن �أدركوا �أنه لا يلبّي 

طموحاتهم في ظهور الم�سيح الفاتح، و�أنه ما�ضٍ في �إدانة خطيئاتهم و�سوء �أخلاقهم، 

فعمدوا �إلى الت�آمر عليه.

Q نهاية مسيرة عيسى

�أ�ش���ارت الأناجيل �إلى �سيرة الم�سيح Q، و �أوردت مقتطفات من كلامه، �إلّا �أنّ 

اهتمامها ان�صبّ بالدرجة الأ�سا�سية على تب�شيره Q. وقد جاءت �أخبار قتله �صلباً 

ف���ي نهاي���ة الأناجيل الأربعة، وخلا�صة ما جاء فيها �أن���ه كان زاهداً، ما�ضي العزم في 

�إ�ص�ل�اح مجتمعه المُمزّق البالي، وقد �سع���ى كل ال�سعي في تنفيذ برامجه الإ�صلاحية 

على نطاق وا�سع، �إلّا �أنّ النجاح لم يحالفه كثيراً. ولمّا م�ضى Q، وت�أ�س�سّت الكني�سة 

والمجتم���ع الم�سيحي المتمثّل في عدد من تلاميذه وحواريّيه، �أخذ هذا الدين ينه�ض 

�شيئ���اً ف�شيئاً. ويعتقد الم�ؤرخ���ون �أنّ خطة بول�س الذي اعتن���ق الم�سيحية بعد الم�سيح 

Q ف���ي التب�شير كان له���ا �أكبر الأثر في ه���ذا ال�ش����أن، �إلّا �أنّ الجماعة الم�سيحية 

تن�سب هذا الدور �إلى روح القد�س.

و�شعر �أحبار اليهود ب�أنّ تعاليم عي�سى تهدّدهم، فت�آمروا عليه ليقتلوه، وخانه يهوذا 

�سلم �إلى ال�سلطات الرومانية بتهمة الت�آمر عليها لإطاحة 
ُ
الإ�سخريوطي �أحد الر�سل، ف�أ

حكمه���ا الا�ستعماري. وفي �آخر ليل���ة من حياته تناول الع�اشء م���ع ر�سله، وبعد الع�اشء 

الأخي���ر �ألقت ال�سلط���ة الرومانية القب�ض على عي�سى Q، وحك���م عليه بالإعدام. 

لب ومات على ال�صليب وقُبر. وتعلِّمنا الأناجيل �أنّ عي�سى �صُ

وطبق���اً لما ورد في الأناجيل ف�إنّ عي�سى Q ق���د قُتل على �صليب ودُفن ثم بُعث 

من الأموات بعد �أيام ثلاثة، وظهر �أربعين ليلة لتلامذته ثم عرج به �إلى ال�سماء. وكل 

)))    متّى: 23/21 ـ 27، مرق�س: 27/11 ـ 33، لوقا: 1/20 ـ 8.
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هذه الحوادث ح�سب ال�سيرة الم�سيحية قد اتفقت عام 33 م.

غاب عي�سى Q عن النا�س، ولكن جماعة من �أتباعه ظلّت ملتزمة بعودته زعماً 

منه���ا �أنه م���ات ودفن في التراب ولكنه بُع���ث من قبره في اليوم الثال���ث وعُرج به �إلى 

ال�سماء و�سيعود �إلى الأر�ض ليحكمها.

وقال���وا �أي�ض���اً: �إن عي�سى Q قتل فداءً للذنوب الت���ي يرتكبها النا�س وادعوا �أن 

�أنبي���اء العه���د القديم قد تنب�ؤوا بمحن���ه وم�اصئبه وقتله على ال�صلي���ب. ي�اشر �إلى �أن 

فرغت من محتواها الحقيقي ب�سبب غياب �أي م�سح للمُلك ما دعا 
ُ
مفردة الم�سيح قد �أ

الر�س���ل �إلى القول �إنه مم�س���وح من قبل الله تعالى )�أعمال الر�س���ل 4:27(. ولا يعتبر 

الم�سيحيون عي�سى الم�سيح Q �شهيداً، بل �أنه وقع �ضحية لذنوب الب�شر وي�صرون 

على ذلك �أثناء التب�شير، حتى اعتبر التاريخ هذه الفكرة دعامة للم�سيحية.

ً عيسى Q ثائرا

كان عي�سى Q كما يُ�ست�شفّ من مطالعة الأناجيل من ال�شخ�صيات الثورية التي 

�سعت جاه���دة �إلى �إنقاذ الم�ست�ضعفين من مخالب الظالمي���ن. �إلّا �أنّه ينبغي التذكير 

ب����أن الم�سيحيي���ن كانوا وما زال���وا ي���ردّدونَ �أنّ مهمّة الم�سي���ح Q اقت�صرت على 

الهداية �إلى ملكوت ال�سماء، و�أنّ �صلبه جاء تكفيراً عن خطايا الب�شر. وهذه النظرة لا 

تن�سجم مع الأناجيل، بيْد �أنها تتفق وكلمات بول�س.

ون�ستعر�ض الآن نماذج من مواقفه الثورية وال�سيا�سية:

1 - اختراق تنظيمات العدو:

�أو�صى عي�سى Q �أتباع���ه وتلاميذه مراراً بالإف�اصح عن هويتهم �أمام النا�س، 

�إلّا �أن���ه �أذن لأح���د تلامذت���ه بالم�اشركة في جل�س���ات المجمع اليه���ودي )�سنهدرين( 

م�ستخفياً، فكان يرفع التقاري���ر لعي�سى Q ليطلعه على م�ؤامرات المجمع وخيانة 
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يه���وذا الإ�سخريوطي. وقد ظل الدور الذي لعبه التلمي���ذ المذكور - والذي تطلّب منه 

الإنكار ال�صوري لعي�سى Q- طيّ الكتمان.

2 - التعميد في الدم:

ا�ستعمل الم�سي���ح Q م�صطلح التعميد المقد�س لبيان مبلغ �شوقه لل�شهادة في 

�سبي���ل الله )التعمي���د في الدم(. وقد ج���اء التعميد بمعنى ال�شه���ادة �أي�اًض في �إنجيل 

مرق����س: 10 / 38- 39، كم���ا ورد في الأناجيل التعميد في الم���اء، والتعميد في النار 

.
(((

وروح القد�س

3 - �صليب ال�شهادة:

يقدّ����س الم�سيحيون ال�صليب كرمز ل�صلب الم�سيح ال���ذي جاء تكفيراً عن خطايا 

الب�شر. وقد ورد عن الم�سيح قوله: »�إن �أراد �أحد �أن ي�أتي ورائي فلينكر نف�سه ويحمل 

�صليب���ه ويتبعن���ي«. وهذا الكلام يدل بو�ضوح على �أنّ تقدي�س ال�صليب يرجع �إلى عهد 

حي���اة الم�سيح Q لا �أنه رم���ز ل�صلبه. ومعنى حمل ال�صليب هو الا�ستهانة بالحياة 

و�إنكار الذات والا�ستعداد للت�ضحية في �سبيل الله.

4 - ال�سيف بدل ال�سلام:

كان المترفون من اليهود يحملون ت�صوّراً خاطئاً عن الم�سيح الموعود، الأمر الذي 

جعل الم�سيح يعلن عن �أهداف ر�سالته بغية ت�صحيح م�سار �أفكارهم وت�صوراتهم: »لا 

تظنّوا �أنّي جئت لأحمل ال�سلام �إلى الأر�ض، ما جئت لأحمل �سلاماً بل �سيفاً )35( 

جئ���ت لأُف���رّق بين الم���رء و�أبيه، والبنت و�أمّها، والكَنّة وحماته���ا )36( فيكون �أعداء 

 .
الإن�سان �أهل بيته«)))

)))    متّى: 11/2، مرق�س: 8/1، لوقا: 16/3.
)))  متّى: 34/10 ـ 36.
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�أما ما ورد عن عي�سى Q من �أنّه قال :»من لطمك على خدّك الأيمن فاعر�ض 

، وفهم منه البع�ض �أنه دعوة �إل���ى الت�سليم والخ�ضوع �أمام الظلم، فهو لا 
ل���ه الأخ���ر«)))

يب���دو ت�صوّراً �صحيحاً، لا �سيم���ا �إذا نظرنا �إليه باعتباره موعظ���ة �أخلاقية ت�ؤكّد على 

�ض���رورة العفو والت�سامح في الأمور ال�شخ�صية. وهذا الق���ول نظير ما ورد في العديد 

م���ن الكتب والت�شريعات ال�سماوية ولا �سيما القر�آن الكريم والأحاديث الإ�سلامية، من 

الت�أكي���د عل���ى ال�صبر والعفو عن المذنبين وال�سلام عليه���م وكظم الغيظ عن الأفعال 

.
(((

القبيحة

5 - الدعوة �إلى الكفاح الم�سلّح:

حينما علم الم�سيح Q �أنّ �إلقاء القب�ض عليه بات �أمراً و�شيكاً، وعلم �أي�اًض �أنه 

�سيعام���ل معاملة مجرم، �سعى �إلى الدع���وة للكفاح الم�سلح، �إلّا �أنّ دعوته هذه لم تجد 

�آذاناً �اصغية، ولم يكترث �أ�صحابه لخطورة ما يدعو �إليه من حمل ال�سلاح، فقال لهم: 

»... م���ن ل���م يك���ن عنده �سيف فليب���ع رداءه وي�شتره )37( ف�إنّي �أق���ول لكم: يجب �أن 

تت���م ف���يّ هذه الآية و�أحُ�صى مع المجرمين، ف�إن �أمري ينتهي، فقالوا: يا ربّ، ههنا 

.
�سيفان، فقال لهم: كفى«)))

م���ن هنا، وب�سبب الت�صوّر الخاطئ الذي كان يحمله �أ�صحاب عي�سى Q عن 

الم�سي���ح الموع���ود، ف�إنّهم لم يدركوا عم���ق الخطر الذي يتهدّده، ول���م يُبالوا كثيراً 

ب�أمره الأكيد ب�شراء ال�سيوف، ثمّ ما لبثوا �أن وقفوا على �أهمّية ال�سلاح بعد �أن باغت
 

، بيد �أنّ عدم �أخذهم 
ّ
 الم�سي���ح Q جمعٌ غفير وهم يحملون ال�سي���وف والع�صي

هبة اللازمة للدفاع، حال دون الا�ستفادة من ال�سلاح في تلك الظروف الحرجة، 
ُ
الأ

))) متى:39/5.
))) راج���ع على �سبيل المث���ال: �سورة النحل، الآيت���ان: 126-128. �سورة الم�ؤمنون،الآية: 96. �س���ورة الفرقان، الآيات: 

لت، الآيتان: 36-34. 63-72. �سورة ف�صّ
)))  لوقا: 36/22 ـ 38.
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))): »و�إذا واحد 
م���ا حدا بالم�سيح Q �إلى منا�ش���دة �أ�صحابه بعدم مواجهة العدو

م���ن الذي���ن مع ي�سوع قد مدّ يده �إلى �سيف���ه، فا�ستله و�ضرب خادم عظيم الكهنة، 

فقطع �أذنه )52( فقال له ي�سوع: �إغمد �سيفك، فكل من ي�أخذ بال�سيف، بال�سيف 

.
يهلك«)))

6 - تحقير الملك:

و�صف عي�سى الم�سي���ح Q هيرود�س ملك ولاية الجليل بالثعلب، دون �أي خوف 

�أو وج���ل من ظلم���ه وق�سوته وهو الذي قتل يحيى Q. وبه���ذا النحو تعامل الم�سيح 

Q م���ع مل���ك ولاية الجليل. �أما بول�س الذي جاء بعده فق���د �أو�صى ب�إطاعة الملوك 

والح���كام: » ليخ�ض���ع كل امرىء لل�سلط���ات التي ب�أيديها الأمر، ف�ل�ا �سلطة �إلّا من 

.
عند الله«)))

7 - مخا�صمة تجّار الدين:

عنّ���ف عي�سى Q زعماء اليهود الدينيي���ن المرائين المتكالبين على الدنيا، ما 

�أثار �سخطهم، فراحوا يت�آمرون للق�اضء عليه.

و�أخي���راً، دخ���ل عي�سى Q في �أواخ���ر �أيامه مدين���ة القد�س، ممتطي���ا حماراً 

م�ستقب�ل�اً بحفاوة م���ن قبل منتظري ملكوت ال�سموات الذي���ن راحوا يهتفون: »تبارك 

الآت����ي، المل����ك با�س����م ال����رب«. ثم دخل الهيكل ب���كل �أبّهة و�إجلال وط���رد ال�صيارفة. 

وامتط���ى حم���اراً كان �أخ���ذه عارية، وبعد دخول���ه الهيكل »قل����ب ط����اولات ال�صيارفة 

.
ومقاعد باعة الحمام«)))

)))    وه���و نظي���ر ما ح�صل لنبي الإ�سلامP خ�ل�ال محنة الم�سلمين في مكّة المكرمة، حيث منع �أ�صحابه من �أي عمل 

م�سلح ب�سبب عدم توفر مقوّمات الدفاع.

)))    متّى: 51/26 ـ 52، مرق�س: 47/14، لوقا: 50/22 ـ 51، يوحنا: 10/18 ـ 11.
)))    ر�سالة بول�س �إلى �أهل روما:1/13.

)))    متّى: 21، مرق�س: 11، لوقا: 19، ويوحنا: 12.
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و�أراد الم�سيح بعد هذا �أن يبلوَ المجتمع الإ�سرائيلي، فلمّا ر�أى مخالفة الفرّي�سيين 

العلنية لمواقفه الإ�صلاحية، �أيقن �أنّ ال�شرائط لم تتوفّر بعد لإجراء تغييرات جذرية، 

الأم���ر الذي دعاه �إلى مخاطبة مدينة القد�س بع���د عتاب �شديد لها بقوله: »�أور�شليم، 

�أور�شلي���م ي���ا قاتلة الأنبياء وراجمة المر�سلي���ن �إليها، كم مرّة �أردت �أن �أجمع �أبناءك 

كم���ا تجمع الدجاج���ة فراخها تحت جناحيها، فلم تري���دوا )38( هوذا بيتكم يترك 

لك���م قف���راً )39( ف�إنّ���ي �أقول لك���م لا ترونني بعد الي���وم حتى تقولوا: تب���ارك الآتي 

.
با�سم الربّ«)))

)))    متّى: 37/23 ـ 39، لوقا: 34/13 ـ 35.
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المفاهيم الرئي�سة

ولد عي�سىQ ـ وفقا لإنجيليْ متّى ولوقا ـ في بيت لحم )على بعد 8 كم من --

�أور�شليم(، وهي التي وُلد فيها داود Q قبل حدود 1000 عام من الميلاد.

طلق عليه بعد ولادته ا�سم ي�سوع، و�أبدله اليونانيون والرومانيون �إلى ي�سو�س --
ُ
و�أ

)Iesus, Iesous(، وعُ���رف في العربية با�سم عي�س���ى. ولم ترد في الأناجيل 

�أيّة �إ�اشرة �إلى حياة الطفولة و�أوان ال�شباب لعي�سى.

وتدعي الأناجيل �أن عي�سى Q قد �شرع في التب�شير وهو في الثلاثين من --

عمره، وقام تعليمه الأ�سا�سي على �أمرين:

توبوا، �أي توبوا عن الخطيئة وتوبوا �إلى الله.- 11

اقبلوا ولاية الله على حياتكم )�أي ملكوت الله(.- 22

�أ�اشرت الأناجي���ل بالدرجة الأ�سا�سية �إلى تب�شير الم�سيح Q. وقد جاءت --

�أخبار قتله �صلباً في نهاية الأناجيل الأربعة.

نماذج من مواقفه الثورية وال�سيا�سية:--

اختراق تنظيمات العدو.- 11

التعميد في الدم.- 22

�صليب ال�شهادة.- 33

ال�سيف بدل ال�سلام.- 44

الدعوة �إلى الكفاح الم�سلّح.- 55

تحقير الملك.- 66

مخا�صمة تجّار الدين.- 77
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�أ������س�����ئ�����ل�����ة

تحدّث عن �سيرة عي�سىQ وفقًا لما ورد في الأناجيل.- 11

22 -.Qكيف �صورت الأناجيل نهاية حياة عي�سى

تحدّث عن موقفين من مواقف عي�سىQ الثورية وال�سيا�سية.- 33
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م���ط���ال���ع���ة

من انجيل متى
ه مخطوبة ليو�سف، وجدت  �أما ميلاد ي�سوع الم�سيح، فهكذا كان. لمّا كانت مريم �أمُّ

قب���ل �أن يت�ساكن���ا حاملًا من روح القد�س )19( وكان يو�س���ف زوجها بارّا، فلم يرد �أن 

ي�شه���ر �أمره���ا، فعزم على �أن يطلّقها �سرّا )20( وما ن���وى ذلك حتى تراءى له ملاك 

ال���رّبّ في الحل���م وقال له: »يا يو�سف ب���ن داود، لا تخف �أن ت�أت���ي بامر�أتك مريم �إلى 

ه ي�سوع، لأنّه هو  ن فيها هو من روح القد�س )21( و�ستلد ابناً ف�سمِّ بيت���ك، ف�إنّ الذي كوِّ

ال���ذي يخلّ�ص �شعبه من خطاياهم )22( وكان ه���ذا كله ليتمّ ما قال الرّبّ على ل�سان 

النبيّ: )23( »ها �إنّ العذراء تحمل فتلد ابنا ي�سمّونه عمّانوئيل« �أي »الله معنا« )24( 

فلمّ���ا ق���ام يو�سف من النوم، فعل كما �أمره ملاك ال���رّبّ ف�أتى بامر�أته �إلى بيته )25( 

.
(((

على �أنّه لم يعرفها حتى ولدت ابناً ف�سمّاه ي�سوع 

)))   متّى : 1 / -18 25 .



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يتحدّث عن ر�سل عي�سى والحواريين الاثني ع�شر.- 11

يتع���رّف �إلى العه���د القديم والجدي���د ويبيّن الفرق - 22

بينهما.

يعدّد الأناجيل المعتمدة لدى الم�سيحيين.- 33

المسيحية - 2 -
)الرسّل والأناجيل(

الدرس العاشر
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الرسل الإثنا عشر

اخت���ار عي�س���ى الم�سيح Q ف���ي بداية الدع���وة �أتباع���اً ي�ستعي���ن بهم على 

ن�شره���ا. وقد عُرف ه�ؤلاء الأتباع بتلاميذ عي�سى Q، واختار منهم 12 تلميذاً 

، و�أطلق عليهم القر�آن الكريم ا�سم الحواريين. �أما �أ�سماء ر�سل
(((

 �سمّاه���م الر�سل

 فهي كالتالي:
(((

عي�سى Q الاثني ع�شر الذين ورد ذكرهم في الأناجيل

�شمعون بن يونا )بطر�س(.- 11

اندراو�س )�شقيق بطر�س(.- 22

يعقوب بن زبدي.- 33

يوحنّا )�شقيق يعقوب(.- 44

فيليب�س.- 55

برتلماو�س.- 66

توما�س.- 77

)))    لوقا: 13/6.
)))    متّى: 2/10 ـ 4، مرق�س: 16/3 ـ 19، لوقا: 14/6 ـ 16، �أعمال الر�سل: 13/1.
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متّى الع�اشر.- 88

يعقوب بن حلفي.- 99

تدّاو�س )يهوذا، �شقيق يعقوب(. 1010

�شمعون الغيور. 1111

يهوذا الإ�سخريوطي. 1212

�شمعون: يُعدُّ �شمعون من كبار الر�سل، وقد �أطلق عليه عي�سى Q ا�سم بطر�س 

)�أي ال�صخ���رة(، لأنه ي�ش���كّل الحجر الأ�سا�س للكني�س���ة �أو المجتمع الم�سيحي. ق�صد 

بطر�س - بعد غياب عي�سى Q - مدينة روما عا�صمة �إيطاليا، ومكث فيها حتى قُتل 

على يد نيرون، وقد حاز �ضريحه الواقع على تلّ الفاتيكان في روما اهتماماً ملحوظاً، 

و�أ�صب���ح من���ذ القدم قاعدة للكاثولي���ك. وتُعدّ كني�سة القدي�س بطر����س وملحقاتها من 

ق�صور وحدائق من �أروع الآثار الفنيّة في العالم.

، و�أكم���ل �إنجيله وف���ق عقيدة 
(((

يوحن���ا: �أ�صب���ح يوحنّ���ا ر�س���ولًا في �س���نّ الطفول���ة

الم�سيحيين في نهاية القرن الأول وهو في �سنّ ال�شيخوخة.

مت���ى: قد كتب متّ���ى الر�سول �أحد الأناجيل، كما ن�سب بع�ض ر�سائل العهد الجديد 

�إلى بطر�س ويوحنّا وبقيّة الر�سل.

وا من ح���ول عي�سى Q، حينما  وق���د �أف���ادت الأناجيل ب�أنّ جميع الر�س���ل انف�ضّ

لق���ي القب�ض عليه، وكان يهوذا الإ�سخريوطي قد خ���ان الم�سيح من قبل، و�أر�شد �إليه 
ُ
�أ

الفرّي�سيين والرومان، و�سهّل لهم �صلبه، وتقا�ضى منهم على ذلك �أجراً.

ولمّ���ا م�ض���ى عي�سى Q، وبغي���ة �إكمال عدد الر�س���ل الاثني ع�شر، ت���مّ انتخاب 

.
(((

)متيا�س( بدلًا عن يهوذا الإ�سخريوطي

)))    متّى: 18/16 ـ 19، يوحنا: 21/ 15 ـ 19.
)))    �أعمال الر�سل: 15/1 ـ 26.
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بول����س: عل���ى الرغم من �أنّ عي�سى Q عيّن بطر�س خلفاً له، �إلّا �أنّ ر�سولًا �آخر 

هو بول�س حاز على مكانة �أف�ضل حتى عُدّ الم�ؤ�س�س الحقيقي للم�سيحية.

وكان بول�س الروماني الجن�سية من اليهود المتطرّفين الذين ا�ضطهدوا الم�سيحيين 

بق�س���وة، ثمّ ادّعى �أنه بينما كان ي�سير في طريقه من مدينة القد�س �إلى دم�شق لإلقاء 

القب�ض على بع�ض الم�سيحيين، �آن�س في الطريق نور عي�سى Q، فاعتنق الم�سيحية 

.
(((Q ب�أمره

ث���م �أخذ بعد هذا التح���وّل المفاجىء، ف���ي التب�شير بالم�سيحي���ة، فتحمّل في هذا 

ال�سبي���ل �ألواناً م���ن المحن، وطاف مدناً عديدة، ون�ش���ر الم�سيحية �إلى �سواحل البحر 

الأبي�ض المتو�سط، ووجّه ر�سائل �إلى حديثي العهد بالم�سيحية، نُقل بع�ضها في العهد 

الجديد.

وقد �أث���ارت الأفكار الجديدة التي طرحها بول�س �صراع���اً عنيفاً بينه وبين بطر�س 

و�سائر الر�سل، وانعك�س جانب من هذا ال�صراع في �سِفر �أعمال الر�سل، وفي ر�سائله. 

كم���ا �أ�اشر بول�س عند تعداد ف�اضئله وتذليل���ه للعقبات التي واجهته في التب�شير، �أ�اشر 

�إلى الإخوة الكذّابين، ويريد بهذا الا�صطلاح الر�سل الذين خالفوا �أفكاره.

وق���د جاء �شرح �سيرة بول�س و�أفكاره ف���ي �سفر �أعمال الر�سل وفي ر�سائله، وتعرّ�ض 

 و�آخره، ف���ي حين ن�س���ب بع����ض الأحاديث 
(((

لانتق���اد �شدي���د ف���ي �أول �إنجي���ل برناب���ا

 �ضلال الم�سيحيين �إلى بول�س )المتوفّى حدود 64 �أو 67 م(. وقد �سردت 
(((

الإ�سلامية

�أ�سف���ار الر�س���ل وكتبه الموج���ودة �سيرته الذاتي���ة و�أفكاره، ووجّه �إنجي���ل برنابا �سهام 

النق���د والطعن �صوبه، كم���ا يعزو بع�ض الأحاديث الإ�سلامية �إ�ض�ل�ال الن�اصرى �إليه. 

توفي بول�س كما يقال  في روما في حدود الأعوام 64 ـ 67، ويذهب الم�سيحيون �إلى �أنّ 

)))    �أعمال الر�سل: 1/9 ـ 31.
)))    ينكر الم�سيحيون �إنجيل برنابا.

)))    راجع بحار الأنوار، ج8،�ص311.
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ع���دداً من الر�سل مثل بطر�س وبول�س قد ا�ست�شهدا. هذا ولم تتعرّ�ض الكتب التاريخية 

الم�ستقلة لر�سل عي�سى Q ب�شيء.

الكتاب المقدّس: العهد القديم والجديد

يت�ألّ���ف الكتاب المقدّ�س من ق�سمين: العهد القديم، والعهد الجديد. ويرجع �سبب 

هذه الت�سمية –ح�سب الت�صور الم�سيحي- �إلى �أن الله �أخذ من الإن�سان ميثاقين:

الأول: الميثاق القديم: ويعود �إلى الأنبياء قبل عي�سى الم�سيح Q، وقد بيّن فيه 

�سبل النج���اة من خلال الوعد والوعيد والقانون وال�شريعة. ويعتبر العهد القديم 

ف���ي الحقيق���ة الكتاب ال�سم���اوي لليهود، ويحظ���ى باحت���رام الم�سيحيين، الذين 

جعل���وه في بداية كتابهم المقدّ�س. ويعتبر لديهم عهد الله الذي �أخذه من الب�شر 

عن طريق الوحي اللفظي.

الثان����ي: الميثاق الجديد: الذي بد�أ بظهور الم�سيح Q، وبيّن فيه �أنّ النجاة تكمن 

ف���ي المحبّ���ة. ويعتبر لدى الم�سيحيي���ن عهد الله الذي �أخذه م���ن الب�شر عن طريق 

الم�سي���ح لا عن طريق الوحي كما في العهد القديم. وهنا يقول الم�سيحيون: حينما 

ت���م �إبلاغ هذا العهد قبل ع�شرين قرناً تجلى الله ب�صورة الب�شر وحل في �إن�سان هو 

عي�س���ى Q. وعل���ى هذا الأ�سا����س فالتعبير الرائج بين الن�ص���ارى هو �أن الكلمة 

�اصرت ج�سم���اً. وقد ا�شتُقّ تعبير الكلمة في اللاهوت الم�سيحي من هذا الم�صطلح 

الفل�سفي القديم.

وح�سب عقي���دة الم�سيحيين ف�إنّ الهدف من تج�سّ���م الله للب�شر لم يكن الحديث 

ع���ن ال�شريع���ة والبحث في الحلال والحرام بل الهدف هو �أن الله بعد التج�سم يكون 

قرباناً لذنوب الب�شر. وقد �أ�صبحت هذه الم�س�ألة محور الم�سيحية كما دلّ على ذلك 

التاريخ.

وق���د دُوّن العهد الجدي���د باللغة اليوناني���ة، وت�صدّرته �أربعة �أناجي���ل، وتعني كلمة 
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»الإنجيل« اليونانية: الب�شرى، �أي الب�شرى بقرب ملكوت ال�سموات �أو بالميثاق الجديد. 

ويُع���دّ العهد الجديد الذي يخلو من �أ�سف���ار �أبوكريفا مو�ضع اتفاق جميع الم�سيحيين، 

ثم �أخذت هذه الأ�سفار تحظى بالقبول تدريجياً خلال القرون الثلاثة الأولى.

والف���رق بين العهد القديم والجديد ه���و �أنّ العهد القديم يت�ضمّن �أحكاماً و�شرايع 

و�أم���راً ونهي���اً، �أي يقول افعل ولا تفعل، وهذا جائز وذاك غير جائز، هذا اللحم حلال 

وذاك حرام و�أمثال ذلك، و�أما العهد الجديد فلم تطرح فيه هذه الم�سائل بل طرحت 

م�س�أل���ة الاعتقاد ب�أنّ الله ظهر للب�شر بلبا�س �إن�س���ان محبة بهم، وبعد تحمّله ل�صنوف 

من العذاب والم�اصئب قتل �صلباً من �أجل غفران ذنوب الب�شر.

وي�ص���رُّ الم�سيحيون على ع���دم ا�ستعمال تعبير »ال�شهيد« و »ال�شه���ادة« ويقولون �إن 

الم�سيح �أ�صبح قرباناً وفدى نف�سه لذنوب الب�شر. وقد اقت�صر هذا التعبير على العديد 

.Q من الحواريين مثل بطر�س وبول�س دون �أن ي�شمل عي�سى الم�سيح

أقسام الكتاب المقدّس

لق���د تُرجم الكتاب المقدّ�س �إلى لغات كثيرة من قبل منظّمات عديدة �أن�شئت لهذا 

�سّ�ست في لندن 
ُ
الغر����ض في جميع �أنحاء العالم، منها جمعية الكت���ب المقدّ�سة التي �أ

ع���ام 1804 م، و�أن�ش�أت له���ا فروعاً في �أكثر الدول. ويبلغ مجموع �أ�سفار العهد القديم 

والعهد الجديد 66 �سِفراً، منها 39 �سِفرا تعود للعهد القديم )�سبق الحديث عنها في 

اليهودية(، و27 �سفراً تخ�صّ العهد الجديد، الذي يمكن تق�سيمه مو�ضوعياً �إلى �أربعة 

�أق�سام:

الأناجيل.- 11

�أعمال الر�سل.- 22

ر�سائل الر�سل.- 33

الر�ؤيا والمكا�شفة- 44
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1 - الأَناجيل:

�أقدمت نخبة كبيرة من تلاميذ وحواريّي عي�سىQ على تدوين �سيرته ودعوته، 

طل���ق على مدوّناتهم فيما بعد ا�سم الأناجيل. وقد نالت �أربعة منها اعترافاً ر�سمياً، 
ُ
و�أ

. والأناجيل المعتمدة، هي:
(((

وهُجرت بقية الأناجيل

انجيل متى.- 11

�إنجيل مرق�س. - 22

انجيل لوقا.- 33

انجيل يوحنا.- 44

يُذكر �أن م�صنّفي الإنجيليْن الأول والرابع كانا من حواريّي عي�سىQ، وم�صنّفي 

الإنجيليْ���ن الثاني والثالث كانا من حواريّي حواريّيه Q، وهم �أ�شبه بالتابعين عند 

الم�سلمي���ن. ويغل���ب على الأناجيل الثلاث���ة الأولى طابع الان�سجام فيم���ا بينها وت�سمّى 

بلااناجيل الإزائية.

2 - �أعمال الر�سل:

دوّن���ت في الق���رن الأول كتب كثيرة عن �سيرة ر�سل الم�سي���حQ، �إلّا �أنه لم يُقَرّ 

�إلّا واح���د منها، عُرف ب�سف���ر �أعمال الر�سل الذي دوّنه لوقا م�ؤلِّف ثالث الأناجيل حول 

�سيرة الر�سل ولا �سيما بول�س. 

)))    ل����م يعت����رف الم�سيحي����ون ب�إنجيل برنابا، الذي ح����از على اهتمام الم�سلمين، و في����ه ب�اشرات عديدة بظهور 

الر�س����ول الخات����م P ـ واعتبروه �إنجيلًا مجعولًا. قد ورد ا�سم �إنجي����ل برنابا في الفهر�ست الذي ن�شره البابا 

جلا�سيو�س الأول قبل بعثة النبي محمدP، ولكن الم�سيحيين يزعمون �أنّ الإنجيل المذكور قد فُقد ولا �صلة 

ل����ه ب�إنجي����ل برنابا الحالي. ويوجد لدى الم�سيحيي����ن �أي�اًض �شيء مكتوب حظ����ي باحترامهم، يُعرف بر�سالة 

برنابا. ولكن تجدر الإ�اشرة �إلى �أنّ الر�سالة المذكورة هي غير �إنجيل برنابا.
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3 - ر�سائل الر�سل:

اكت�سب���ت الر�سائل التي وجّهها بع�ض ر�سل الم�سيح �إلى المجتمعات والأفراد �أهمية 

بالغ���ة، ثمّ �أخذت �شيئاً ف�شيئاً طريقها �إلى العه���د الجديد الذي �ضمّ 21 ر�سالة، منها 

13 ر�سال���ة لبول����س وفيها الإ�اشرة �إل���ى مواعظه ونقا�اشته و�سجلاات���ه، ور�سالة واحدة 

لمجهول، ور�سالة �أخرى ليعقوب الذي كان كثير الانتقاد لبول�س، ونُ�سبت بقية الر�سائل 

�إلى بطر�س ويوحنا ويهوذا.

4 - الر�ؤيا والمكا�شفة:

راجت قب���ل ظهور الم�سيحQ كتب مكا�شفات عديدة في �أو�ساط اليهود، و�أبرز 

نم���وذج لها هو �سفر دانيال في العهد القديم. وق���د دوّن الم�سيحيون �أ�سفاراً في �شكل 

ر�ؤي���ا �أو ك�ش���ف �إلى جان���ب �صياغة �سف���ر الر�ؤيا في العه���د القديم بنح���و ين�سجم مع 

�أهدافهم.

وا�ست�أث���رت ر�ؤي���ا يوحنّا التي جاءت في �آخر العهد الجدي���د باهتمام وا�سع، وجرى 

 Qالتقلي���د الم�سيح���ي على الاعتق���اد ب�أنّ يوحنّ���ا الذي هو �أ�صغ���ر حواريي عي�سى

ل و�شرح ر�ؤياه وختمها بانت�اصر الم�سيحية على قوى ال�شرّ. وي�شتمل هذا  �سنّاً، قد ف�صّ

الق�سم على �سفر واحد، هو ر�ؤيا يوحنّا اللاهوتي.
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المفاهيم الرئي�سة

اخت���ار عي�س���ى الم�سيح Q ف���ي بداية الدع���وة �أتباعاً ي�ستعي���ن بهم على --

ن�شره���ا، وقد عُرف ه����ؤلاء الأتباع بتلاميذ عي�س���ىQ، واختار منهم 12 

تلميذاً �سمّاهم الر�سل)))، و�أطلق عليهم القر�آن الكريم ا�سم الحواريين.

يعد �شمعون من كبار الر�سل، وقد �أطلق عليه عي�سىQ ا�سم بطر�س )�أي --

ال�صخرة(، لأنه ي�شكّل الحجر الأ�سا�س للكني�سة �أو المجتمع الم�سيحي.

وا من ح���ول عي�سىQ، حينما -- �أف���ادت الأناجيل ب�أنّ جمي���ع الر�سل انف�ضّ

لق���ي القب�ض عليه، وكان يهوذا الإ�سخريوطي قد خانه من قبل، و�أر�شد �إليه 
ُ
�أ

الفرّي�سيين والرومان، و�سهّل لهم �صلبه، وتقا�ضى منهم على ذلك �أجراً.

كان بول����س الرومان���ي الجن�سي���ة م���ن اليه���ود المتطرّفي���ن الذي���ن ا�ضطهدوا --

 ،Q الم�سيحيين بق�سوة، ثمّ ادّعى �أنه �آن�س في طريقه �إلى دم�شق نور عي�سى

.(((Q فاعتنق الم�سيحية ب�أمره

يت�ألّف الكتاب المقدّ�س من ق�سمين: العهد القديم، والعهد الجديد.--

القدي���م،  ويعود �إلى الأنبي���اء قبل عي�سى الم�سيحQ، وق���د بيّن فيه �سبل --

النجاة من خلال الوعد والوعيد والقانون وال�شريعة،

العه���د الجديد، الذي بد�أ بظهور الم�سي���حQ، وبيّن فيه �أن النجاة تكمن --

في المحبّة.

)))    لوقا: 13/6.
)))    �أعمال الر�سل: 1/9 ـ 31.
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يمكن تق�سيم العهد الجديد مو�ضوعياً �إلى �أربعة �أق�سام:--

الأناجيل.- 11

�أعمال الر�سل.- 22

ر�سائل الر�سل.- 33

الر�ؤيا والمكا�شفة.- 44

�أ������س�����ئ�����ل�����ة

تكلّم عن بول�س الر�سول.- 11

ينق�سم الكتاب المقدّ�س لدى الم�سيحيين �إلى ق�سمين، ما هما؟ تحدّث عنهما.- 22

ما هي الأناجيل الأربعة المعتمدة لدى الم�سيحيين؟ �أذكرها وتحدّث عنها.- 33
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م���ط���ال���ع���ة

الله وقيصر
قيل �إنه جاء في الأناجيل »�أوكلوا عمل قي�صر لقي�صر وعمل الله لله«. ولكن ينبغي 

�أن يُعل���م )�أولًا( �أن العبارة المذكورة في الأناجيل هي على النحو التالي »�أدّوا لقي�صر 

م���ا لقي�ص���ر، ولله ما لله «، )ثانياً( �أن الكلام المذكور فاقد الدلالة، لأن الم�سيح قاله 

في حال التقية:

���دوه و�أر�سل���وا جوا�سي����س يظه���رون �أنهم من �أهل ال���ورع، لي�أخذوه  »)20( فتر�صّ

بكلمة في�سلموه �إلى ق�ضاء الحاكم و�سلطته )21( ف��سألوه: يا معلّم نحن نعلم �أنك 

عل���ى �ص���واب في كلامك وتعليمك لا تُحابي �أح���داً، بل تعلِّم �سبيل الله بالحق )22( 

�أيحلّ لنا �أن ندفع الجزية �إلى قي�صر �أم لا؟ )23( ففطن لمكرهم فقال لهم )24( 

�أرون���ي ديناراً! لمن ال�ص���ورة التي عليه والكتابة؟ فقالوا: لقي�صر )25( فقال لهم: 

 .
�أدّوا �إذاً لقي�صر ما لقي�صر، ولله ما لله«)))

وبيّ���ن عي�س���ى Q الخطوط العري�ض���ة لر�سالته لما وعظ من عل���ى �سفح جبل، 

وقال كما في �إنجيل متى:

»)17( لا تظن���وا �أنّ���ي جئ���ت لأبط���ل ال�شريع���ة �أو الأنبي���اء، م���ا جئ���تُ لأبط���ل ب���ل 

لأُكم���ل )18( الح���ق �أقول لكم: لن يزول ح���رف �أو نقطة من ال�شريعة حتى يتم كل 

�ش���يء �أو ت���زول ال�سم���اء والأر�ض )19( فم���ن خالف و�صيّة من �أ�صغ���ر تلك الو�صايا 

وعلّ���م النا����س �أن يفعلوا مثله عُدّ ال�صغير في ملكوت ال�سموات و�أما الذي يعمل بها 

ويعلِّمه���ا ف���ذاك يُع���دّ كبيراً في ملك���وت ال�سم���وات.... )38( �سمعتم �أن���ه قيل العين 

بالعين وال�سنّ بال�سنّ )39( �أما �أنا ف�أقول لكم: لا تقاوموا ال�شرّير، بل من لَطَمك 

)))     لوقا: 21-20/20.
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 .
على خدّك الأيمن فاعر�ض له الاخر«)))

وق���د ت�صوّر بع�ضه���م �أنّ معنى العب���ارة الآنفة الذكر هو الت�سلي���م والخ�ضوع �أمام 

الظل���م، ولكن ه���ذا الت�صوّر ـ كما يبدو ـ بعيد عن ال�صح���ة، ولا �سيما �إذا نظرنا �إليها 

باعتبارها موعظة �أخلاقية ت�ؤكّد على �ضرورة العفو والت�سامح في الأمور ال�شخ�صية، 

وهي نظير ما جاء في القر�آن الكريم والأحاديث الإ�سلامية و�سيرة الأنبياء والأولياء 

م���ن الت�أكيد عل���ى ال�صبر والعف���و عن المذنبي���ن وال�سلام عليهم وكظ���م الغيظ عن 

�أفعالهم القبيحة.

)))  متّى: 39-17/5.





أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبيّن كيفية ت�أ�سي�س الكني�سة.- 11

يذكر كيفية انت�اشر الم�سيحية.- 22

يتحدّث عن الكنائ�س الم�سيحية الأ�سا�سية.- 33

المسيحية - 3 -
)تأسيس الكنيسة والفرق(

الدرس الحادي عشر
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تأسيس الكنيسة

عرف���ت الجماعة الأولى الت���ي ورد ذكرها ف���ي �أ�سفار العهد الجديد بـ���ـ »الكني�سة 

الر�سولي���ة«، �أي كني�س���ة الر�سل و�أجيال الم�سيحيين الأوائ���ل. وتمتدّ هذه الحقبة على 

وج���ه التقدير بين �سنة 30 و�سنة 100. وقد و�صف �سفر �أعمال الر�سل حياة الجماعة 

الم�سيحية الأولى على الوجه التالي:

»كانوا يواظبون على تعليم الر�سل والم�شاركة وك�سر الخبز)43( وا�ستولى الخوف 

على جميع النفو�س لما كان يجري عن �أيدي الر�سل من الأعاجيب والآيات)44( وكان 

جمي���ع الذي���ن �آمنوا جماعة واح���دة، يجعلون كل �شيء م�شت���ركاً  بينهم)45( يبيعون 

�أملاكه���م و�أمواله���م، ويتقا�سم���ون الثمن على ق���در احتياج كل منه���م)46( يلازمون 

الهي���كل كل ي���وم بقلب واحد، ويك�سرون الخبز في البيوت، ويتناولون الطعام بابتهاج 

.
و�سلامة قلب )47( ي�سبحون الله وينالون حظوة عند ال�شعب كله«)))

ولكن هذه )الحظوة( تحوّلت مع الأيام �إلى عداوة من جهة اليهود �أولًا ثم من قبل 

الامبراطورية الرومانية.

)))   �أعمال الر�سل:47-42/2.
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ث���م بع���د بعد هذه المرحل���ة انطلقت في �أور�شلي���م وبقيادة يعق���وب الر�سول )�أحد 

الحواريي���ن الاثني ع�شر( جماعة م�سيحية من �أ�صل يهودي، فكثر عددها في المدينة 

ثمّ في نواحي فل�سطين، كما انطلق مر�سلون من �أمثال بول�س وبرنابا، فحملوا الب�اشرة 

�إل���ى غير اليهود. ولقد قامت في �أعقاب ذلك �أولى الأزمات التي واجهت الكني�سة، �إذ 

ط���رح هذا ال�س�ؤال: هل ينبغ���ي للوثنيين المهتدين �أن ي�صبح���وا �أولًا يهوداً، ويخ�ضعوا 

لل�شريعة اليهودية قبل �أن ي�سمح لهم باعتناق الم�سيحية؟

كان موق���ف بول����س - وقد تبنّاه �أي�ض���اً بطر�س ويعق���وب -؛ �أن الله �أقام عي�سى من 

الأم���وات، ف�أف�س���ح المجال �أم���ام زمن جديد للخلا����ص، وعليه فلم يَعُ���د الم�سيحيون 

م�ضطرّين �إلى اتباع ال�شريعة اليهودية.

ث���مّ �أخ���ذ المهتدون م���ن الوثنية ي���زدادون عدداً بف�ض���ل تب�شير الر�س���ل في �سائر 

�أنحاء الامبراطورية الروماني���ة، فغلب في الكني�سة الم�سيحية العن�صر الآتي من غير 

اليهودي���ة، وتكوّن���ت جماعات �صغيرة م���ن الم�ؤمنين، توزّعت في م���دن الإمبراطورية 

م���ن �سورية الى م�صر، فالأنا�ضول، فاليونان، ف�إيطاليا. وي�شير التقليد �إلى �أنّ بطر�س 

اعتبر رئي�ساً لجماعة الر�سل في �أور�اشليم �أولًا ثم في �أنطاكية، و�أخيراً في روما حيث 

�أعدم في �أيام نيرون.

أسباب انتشار المسيحية

ثمّ���ة عاملان رئي�سيان ي�ؤثّران في نمو وانت�ش���ار �أي دين: �أحدهما: تحمّل ال�ضغوط 

والم�اصعب في �سبيله، والثاني: التبليغ، فالدين �إذا �أهمل يموت.

وق���د تعرّ�ض الم�سيحيون طيل���ة 300 �سنة من ظهور الم�سيحية �إل���ى �ألوان من المحن 

والا�ضطهاد، وقدّموا �ضحايا كثيرة في هذا ال�سبيل، �إلا �إنّ ازدياد عددهم في الإمبراطورية 

الروماني���ة �أدّى �إل���ى الاعتراف بهذا الدي���ن ر�سمياً في الن�صف الاول م���ن القرن الرابع، 

وعلى �إثر العامل الثاني، �أي التبليغ والتب�شير، �أخذ ينت�شر في �أرجاء وا�سعة من العالم.
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�إنّ بع����ض الأديان مثل اليهودية تفتقر �إلى التبلي���غ، �إيماناً منها ب�أنّ كثرة الأتباع لا 

يع���زّز كيانها، بينما �أولت �أديان �أخرى كالإ�س�ل�ام والم�سيحية اهتماماً كبيراً بالتبليغ، 

فالوف���ود والهيئات التب�شيري���ة الم�سيحية بعثت قديماً �إلى معظ���م �أرجاء العالم لن�شر 

الدي���ن الم�سيحي. وفي القرون الأخي���رة وعلى �إثر ازدهار الح�ض���ارة الغربية وظهور 

الا�ستعمار والغزو الثقافي �أخذت الم�سيحية تنت�شر في ال�شرق �أي�اًض.

ظهور الجدل الكلامي

انت�شرت الم�سيحية في �أرجاء الامبراطورية الرومانية، و�أخذ المفكّرون ي�ستعملون 

الم�صطلح���ات الفل�سفية والمفاهيم ال�سائدة ف���ي �أيّامهم للتعبير عن العلاقة القائمة 

بين الله وعي�سى، وبهذه الطريقة تبلور علم اللاهوت الم�سيحي.

 .Q بع�ض الم�سيحيين الأوائل ت�أثّروا بالأفكار الغنو�صية، ف�أنكروا �إن�سانية عي�سى

. و�إلى جانب 
ّهلل

وكان الغنو�صي���ون يعدون ع�سيىQ ملاكاً حمل مع���ه معرفة �سرية 

ه����ؤلاء، قام الظاهريون فقالوا �إنّ عي�س���ى ظهر فقط بمظهر الب�شر، ولم يكن له ج�سم 

ب�شري، ولم يمت على ال�صليب. �أما الكنائ�س الم�سيحية، فقد �شجبت في القرن الثاني 

.Q تعاليم الغنو�صيين والظاهريين، و�أكدت على حقيقة الإن�سانية في عي�سى

المسيحية في روما

لم���ا ا�ستقامت الكنائ�س، نه�ض الأ�ساقف���ة ب�أعباء كل كني�سة من الكنائ�س المحلّية، 

يعاونهم ف���ي ذلك الق�سّي�سون، واهتم ال�شمام�سة ب�ش����ؤون العجزة والبائ�سين، وقدّموا 

�ألوان���اً من �أعمال البرّ والإح�سان. وظهر في المجتم���ع الم�سيحي بالإ�اضفة �إلى ه�ؤلاء 

�أف���راد ذوو مواه���ب خا�صة م���ن مب�شرين ودع���اة ومعلمي���ن، قاموا بخدم���ة الكني�سة 

وتر�سيخها �أي�اًض، وكان البع�ض منهم يدعي �أنه يتحدّث ب�إلهام من روح الله...

�أم���ا موقف ال�سلطات الرومانية من الكني�س���ة، فكان مت�سامحاً في بع�ض الأحيان، 
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ولك���ن غالباً م���ا لج�أ ال���ولاة �إلى ا�ضطه���اد الأتباع وقت���ل الكثيرين منه���م، بما فيهم 

بطر�س وبول�س. ومع مرور الزمن بد�أت بع�ض المراكز كروما و�أور�شليم والإ�سكندرية 

و�أنطاكي���ة تكت�سب �أهمي���ة خا�صة وقدرة متميّ���زة. وكان لهذه الم���دن الأربع بطاركة 

يرعون ��شؤونها. كما �أن�شئت في مناطقهم مقاطعات عرفت با�سم »الأبر�شيات« يتولى 

�أمورها الأ�ساقفة.

ولم���ا بنى ق�سطنطي���ن عا�صمته الجدي���دة الق�سطنطينية )�إ�سطنب���ول( في القرن 

الرابع، �أ�صبحت هذه المدينة من المراكز الهامّة التي يرعى كني�ستها �أحد البطاركة.

وق���د تح���وّل الم�سيحي���ون في �أي���ام ق�سطنطي���ن )المتوفّى 337 م( م���ن مجموعة 

ت�ضطهدها �سلطات الامبراطورية الرومانية �إلى كيان ذي �ش�أن عبر الاعتراف الر�سمي 

بالكني�سة، الأمر الذي �أ�سفر عن تحوّلات كبيرة في حياتها، ففي ظل الامبراطوريتين 

البيزنطي���ة والروماني���ة �أ�صب���ح �أغل���ب النا����س با�ستثناء اليه���ود م�سيحيي���ن. ولما تمّ 

الان�شقاق بين الكنائ�س ال�شرقية والغربية، ف�إن كلًا من الجانبين اتخذ �أ�سلوباً م�ستقلًا 

في المرا�سم العبادية والفل�سفية واللاهوتية.

ولمّ���ا ظهر الإ�سلام في �شبه الجزي���رة العربية في �أوائل الق���رن ال�سابع الميلادي 

وراح ال���ولاة الم�سلمون يديرون ��شؤون المناطق التي �سبق �أن كانت م�سيحية في م�صر 

وب�ل�اد ال�ش���ام وما بين النهرين و�شم���ال �إفريقيا، ا�ضطرّ الم�سيحي���ون �إلى �أن ي�أخذوا 

بعي���ن الاعتبار الإ�سلام دين���اً والم�سلمين رفاقاً في الإيمان والمواطنة لا بل حكّاماً في 

بع�ض الأحيان.

وف���ي الق���رن الح���ادي ع�شر وحت���ى الثالث ع�ش���ر �شنّت ال���دول الأوروبيّ���ة الحروب 

ال�صليبي���ة، فكان من �آثارها الع���داء والتوجّ�س الذي ا�ستمرّ �إلى اليوم لا بين الم�سلمين 

والم�سيحيين فح�سب، بل بين م�سيحيي غرب �أوروبّا وم�سيحيي الديار البيزنطية �أي�اًض.

وكان لأعم���ال التدمي���ر والتنكي���ل والتقتيل التي مار�سه���ا ال�صليبيون في هجومهم 
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عل���ى القد����س 1099م والق�سطنطيني���ة 1024م �أ�س���و�أ الأثر �سواء عن���د الم�سلمين �أو 

الم�سيحيين ال�شرقيين.

البابوات

م���ا �إن اعتنق ق�سطنطين قي�صر الروم الم�سيحية في مطلع القرن الرابع الميلادي، 

حت���ى �أخذ نف���وذ الكني�سة يت�اصعد بالتدريج، وب���د�أ تدخّلها في ال�سيا�س���ة ي�أخذ منحىً 

�صعودياً. وفي ع���ام 800 م، توّج البابا زعيم الم�سيحيين �اشرلمان ملك فرن�سا، فكانت 

هذه الخطوة بداية لت�أ�سي�س الامبراطورية الرومانية المقدّ�سة. ومنذ ذلك الحين �أ�صبح 

تدخّل رجال الدين الم�سيحي في ال�سيا�سة �أمراً علنياً. �أعقبه اندلاع الحروب ال�صليبية 

و�إن�اشء محاكم التفتي�ش، وا�ستمر ذلك التدخّل �إلى عام 1806 م، حيث �أعلن فيه ر�سمياً 

عن �إنهاء تدخّل الكني�سة في ال��شؤون ال�سيا�سية.

وق���د لقّب زعماء الدين بلقب الأب خلافاً لو�صي���ة الم�سيح Q، كما راج بينهم 

منا�صب و�ألقاب �أخرى، نظير الأ�سقف، والقدي�س، وكان يطلق على �أ�سقف مدينة روما 

بابا�س، والتي تعني »الأب« باليونانية، والبابا »pape« بالفرن�سية. 

وق���د تولّى �أكثر م���ن 260 بابا زعامة الم�سيحية الكاثوليكي���ة. المن�صب البابوي لا 

يتحدّد بزمن معيّن، ف�إذا توفي البابا يقوم كبار الأ�ساقفة )الكردينلاات( بعقد جل�سات 

ف���ي الفاتيكان لانتخاب باب جديد، ويتبادلون النظر فيما بينهم، ف�إن اكتمل الن�اصب 

لانتخ���اب البابا يحرقون �أوراق الت�صويت مع التب���ن في مداخن خا�صة حتى يت�اصعد 

دخ���ان �أبي�ض �إيذاناً بانتخاب بابا جديد، ثم يعقب ذلك ظهور �أحد الكردينلاات �أمام 

الم�ل��أ في �شرفة، ويق���ر�أ هذه الجملة باللغ���ة اللاتيني���ة »Habemus Papam« وتعني 

لدين���ا بابا، ثم يقوم بتعريف البابا الجديد، عندئذ يخ���رج البابا المنتخب �إلى الملأ 

ويق���وم بتحيته���م، و�إن لم يكتمل الن�اصب اللازم ف�إنّه���م يحرقون �أوراق الت�صويت مع 

العل���ف في مدخنة خا�ص���ة ليت�اصعد دخ���ان ر�اص�صي كتعبير عن ع���دم التوافق على 
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باب���ا معين حتى الآن. وكان البابوات منذ �ألف عام يغيّرون �أ�سماءهم عندما يت�صدّون 

طلق ا�سم يوحنا على 23 من البابوات وبول�س على 6 منهم على 
ُ
لمن�ص���ب البابا، فقد �أ

�سبيل المثال.

سائر الأنظمة المسيحية

انق�سم���ت الأمبراطورية الرومانية من���ذ عام 395م �إلى غربي���ة وعا�صمتها روما، 

و�شرقية وعا�صمتها الق�سطنطينية، التي �سقطت �أمام �ضربات الخليفة العثماني محمد 

الفات���ح عام 1453م. وكان���ت الأمبراطوري���ة ال�شرقية خ�صماً عني���داً للامبراطورية 

الغربية الت���ي يتزعمها البابا. ه���ذه المخا�صمة انتهت بظهور الكني�س���ة الأرثوذك�سية 

ع���ام 1054م. ويدور محور النزاع م���ع الكني�سة الكاثوليكية ح���ول م�س�ألة الزعامة �إذ 

ل���م ين�صع الأرثوذك�س لزعامة �أ�سقف روم���ا كزعامة موحدة للم�سيحيين، بل اعتقدوا 

بتعدد الزعامات.

و�أما الكني�سة الانجليزية ف�إنها ان�شقت عن الكني�سة الكاثوليكية عام 1535م برغبة 

م���ن الملك هن���ري الثامن وبع�ض الـ�أ�ساقفة، و�أ�صبح المل���ك يتمتع ب�أعلى �سلطة دينية 

ودنيوية. وكان هنري الثام���ن م�ؤ�س�س الكني�سة الانكليكانية ملكاً و�أ�سقفاً �أعظمَ، ولكن 

خلف���اءه فو�ض���وا �أمر الزعامة الدينية �إل���ى �أ�سقف �آخر انطلاقاً م���ن �سلطة الأ�ساقفة 

الدينية العليا.

الفرق المسيحية

دة، كان بع�ضها قديماً  ظه���رت في الم�سيحية ك�سائ���ر الأديان فرق ومذاهب متع���دِّ

راً ن�سبياً. وكثر �أتباع بع�ض منها وقلّ �أتباع بع�ض �آخر. وبع�ضها الآخر مت�أخِّ

ويطلق الم�سيحيون على الفرقة ا�سم الكني�سة، وثمّة ثلاث فرق �أو كنائ�س كبرى في 

الم�سيحي���ة �إلى جانب فرق �صغيرة، والاخت�ل�اف بين بع�ضها كالكاثوليك والارثوذك�س 
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جزئ���ي للغاية، وبين بع�ضها الآخر، كالكاثولي���ك والبروت�ستانت كبير. وفيما يلي ن�شير 

�إلى الفرق �أو الكنائ�س الثلاث الكبرى في الم�سيحية:

1. الكني�سة الكاثوليكية:

وه���ي قديم���ة للغاية، يع���ود تاريخه���ا �إلى ع�ص���ر الحواريين �أي نح���و 2000 �سنة. 

وللكاثولي���ك رئي�س روحي واحد هو الباب���ا )pape( �أي الأب. وظهرت لهم منذ تب�شير 

ر�س���ل عي�سى Q خم�س كنائ�س كب���رى �أقيمت في كل من: �أور�شلي���م والإ�سكندرية 

و�أنطاكية والق�سطنطينية وروما.

وقد ت���مّ ت�أ�سي�س كني�سة روما على يد بطر�س، وتزعّمه���ا بول�س لبرهة من الزمان. 

وق���د اعتب���رت كني�سة روما نف�سها �أف�ض���ل من �سائر الكنائ�س. وبالفع���ل �أ�صبح تفوّقها 

�أم���راً وا�ضحاً. وللكني�سة الكاثوليكية �أ�سق���ف �أعظم هو البابا، يق�ضي في الخ�صومات 

والمرافعات التي تجري بين الكنائ�س، وي�سلّم �إلى ر�أيه وفتواه. وكان يطلق على �أ�ساقفة 

الكنائ����س الخم�س الآنفة الذكر- وقبل انتقال كر�سي الامبراطورية �إلى بيزنطة- ا�سم 

بطري���رك. �إلّا �أنّ �أ�سقف روما لم يرت�ض هذا اللقب، واكتفى بعنوان البابا كامتياز له. 

ي�اشر �إلى �أنّ معنى الكاثوليكية )Catholic( في اللغة اليونانية: الجامع.

2. الكني�سة الأرثوذك�سية:

ظهرت هذه الفرقة قبل �ألف �سنة، وهي لا تختلف في عقائدها عن فرقة الكاثوليك، 

غي���ر �أنها لا تعترف ب�سلطة روحية واحدة، ب���ل تذهب �إلى �أنّ �أ�سقف روما )البابا( هو 

ك�سائر الزعماء الروحيين.

وت�ض���مّ الكنائ����س الأرثوذك�سي���ة البطريركيات الأرب���ع القديم���ة: الق�سطنطينية، 

والإ�سكندري���ة، و�أنطاكي���ة، و�أور�شلي���م �إل���ى جانب البطريركي���ات الحديث���ة: رو�سيا، 

الأرثوذك�سي���ة  الكنائ����س  ع���ن  وبلغاري���ا، وجيورجي���ا، ف�ض�ل�اً  و�صربي���ا، وروماني���ا، 
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 ف���ي قبر����ص واليون���ان، والجمهوريتي���ن الت�شيكي���ة وال�سلوفاكي���ة، وبولوني���ا و�ألبانيا.

وين�ض���وي الم�سيحيون الأرمن ف���ي عداد الأرثوذك�س في العقائ���د. وكانت �أرمينيا �أول 

ر ملكها »تريدات  دولة ف���ي التاريخ تعتنق الم�سيحية ديناً ر�سمياً لها، وذل���ك لما تن�صّ

الثان���ي« �سن���ة 301 م, عل���ى ي���د القدّي����س غريغوريو����س المن���وّر. ولم تُقب���ل الكني�سة 

، لذا فهي لي�س���ت متح���دة بالكنائ����س الكاثوليكية �أو 
(((

الأرمني���ة بمجم���ع خلقيدوني���ة

 الأرثوذك�سية. والزعيم الروحي لتلك الكني�سة هو كاثوليكو�س )جاثليق( �إتْ�شمِيدَزين.

ويختلف الأرثوذك�س عن الكاثوليك في بع�ض الم�سائل الكلامية، فهم يعتقدون مثلًا �أنّ 

روح القد�س �اصدر عن الأب فقط، في حين يعتقد الكاثوليك والبروت�ستانت �أنه �اصدر 

ع���ن الأب والابن معاً. وينكر الأرثوذك�س وج���ود المَطْهَر، وهو مكان تطهر الأنف�س فيه 

بعد الموت. وي�اشر �إلى �أن معنى �أرثوذك�س )Orthodox( في اللغة اليونانية: الم�ستقيم 

الر�أي.

3. الكني�سة البروت�ستانتية:

منذ حوالي 500 �سنة وحتّى اليوم، برزت في الم�سيحية فرق بروت�ستانتية لا ح�صر 

لها. والكني�سة البروت�ستانتية لا تعترف بزعامة روحية ومركزية، ولا تقيم وزناً للرهبنة، 

وترف����ض عقائد الفرق الأخرى. وت�ؤم���ن بم�سيحية معرّاة منها، كما �أنها حافظت على 

 )Protestant( عقائ���د غير عقلاني���ة كالتثليث والفداء. ي�ش���ار �إلى �أن البروت�ستان���ت

ا�صطلاح فرن�سي م�شتقّ من اللاتينية، معناه: المحتج.

   (((
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المفاهيم الرئي�سة

ثمّ���ة عام�ل�ان رئي�سيان ي�ؤثّران ف���ي نمو وانت�ش���ار �أي دي���ن: �أحدهما: تحمّل --

ال�ضغوط والم�اصعب في �سبيله، والثاني: التبليغ، فالدين �إذا �أهمل يموت

تعرّ�ض الم�سيحيون طيلة 300 �سنة من ظهور الم�سيحية �إلى �ألوان من المحن --

والا�ضطه���اد، وقدّموا �ضحايا كثيرة في هذا ال�سبي���ل، �إلّا �إنّ ازدياد عددهم 

في الإمبراطورية الرومانية �أدّى �إلى الاعتراف بهذا الدين ر�سمياً.

انت�ش���رت الم�سيحية ف���ي �أرج���اء الامبراطورية الرومانية، و�أخ���ذ المفكّرون --

ي�ستعمل���ون الم�صطلحات الفل�سفية والمفاهيم ال�سائدة ف���ي �أيّامهم للتعبير 

.Qعن العلاقة القائمة بين الله وعي�سى

كان موق���ف ال�سلطات الرومانية من الكني�س���ة، مت�سامحاً في بع�ض الأحيان، --

ولك���ن غالباً م���ا لج�أ الولاة �إلى ا�ضطه���اد الأتباع وقت���ل الكثيرين منهم، بما 

فيهم بطر�س وبول�س.

انق�سم���ت الأمبراطوري���ة الرومانية منذ ع���ام 395م �إلى غربي���ة وعا�صمتها --

روما، و�شرقية وعا�صمتها الق�سطنطينية

الكنائ����س الثلاث الكبرى ف���ي الم�سيحية ه���ي: الكاثوليكي���ة، الأرثوذك�سية، --

البروت�ستانتية.

الكني�س���ة الكاثوليكية: هي قديمة للغاية، يعود تاريخها الى ع�صر الحواريين --

)اي نحو 2000 �سنة(.

الكني�سة الأرثوذك�سية: ظه���رت هذه الفرقة قبل �ألف �سنة، وهي لا تختلف --

ف���ي عقائدها ع���ن فرقة الكاثولي���ك، غير �أنه���ا لا تعت���رف ب�سلطة روحية 

واحدة.
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الكني�س���ة البروت�ستانتي���ة: لا تعترف بزعامة روحية ومركزي���ة، ولا تقيم وزناً --

للرهبنة، وترف�ض عقائد الفرق الأخرى.

�أ������س�����ئ�����ل�����ة

ما هي �أ�سباب انت�اشر الم�سيحية؟- 11

تحدّث عن و�ضع الم�سيحية في روما.- 22

هناك ثلاث كنائ�س لدى الم�سيحيين، عددّها وتحدّث عن واحدة منها.- 33
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م���ط���ال���ع���ة

النزاع على منصب البابا والحد من صلاحياته
ف���ي عام 1309 م، انتقل الكر�س���ي البابوي من روما ب�إيطالي���ا �إلى مدينة افينيون 

بفرن�س���ا �إثر ال�ضغوط الت���ي مار�سها الامبراط���ور فيليب الرابع. وا�ستم���رّ هذاالو�ضع 

حت���ى عام 1377م، �أي ما يقرب م���ن �سبعين عاماً. و�أطلق على ه���ذه الحقبة الجلاء 

 البابلي للباباوات، ت�شبيهاً لها بجلاء اليهود الى بابل في القرن ال�ساد�س قبل الميلاد.

�أفيني���ون  باب���اوات  ذل���ك  عار����ض  روم���ا،  �إل���ى  الباب���وي  الكر�س���ي  �أعي���د  ولم���ا 

للان�شق���اق  بداي���ة  الأم���ر  ه���ذا  ف���كان  مدينته���م،  ف���ي  �إبقائ���ه  عل���ى  و�أ�ص���رّوا 

1417م. ع���ام  �أي حت���ى  �سن���ة،  �أربعي���ن  ودام  1377م،  ع���ام  ب���رز  ال���ذي   الكبي���ر 

وف���ي مطلع الق���رن الخام�س ع�شر ا�شتد الن���زاع على الكر�سي الباب���وي بين ثلاثة من 

الباب���اوات، وهم: غريغوري�س الثاني ع�شر بابا روم���ا، ومعار�ضه بنديكت�س الثالث بابا 

�أفيني���ون، وج���ان الثالث والع�شرون مر�شّ���ح الامبراطور. وبهذا واجه���ت الكني�سة وفي 

وق���ت واحد نزاعاً بين الباباوات المذكورين الذين ادّعى كل واحد منهم �أنّ الحقّ �إلى 

جانبه. ولأجل بحث هذه الم�س�ألة وم�سائل �أخرى تمّ ت�شكيل مجمع كون�ستان�س )1414 

ـ 1418 م( ال���ذي تقرّر فيه عزل الباب���اوات الثلاثة، وتعيين البابا مرتين�س الخام�س، 

عَ حدّ للان�شقاق المذكور. وبهذا الإجراء وُ�ضِ

وفي القرن ال�ساد�س ع�شر الميلادي بحث نيكولا ماكيا فيلي )1469 ـ 1500م( في 

كتابه »الأمير« المعايير اللازم توفّرها في الحاكم المقتدر، و�أو�صى �أ�صحاب النفوذ 

ب�ضرورة طم�س القيم الأخلاقية في �سبيل الو�صول �إلى الحكم، تطبيقاً لمبد�أ: »الغاية 

تبرّر الو�سيلة«.
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وف���ي الق���رن ال�سابع ع�ش���ر، كتب توما�س هاب���ز يقول: لا يجب الح���د من �صلاحية 

الحاك���م وقدرت���ه، لأنها ن�ش�أت من عق���د اجتماعي، وبناءً على ذلك ف����إنّ من واجبات 

الحكومة توفي���ر الأمن الاجتماعي والا�ستجابة لمطال���ب ال�شعب. و�أكّد جون لاك على 

هذا المو�ضوع بقوله: �إذا تن�صلت حكومة ما من الوعود التي قطعتها على نف�سها قبال 

ال�شعب فلا بد من تنحيتها عن الحكم.

وفي �أواخر القرن الثامن ع�شر، وبعد �سنوات من الهدوء، �آل النفوذ ال�سيا�سي للبابا 

�إل���ى ال�ضعف، حيث عمد ملوك فرن�سا وايطاليا وبموافق���ة الر�أي العام �إلى الا�ستيلاء 

بالق���وة عل���ى ق�صور و�أم�ل�اك الباب���ا وم�اصدرتها، وبذل���ك قوّ�ضوا النف���وذ ال�سيا�سي 

للكر�سي البابوي، و�أطاحوا به.

�إنّ اخ�ض���اع الباب���اوات لهذا الو�ضع لم يك���ن بالأمر الهيّن، ولهذا �أع���ادت �إيطاليا 

طبقاً لقانون ال�ضمانات ال�اصدر في 18 �أكتوبر عدداً من ق�صور البابا، ومنحته قدرة 

�سيا�سي���ة محدودة، �إلّا �أن البابا لم يوافق عل���ى القانون المذكور، الأمر الذي �أدّى �إلى 

قط���ع العلاقات الدبلوما�سي���ة بين الفاتيكان و�إيطاليا، وا�ستم���رت القطيعة 60 عاماً. 

و�أخي���راً وبع���د محادثات طويل���ة ا�ستغرقت 3 �سن���وات، تمّ عقد معاه���دة لاتران )11 

�شب���اط 1929 م(، الّتي حلّ���ت فيها م�س�ألة روما، وفي ع���ام 1984 م، تمّ التوقيع على 

معاهدة جديدة بين الطرفين كبديلة عن معاهدة لاتران.



أهداف الدرس

على الطالب مع نهاية هذا الدر�س �أن:

يبيّن معنى اللاهوت الم�سيحي.- 11

يتحدّث عن الأ�سرار ال�سبعة.- 22

ي�ش���رح معن���ى التعمي���د والدرج���ات المقدّ�سة لدى - 33

الم�سيحيين.

الدرس الثاني عشر

المسيحية - 4 -
)العقائد(
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اللاهوت

يق�ص���د الم�سيحي���ون بعل���م اللاه���وت )�أو اللاه���وت اخت�ص���اراً(، �سائ���ر مظاهر 

اجتهاداته���م الفكري���ة لفه���م �إيمانه���م. وي�ؤكّد اللاهوتي���ون الأرثوذك�س عل���ى �أنهم لا 

يعرف���ون عن الله عزّ وجلّ �إلّا ما �أوحاه لهم ه���و نف�سه. وعليه فعلم اللاهوت على وجه 

الدقة هو علم الوحي. وهو ي�شمل لدى الم�سيحيين مجلًاا من الدرا�سات الدينية �أو�سع 

من مجال الكلام في الاتجاه الإ�سلامي.

�إنّ الم�سيحي���ة تح���اول �أن تن�أى بنف�سها عن و�صمة ال�شرك، و�إذا ما وجدت عبارات 

لا تلي���ق بالذات الإلهية المقدّ�سة في م�اصدرهم الديني���ة القديمة كالتوراة والإنجيل، 

ف�إنّهم يحاولون تبريرها �أو �صرف الألفاظ عن معانيها الظاهرة.

ومن جملة الأمور التي تدخل في حدود البحث عن الإِلهيات المو�ضوعات التالية:

الدرا�سات المرتبطة بتعليم الكتاب المقدّ�س.--

الاجتهادات لفهم مجموع الحقائق في �ضوء التعاليم الم�سيحية.--

التطوّرات التاريخية في �صيغ التعبير عن الإيمان الم�سيحي على مر الع�صور.--

�صيانة ما نعرفه عن الله بوا�سطة العقل وحدّ العقل.--
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تبيان معنى القدا�سة الم�سيحية وطرق الو�صول اليها.--

مبادىء الأخلاقيات، وتطبيق التعاليم الم�سيحية عملياً في حياة الم�سيحيين.--

والم�سيحي���ة تحاول �أن تن����أى بنف�سها عن و�صمة ال�ش���رك، و�إذا ما وجدت عبارات 

لا تلي���ق بالذات الإلهية المقدّ�سة في م�اصدرهم الديني���ة القديمة كالتوراة والإنجيل، 

ف�إنّهم يحاولون تبريرها �أو �صرف الألفاظ عن معانيها الظاهرة.

خلفيات العقائد المسيحية

لاحظ المفكّرون الغربيون في القرون الأخيرة �أنّ ثمّة ت�اشبهاً عجيباً بين الم�سيحية 

والأدي���ان الهندي���ة، ور�أوا �أنّ كثي���راً م���ن عقائ���د الم�سيحية كالتثليت والف���داء وق�صة 

ال�صل���ب هي بعينها موج���ودة في الأديان الوثنية دون �أن يك���ون لها جذور تاريخية في 

عقائد بني �إ�سرائيل.

وممّ���ا زاد في حيرتهم وده�شتهم �أنهم عث���روا على جمل في الإنجيل ت�شبه الى حد 

كبي���ر جملًا في كت���ب الهندو�س والبوذيين، كم���ا �أنّ بع�ض الألقاب الت���ي �أطلقت على 

الم�سي���ح مث���ل حمل الله، واب���ن الله، والفادي وغيرها كانت تطلق عل���ى غيره في تلك 

الأديان.

وعلى �ضوء ذلك �أكّدوا ه���ذه الحقيقة، وهي �أنّ العقائد والا�صطلاحات الم�سيحية 

ف���ي هذا الباب قد اقتب�ست من �أديان �أخرى، باعتبار �أنّ جذورها التاريخية �أقدم من 

الم�سيحية بمراحل.

 Q وق���د راجت العقيدة الم�سيحية ف���ي �أو�ساط الوثنيين حينم���ا نادت بعي�سى

ك�إل���ه منقذ. وهذه العقي���دة توائم تماماً م���ا �سبقها من �أديان خرافي���ة لا �سيما ديانة 

ميت���را، فكما يحتفل ف���ي 25 كانون الأول )الانق�ل�اب ال�شتوي( بذك���رى مولد ميترا، 

ف����إن الم�سيحيين يحتفلون فيه بذكرى مول���د الم�سيح Q، وحتى يوم ال�سبت الذي 

ه���و �سابع الأيام لدى اليه���ود والذي حظي في �شريعة مو�سى )الت���وراة( بتقدي�س الله 
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�سبحانه، قد تمّ ا�ستبداله بيوم الأحد نتيجة الت�أثّر بالأفكار الميترائية التي تذهب �إلى 

اعتب���ار اليوم الأول )الأحد( ي���وم ال�شم�س الفاتح. وفي زمن انت�اشر الم�سيحية لم يبق 

�صق���ع في حو����ض البحر المتو�سط �إلّا وراج فيه التفكير بالأم العذراء وابنها الذي قتل 

تكفي���راً عن خطاي���ا الب�شر، واقتب�س ب�أ�سلوب ماهر من �أ�سط���ورة �إلهة الأر�ض العذراء 

ونجلها فاكهة الأر�ض الذي يخرج �إلى الدنيا لكي يموت ثم يتحول في التراب �إلى بذر 

للفاكهة القادمة، وتبد�أ عندها دورة جديدة.

وف���ي الم�سيحية طقو�س غلب عليها الطابع الم�سيحي على الرغم من اقتبا�سها من 

�أدي���ان قديمة، كالع�اشء الربّان���ي المقتب�س من ديانة ميترا ثمّ دمج بالع�اشء الم�سيحي 

الفل�سطيني. 

و�إنّ ثمّ���ة عام�ل�اً رئي�ساً رجّح كف���ة الاعتقاد بالم�سيح الفادي عن���د الم�سيحية على 

�سائ���ر الأدي���ان التي ت�ؤمن بالفداء، وه���و بول�س، ذلك القدي����س اليهودي الذي ظهرت 

براعته في تقريب بع�ض هذه الأفكار �إلى الم�سيحية. وهو �أول من احت�ضن فكرة توثيق 

ال�صل���ة بين ا�سرائيل ومعبد �أثينا، ومعبد �أور�شليم بمذبح ميترا، ويهوه �إله الإ�سينيين 

.(((
بالإله المجهول لتل �أورباغو�س

تج���در الإ�ش���ارة �إلى �أنّه ف���ي ع���ام 1947 اكت�شفت طوامير في �صح���اري فل�سطين 

وف���ي مغارات �ساحل البحر الميّ���ت، �أدّت �إلى ن�شوء حركة فكرية حول الم�سيحية، فقد 

ا�شتمل���ت تل���ك الطوامير على مقاطع م���ن الكتاب المقدّ�س والتفا�سي���ر والأدعية يعود 

تاريخه���ا �إل���ى ما قبل 2000 �سن���ة، �أي �إلى ع�صر الم�سي���ح Q تقريباً. وقد ذهب 

العلماء بعد مطالعة تلك الطوامير �إلى �أنّها تتعلّق بفرقة الأ�سينيين، التي مرّت الإ�اشرة 

�إليه���ا في مبحث اليهودية، والذين غلبت عليه���م حياة الت�صحّر، وراجت بينهم �أفكار 

عرفانية، وا�ستبدّ بهم ال�شوق لر�ؤية م�سيح بني �إ�سرائيل، وقد �أودعوا كتبهم في جرار، 

(1)  Davies, A.poweII, The Meaning of the Dead Sea: New york, New American Library, 
1956, pp. 8991-. Scorlls
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و�أخفوها في مغارات بالقرب من البحر الميّت ثم جُهل م�صيرها وانقطعت �أخبارها.

�إنّ ك�ش���ف هذه الطوامير انعك�س ب�شكل عجيب على المحافل العلمية في العالم ولا 

�سيم���ا بع���د �أن �أثبتت التجارب �أنها �صحيحة ومعتبرة ولي�س���ت مزيفة كما ت�صوّر ذلك 

بع�ضهم في بداية الأمر. حتى قال بع�ض العلماء: �إنّ الطوامير المكت�شفة �ستغيّر ر�ؤيتنا 

 .
(((

العلمية تجاه الم�سيح Q وبداية الم�سيحية

ألوهية المسيح في الأناجيل

 �أطل���ق )اب���ن الله( ف���ي الإنجي���ل، ونطال���ع ف���ي ه���ذا ال�ص���دد م���ا ج���اء ف���ي حق

. وتكرّر ا�ستعمال هذا 
 �سليم���ان Q: »لأن���ي �إياه اخترت لي �إبناً و�أنا �أكون له �أباً«)))

 الا�صطلاح في الأناجيل الأربعة، و�سائر �أ�سفار العهد الجديد، كالن�ص التالي المنقول عن

:Q عي�سى 

»�أم���ا �أن���ا ف�أق���ول لك���م: �أحب���وا �أعداءك���م و�صلّ���وا م���ن �أج���ل م�ضطهديك���م )45( 

لت�صي���روا بن���ي �أبيكم الذي في ال�سماوات، لأنه يطلع �شم�سه على الأ�شرار والأخيار، 

.
وينزل المطر على الأبرار والفجّار«)))

ويق���ول يوحنّ���ا، م�صنّف الإنجي���ل الرابع عن حواري���ي عي�سى Q: »�أم���ا الذين 

.
قبلوه، وهم الذين ي�ؤمنون با�سمه، فقد مكّنهم �أن ي�صيروا �أبناء الله«)))

ووفقاً لعقيدة الم�سيحيين ف�إنّ الأناجي���ل )الإزائية( التي ي�سودها طابع الان�سجام 

دونّت قبل �إنجيل يوحنّا بعدة عقود، ودُوّن �إنجيل يوحنا حدود عام 100م، �أي بعد 30 

�سنة من وفاة بول�س.

(1)  Davies, A.poweII, The Meaning of the Dead Sea: New york, New American Library, 
1956, pp. 8991-. Scorlls

)))    �سِفْر الأخبار الأول: 6/28.
)))    متّى: 44/5 ـ 45.

)))    يوحنّا: 12/1.
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ويت�ض���ح من خلال مقاي�س���ة �إجمالية بين محتوى الأناجيل الثلاث���ة الأولى و�إنجيل 

يوحنّ���ا، �أنّ الأناجيل المذكورة لم تغالِ كثيراً ف���ي عي�سى Q خلافاً لإنجيل يوحنّا 

الذي �شحن بالغلو، كالقول ب�ألوهيته Q، فقد جاء فيه: »�إنّ �سبب مخالفة اليهود 

 .
لعي�سى Q يعود �إلى �أنّه Q جعل من نف�سه �إلهاً«)))

ي�ش���ار �إلى �أن الكلام المثبت لل�سيد الم�سي���ح Q في الأناجيل الأربعة، يت�ضمّن 

ولم���رات عدي���دة تعبير)�إلهي( عند ذكره Q لله عز وج���ل، مثال ذلك ما جاء في 

. وهذا م�شهود في �صلاته 
�إنجيل يوحنا:»�إني �صاعد �إلى �أبي و�أبيكم، و�إلهي و�إلهكم«)))

 �أن �آخر �صرخة 
(((

 ومرق�س
(((

وعبادت���ه وت�ضرّعه �إلى الله �أي�اًض. ونطالع في �إنجيل متى

لعي�سى كانت :»�إلهي لماذا تركتني«.

الثالوث

ل���م ترد كلمة »ثال���وث« في الكتاب المقدّ����س قطّ، و�أول ا�ستعم���ال معروف لها في 

تاري���خ الم�سيحي���ة كان على ل�سان ثاوفيل�س الأنطاكي ع���ام 180. بيد �أن �أ�س�س مفهوم 

الثال���وث تلم�س ف���ي العهد الجديد، وق���د �أف�صحت عنه���ا عبارة �إعطاء ح���ق التعميد 

ال���وارد في �إنجيل متى:»عمّدوه���م با�سم الأب، والابن، الروح القد�س«. �أو بما ورد من 

. وبكل 
�أن عي�س���ى كان يعلّ���م تلاميذه �أن ي�صلّ���وا قائلين:»�أبانا الذي في ال�سم���اوات«)))

الأحوال لي�س ثمة ن�ص �صريح ووا�ضح على التثليث في كتاب العهد الجديد، وعبارات 

مثل »الأب والابن وروح القد�س« لا تعطي هذا المدلول.

)))    �أنظر يوحنّا: 31/10 ـ 38.
)))    يوحنّا: 17/20.

)))    متى: 26/27.
)))    مرق�س:34/15.

)))    متى:9/6.
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وقد ركن بع�ض الم�ؤلّفين والمف�سّرين الم�سيحيين - العرب منهم بالخ�صو�ص- ولأجل 

و�صف حقيقة التثلي���ث والعلاقة القائمة بين الله وعي�سى، �إلى مفهومي الحلول والاتحاد 

 Qالمذكوري���ن في كتابات ال�صوفيين، و�أنّه ب�سبب هذه العلاقة الخا�صة دُعي عي�سى

اب���ن الله، و�أنّه لي����س المق�صود من ذلك بتات���اً �أنه ولد ولادة ج�سدي���ة لأن فهماً من هذا 

القبي���ل ترف�ض���ه الم�سيحية �أي�اًض. وغالباً ما يطلق العه���د الجديد ا�سم روح القد�س على 

الله ولي����س على الملك جبرائي���ل، و�أنه –الروح القد�س- يحيا في قل���وب الب�شر والعالم 

ويعمل فيها، و�أن عي�سى Q حملت به �أمه بقوة روح القد�س، وكما تظهر الأناجيل روح 

القد�س حلًاا في عي�سىQ في �صورة حمامة �ساعة تعميده في نهر الأردن.

بكل الأح���وال يدّعي الم�سيحيون �أنّ طبيعة الثالوثية ه���ي �سرّ من الأ�سرار لا يمكن 

تبيينه بعب���ارات ب�شرية، مع �أن الكتّاب والمت�صوفي���ن والمتكلمين الم�سيحيين حاولوا 

الا�ستعان���ة بمعطيات العهد الجديد لإدراك بع�ض ما يمتّ �إلى طبيعة العلاقة بين الله 

تعال���ى وعي�سىQ، �إلا �أنّهم اعترفوا �أنّ جهودهم مهما عظمت �ستبقى قا�صرة عن 

فهم حقيقة هذه العلاقة.

تثبيت التثليث في مجمع نيقيا

�إنّ فق���دان الن�ص الدال على التثليث، و�إجمال العبارات المتعلِّقة ب�ألوهية عي�سى 

Q، دع���ا الم�سيحيين �إلى تو�سيع لقب »اب���ن الله«، ونقله من معناه الرمزي �إلى 

معن���اه الحقيقي. وظلّت م�س�ألة �ألوهية عي�سى Q خ�ل�ال القرون الثلاثة الاولى 

م���ن ظهور الم�سيحية، ظلّ���ت مو�ضع اختلاف وجدل �إلى �أن نه����ض في �أوائل القرن 

الراب���ع الأ�سقف �آريو�س، فوقف بوجه الاعتق���اد ب�ألوهية عي�سى Q، ثمّ ازدادت 

المواجهة حدة، ما دعا ق�سطنطين )وهو �أول امبراطور م�سيحي( �إلى عقد اجتماع 

�سقفٍ، ناق�شوا خلاله 
ُ
ف���ي مدينة نيقية ب�آ�سيا ال�صغرى عام 325 م، ح�ض���ره 300 �أ

 Q ر�سائل تمتّ �إلى الايمان وال�سلوك، وتمّت فيه الم�اصدقة على �ألوهية عي�سى
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ب�أغلبي���ة �ساحق���ة، والإع�ل�ان عن �شج���ب ر�أي �آريو����س، و�إ�صدار القان���ون النيقاوي 

المعروف. 

الفداء

يعتق���د الم�سيحيون �أنّ عواقب الخطيئة لا تبقى خارج طبيعة الإن�سان، كما ورد في 

. وفي �أغلبية 
رة �إلى الله تقول: »�إغ�سلن���ي من �إثم���ي«))) زب���ور داود النب���ي �أدعية متك���رِّ

الديان���ات يرمز غ�سل الج�سد �إلى الاعتراف بو�صمة الخطيئة وعدواها، والحاجة �إلى 

قوة الله المطهرة ونعمته. 

 وكما �أن جميع النا�س ي�اشركون في الخلل المو�ضوعي الناتج عن الخطيئة، فممثل 

واح���د للب�شرية يمكنه �أن يكفّر عن هذا الخط����أ. والم�سيحيون ي�ؤمنون ب�أن ي�سوع حقق 

التكفير عن ذلك الخلل مرة واحدة لجميع الأزمات، و�أنه با�ست�سلامه الكامل وطاعته 

التامة هدم الحاجز الذي رفعته الخطيئة بين الله اللامتناهي في ال�صلاح والإن�سان 

المتمرّد. وعمل الهدم والتكفير هذا لا �أحد ي�ستطيع القيام به �سوى واحد هو نف�سه بلا 

خطيئة ومتحد كامل الاتحاد بالحكمة الإلهية.

يقول الم�سيحيون في بع�ض الأحيان �إنّ موت ي�سوع هو ذبيحة، ويرون في موت ي�سوع 

�إقام���ة للعه���د الجديد بين الله والب�شرية جمعاء، لا بينه تعال���ى وبين ال�شعب اليهودي 

وحده. ففي �أثناء الع�اشء الأخير، قال ي�سوع: »خذوا وا�شربوا، هذا هو دمي، دم العهد 

الجدي���د، ال���ذي يه���راق عنكم وع���ن الجميع لمغف���رة الخطايا«. والحي���اة الجديدة 

الناتج���ة ع���ن ذلك هي حياة لم يعد فيه���ا مجال لتكون الخطيئ���ة المو�ضوعية عائقاً، 

فالجن�س الب�شري ب�أجمعه ت�اصلح بوا�سطة ممثله، مع الله عز وجل.

)))   المزامير: 2/51.
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الأسرار السبعة

ي�ؤم���ن الم�سيحيون ب�أنّ الم�سيح القائم من الأموات يحيا في مجتمعه ومعه، و�أنه ما 

زال ينج���ز الأعمال التي كان ينجزها مدّة حياته في بلاد فل�سطين من تعليم، و�صلاة، 

وخدمات، و�شفاء المر�ضى، و�إطعام الجياع، وم�سامحة الخطاة، وتكبّد الآلام والموت. 

و�أن تل���ك الأعمال غي���ر المنظورة التي قام بها الم�سيح ت�صبح منظورة في الحياة التي 

تحياها الكني�سة بالأ�سرار، �أو بعبارة �أخرى؛ عندما ي�شترك الم�سيحي في �أحد الأ�سرار 

ف�إنّه ي�ؤمن �إذ ذاك ب�أنه يلتقي الم�سيح الذي قام من الموت ومنحه نعمة الله المخلّ�ص.

ه���ذا، ويتفق جميع الم�سيحيين تقريب���اً على �أن ال�سرّيْ���ن الأ�سا�سيين هما التعميد 

والع�ش���اء الربّان���ي، وثمّة خم�س���ة �أ�سرار �أخ���رى يعتقد به���ا الم�سيحي���ون الأرثوذك�س 

والكاثوليك، فيكون مجموع الأ�سرار �سبعة.

والأ�سرار ال�سبعة هي: التعميد- التثبيت- الزواج الم�سيحي- الدرجات المقدّ�سة- 

الم�اصلحة- م�سحة المر�ضى- الع�اشء الربّاني. 

�أم���ا البروت�ستان���ت ف�إنّهم يختلفون ف���ي عدد الأ�سرار التي يعتق���دون بها باختلاف 

طوائفهم، على الرغم من �أن ال�سواد الأعظم منهم يقبل ال�سّريْن الأ�سا�سيين التعميد 

والع�ش���اء الرباني. وثمة كنائ����س بروت�ستانتية قليلة لا �أ�سرار عنده���ا مثل »الكويكرز« 

و»جي�ش الخلا�ص«.

وفيما يلي �سوف نتكلّم عن ثلاثة من هذه الأ�سرار ال�سبعة، وهي: التعميد، الدرجات 

المقدّ�سة والع�اشء الربّاني:

1- التعميد:

�أول الأ�س���رار و�أ�سا�سها الذي لا بدّ من���ه، هو �سرّ التعميد. انه الدخول في الجماعة 

الم�سيحية، وبه ي�أخذ الفرد على عاتقه ر�سالة الكني�سة عبر الأجيال، �ألا وهي ال�شهادة 
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لأعم���ال الله الخلا�صية في عي�سى. وي�ؤمن الم�سيحي ب�أنّ التعميد هو الو�سيلة التي بها 

يمنح���ه الله �سائر المفاعيل الناتجة عن حياة عي�سى وموته. والم�سيحي. وهو لا يعمّد 

�إلّا مرّة واحدة، وذلك حينما يدخل في الجماعة الم�سيحية.

�أم���ا كيفي���ة التعمي���د، فهي ترتبط دائم���اً بنوع م���ن الغط�س في الم���اء، ففي بع�ض 

الكنائ����س يتم �سكب الماء على ر�أ�س من يطلب التعمي���د، وفي بع�ضها يغطّ�س المتعمد 

ف���ي حو����ض من الماء ثم يخرج منه. ويتم التعميد في عدد م���ن الكنائ�س باللجوء �إلى 

المي���اه في و�سط الطبيعة، �أي �إلى الأنهار �أو البحي���رات، ويقر�أ الق�سي�س عند التعميد 

هذه العبارة المقتب�سة من �إنجيل متّى: »�إني �أعمدك با�سم الأب والابن وروح القد�س«. 

وتعمّد بع�ض الكنائ�س البروت�ستانتية با�سم ي�سوع فقط.

2 - الدرجات المقدّ�سة:

بهذا ال�سر يكرّ�س المرء حياته لخدمة الجماعة الم�سيحية، ومن خلالها جميع بني 

الب�شر، وهناك ثلاث درجات �أ�سا�سية:

الأول���ى: المط���ران، يمثّل الم�سيح في منطقة معين���ة تدعى الابر�شيّة، فينوب عنه 

معلماً، و�إماماً لمرا�سم العبادة، وخادماً.

الثاني���ة: الكاه���ن �أو الق�سي�س، يعاون المطران في مهامّ���ه الثلاث المذكورة على 

�صعيد جماعة واحدة.

الثالث���ة: ال�شمّا����س، يب�شّ���ر بكلم���ة الله، وي�ساعد الفق���راء والم�سني���ن والمر�ضى 

والمحت�ضرين.

 ،
(((

�أم���ا �سائ���ر الالق���اب الكني�سية، مث���ل الباب���ا، والبطري���رك، ورئي����س الأ�ساقفة

والكردينال، والأر�شمندريت، والمون�سنيور، و�سواها، فهي ت�شير �إلى وظائف معينة في 

الجماعة، ولا مدلول لها على �صعيد الأ�سرار.

)))    جمع �أ�سقف، وهي كلمة يونانية الأ�صل، معناها الناظر.
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3 - الع�شاء الربّاني )الإفخار�ستيّا(:

وه���و ع�اشء الم�سي���ح الأخير مع تلاميذه في الليلة التي �سبقت موته. في �أثناء ذلك 

 عل���ى �أنهما ج�س���ده ودمه. وي�ؤمن 
(((

الع�ش���اء �أعط���ى الم�سيح تلامي���ذه الخبز والخمر

الم�سيحي���ون �أنهم حين ي�شتركون في هذا الع�اشء، يكون الم�سيح موجوداً معهم وجوداً 

ج�سدي���اً، وي�ؤمنون �أي�ض���اً �أنه كما �أبرم العهد بين الله وال�شع���ب اليهودي بدم الذبائح 

على جبل �سيناء، فكذلك يبرم العهد الجديد بين الله والب�شر بدم عي�سى الم�سيح.

وفي �أثناء مباركة الخبز والخمر يتلو المترئ�س كلمات الم�سيح في الع�اشء الأخير. 

وف���ي الكنائ�س الأرثوذك�سية والكاثوليكي���ة لا يتر�أ�س الاحتفال �إلّا الأ�سقف �أو من ينوب 

عن���ه، �أي الكاهن، بالإ�اضفة �إلى بع�ض القراءات وتراتيل و�صلوات للتو�سل وال�شكران، 

وعظ���ة قوامه���ا �شرح مقاطع من الكت���اب المقدّ�س، وتطبيقها على حي���اة الم�سيحيين 

اليومية، وتبادل ال�سلام.

ي�شعر الكثي���ر من البروت�ستانت ب�أنّ الع�اشء الربّان���ي بالغ الخطورة، بحيث ينبغي 

التهيّ����ؤ ل���ه على �أتم وجه، ف�ل�ا يحتفل به �إلّا ف���ي بع�ض المنا�سبات. وبن���اءً على ذلك 

يقي���م الكثي���رون منهم ع�اشء الرب �أرب���ع مرّات في ال�سنة �أو م���رّة واحدة في ال�شهر، 

�أما الأرثوذك�س فيحتفلون به في �أيّام الأحد والأعياد، �أما الكاثوليك فيحتفلون به كل 

يوم.

)))    من وجهة نظر الم�سيحية.
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المفاهيم الرئي�سة

رون الغربيون في الق���رون الأخيرة �أنّ ثمّ���ة ت�اشبهاً عجيباً بين -- لاح���ظ المفكِّ

الم�سيحي���ة والأديان الهندي���ة، ور�أوا �أنّ كثيراً من عقائد الم�سيحية كالتثليت 

والفداء وق�صة ال�صلب هي بعينها موجودة في الأديان الوثنية.

وفق���اً لعقي���دة الم�سيحيين ف����إن الأناجي���ل )الإزائي���ة( الت���ي ي�سودها طابع --

الان�سجام دوّنت قبل �إنجيل يوحنّا بعدة عقود، ودوّن �إنجيل يوحنا حدود عام 

100م �أي بعد 30 �سنة من وفاة بول�س.

ل���م ترد كلمة »ثالوث« في الكتاب المقدّ�س ق���طّ، و�أول ا�ستعمال معروف لها --

في تاريخ الم�سيحية كان على ل�سان ثاوفيل�س الأنطاكي عام 180م.

يعتق���د الم�سيحيون �أنّ عواقب الخطيئة لا تبقى خارج طبيعة الإن�سان،  وكما --

�أن جميع النا�س ي�اشركون في الخلل المو�ضوعي الناتج عن الخطيئة، فممثل 

واحد للب�شرية يمكنه �أن يكفّر عن هذا الخط�أ.

ي���رى الم�سيحي���ون في موت ي�س���وع، �إقامة للعهد الجديد بي���ن الله والب�شرية --

جمعاء، لا بينه تعالى وبين ال�شعب اليهودي وحده. 

ي�ؤم���ن الم�سيحيون ب�أنّ الم�سيح القائ���م من الأموات يحيا في مجتمعه ومعه، --

و�أنه ما زال ينجز الأعمال التي كان ينجزها مدّة حياته.

هناك ثلاث درجات �أ�سا�سية لخدمة الب�شر:--

الأولى: المطران.

الثانية: الكاهن �أو الق�سي�س. 

الثالثة: ال�شمّا�س.
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يتف���ق جمي���ع الم�سيحيين تقريب���اً عل���ى �أن ال�سرّيْن الأ�سا�سيي���ن للدخول في --

الجماع���ة هما: التعمي���د والع�اشء الربّاني، وثمّة خم�س���ة �أ�سرار �أخرى يعتقد 

بها الم�سيحيون الأرثوذك�س والكاثوليك، فيكون مجموع الأ�سرار �سبعة.

�أ������س�����ئ�����ل�����ة

ما معنى اللاهوت؟ وما هي �أهم مو�ضوعاته؟- 11

ما هي الأ�سرار ال�سبعة؟ وتحدّث عن واحده منها.- 22

ما هو الفداء؟ وما هو موقعه في العقيدة الم�سيحية؟- 33
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م���ط���ال���ع���ة

مارتن لوثر
ف���ي وقت كان الكثيرون في الكني�س���ة يدعون �إلى الإ�صلاح تفجّرت ق�ضيّة )�صكوك 

الغف���ران( وراحت تدقّ �إ�سفين الانق�سام في كني�سة �أوروبّا الغربية. ذلك �أنّ عدداً من 

الوعّ���اظ المتحمّ�سين �أخذوا يجوبون الأقط���ار الأوروبيّة مدّعين �أنّ كل م�ؤمن ي�ستطيع 

النج���اة من عقاب الخطيئة فيحال تبرّع���ه للكني�سة بقدر من المال. فهبّ مارتن لوثر 

)المتوفّ���ى 1546م( ون�ش���ر ع���ام 1517 م، لائح���ة �أدرج فيها 95 فق���رة، خالف فيها 

الكاثوليكية. و�إليك ن�ص بع�ض هذه الفقرات:

الخلا�ص يتمّ بالإيمان وحده.--

الكتاب المقدّ�س هو المرجع الوحيد للإيمان الم�سيحي.--

لا يجب الاعتقاد ب�أنّ الع�اشء الربّاني قربان.--

بطلان الرهبانية والنذر لأجلها.--

�إيلاء العلمانيين دوراً �أهم في طقو�س العبادة و��شؤون الرعاية.--

ا�ستقلال الكني�سة المحلّية عن روما.--

رف�ض بع�ض ممار�سات الكاثوليك كالحج وال�صوم والاعتراف بالخطايا.--

معار�ضة التجاوزات كبيع �صكوك الغفران، وال�سيمونية.--

وكان لوث���ر يبتغي �إ�ص�ل�اح الكني�سة بح�سب تعاليم الكت���اب المقد�س الأ�صلية )لذا 

�سمّي���ت حركته بالإ�ص�ل�اح الإنجيلي(، وكذلك العودة �إلى �إيم���ان الجماعة الم�سيحية 

الأولى. وقد حثّ لوثر الأمراء الألمان على نبذ �سلطة البابا وفر�ض �إ�صلاحه الإنجيلي. 

وف���ي الع�صر الحا�ضر تنت�شر الكنائ�س الإنجيلية الإ�صلاحية في بلاد �أوروبّا ال�شمالية 

)�ألمانيا، النرويج، ال�سويد، الدانمارك، وفنلاندا(.








