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المقدّمة

 ،R وعلى �آله الطاهرين ،P الحمد لله ربّ العالمين، و�صلّى الله على �سيّدنا محمد

وبعد...

�إنّ الانج��ذاب نح��و العرف��ان والمعنويّ��ات يُعتبر �أحد النزع��ات الفطرية في الإن���سان التي 

لا يُمك��ن تجاهله��ا �أو الت���ساهل �إزاءها. وم��ا �أكثر الذين دخلوا قديماً وحديث��اً في هذا الوادي! 

متعطّ���شين للمعنويّات، ولكنّهم هلكوا فيه، �أو احتاروا في النهاية ب���سبب اتّباع بع�ض المفاهيم 

وال�سلوكيات العرفانيّة الخاطئة. 

والإمام الخميني، الذي يُعدّ بحقّ مجدّداً للإ�سلام المحمديّ الأ�صيل بكلّ تعاليمه ال�سامية 

ف��ي ه��ذا الع�صر، قد �أزال ال���شبهات النظرية والعملي��ة عن العرفان، بالا���ستفادة من القر�آن 

 .R الكريم ومن معارف مدر�سة �أهل البيت

ف�أحي��ا الإم��ام } العرف��ان الإ�ال�سمي الأ�صيل بكلّ �أبع��اده، وكان رائداً ف��ي تنقيح هذه 

الحقيق��ة ال���سامية من جمي��ع الانحرافات الت��ي لحقت بها ط��وال التاريخ، وق��ام ب�إظهار وجه 

العرف��ان الحقيق��ي الم���شرق، معلناً ب���شكل وا�ض��ح و�صريح �أنّ العرف��ان الإ�ال�سمي الأ�صيل لا 

ين���سجم على الإطلاق مع الانعزال واللامبالاة، بل لا ينف�صل �أبداً عن العبادة وال���شريعة، ولا 

عن القر�آن وال�سنّة ال�شريفة، ولا عن ال�سيا�سة والجهاد.

ين، �أي�ضاً بكلّ �أبعاده.   ولقد �أحيا الإمام العرفان الأ�صيل بكلّ �أبعاده التي تم���سّ حقيقة الدِّ

فجذب �إليه قلوب الكثيرين وربّى من خلال هذا العرفان رجالًا ون�ساءً كانوا م�ستعدّين للت�ضحية 

ين والمجتمع الب�شري الفا�ضل والقيم الإن�سانية ال�سامية. بكلّ ما يملكون في �سبيل الدِّ
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 و�إنّ تعريف ال���شباب، الباحث عن الحقيقة اليوم، بهذا العرفان الأ�صيل، خطوة �ضرورية 

في طريق تحقيق الح�ضارة الإ�سلامية الكبرى؛ فهم نواة المجتمع وباكورة م�ستقبله. 

ف��ي الحدي��ث الم��روي عن ر���سول الله P: »�أف�ض��ل النّا���س من ع�ش��ق العب��ادة، فعانقها، 

و�أحبّه��ا بقلب��ه، وبا�ش��رها بج�س��ده، وتفرّغ لها، فه��و لا يبالي على ما �أ�صبح م��ن الدّنيا، على 

. ونح��ن لو نظرنا �إل��ى الإمام الخميني } لر�أين��اه م�صداقاً حقيقيّاً 
عُ�سْ��رٍ �أم عل��ى يُ�سْ��رٍ«)))

لمن �أحبّ العبادة وع�شقها، وعانقها من �شبابه، وحتى �شيخوخته، فلم يفتر عنها لحظة، ولم 

يخم��د توهّجه��ا في نف���سه يوماً، بل كانت ت���سمو ب��ه، وتقرّبه �أكثر ف�أكثر م��ن المحبوب الأوحد 

للأنبياء والأولياء والكمّل. 

و�أح��د مظاه��ر تعبُّ��د الإم��ام } واهتمامه ال���شديد بالعب��ادة، تجلّى وظه��ر في حر�صه 

��كه بها، وملازمته لها، وت�أكيده ال�شديد عليها،  ال���شديد على القر�آن وال�صلاة  والدعاء، وتم�سُّ

لما لها من معانٍ عميقة تربط الإن�سان قلبيّاً ومعنويّاً بالله تعالى، لتغدو هذه العبادات و�سائل 

عروج الروح نحو الله ب�شكل �أقوى و�أ�سرع.

وم��ن �أه��مّ �آثار العبادة ن���شوء العُلقة المعنوية بي��ن العابد والمعبود، ه��ذه الرابطة القلبيّة 

الت��ي يُمكنه��ا، فيم��ا لو قُ��دّر لها الثب��ات والتكامل، �أن تُفن��ي �أفعال العابد و�صفات��ه وحتى ذاته 

ف��ي المعب��ود؛ فتغدو �أفعاله �أفع��ال الحقّ، وقدرته قدرة الحقّ، و�صفات��ه �صفات الحقّ تعالى... 

فعندما يفنى وجود الإن�سان كلّه في الله تعالى يُ�صبح المت�صرّف في مملكة وجود الإن�سان هو 

الله، وه�ؤلاء هم �أولياء الله عزّ وجلّ، كما ورد في الحديث المروي عن ر�سول الله P: »قال 

الله عزّ وجلّ: من �أهان لي وليّاً فقد �أر�صد لمحاربتي، وما تقرّب �إلَيّ عبد ب�شي‏ء �أحبّ �إليّ 

ممّ��ا افتر�ض��ت علي��ه، و�إنّ��ه ليتقرّب �إل��يّ بالنّافلة حتّى �أحبّه؛ ف�إذا �أحببته، كنت �س��معه الذي 

ي�سمع به، وب�صره الذي يب�صر به، ول�سانه الّذي ينطق به، ويده التي يبط�ش بها، �إن دعاني 

. وهذا هو باخت�صار �إمامنا الخميني، قدّ�س الله نف�سه الزكية! 
�أجبته، و�إِن ��سألني �أعطيته«)))

ي�صف لنا الإمام الخامنئي { فناء الإمام الخميني }، فيقول: »�إنّ الإمام الخميني 

ين والامتثال لأمر  الراح��ل }، اكت���سب كلّ ه��ذه ال�صفات من جرّاء التقوى والتم�سّ��ك بالدِّ

 ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص83.
 (((

)))  م.ن، �ص352.
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الله، وقد بيّن �شخ�صيّاً هذا المعنى في طيّات كلامه، م�شيراً �إلى �أنّ كلّ ما هو موجود �إنّما هو 

م��ن الله، وكنتيج��ةٍ للذوبان في الإرادة الإلهية، و�أنّ الله هو الذي ن�صر الثورة، وهو الذي حرّر 

خرّم���شهر، وهو الذي �ألّف بين قلوب �أبناء ال���شعب. فكان ينظر �إلى كلّ ���شيء من وجهة نظر 

.
(((

�إلهية، وفي مقابل ذلك فتح الله �أمامه �أبواب رحمته«

فالعب��ادة الخال���صة لله مقدّم��ة للفن��اء في��ه تعال��ى، والفناء ف��ي الله مقدّم��ة لر�ؤية وجهه 

الكري��م ال��ذي عَنَ��ت له جميع الوجوه، وخ���شعت له جميع الأ�صوات، فلم يب��قَ في مح�ضره �أحد 

�إلا كبّ��ره و���سبّحه وقدّ���سه. وا�ست���شعاراً منّ��ا ل��دور العب��ادة  ومركزيّته��ا في العلاق��ة الباطنية 

والظاهرية بين الخالق والمخلوق، وانطلاقاً من محورية ال�صلاة في المنظومة العبادية التي 

ت���صل عال��م الإم��كان بعالم الوجوب، كان لا من ب��دّ من الوقوف عند مدر���سة الإمام العبادية 

الباطني��ة الت��ي تجلّت في كتابه المو���سوم ب��ـ »الآداب المعنوي��ة لل�صلاة«، من �أجل ا���ستخراج 

كن��وزه الدفينة وا���ستنباط �أ�صول��ه البنّاءة، لتكون مدر���سة في �صناعة الإن���سان الكامل وبوّابة 

عروج��ه �إل��ى الخالق. وكان الهدف الأ�سا���س من هذا الكتاب ال���سعي �إل��ى تحويل كتاب الآداب 

المعنوية لل�صلاة �إلى متن تدري���سي يُ���ستفاد منه في الحقول والمجالات الدرا���سية والتعليمية 

كلّه��ا. وبذل��ك، نك��ون ق��د و�ضعنا حجراً ف��ي طريق بناء ���صرح الإمام الخمين��ي } العلمي 

والفك��ري، م��ن �أج��ل �صناعة �أجيال تعي فكره المعنوي، وتطّلع على �أ�صول مدر���سته ال���سلوكية 

والعرفاني��ة. و�إنّ مرك��ز ن��ون للت�أليف والترجمة، �إذ يقدّم لأ���ساتذتنا الك��رام وطلّبنا الأعزّاء 

مث��ل ه��ذا المتن التعليمي، على �أمل �أن ي���ساهم بقوّة في تفعيل تن��اول المو�ضوعات الأخلاقية 

والعرفاني��ة ب���شكل �أ�صيل ومنهجي، وهو يرحّب بكلّ ملاحظ��ة �أو انتقاد يتقدّم بهذا العمل نحو 

المزيد من الدقّة والعلمية والروح التعليمية.

والحمد لله رب العالمين

)))   الإمام الخامنئي { من كلمة �ألقاها في 19 �صفر 1420هـ.
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لاتهميد
�إنّ الحياة الحقيقيّة التي خُلق الإن�سان لأجلها، �إنّما تتجلّى في الحياة المعنويّة �أو القلبيّة. 

ه الإن���سان لكي يكت���شف هذه الحياة، ثمّ يعي�شها بكلّ  الحة والعبادات تُوجِّ وجميع الأعمال ال�صّ

وجوده. وبداية هذه الحياة هي في توجّه القلب نحو حقائق الوجود. ولأنّ الحياة كلّها من الله 

وبالله، ولأنّ كلّ الجمال من الله و�إلى الله، ف�إنّ الحياة المعنويّة تتحقّق في ظلّ التوجّه �إلى الله 

عزّ وجلّ. وبالت�أكيد، �إنّ الله لي�س مجرّد كلمة نتوجّه �إليها بخيالاتنا، بل �إنّه الحقيقة المطلقة 

التي تجمع عالم المعاني التي لا نهاية لها، عالم الكمال المطلق.

ةّ لاتوجّه قلالبيّ أهمي
ما من �إن���سان �إلّ ويعي�ش�� في كلّ حالاته و�أوقاته توجّهًا قلبيًّا. ومن بين جميع النا���س يتميّز 

ال���سالك �إل��ى الله ب�أنّ��ه يجعل الحقيقة هدف توجّهاته و�أحواله القلبيّ��ة، ويعتبر اجتناب الوهم 

والباطل �أمرًا �أ�سا�سيًّا في حياته. وبهذه الطريقة يتّ�صل قلبه بم�صدر الكمال. 

ويق��دّم الإ�ال�سم من خلال نظام��ه العباديّ فر���صة عظيمة لتحقيق ه��ذا التوجّه. ففي كلّ 

عب��ادة هن��اك �أ���سرار وحقائق، �إذا توجّ��ه القلب �إليها اكت���سبت روحًا وحقّق��ت �آثارها و�أعطت 

ثمارها. من هذه الحقائق، التوجّه القلبيّ نحو عزّ الربوبيّة وذلّ العبوديّة.

يقول الإمام الخمينيّ }: »من الآداب القلبيّة في العبادات والوظائف الباطنيّة ل�سالك 

طريق الآخرة التوجّه �إلى عزّ الربوبيّة وذلّ العبوديّة، وهو بالن�سبة لل�سّالك من منازل ال�سلوك 

المهمّة، بحيث تكون قوّة �سلوك �أيّ �إن�سان بح�سب قوّة هذا التوجّه والنظر، بل الكمال والنق�ص 

.
(((

في الإن�سانيّة يكون تابعًا لنق�صانه وكماله«

)))  الإمام الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، ترجمة ال�سيّد عبّا�س نورالدّين، لبنان، بيت الكاتب للطباعة والن�شر، 
2009 م، ط 1، �ص 22. وطُبع الكتاب طبعة لبنانية �أخرى تحت عنوان: الآداب المعنوية لل�صلاة، لكن لمترجم �آخر.
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والوا�ض��ح م��ن ن�صو�ص�� الإم��ام } �أنّه قد جعل قوّة ال�سّ��لوك تابعة لق��وّة التوجّه القلبيّ 

نحو هذه الحقيقة، التي هي �أ�سا���س معرفة الإن���سان بربّه وبنف���سه. �إنّها حقيقة الربوبيّة التي 

يكت���شفها الإن���سان ف��ي ظلّ معرفة نف���سه بحقيقة العبوديّ��ة. فعندما تح�ضر ه��ذه المعرفة في 

النف���س ويتوجّه �إليها القلب، ف�إنّ قوّة ال���سلوك واندفاع ال�سالك في �سيره �إلى الغاية المن�شودة 

�سيتحدّد تبعًا لم�ستوى هذا التوجّه ودرجته؛ لهذا يقول الإمام }:

 .
(((

»وكلّما قوي هذا النظر زادت روحانيّته في العبادة، وكانت روح العبادة �أقوى«

إلامَ نتوجّه بقلوبنا؟ 
تُخت�صر المعارف النافعة والحقائق الكبرى في جملة واحدة، وهي »من عرف نف�سه، فقد 

، �أو »اعرف نف�س��ك، تعرف ربّ��ك«؛ لهذا ف�إنّ معرفة الوجود، كما هو حقّه، تكمن 
��ه«))) ع��رف ربَّ

في معرفة الإن�سان لنف�سه، �إنّه خلا�صة الأكوان، وفيه انطوى العالم الأكبر. ولا يمكن للإن�سان 

�أن يع��رف العال��م على حقيقته ما لم يعرف حقيقة نف���سه التي هي عي��ن الفقر والعجز والذلّة 

والربط بالله تعالى، وفي ذلك يقول �أمير الم�ؤمنين Q: »ف�إِنَّ الْجَاهِل‏َ بِقَدْرِ نَفْ�سِهِ، يَكُونُ 

. ولا يمكن معرفة �أيّ ���شيء معرفة واقعيّة �إلّ بمعرفة ���سببه وعلّته؛ ولهذا 
جْهَل‏«)))

َ
بِقَدْرِ غَيْرِهِ �أ

قيل في الحكمة: »ذوات الأ�س��باب لا تُعرف �إلا ب�أ�س��بابها«. ولهذا، ف�إنّ علامة معرفة الإن���سان 

بنف���سه، الت��ي ت���ؤدّي �إلى �أن يرى الأ���شياء كم��ا هي، �أن يعرف ربّه؛ لأنّه تعالى ���سبب كلّ ���شيء 

و�أ�صله وعلّته، والله تعالى هو الغنيّ المطلق ذو العزّة اللامتناهية. فمن ���شهد فقر الممكنات 

وغنى الواجب، �أدرك �أ�صل جميع الحقائق!

يق��ول الإمام ال�صادقQ: »العبوديّة جوهرة كنهه��ا الربوبيّة، فما فُقِد في العبوديّة 

. فم��ن ���سعى بخطوة 
�صي��ب ف��ي العبوديّ��ة«)))

ُ
وُجِ��د ف��ي الربوبيّ��ة، وم��ا خَفِ��ي م��ن الربوبيّ��ة �أ

العبوديّة وو���سم نا�صيته ب���سمة ذلّها ���سيجد ���سبيل الو�صول �إلى عزّ الربوبيّة، وطريق الو�صول 

)))  الإمام الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 23. 
)))  الإم��ام ال���صادق، جعفر بن محمد L )من���سوب(، م�صباح ال���شريعة، بيروت، م�ؤ�س���سة الأعلم��ي، 1400 هـ، ط 1، 

�ص 13.

)))  ال�سيد الر�ضي، محمد بن ح�سين، نهج البلاغة خطب الإمام علي Q، تحقيق وت�صحيح �صبحي ال�صالح، قم، دار 
الهجرة، 1414هـ.، ط 1، من عهد له �إلى الأ�شتر النخعي، �ص 437.

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 453.
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�إلى الحقائق الربوبيّة هو ال�سير في مدارج العبوديَّة، فما فقد من الإنّيّة والأنانيّة في عبوديّته 

يج��ده ف��ي ظّ��ل حمى الربوبيّ��ة، حتى ي���صل �إلى مقام يك��ون الح��قّ تعالى ���سمعه وب�صره ويده 

.
(((

ورجله، كما ورد في الحديث ال�صحيح الم�شهور عند الفريقين«

�إنّ العلاق��ة الدلاليّ��ة بي��ن ع��زّ الربوبيّ��ة وذلّ العبوديّة هي �أعم��ق من الدلال��ة الت�ضمّنيّة �أو 

ر عنه��ا بالحقيقة  الالتزاميّ��ة؛ �إنّه��ا دلال��ة لا توج��د �إلّ ف��ي عال��م الحقائ��ق الكبرى، والت��ي يُعبَّ

. وك�أنّ ���شهود الإن���سان للحقيقة لا يتطلّ��ب منه �أكثر من النظر مج��دّدًا �إليها حتى 
(((

والرقيق��ة

ي��دركَ رقيقته��ا. فمن ���شهد ربوبيّة الحقّ ل��كلّ العوالم كيف لا يمكن �أن يراه��ا جميعًا في عين 

العبوديّة والفقر والتعلّق؟!

ويقول الإمام }: »وهذان المقامان؛ �أعني مقام عزّ الربوبية الذي هو الحقيقة ومقام 

ذلّ العبودي��ة ال��ذي هو رقيقته، مرموزان ف��ي جميع العبادات، وبالأخ�صّ في ال�صلاة التي لها 

مقام الجامعيّة، ومنزلتها بين العبادات منزلة الإن�سان الكامل ومنزلة الا�سم الأعظم، بل هي 

.
(((

عينه«

لاة على مق��ام الجامعيّة وعلى الا���سم الأعظ��م، وكونها  و�أمّ��ا الحدي��ث ح��ول انط��واء ال�صّ

لً �إن �شاء الله تعالى. عينه، ف�سوف ي�أتي مف�صّ

و�إذا كانت منزلة الا�سم الأعظم بين الأ�سماء الح�سنى هي منزلة الجامعيّة، حيث انطوت 

لاة قد جمعت كافّ��ة المعاني الجليلة والآثار الجميلة  في��ه جميع الأ���سماء والكمالات، ف�إنّ ال�صّ

التي �أودعها الله في العبادات ون�شرها فيها.

فلو كان في ال�صيام درجات و�أ���سرار، ولو كان في الحجّ حكم ومعانٍ و�أ���سرار، ولو كان في 

الجه��اد فوائ��د وحظوظ معنويّة، وهكذا في كلّ عب��ادة، ف�إنّ ال�صلاة قد جمعت كلّ ما في هذه 

العبادات.

)))  الإمام الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 23.
)))  يق��ول العرف��اء: »ل��كلّ حقيق��ة رقيقة«، �أي لكلِّ حقيقة نبعها ومددها، فالنبع الذي يمدّه��ا هو الرقيقة؛ فالم�صباح مثلًا 

حقيقة، ومدده �أو نبعه هو الطاقة الكهربائيّة.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 24.
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وله��ذا، لا يمك��ن مقارن��ة �أيّ فري�ض��ة بال�ال�صة؛ فه��ي الت��ي �إن قُبِل��ت قُبِ��ل م��ا ���سواها من 

الطاعات، وهي التي جعلها الله قائدة للأعمال. 

فم��ن عرف ه��ذه الحقيقة �أدرك �أنّ �صلاته هي الميزان الحقّ ل���سلوكه و�أعماله. ف�إذا �أراد 

�أن يعلم ر�ضا الله عنه في جهاده �أو م�ساعيه، فعليه �أن ينظر �إلى �صلاته في روحانيّتها والأن�س 

بها و�إقبال القلب عليها.

��ا، في��ه م��ن المعان��ي الجميلة م��ا لا يتناهى.  �إنّ الله �إذا قَبِ��ل م��ن عب��ده عماًل� �أورث��ه في�ضً

وال�صلاة هي المحلّ الذي ي�ست�شعر فيه الإن�سان هذا الفي�ض الجميل. 

ةّ  رلابوبي
ّ
مانع لاتوجّه إلى عز

هناك �أمور تمنع الإن���سان من التوجّه �إلى حقيقة الربوبيّة، و�أهمّ هذه الأمور و�أ�سا���سها هو 

الإنّيّ��ة الت��ي ين����شأ منه��ا الأنانية. �أمّ��ا الإنّيّة فهي عبارة عن ر�ؤية النف���س م���ستقلّة في وجودها 

وبقائها، واعتبارها م�صدر كمالاتها. وين��شأ من هذه الإنّيّة حبّ النف�س �أو الأنانيّة؛ لأنّ الإن�سان 

عا�شق للكمال، وعندما يظنّ �أنّ وجوده من��شأ للآثار ومنبع للكمال، ف�سوف يحبّ وجوده ويتعلّق 

ب��ه، غافاًل� ع��ن حقيقة فقره واحتياج��ه في �أ�صل وج��وده. ومن كان كذلك، ي���ستحيل �أن يكون 

 لأيِّ �أثر على نحو الا�ستقلال، وما ت�شا�ؤون �إلا �أن ي�شاء الله.
ً
من��شأ

وب���سبب هذا الحبّ، يتعلّق القلب بالوهم بدل الحقيقة، ويفقد التوجّه �إلى المن����شأ الواقعيّ 

للكمال، فيبتعد عن المقام الربوبيّ المقدّ�س.

يقول الإمام الخميني }: »كلّما كان النظر �إلى الإنّيّة والأنانيّة ور�ؤية النف�س وحبّها في 

.
(((

الإن�سان غالبًا، كان بعيدًا عن كمال الإن�سانيّة ومهجورًا من مقام القرب الربوبيّ«

ويقاب��ل ه��ذه النظ��رة الخاطئة ر�ؤية النف���س ـ بل جميع الكائنات ـ م���ستظلّة لا م���ستقلّة؛ �أي 

قائم��ة ب��الله. وعلام��ة الخروج م��ن الإنّيّة، التي هي الحج��اب الأكبر وال�صن��م الأعظم و�أ�صل 

جميع الحجب، �أن يرى ال���سالك نف���سه وكلّ ما حوله عين الربط والتعلّق بالله، ويراها فقيرة، 

بل عين الافتقار �إلى الله عزّ وجلّ.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 22.
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ةّ ي
ّ
لا سير وسلوك مع الإن

بناءً على ما تقدّم، يبد�أ ال���سلوك الحقيقيّ عندما ي���سافر ال���سالك من بيت النف�س ويخرج 

من التعلّق بذاته و�إنّيّته. ولهذا، ف�إنّ ال�سلوك قبل هذه المرحلة لا يُعدّ �سلوكًا �إلى الله، بل يُطلق 

عنوان ال�سلوك عليه على نحو الم�سامحة. فما دام في الإن�سان بقايا من التعلّق بنف�سه، وكانت 

دوافعه في ال�سير المعنويّ والمجاهدة النف�سيّة هي تح�صيل حظوظ النف�س، فهو لي�س ب�سالك 

ولا مجاهد.

يقول الإمام الخمينيّ }: »و�إنّ حجاب ر�ؤية النف�س وعبادتها لَأ�ضخم الحجب و�أظلمها، 

وخ��رق ه��ذا الحجاب �أ�صعب من خرق جميع الحجب التي يُعدّ خرقها مقدّمة له، بل �إنّ مفتاح 

مفاتي��ح الغي��ب وال���شهادة وب��اب �أب��واب العروج �إل��ى كم��ال الروحانيّة هو خرق ه��ذا الحجاب 

والخروج من هذا المنزل هو �أوّل �شرط لل�سّلوك �إلى الله، بل هو الميزان في حقّانيّة الريا�ضة 

.
(((

وبطلانها«

ويقول الإمام }: »فكلّ �سالك ي�سلك بقَدَم الأنانيّة ور�ؤية النف�س ويطوي منازل ال�سلوك 

.
(((

في حجاب الإنّيّة وحبّ النف�س تكون ريا�ضته باطلة، ولا يكون �سلوكه �إلى الله«

فال���سلوك يك��ون بالتوجّ��ه �إل��ى الكمال الواقعيّ، وما دام ال���سعي �إلى النف���س فهو ���سير �إلى 

الوهم؛ لأنّ النف�س لا يمكن �أن تكون من��شأ الكمال، وهي في عين الفقر«.

ةّ  رلابوبي
ّ
أعظم ثمار لاتوجّه إلى عز

لي���س المانع من و�صول الإن���سان �إلى الربّ وتحقّقه بحقائق القرب �إلا نظره لنف���سه وتعلّقه 

بذات��ه. وعندم��ا يتحرّر ال���سالك من هذين القيدين ويفكّ هذين الغلّي��ن، يتّ�صل ببحر الكمال 

 الذي روته فرق 
(((

المطلق، وتجري في نف�سه كلّ معانيه. وهو ما �أ�شار �إليه حديث قرب النوافل

الم�سلمين من ال�سنّة وال�شيعة. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 22.
)))  م. ن. �ص 22.

)))  النوافل: هي الأعمال الم�ستحبة التي لم يلزم بها ال�شارع المكلّف بل ترك له الخيار باتيانها مع وعده بالثواب الجزيل 
عليها.
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فلا ينال مقام قرب الربوبيّة �إلا بقَدم العبوديّة. و�إذا �أراد الله لعبده مقام قربه خلع عليه 

من خِلع الكرامة، و�ألب�سة الكمال ما يليق بهذا القرب؛ لأنّ الله تعالى لا ير�ضى من الكمال �إلا 

كماله.

يقول الإمام الخمينيّ }: »ف�إذا �أ���سقط العبد ت�صرّفاته، و���سلّم مملكة وجوده كلّها �إلى 

الح��قّ، وخلّ��ى بين البيت و�صاحبه، وفني في ع��زّ الربوبية، فحينئذٍ يكون المت�صرّف في الدار 

�صاحبه��ا، فت�صي��ر تدبيراته تدبيرات �إلهيّة، فيكون ب�صره ب���صراً �إلهيًّا، وينظر بب�صر الحقّ، 

ويكون ���سمعه ���سمعاً �إلهيّاً في���سمع ب���سمع الحقّ. وبمقدار ما تزداد ربوبيّة النف�س ويكون عزّها 

 .
(((

»
(((

غاية في نظره، ينق�ص من عزّ الربوبية؛ لأنّ هذين متقابلان »الدنيا والآخرة �ضرّتان«

ةّ ملاطلةق من أعلى ارمتب لاكمال  لاعبودي
�شرف الإن�سان �أن يتّ�صل بالله و�أن يرتبط به. ولا رابطة بين الخالق والمخلوق �سوى رابطة 

العبوديّ��ة، فه��و المالك لن��ا ونحن عبيده المملوك��ون. وكلّ رابطة �أخرى، �إن ل��م تنبع من حالة 

العبوديّة، فهي قطيعة ولي�ست رابطة. وفي ظلّ هذا الاتّ�صال ينال المرء كلّ كمال ويبلغ ما فوق 

منتهاه، ولا كمال في الحقيقة �إلا بعد العبوديّة.

يقول الإمام الخمينيّ }: »وليُعلم �أنّ العبوديّة المطلقة من �أعلى مراتب الكمال و�أرفع 

 ،P  مقامات الإن�سانيّة، ولي�س لأحد فيها ن�صيب بالأ�صالة �سوى الأكمل من خلق الله محمّد

ولأولي��اء الله الكمّ��ل بالتبعيّ��ة. و�أمّ��ا بقيّ��ة العب��اد، فه��م ف��ي طريق العب��ادة عُ��رج، وعبادتهم 

وعبوديّتهم عليلة. ولا يُنال المعراج الحقيقيّ المطلق �إلا بقدَم العبوديّة، ولهذا قال الله تعالى: 

، فقد �أ���سرى الله ���سبحانه بتلك الذات المقدّ�سة �إلى معراج 
ىٰ بعَِبۡدِهۦِ﴾))) سَۡ

َ
ِيٓ أ ﴿سُــبۡحَنَٰ ٱلَّ

 .
(((

القرب والو�صول بقدَم العبوديّة والجذبة الربوبيّة«

)))  ابن �أبي الحديد، عبد الحميد بن هبة الله‏، �شرح نهج البلاغة، تحقيق وت�صحيح محمد �أبو الف�ضل �إبراهيم، قم‏، ن�شر 
مكتبة �آية الله المرع�شي النجفي‏، 1404ه‏ـ، ط 1‏، ج 19، �ص 292.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص23.
)))  �سورة الإ�سراء، الآية 1.

)))  الخمينيّ، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 24.
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فكلّم��ا ازداد العب��د قربً��ا وازداد كمالً، ازداد �إح�سا���سه بفق��ره ولا ���شيئيّته، لا كما يت�صوّر 

ا!  الجاهل ب�أنّ و�صول الإن���سان �إلى الكمال المطلق يعني ا���ستغناءه عن ربّه و�صيرورته �إلهًا وربًّ

ا.  ففي عين الاتّ�صال ببحر الكمال المطلق، هناك الفقر المطلق وهو العبوديّة المطلقة �أي�ضً

والإن���سان الكام��ل الذي و���صل �إلى الكمال المطلق، لا يغفل قلبه عن حالة ال���شعور بحقيقة 

فقره وعجزه وجهله. وما ي�شعر به من كمال فلي�س �إلّ من قوّة �شعوره بذاك الاتّ�صال.

و�إذا كان ال���سجود قمّ��ة الاعتراف بالذلّ، ف�إنّ��ه �أبرز حالة من �أحوال الاتّ�صال بالله تعالى؛ 

لأنّ ال���ساجد ه��و �أق��رب ما يك��ون �إلى الله تعالى. وفي ظلّ ال���سجود وبوا���سطته تُخرق الحجب 

ال���سبعة، ب���شرط المعيّ��ة م��ع الإن���سان الكام��ل واله��ادي �إل��ى الله تعال��ى؛ وله��ذا يق��ول الإمام 

الخمينيّ  }:

»وف��ي الت���شهّد ال�صلات��يّ ال��ذي هو رج��وع من الفن��اء المطلق ال��ذي يح���صل للم�صلّي في 

ا �أن يكون  ال���سجدة، نج��د التوجّ��ه �إل��ى العبوديّة �أي�ضاً قب��ل التوجّه �إلى الر���سالة. ويمك��ن �أي�ضً

.
(((

�إ�شارة �إلى �أن مّقام الر�سالة هو نتيجة لجوهرة العبوديّة«

)))  الخمينيّ، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 24.
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��ح معنى الا���ستدراج, ويبيّن كيفيّ��ة الاحتراز . 33 يو�ضّ

من الوقوع فيه.

عبور المراتب 
والمقامات إلى الغاية

الدرس الثاني





تهميد
بع��د �أن اتّ�ضح��ت الغاي��ة م��ن ال�سّ��ير وال�سّ��لوك، وتبيّن لن��ا �أنّ الذي يعي�ش�� اليقين بحقيقة 

الرّبوبيّة وتتجلّى هذه الحقيقة في نف�سه بحالة العبوديّة، ف�إنّه �سينال مقام القرب وتظهر فيه 

تجلّي��ات الكم��ال اللامتناهي، ن����سأل ما هي المراح��ل التي يقطعها ال�سّ��الك للو�صول �إلى هذه 

الغاية العظيمة؟

وهن��ا يبيّ��ن الإمام الخمين��يّ } �أنّ المراتب والمقامات التي يقطعها ال�سّ��الك للو�صول 

�إل��ى الغاي��ة لا تُح���صى؛ لأنّ مقام الربّ المتع��ال �أعظم من كلّ ما يمكن �أن يت�صوّره �إن���سان �أو 

يحيط به كائن، لكن بالإمكان ذكر المراتب على النّحو الكلّيّ، بحيث يمكن �أن تجمع كلّ مرتبة 

عددًا من المقامات الكثيرة.

يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »و�أمّ��ا الإحاطة بجمي��ع الجوانب و�إح�صاء جمي��ع المراتب 

.
(((

فخارج عن عهدتي �أنا اللا�شيء؛ ف�إنّ »الطرق �إلى الله بعدد �أنفا�س الخلائق«

قمام لاعلم
يعتبر الإمام الخميني } الحركة العلميّة والجهد العلميّ اللذين ي�صدران عن ال�سالك 

م��ن �أفع��ال ال���سير وال���سلوك. وه��ذا المجه��ود العلم��ي يتمثّل بال���سعي للو���صول �إل��ى الحقائق 

وتثبيته��ا ف��ي النف���س. فف��ي حديثه عن مرات��ب ومقامات ال���سالكين، يق��ول }: »فمن تلك 

المرات��ب مرتب��ة )العل��م(؛ وه��ي �أن يُثْبِت بال���سلوك العلميّ والبرهان الفل���سفيّ ذلّ��ة العبوديّة 

. ويرى الإم��ام �أنّ هذا المقام هو من �أوائل مقامات الإن���سانيّة. ويعني هذا 
(((

وع��زّة الربوبيّ��ة«

الأم��ر ف��ي عرف العارفين وم���سلكهم �أنّ �أيّ مخلوق، ما لم يتحقّق بالعل��م البرهانيّ، لن يكون 

)))   الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 25.
)))  م. ن. �ص 25.
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له حظّ �أو ن�صيب من الإن���سانيّة. ولا يخفى ب�أنّ الإن���سانيّة هي �صراط الب���شر الم���ستقيم الذي 

ينتهي �إلى مقام الإن�سان الكامل.

»ف���سالك طريق الحقيقة وم���سافر ���سبيل العبوديّة، �إذا قطع هذا المنزل بال�سلوك العلميّ 

.
(((

ومركب ال�سير الفكريّ، يقع في حجاب العلم، ويكون قد و�صل �إلى المقام الأوّل للإن�سانيّة«

�أمّا لماذا يدور العلم حول مو�ضوع ذلّ العبوديّة وعزّ الربوبيّة؟

 فيق��ول الإم��ام }: »وهذا من لُباب المعارف، حي��ث اتّ�ضح في العلوم العالية والحكمة 

المتعالية �أنّ كلّ ما في دار التحقّق وتمام دائرة الوجود �إنّما هو �صرف الرّبط والتعلّق ومح�ض 

ة بذاته المقدّ�س الكبريائيّ، ولي�س لأحد  الفقر والفاقة. �أمّا العزّة والملك وال���سلطان فمخت�صّ

.
(((

ن�صيب من حظوظ العزّة والكبرياء«

وبعب��ارةٍ �أخرى، �إذا تمكّن ال�سّ��الك م��ن تثبيت هذا المبد�أ الجوهريّ في نف���سه، يكون قد 

ح���صل عل��ى ل��بّ المع��ارف، فيتمكّ��ن حينها م��ن تثبيتها واح��دة تلو الأخرى في نف���سه بي���سرٍ 

و�سهولة. �أمّا لو لم يبد�أ من هذه النقطة بالذّات، ف�إنّ �سيره العلميّ وم�ساره التكامليّ �سيكون 

وم�شوّ�شاً. �صعباً 

ويمكنن��ا �أن نج��د التّف�صيل وال�شّ��رح له��ذا المبد�أ في »العل��وم العالية والحكم��ة المتعالية«، 

بح���سب تعبي��ر الإم��ام الخمينيّ }، والذي ي���شير �إلى فل���سفة ���صدر المت�ألّهي��ن و�إلى كتابه 

الم���شهور بالأ���سفار الأربعة بالخ�صو�ص��، وقد اخت�صره وبيّن��ه العلّمة الطّباطبائ��يّ في نهاية 

الحكمة. و�صارت حكمته مهيمنة على غيرها من الفل�سفات بين �أهل العلوم العقليّة.

موانع هذه رملاتبة ومخاطرها
يقول الإمام الخمينيّ }: »ف���سالك طريق الحقيقة وم���سافر ���سبيل العبوديّة، �إذا قطع 

هذا المنزل بال���سلوك العلميّ ومركب ال���سير الفكريّ، يقع في حجاب العلم... وهذا الحجاب 

من الحجب الغليظة، وقد قالوا �إنّ العلم هو الحجاب الأكبر؛ وعلى ال���سالك �ألا يبقى في هذا 

.
(((

الحجاب، بل يخرقه«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 25.
)))  م. ن، �ص 25.

)))  م. ن، �ص 25 - 26.
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 فم��ا ه��و حجاب العلم هذا؟ يقول الإم��ام الخمينيّ }: »ولعلّ��ه �إذا اقتنع بهذا المقام، 

و���سجن قلب��ه ف��ي ه��ذا القيد يقع في الا���ستدراج. والا���ستدراج في ه��ذا المقام هو �أن ي���شتغل 

بالتفريع��ات العلميّة الكثيرة، وي���شغل فكره ف��ي البحث عن البراهين الكثي��رة لهذا المق�صد، 

فيُح��رم م��ن المنازل الأخ��رى، ويتعلّق قلبه بهذا المق��ام، ويغفل عن النتيج��ة المطلوبة، وهي 

الو�صول �إلى فِناء الله، وي�صرف عمره في حجاب البرهان و�شعبه. وكلّما كثرت الفروع يزداد 

.
(((

الحجاب، وي�شتدّ الاحتجاب عن الحقيقة«

فعندم��ا ي�صبح مق�صد ال���سالك تخزين المعلومات وجمع الم�صطلح��ات والإكثار من القيل 

والقال بدل التطبيق والأفعال، يكون قد انحرف عن �صراط الإن���سانيّة الم���ستقيم، الذي ينبغي 

�أن ينتهي �إلى العبوديّة المطلقة لله ربّ العالمين؛ ولهذا نجد الإمام ال�صادق Q في و�صيّته 

الم�شهورة لعنوان الب�صري، ين�صحه قائلًا: »لي�س العلم بالتعلّم، �إنّما هو نور يقع في قلب من 

يريد الله تبارك وتعالى �أن يهديه، ف�إن �أردت العلم فاطلب �أوّلًا في نف�س��ك حقيقة العبوديّة، 

. فالحجاب ين��شأ من اعتبار الكثرة العلميّة ��شأنًا للنف�س وزينة لها، 
واطلب العلم با�ستعماله«)))

والعبوديّة تقت�ضي �أن يكون طلب العلم لأجل القيام بوظائف العبوديّة وحقوق الربوبيّة.

كيف ننجو من هذا حلاجاب؟
�إنّه��ا اليقظ��ة الت��ي لا يمك��ن لأحد �أن يطوي من��زلً دونه��ا، ولا يوجد من حجاب �أ���شدّ على 

ال���سالك م��ن الغفل��ة؛ فف��ي ظلّ الغفل��ة يتمكّن ال���شيطان م��ن ا�صطياد الب���شر، كما ق��ال �أمير 

.
الم�ؤمنين Q: »ف�إنّ الغفلة م�صطاد ال�شيطان«)))

يق��ول الإمام }: »فعلى ال���سالك �ألّ يغترّ بمكايد ال���شيطان في ه��ذا المقام، فيحتجب 

بكث��رة العل��م وغزارت��ه وق��وّة البرهان عن الح��قّ والحقيقة ويت�أخّر عن ال���سير ف��ي الطلب، بل 

.
(((

ي�شمّر ذيل همّته، ولا يغفل عن الجدّ في طلب المطلوب الحقيقيّ حتى ينال المقام الثاني«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 26.
)))  العامل��ي، زي��ن الدي��ن ب��ن عل��ي، منية المريد ف��ي �أدب المفيد والم���ستفيد، تحقيق ر�ضا مختاري، ق��م، مكتب الإعلام 

الإ�سلامي، 1409هـ.، ط1، �ص 149.

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 99.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 26.
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قمام الإيمان
يق��ول الإم��ام }: »وه��و �أن يكتب كلّ ما �أدرك��ه عقله بقوّة البرهان وال���سلوك العلميّ 

بقل��م العق��ل عل��ى �صحيف��ة قلب��ه، ويو���صل حقيق��ة ذلّ العبوديّ��ة وع��زّ الربوبيّة �إل��ى القلب، 

ويتح��رّر م��ن القي��ود والحج��ب العلمي��ة... فنتيج��ة المقام الثان��ي �إذًا هي ح���صول الإيمان 

.
(((

بالحقائق«

وباخت���صار، ف���إنّ الإيم��ان بالله تعالى يعني ���سريان تل��ك الحقائق، التي �أثبته��ا بالبرهان 

وثبّته��ا ف��ي نف���سه بالعمل بمقت�ضاه��ا، �إل��ى كلّ مملكة النف���س وقواها. وعلامة ذل��ك �أن تكون 

الج��وارح عامل��ة بم��ا تقت�ضي��ه العقيدة وتمليه من موقف بح���سب كلّ مورد �أو ����شأن من ����شؤون 

الحياة وابتلاءاتها. ف�إن كان يعتقد بالتوحيد في الرازقيّة ولا يرى رازقاً �إلا الله تعالى، ودخلت 

هذه العقيدة �إلى قلبه وتحوّلت �إلى �إيمان لن يهلك نف�سه في طلب الرّزق، ولن يبخل بماله و�إن 

.
قلّ، قال �أمير الم�ؤمنين Q: »من �أيقن بالخلف جاد بالعطيّة«)))

و�إن كان ي�ؤم��ن ب���أنّ الله ين���صره، فل��ن يخاف من الأع��داء. و�إن كان ي�ؤمن ب���أنّ الله يدافع 

عنه، فلن يخ�شى لومة اللائمين. و�إن كان ي�ؤمن ب�أنّ الله هو الذي يرفع ويخف�ض ف�إنّه لن يطلب 

ۖ وَيُعَلّمُِكُمُ  َ الع��زّة م��ن النا���س. و�إن كان ي�ؤم��ن ب�أنّ الله تعال��ى يعلّم، لقول��ه تعال��ى: ﴿وَٱتَّقُواْ ٱللَّ

، ف�إنّ��ه ل��ن يتوقّ��ف عن��د ح��دّ في طل��ب العلم، ولن يجد لأيّ ���شيء قدرة عل��ى منعه من 
(((﴾ۗ ُ ٱللَّ

الو�صول �إلى العلم الإلهيّ والحكمة الربّانيّة.

فالم�ؤمن هو الذي ي���ستح�ضر وجود الله بح���سب تجلّياته و�أ���سمائه في كلّ ما يرد عليه في 

هذه الحياة.

قمام لاطمأنينة
وعندما ي�ستقرّ الإيمان في القلب تبد�أ رحلته التكامليّة، في�صل في الإيمان �إلى الطم�أنينة. 

يق��ول الإم��ام }: »والمق��ام الثال��ث ه��و مق��ام الاطمئن��ان وطم�أنين��ة النف���س، وهو في 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 26.
)))  ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة، ج 18، �ص 336.

)))  �سورة البقرة، الآية 282.
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وَ لـَـمۡ تؤُۡمِنۖ قَالَ بلََٰ 
َ
الحقيق��ة المرتب��ة الكامل��ة م��ن الإيم��ان، ق��ال تعالى مخاطبً��ا خليله ﴿قَالَ أ

.
(((

،
َطۡمَئنَِّ قَلۡبِۖ ﴾))) وَلَكِٰن لِّ

ف���إذا ارتق��ى الإيم��ان وازداد قوّة في القل��ب، و�صل �إلى حالة لا يعود �صاحبه��ا محتاجًا �إلى 

الدلي��ل، ب��ل لا يفكّ��ر بالرّج��وع �إلى الدّليل و�إل��ى العلم البرهان��يّ؛ لا لأنّ ما و���صل �إليه مخالف 

للدليل، بل لأنّ يقينه ي�صبح �أقوى من الدّليل العقلي، و�صار معلومه �شديد الح�ضور في النّف�س؛ 

فلا تطالبه النف�س بالدليل، و�إن كانت قادرة عليه مت�ضمّنة �إيّاه.

وعلام��ة الطم�أنين��ة هي تمرك��ز القلب في توجّهه �إلى مبد�أ الوج��ود و�أ�صل الكمال، وكذلك 

عدم تقلّبه وتزلزله �أثناء هبوب عوا�صف البلاءات و�شدائد الحياة.

قمام ملاشاهةد
و�إذا ارتقى في العلم من الإيمان �إلى الطم�أنينة، وباتت النف�س تحت حكومة العقل، ا�ستعدّ 

ال���سالك للتجلّي��ات الإطلاقيّة والحقائق المطلقة. وما كان يراه قب��ل هذا المقام في التحديد 

والتقييد �سي�شهده فيه مطلقًا.

يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »المق��ام الرابع هو مقام الم���شاهدة؛ وهو ن��ور �إلهيّ وتجلٍّ 

رحمان��يّ يظهر في ���سرّ ال���سالك تبعًا للتجلّيات الأ���سمائيّة وال�صفاتيّة، وين��وّر جميع قلبه بنورٍ 

.
(((

�شهوديّ، ولهذا المقام درجات كثيرة لا تتّ�سع هذه الأوراق لذكرها«

و�أقلّ ما يمكن �أن يُقال عن الم���شاهدة، �إنّ ما يدركه ال�سّ��الك من حقائق بوا���سطتها يكون 

عنده �أ���شدّ ح�ضورًا و�أقوى ظهورًا من م���شاهداته الح���سيّة. فهل �سمعت �أحداً يطلب دليلً على 

وجود الطاولة التي يراها بعينيه �أمامه؟! لا لأنّه جاحد بالدليل، بل لأنّ م���شاهدته هذه �أغنته 

عن الدليل. 

ولا ينبغي �أن نن���سى �أنّ الم���شهود في هذا المقام هو تجلّيات الأ���سماء الإلهيّة. �أمّا ���شهود 

الحقائ��ق الكونيّ��ة والم���ستقبليّات وبواطن النفو���س وال�ضمائر، فلي���س داخلً ف��ي حقيقة هذا 

المق��ام، و�إن كان يتبع��ه. فالأ���صل في ال���شهود هو �أن يكون متعلّقه الكم��الات الإلهيّة المطلقة. 

)))  �سورة البقرة، الآية 260.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 26.

)))  م.ن، �ص 26.
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ف�إذا كنّا نرى �آثار الحياة الإلهيّة �أو القدرة الربّانيّة في الكائنات على نحوٍ محدود، ف�إنّ مقام 

ال���شهود هذا يجعلنا ن���شاهد مظهر القدرة الإلهيّة المطلقة �أو الحياة الربّانيّة التي لا حدّ لها 

ولا انعدام فيها �أو فناء.

ما هي آثار هذا قملاام وعلائمه؟
لا ���شكّ ب���أنّ لاتّ�صال الإن���سان الم���ستعدّ بهذا المقام �آث��اراً لا تُعدّ ولا تُح���صى. وقد عبّرت 

الأحادي��ث والرّواي��ات ع��ن العدي��د من هذه الآث��ار. و�أجمل ما ج��اء هو �صي��رورة العبد مظهر 

كمالات الربّ؛ بمعنى �أن تتجلّى فيه وعلى يديه الكمالات المطلقة.

ر عنه  يقول الإمام الخمينيّ }: »وفي هذه المقام يبرز نموذج من قرب النوافل، المعبَّ

.
(((

بـ »كنت �سمعه وب�صره«

ولأنّ مق��ام الق��رب ه��و مق��ام المطلق من كلّ ���شيء، ف�إنّ��ه لا نهاية لهذا المق��ام. فمن ظنّ 

�أنّ الوا���صل �إل��ى الكمال المطلق يتوقّ��ف �أو يجمد فقد جهل معناه؛ لأنّ معنى الإطلاق �ألّ يكون 

ل�سير الإن�سان �أيّ منتهى.

يقول الإمام الخمينيّ }: »ويرى ال���سالك نف���سه م�ستغرقًا في البحر اللامتناهي، ومن 

.
(((

ورائه بحرٌ عميق في غاية العمق تنك�شف له فيه نبذة من �أ�سرار القدر«

لوا فيها؛ لعلّ الله يفتح على قلوبنا بع�ض  وقد �أ�شار العارفون �إلى معاني �أ�سرار القدر وف�صّ

هذه المعاني في طيّات الف�صول اللاحقة، �إن �شاء الله تعالى.

ما هي حقيةق لاعفران
العرف��ان عن��وان للمعرف��ة العميقة الوا�ضحة الخالي��ة من القيود؛ ولهذا قالوا �إنّ م���شاهدة 

الحقيقة من وراء الحجاب �أو بعد ك�شف الحجاب هو اليقين. والحقيقة عند العارف هي �أ�صل 

كلّ ���شيء وعلّته الأولى. وما لم يدرك ال���سالك حقيقة الرابطة بين الخلق والخالق لا يكون قد 

�أدرك العرفان، يقول الإمام الخمينيّ } في بيان حقيقة العرفان:

»�إنّم��ا حقيق��ة العرف��ان وال���شهود ونتيج��ة الريا�ض��ة وال���سلوك ه��ي رفع الحج��اب عن وجه 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 26.
)))  م.ن، �ص 26  - 27.
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الحقيق��ة ور�ؤي��ة ذلّ العبوديّ��ة و�أ���صل الفق��ر والتدلّي في النف���س وفي جميع الموج��ودات، ولعلّ 

ف��ي الدّع��اء المن���سوب �إلى ���سيّد الكائن��ات P: »اللهمّ، �أرني الأ���شياء كما هي!«، �إ���شارة �إلى 

هذا المقام؛ بمعنى �أنّه P ����سأل الله ���سبحانه �أن يُ���شهِده ذلّ العبوديّة الم���ستلزم ل���شهود عزّ 

.
(((

الربوبيّة«

هل يوجد مخاطر في هذا قملاام؟
يقول الإمام الخمينيّ }: »ولكلٍّ من هذه المقامات ا�ستدراج يخت�صّ به، ولل�سالك فيه 

. والا���ستدراج ين����شأ من تعلّق ال�سالك بالمقام الذي و�صل �إليه واعتباره الغاية 
(((

هلاك عظيم«

النهائيّة، فين���سى ب���سبب ذلك م���سيره ويغف��ل عنه؛ في�ؤدّي هذا �إلى ���سلوكه طريق��اً �آخر، وهو 

يح�سب �أنّه يُح�سِن �صنعا.

جاة؟
ّ
ما هو طريق لان

وم��ا ل��م ي�صب��ح المق��ام الرابع را���سخًا، وما ل��م تثبت النف���س عليه، ف���إنّ خطر الخ���سارة 

وال���سقوط والتراج��ع يبقى ماثلً. وقد قيل: �إنّ��ه لا �أمان �إلّ بعد يوم الفزع الأكبر، حيث يتحدّد 

الم�صير النهائيّ لكلّ �إن���سان، وطريق النجاة من هذا التراجع وال���سقوط هو تخلي�ص النف���س 

م��ن الإنّيّ��ة والأنانيّ��ة، يقول الإمام الخمينيّ }: »ولا بدّ لل���سالك في جمي��ع هذه المقامات 

من تخلي�ص نف���سه من الأنانيّة والتخلّ�ص من ر�ؤية نف���سه وحبّها؛ ف�إنّهما منبع �أكثر المفا���سد 

.
(((

ولا�سيّما لل�سالك

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص25.
)))  م.ن، �ص 27.
)))  م. ن، �ص27.
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فملااهيم رلائيسة 

لا	 بدّ من عبور المراتب للو�صول �إلى الغاية المن�شودة. .1

يمكن الحديث عن المراتب على نحوٍ كلّيّ، والإحاطة متعذّرة. 	.2

جميع المراتب تدور حول قوّة ح�ضور الحقيقة في النّف�س. 	.3

المرتبة الأولى هي مرتبة العلم الا�ستدلاليّ. 	.4

المرتبة الثانية هي مرتبة العلم القلبيّ �أو الإيمان. 	.5

المرتبة الثّالثة هي مرتبة ا�ستقرار العلم في القلب. 	.6

المرتبة الرّابعة هي مرتبة م�شاهدة الحقائق بالقلب. 	.7

لكلّ مرتبة حجاب �أو موانع لا بدّ من اختراقها. 	.8

	�أ���سو�أ م��ا ي�صيب ال�سّ��الك هو الاغترار بالمقام ال��ذي و�صل �إليه والرّك��ون �إليه، المعبّر  .9

عنه بالا�ستدراج.

من��شأ الاغترار و�سبب الا�ستدراج هو حبّ النّف�س ور�ؤيتها. 	.10



أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

يتعرّف �إلى معنى الخ�شوع، ويميّز بين �أنواعه.. 11

يبيّن من��شأ الخ�شوع وعلاماته.. 22

ي���شرح دور العل��م والإيمان في تح�صيل الخ���شوع, . 33

ويذكر الفرق بين العلم والإيمان.

 الخشوع

الدرس الثالث





تهميد
يعبّ��ر الخ���شوع ف��ي العب��ادة عن حال��ة التّوجّ��ه القلبيّ ال�سّ��ليم. فعندم��ا يتوجّ��ه القلب �إلى 

الله عل��ى �أ�سا���س المعرف��ة، ف�إنّ �آيات الجمال والجلال ���ستتراءى له، ويح���صل من جرّاء هذه 

التجلّيات حالة نف�سيّة قلبيّة هي الخ�شوع.

حيح في مراتب ال�سّلوك. وعليه، يكون الخ�شوع علامة م�ؤكّدة على ال�سّير ال�صّ

ال�ة، »التي هي ر�أ���س  �إنّ �أف�ض��ل عب��ادة معين��ة عل��ى ك���شف هذا الأم��ر وتحقيق��ه هي ال�صّ

، كما يُعبّ��ر الإمام الخمينيّ }، ويعن��ي هذا الكلام �أنّ 
(((

العب��ادات، وله��ا مق��ام الجامعيّة«

ال�ة ه��ي �أف�ضل و�أعظم مح��لّ للتجلّيات الرّبوبيّة، ���سواء كانت تجلّي��ات عظمة الجمال �أو  ال�صّ

هيبة الجلال.

وله��ذا، نج��د ف��ي الأولياء م��ن له قلب يعي�ش�� حالة الف��رح والانب���ساط في العب��ادة، نتيجة 

تجلّي مظاهر الجمال و�آياته عليها؛ وقلبًا يعي�ش حالة الخوف والانقبا�ض نتيجة تجلّي مظاهر 

الجلال و�آياته.

هذا حال القلوب ال�صافية التي تنعك���س فيها تجلّيات الحقّ المتعال، وتتفاعل معها بي���سر 

و�سهولة؛ فما هو حال قلوبنا؟ وكيف يمكن لنا �أن نتفاعل مع مظاهر الحقّ المتعال؟

ما هو لاخشوع؟
يق��ول الإم��ام } في معنى الخ���شوع وحقيقته: »�إنّ��ه الخ�ضوع التامّ المم��زوج بالحبّ �أو 

.
(((

الخوف، وهو يح�صل من �إدراك عظمة الجلال والجمال و�سطوتهما وهيبتهما«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 27.
)))  م.ن، �ص 27.
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فالخ�ضوع هو �أوّل �آثار الخ�شوع في الجوارح، والإدراك هو من��شأ الخ�شوع؛ لهذا ن�سمع قوله 

.
(((﴾ ْۗ ؤُا َ مِنۡ عِبَادِهِ ٱلۡعُلَمَٰٓ تعالى: ﴿إنَِّمَا يَۡشَ ٱللَّ

أنواع لاخشوع
هن��اك نوع��ان من الخ���شوع، الأوّل يح�صل من �إدراك عظمة الجم��ال، والثّاني يح�صل من 

�إدراك عظم��ة الجلال. ولا يخفى �أنّ الجمال ���شامل لكلّ مظاه��ر الرّحمة والغفّاريّة والعطوفة 

وال��ودّ و�أمثاله��ا. و�أنّ الجلال ���شامل للقاهريّ��ة والنّقمة وال���شدّة. والمق�صود ب��الإدراك هو ما 

ي���سبق �إلى القلب من معاني التجلّي الإلهيّ، �أو ما تف�سّ��ره القلوب من تجلّيات الحقّ تعالى في 

العوالم.

ف��الله تعال��ى يتجلّ��ى بجميع �أ���سماء الجمال والجلال، لك��نّ القلوب تختلف بح���سب الجبلّة 

والفطرة، فيختلف تلقّيها وتفاعلها مع هذه التجلّيات، يقول الإمام الخمينيّ }:

»وتف�صيل هذا الإجمال هو �أنّ قلوب �أهل ال�سلوك بح�سب الجِبِلّة والفطرة متنوّعة:

فبع�ض��ٌ منها ع���شقيٌّ ومن مظاهر الجم��ال، وتتوجّه �إلى جمال المحبوب بح���سب الفطرة. 

فه���ؤلاء، �إذا �أدرك��وا ف��ي ���سلوكهم ظ��لّ الجميل، �أو ���شاهدوا �أ���صل الجمال، تمحوه��م العظمة 

المختفية في ���سرّ الجمال، فت�صعقهم؛ لأنّ في كلّ جمال جلالً مختفيًا، وفي كلّ جلال جمالً 

م���ستورًا. ولعلّه �إلى ذلك �أ���شار مولى العارفين و�أمير الم�ؤمنين وال�سالكين Q، حيث قال: 

»�س��بحان م��ن اتّ�س��عت رحمت��ه لأوليائ��ه ف��ي �ش��دّة نقمت��ه، وا�ش��تدّت نقمته لأعدائه في �س��عة 

، فتغ�شاهم هيبة الجمال وعظمته، وي�أخذهم الخ�شوع حيال جمال المحبوب. وهذه 
رحمته«)))

الحال��ة، ف��ي �أوائ��ل الأمر، توجب تزل��زل القلب والا�ضط��راب، وبعد التمكين تح�صل لل���سالك 

حال��ة الأن���س، وتتب��دّل حالة الوح���شة والا�ضطراب المتولّدة من العظمة وال���سطوة �إلى الأن���س 

وال�سكينة، وتح�صل له حالة الطم�أنينة، كما كانت حالة قلب خليل الرحمن. 

وبع�ض�� القل��وب خوف��يٌّ ومن مظاهر الجال�ل، وهي تدرك عل��ى الدوام العظم��ة والكبرياء 

والجال�ل، وخ���شوعها يك��ون من الخوف، وم��ن تجلّي الأ���سماء القهريّة والجلاليّ��ة عليها؛ كما 

)))  �سورة فاطر، الآية 28.
)))  �صدر الدين ال���شيرازي، محمد بن �إبراهيم، ‏���شرح �أ�صول الكافي، تحقيق وت�صحيح محمد الخواجوي، طهران، ن���شر 

م�ؤ�س�سة الأبحاث الثقافية، 1425 هـ، ط 1، ج 1، �ص 177.
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كان ح��ال يَحيى، على نبيّنا و�آله وعليه ال�ال�سم. فالخ���شوع يك��ون ممزوجًا تارةً بالحبّ و�أخرى 

.
(((

بالخوف والوح�شة، وان كان في كلّ حبّ وح�شة، وفي كلّ خوف حبّ«

ولي���س المق���صود بالفط��رة هن��ا �أ�صله��ا؛ لأنّ �أ�صله��ا واح��د عند الجمي��ع. لكنّ تن��زّل هذه 

الفطرة في النفو���س يخ�ضع لطبيعة تكوّن النف���س، وعلى هذا الأ�سا���س تنق�سم القلوب بح�سب 

الفطرة �إلى جماليّة وجلاليّة.

ارمتب لاخشوع
يقول الإمام الخمينيّ }: »ومراتب الخ�شوع تكون بح�سب مراتب �إدراك العظمة والجلال 

والح���سن والجمال، وحيث �إنّ �أمثالنا على هذه الحال من الحرمان من نور الم���شاهدات، فلا 

.
(((

بدّ �أن نكون ب�صدد تح�صيل الخ�شوع عن طريق العلم �أو الإيمان«

ويُعلم من هذا الكلام �أنّ الخ�شوع مراتب ودرجات بح�سب �إدراك التجلّيات والتفاعل معها؛ 

فلأنّ للقلوب مدخليّة �أ�سا���سيّة في الإدراك والتفاعل، ولأنّ قلوب العباد تختلف بح���سب ال�سعة 

ا. والكثير من القلوب لا تفقه ولا  والتوجّه، ف�إنّ تفاعلهم مع التجلّيات الإلهية يكون مختلفًا جدًّ

. والحرمان م��ن نور العقل يحرم القلب من 
تعق��ل، لقول��ه تعال��ى ﴿لهَُمۡ قُلوُبٞ لَّ يَفۡقَهُونَ بهَِا ﴾)))

�إدراك هذه التجلّيات.

ولا ���شكّ ب�أنّ لكلّ �إن���سان دورًا محوريًّا في ت���شكيل قلبه من حيث ال�صفاء والتوجّه وال�سّ��عة 

والتقبّل. حتّى لو كان قد ورث قلبًا �ضيّقًا مكدّرًا مظلمًا.

ف�أعم��ال الإن���سان الاختياريّ��ة ه��ي التي ت���شكّل قلبه في نهاي��ة المط��اف. و�إذا كان »الْقَلْبُ 

، كما قال �أمير الم�ؤمنين Q - فهذا يعني �أنّ كلّ ما ينظر �إليه الإن�سان 
حَفُ‏ الْبَ�صَر«))) مُ�صْ

���سوف ينعك���س ب�صورة نقو�ش�� وكتابات في قلبه، وهذا الأمر ينطبق على كلّ ما يَردِ عن طريق 

الحوا�س.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 27  - 28.
)))  م. ن، �ص28.

)))  �سورة الأعراف، الآية 179.
)))  ال�سيد الر�ضي، نهج البلاغة، �ص 548.
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لاخشوع من علائم الإيمان
علمنا �أنّ الخ�شوع القلبيّ ين��شأ من حالة الإدراك العميق لتجلّيات الحقّ تعالى. وعليه، ف�إذا 

�أدركنا ال�سبب في عدم تحقّق الخ�شوع لم يعد لل��سؤال المطروح من محلّ.

ِينَ هُمۡ فِ صَلَتهِِمۡ  فۡلَحَ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ ١ ٱلَّ
َ
يق��ول الإم��ام الخمينيّ }: »قال الله تعال��ى: ﴿قَدۡ أ

، فجعل الخ���شوع في ال�صلاة من حدود الإيمان وعلائمه. فمن لم يكن خا���شعًا 
خَشِٰــعُونَ ﴾)))

في ال�صلاة فهو خارج زمرة �أهل الإيمان، طبقًا لما قاله ذات الحقّ المقدّ�س تعالى ��شأنه، قال 

الإم��ام ال�صادق Q: »�إذا دخلت في �صلاتك فعليك بالتخ�شّ��ع والإقبال على �صلاتك«؛ 

. وبما �أنّ �صلواتنا لي�ست م�شفوعة 
ِينَ هُمۡ فِ صَلَتهِِمۡ خَشِٰــعُونَ ﴾))) ف�إنّ الله تعالى يقول: ﴿ ٱلَّ

.
بالخ�شوع، ف�إنّ ذلك ناجم �إمّا عن نق�ص الإيمان �أو فقدانه«)))

ما رفلاق بين لاعلم والإيمان؟
ولأنّ��ه ق��د ي���شتبه الأمر على بع�ضهم فيظنّ �أنّ العلم هو الإيمان، ويعجز عن تف���سير ���سبب 

 
ً
عدم الخ�شوع، كان لا بدّ من التمييز بينهما. فالعلم قبل مرحلة الإيمان ي�صعب �أن يكون من��شأ

للأثر؛ ولهذا لا يخ�شع المرء بمجرّد �أن يعلم.

يقول الإمام الخمينيّ }: »ولأنّ الاعتقاد والعلم مغايران للإيمان، فالعلم بالله و�أ�سمائه 

و�صفات��ه و���سائر المعارف الإلهيّ��ة الظاهرة منها، مغاير للإيمان، ولي���س ب�إيمان. والدليل على 

ذل��ك �أنّ ال���شيطان، كما ���شهد له الحقّ المقدّ���س، عالمٌ بالمبد�أ والمعاد، وم��ع ذلك فهو كافر، 

، فهو �إذًا يعترف بالحقّ تعالى وخالقيّته، ويقول 
لأنّه يقول: ﴿خَلَقۡتَنِ مِن نَّارٖ وخََلَقۡتَهُۥ مِن طِيٖن﴾)))

ا عالم بالكتب والر�سل والملائكة،   ويعتقد بالمعاد، وهو �أي�ضً
نظِرۡنِٓ إلَِٰ يوَۡمِ يُبۡعَثُونَ﴾)))

َ
�أي�ضاً: ﴿أ

ومع ذلك كلّه فقد خاطبه الله �سبحانه بلفظ الكافر، و�أخرجه من زمرة الم�ؤمنين. ف�إذًا، يمتاز 

.
(((

�أهل العلم عن �أهل الإيمان، ولي�س كلّ من هو من �أهل العلم هو �أهلٌ للإيمان«

)))  �سورة الم�ؤمنون، الآيتان 1 - 2.
)))  الكلين��ي، محم��د ب��ن يعق��وب ب��ن �إ���سحاق، الكاف��ي، تحقي��ق وت�صحيح عل��ي �أكب��ر الغفاري، طه��ران، ن���شر دار الكتب 

الإ�سلامية، 1407هـ.، ط 4، ج 3، �ص 300.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 28.
)))  �سورة الأعراف، الآية 12، �سورة �ص، الآية 76.

)))  �سورة الأعراف، الآية 14.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 28  - 29.
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 كيف نوصل لاعلم إلى قلالب؟
ق��د تبيّ��ن ممّ��ا ���سبق �أنّ الإيمان ي�أت��ي بعد العلم وين����شأ منه ب���شرط عدم الا���ستغراق فيه. 

و�إذا كان العل��م يح���صل م��ن خلال توجّه القل��ب �إلى الق�ضايا، ف�إنّ الإيم��ان يح�صل من خلال 

�إمعان التوجّه القلبيّ �إلى الحقائق مع العمل بمقت�ضاها. وللإمام الخمينيّ الكثير من الكلمات 

والن�صو�ص التي يتحدّث فيها عن الفارق بين العلم والإيمان، وكيفيّة �إي�صال العلم �إلى القلب 

وتثبيته فيه، وممّا قاله }:

»فيلزم لل���سالك �أن يدخل نف���سه في ���سلك الم�ؤمنين بعد ���سلوكه العلميّ، ويو�صل �إلى قلبه 

عظمة الحقّ وجلاله وبهائه وجماله - جلّت عظمته - كي يخ���شع قلبه، فمجرّد العلم لا يوجب 

خ���شوعًا، كما ترون في �أنف���سكم، فمع كونكم معتقدين بالمبد�أ والمعاد، ومع اعتقادكم بعظمة 

.
(((

الله وجلاله، لي�ست قلوبكم خا�شعة«

وبالمداومة على الذكر والتوجّه القلبيّ يبد�أ الخ�شوع بالدخول �شيئًا ف�شيئًا �إلى القلب.

يقول الإمام الخمينيّ }: »�إذا علم الإن���سان بالبرهان �أو ببيان الأنبياء R عظمة 

ر القلب بها حتى يدخل الخ���شوع ���شيئاً ف���شيئاً �إلى القلب  الله وجماله وجلاله، فلا بدّ �أنّ يذكِّ

��ر والتوجّ��ه القلبيّ والمداومة عل��ى ذكر عظمة الله وجلال��ه، وتح�صل النتيجة  بوا���سطة التذكُّ

.
(((

المطلوبة«

ا من ي���سلك بقَدم  وي�ضيف الإمام }: »وبالجملة، على ���سالك طريق الآخرة ـ وخ�صو�صً

المعراج ال�صلاتيّ ـ �أن يجعل قلبه خا���شعًا بنور العلم والإيمان، و�أن يثبّت هذه الرقيقة الإلهيّة 

والبارقة الرحمانيّة في قلبه بمقدار ما يمكنه؛ فلعلّه ي���ستطيع �أن يحافظ على هذه الحالة في 

كلّ ال�صلاة. و�إنّ حالة التمكّن والا�ستقرار، و�إن كانت لا تخلو في �أوّل الأمر من �صعوبة و�إ�شكال 

.
(((

لأمثالنا، ولكنّها مع الممار�سة والارتيا�ض القلبيّ �أمرٌ ممكن جدّاً«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 29.
)))  م. ن، �ص 30.
)))  م. ن، �ص 29.
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ضرورة ادملاوةم وملاثابةر
يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »عزيزي، �إنّ تح�صي��ل الكمال وزاد الآخرة ي���ستدعي طلبًا 

ا، وكلّما كان المطلوب �أعظم فهو �أحرى بالجدّ. وجدًّ

ومن الوا�ضح �أنّ معراج القرب الألوهيّ ومقام جوار ربّ العزّة، لا يتي�سّ��ر مع هذا التراخي 

والفتور والت�ساهل، فيلزمك القيام بفتوّة حتى ت�صل �إلى المطلوب. وطالما �أنّك ت�ؤمن بالآخرة، 

وتعل��م ب���أنّ الن����شأة الآخرة لا يمكن �أن تُقا���س بهذه الن����شأة من حيث ال���سعادة والكمال �أو من 

حيث ال���شقاء والوبال ـ لأنّ تلك الن����شأة عالمٌ �أبديّ دائم لا موت فيه ولا فناء، وال���سعيد فيه في 

راح��ة وع��زّة ونعم��ة �أبديّة، وهي راحة لا يوجد لها ���شبيه في هذا العالم، وعزّة و���سلطنة �إلهيّة 

لة �أح��د؛ وكذلك الأمر في جانب  لي���س لهم��ا نظير في هذه الن����شأة، ونِعَ��مٌ ما خطرت على مخيِّ

ال���شقاوة، ف�إنّ عذابها ونقمتها ووبالها لي���س لها في هذا العالم مثيل ولا نظير ـ وبما �أنّك تعلم 

�أنّ طريق الو�صول �إلى ال���سعادة �إنّما هو �إطاعة ربّ العزّة، و�أنّه لي���س في العبادات ما ي�ضاهي 

هذه ال�صلاة، ف�إنّها مرهم �إلهيّ جامع يتكفّل ب�سعادة الب�شر )و�إنْ قُبِلت قُبِلت جميع الأعمال(؛ 

فلا بدّ لك من الجدّ التامّ في طلبها، و�ألّ تت�ضايق من ال�سعي �إليها وتحمّل الم�شاق في �سبيلها. 

م��ع �أنّ��ه لي���س فيها م���شقّة، بل �إنّ��ك �إذا واظب��ت عليها مدّة ي���سيرة، وح�صل لقلبك الأن���س بها 

، و�أنت في هذا العالم من المناجاة مع الحقّ تعالى ����شأنه، لَذّات لا يُقا���س بها لذّة من  لتجدنَّ

.
(((

لذّات هذه الدنيا، كما يظهر من ال�سير في �أحوال �أهل المناجاة مع الله �سبحانه«

ضرورة الالتفات إلى ملاانع
طالم��ا �أنّ من����شأ جمي��ع الحج��ب والموانع هو النف���س، وطالم��ا �أن اّلنظر �إلى النف���س بعين 

الا�ستقلال هو الم�شكلة الكبرى التي تن��شأ منها جميع المعيقات والم�شاكل، ف�إنّ �إدراك عيوب 

النف�س ونقائ�صها �سيكون بداية اكت�شاف عجزها وفقرها ولا�شيئيّتها. 

عندما نجد في �أنف���سنا نفورًا من الانتقادات التي توجّه �إلينا، ون���سعى لتبرير ذلك ب�أعذار 

واهية، فلنعلم �أنّ حبّ النف���س ما زال م���ستفحلً فينا، فلا يبحث عن عيوب نف���سه ولا ي���شتاق 

لإ�صلاحها �إلّ من خرج من الأنانيّة. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 30.
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وعندما ن���شتاق �إلى النقد، و�إن لم يكن بنّاءً، ونتقبّل الانتقادات مهما كانت جارحة، فهذا 

علامة على ر�سوخ مبد�أ عجز النف�س.

يقول الإمام الخمينيّ }: »ولا بدّ لل���سالك �ألّا يقنع في حال من الأحوال بالمقام الذي 

هو فيه، ف�إنّه مهما كانت المقامات لأمثالنا، فلا ت�ساوي �أ�صغر نقد في �سوق �أهل المعرفة، ولا 

تقاب��ل في ���سوم �أ�صحاب القلوب ومعاملاته��م مثقال حبّة خردل. فليتذكّر ال���سالك في جميع 

.
(((

حالاته نقائ�صه ومعايبه، فلعلّه ينفتح له طريق �إلى ال�سعادة من هذه ال�سبيل، والحمد لله«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص30  - 31.
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أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

يتعرّف �إل��ى معنى الطّم�أنين��ة, ويبيّن �أهميتها في . 11

تثبيت الإيمان.

ح الآثار المختلفة للطم�أنينة في النف�س.. 22 يو�ضّ

تح�صي��ل . 33 ف��ي  ال���شباب  مرحل��ة  ��ة  �أهميَّ يذك��ر 

الطم�أنينة.

الطمأنينة

الدرس الرابع





تهميد
الطم�أنين��ة القلبيّ��ة تعن��ي ا���ستقرار القلب ف��ي توجّهه نح��و المق�صد الأ�صل��يّ. وا�ضطراب 

القل��ب وتزلزل��ه يعني �أنّه ما زال تابعًا لأمور متقلّبة ومتّ�لًص ب�أ���شياء غير ثابتة. فعندما يتعلّق 

القلب بهذه الدنيا، من المتوقّع �أن ي�صبح متزلزلً م�ضطربًا؛ لأنّ ����شؤون الدنيا تبقى في حال 

الإقبال والإدبار.

وعندما يرتبط القلب بالوجه الدائم الباقي، ي�ستقرّ ويعطي ل�صاحبه الوقار؛ لأنّ وجه الله 

. وعند ثبات القلب يمكن ل�صاحبه �أن يوجّهه 
(((﴾ ِۚ ُّواْ فَثَمَّ وجَۡهُ ٱللَّ يۡنَمَا توَُل

َ
لا يمكن �أن يزول، ﴿ فَأ

نحو المق�صد دون �أن يزول عنه. 

وبه��ذه الطريق��ة ي���ستقبل فيو�ض��ات عال��م القد���س والملك��وت. و�إذا تك��رّر ا���ستقباله له��ا، 

ا�ستقرّت فيه واتّحدت معه، و�صار م�شعّا بهذه الفيو�ضات ومظهرًا لها.

ما هي لاطمأنينة؟
ا العبادات  يق��ول الإمام الخمينيّ }: »من الآداب القلبيّ��ة المهمّة للعبادات، وخ�صو�صً

الذكريّ��ة، الطم�أنين��ة. وه��ي غير الطم�أنينة التي اعتبرها الفقه��اء - ر�ضوان الله عليهم - في 

خ�صو�ص�� ال�ال�صة. فه��ي عبارة ع��ن �أن ي�أت��ي ال���سالك بالعبادة مع ���سكون القل��ب واطمئنان 

.
(((

الخاطر«

ولقد ذُكرت طم�أنينة الج���سد في كتب الفقه والأحكام. كما �أنّ ا�ضطراب الج���سد لا ين����شأ 

بال�ض��رورة م��ن ا�ضطراب القلب وتزلزله، بل قد ين����شأ من عوامل خارجيّة، كحال الراكب في 

)))  �سورة البقرة، الآية 115.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 31.
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 عاتية. وما هو مهمّ و�أ�سا�سيّ �أن يحقّق ال�سالك طم�أنينة القلب في العبادة. 
ٍ
�سفينة و�سط �أمواج

لماذا؟

ةّ لاطمأنينة ي أهّم
ت��ي بها حال ا�ضط��راب القلب وتزلزله، 

ُ
 يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »لأنّ العب��ادة �إذا �أ

فال� ينفع��ل القلب بها، ولا يح�صل �أثر منها في ملكوت القلب، ولا ت�صير حقيقة العبادة �صورة 

.
(((

باطنيّة له«

الهدف هو �صيرورة النف�س متّحدة بحقيقة العبادة. ولا يمكن لمثل هذا الاتّحاد �أن يتحقّق، 

مع ما فيه من �آثار لا تعدّ ولا تح�صى، �إلا �إذا ا�ستقرّت النف�س بطم�أنينة القلب، وعندها يظهر 

ما في العبادة من خيرات وكمالات، يقول الإمام الخمينيّ }:

 »ف��ي حي��ن �أنّ م��ن �إحدى نكات تكرار العبادات وتكثي��ر الأذكار والأوراد �أن يت�أثّر القلب بها 

وينفعل، حتّى يت���شكّل باطن ال���سالك �شيئاً ف���شيئاً من حقيقة الذكر والعبادة، ويتّحد قلبه بروح 

العبادة. وطالما لم يكن للقلب اطمئنان و�سكون وطم�أنينة ووقار، لا يكون للأذكار والن�سك فيه 

ت�أثي��ر، ولا ي���سري �أث��ر العبادة من ظاهر البدن وملكه �إلى ملكوته وباطن��ه، ولا ي�ؤدّي �إلى القلب 

.
(((

حظوظه من العبادة« وهذا من الأمور الوا�ضحة التي لا تحتاج �إلى بيان، ويُعلم ب�أدنى ت�أمّل«

آثار عدم لاطمأنينة
�إنّ عدم تح�صيل الطم�أنينة ينعك���س ���سلباً على الإيمان في القلب؛ ولهذا ف�إنّ الا���ستخفاف 

والتهاون بتح�صيل الطم�أنينة القلبيّة، والاعتقاد �أنّه طالما ي�ؤدّي العبادات فهو على خير، و�أنّ 

ه��ذه العب��ادات ���سوف يكون له��ا النتيجة المطلوبة، قد ي���ؤدّي �إلى �إ�ضعاف الإيم��ان القلبيّ في 

نهاية المطاف.

في حين �أنّ من ثمار العبادة و�آثارها الطيّبة في النف�س ر�سوخ الإيمان وحقائق التوحيد في 

القلب. ويُعلم عظمة ذلك و�ضرورته عند ال�شدائد والأهوال التي تزلزل القلوب. ففي مثل هذه 

الابتلاءات التي لا بدّ منها بحكم ال�سنّة الإلهيّة، �إذا كان ما في القلب من معارف واعتقادات 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص31.
)))  م.ن، �ص 31.
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غير م���ستقرّ، بل م���ستودع، ف���سوف يخرج منه ويزول. وهذا يدلّ على �أنّ �صاحبه لم يعمل على 

تح�صيل الطم�أنينة والا�ستقرار.

 يقول الإمام الخمينيّ }: 

»و�إذا كانت العبادة بكيفيّة لا ي�شعر القلب بها �أ�لًص، ولا يظهر منها �أثر في الباطن، وهي 

غير محفوظة في ���سائر العوالم، ولا ت�صعد من ن����شأة الملك �إلى ن��شأة الملكوت، فمن الممكن 

�أن تُمحى �صورتها بالكلّيّة عن �صفحة القلب. ونعوذ بالله عند ���شدائد مر�ض الموت و���سكراته 

المهيبة والأهوال والم�صائب التي تكون بعد الموت، ف�إنّ �صورة العبادة قد تُمحى بالكامل من 

.
(((

على �صفحة القلب، ويقدم الإن�سان على الله �صفر اليدين«

ا لا يمكن �أن يتخلَّى عن �إيمانه عند ال���شدائد،  فالقلب الذي ا���ستقرّ الإيمان به واطم�أنّ حقًّ

بل �إنّ �إيمانه �سيظهر في ال�شدائد والأهوال �أكثر، يقول الإمام الخمينيّ }:

»و�أمّا �إذا قال هذا الذكر ال���شريف »لا �إله �إلا الله«، بلا ���سكون في القلب ولا طم�أنينة منه، 

ومع العجلة والا�ضطراب وت���شتّت الحوا���س، فلا يكون منه �أيّ ت�أثير في القلب، ولا يتجاوز حدّ 

الل���سان وال�سّ��مع الحيوان��يّ الظاه��ريّ �إلى الباطن وال�سّ��مع الإن���سانيّ، ولا تتحقّ��ق حقيقته في 

باطن القلب، ولا ي�صير �صورة كماليّة له غير ممكنة الزوال. ف�إنْ �أ�صابته الأهوال وال���شدائد، 

وبالخ�صو�ص �أهوال الموت و���سكراته و���شدائد نزع الروح الإن���سانيّ، ين���سَ الذكر كليًّا، وينمحِ 

الذكر ال���شريف عن �صحيفة قلبه، وعند ����سؤال القبر لا يحير جوابًا، ولن يكون التلقين مفيدًا 

لحالت��ه؛ لأنّ��ه لا يجد في نف���سه عندها، من حقيقة الربوبيّة والر���سالة و���سائر المعارف �أثرًا. 

وما قاله بلقلقة ل���سانه، ممّا لم يكن له �صورة في القلب، قد انمحى من ذاكرته، فلا يكون له 

ن�صيب من ال�شهادة بالربوبيّة والر�سالة و�سائر المعارف.

وف��ي الحدي��ث: �إنّ طائف��ة من �أمّة الر���سول الأك��رم P، �إذا �أوردوهم الن��ار ونظروا �إلى 

مالك خازن جهنّم ن���سوا ا���سم الر���سول P من هيبته، مع �إنّهم عُدّوا في نف���س الحديث من 

.
(((

�أهل الإيمان وقلوبهم ووجوههم كانت �ساطعة ومتلألئة بالإيمان«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 31  - 32.
)))  م.ن، �ص 32  - 33.
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آثار لاطمأنينة في لانفس

رسوخ الذكر في النفس: 	.1
�إنّ طم�أنين��ة القل��ب ت���ؤدّي �إل��ى ���سريان الحقائ��ق وفاعليّتها في النف���س، و�صي��رورة القلب 

الم�ؤم��ن قائ��د المملكة الإن���سانيّة وقواها. يقول الإمام الخمين��يّ }: »فمثلًا، �إذا قال �أحدٌ 

هذا الذكر ال���شريف: »لا �إله �إلّ الله محمّد ر���سول الله« ب���سكينة القلب واطمئنانه، وراح يعلّم 

القلب هذا الذكر ال�شريف، ف�إنّ ل�سان القلب ينطق بالتدريج، حتى ي�صبح ل�سان الظاهر تابعًا 

لل�سان القلب. ففي البداية يكون القلب ذاكراً ثمّ يتبعه الل�سان، و�إلى هذا المعنى �أ�شار الإمام 

ال�صادق Q، على ما في رواية م�صباح ال�شريعة، قال: 

.
»فاجعل قلبك قبلةً لل�سانك، لا تحرّكه �إلا ب�إ�شارة القلب وموافقة العقل ور�ضى الإيمان«)))

ففي �أوّل الأمر، ما لم ينطق ل���سان القلب، فعلى ���سالك طريق الآخرة �أن يعلّمه النطق 

ويلقّن��ه الذك��ر م��ع طم�أنين��ة و���سكون، ف�إذا انفت��ح ل���سان القلب بالنط��ق يكون القل��ب قبلة 

للّ���سان ول���سائر الأع�ضاء. ف�إذا ���شرع القلب في الذكر تكون مملكة وجود الإن�سان ب�أ�سرها 

.
(((

ذاكرة«

تفتّح الحواس الباطنيّة: 	.2
وبه��ذه الطم�أنين��ة تتوجّه قوى النف���س �إل��ى عالم الملكوت بعد �أن هيمن��ت على عالم الدنيا 

بالانعتاق منها. وهناك تتفتّح القوى المتماثلة مع العوالم العليا، يقول الإمام الخمينيّ }: 

»قال المحدّث العظيم ال����شأن المجل���سي M في مر�آة العقول في ���شرح الحديث ال���شريف: 

 ما حا�صله �أنّ من لم ي�صرف ب�صره و�سمعه و�سائر �أع�ضائه في �سبيل 
»كنت �سمعه وب�صره«)))

)))   الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 55.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 32.

بِيِّ P قَالَ يَا رَبِّ مَا حَالُ الْمُ�ؤْمِنِ  �سْ��رِيَ بِالنَّ
ُ
ا �أ بِي جَعْفَرٍ Q قَالَ: لَمَّ

َ
)))  ال���شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 352. )عَنْ �أ

دْتُ عَنْ  وْلِيَائِي وَمَ��ا تَرَدَّ
َ
رَةِ �أ �سْ��رَعُ �شَ��ي‏ْءٍ �إِلَى نُ�صْ

َ
نَا �أ

َ
هَانَ لِي وَلِيّ��اً فَقَدْ بَارَزَنِي بِالْمُحَارَبَةِ وَ�أ

َ
��دُ مَنْ �أ عِنْ��دَكَ، قَ��الَ يَ��ا مُحَمَّ

لِحُهُ �إِلَّ الْغِنَى  نَّ مِنْ عِبَادِيَ الْمُ�ؤْمِنِينَ مَنْ لَ يُ�صْ كْرَهُ مَ�سَاءَتَهُ وَ�إِ
َ
مِنِ يَكْرَهُ الْمَوْتَ وَ�أ دِي عَنْ وَفَاةِ الْمُ�ؤْ نَا فَاعِلُهُ كَتَرَدُّ

َ
�شَي‏ْءٍ �أ

رَفْتُهُ �إِلَى غَيْرِ ذَلِكَ لَهَلَكَ وَمَا  لَّ الْفَقْرُ وَلَوْ �صَ لِحُهُ �إِ نَّ مِنْ عِبَ��ادِيَ الْمُ�ؤْمِنِينَ مَنْ لَ يُ�صْ رَفْتُ��هُ �إِلَ��ى غَيْرِ ذَلِكَ لَهَلَكَ وَ�إِ وَلَ��وْ �صَ

حْبَبْتُهُ كُنْتُ 
َ
هُ فَ�إِذَا �أ حِبَّ

ُ
افِلَةِ حَتَّى �أ بُ �إِلَيَّ بِالنَّ هُ لَيَتَقَرَّ تُ عَلَيْهِ وَ�إِنَّ ا افْتَرَ�ضْ لَيَّ مِمَّ حَبَّ �إِ

َ
بُ �إِلَيَّ عَبْدٌ مِنْ عِبَادِي بِ�شَ��ي‏ْءٍ �أ يَتَقَرَّ

جَبْتُهُ وَ�إِنْ 
َ
نْ دَعَانِ��ي �أ تِي يَبْطِ�شُ�� بِهَا �إِ ��ذِي يَنْطِقُ بِهِ وَيَدَهُ الَّ رُ بِهِ وَلِ�سَ��انَهُ الَّ رَهُ الَّذِي يُبْ�صِ ��ذِي يَ�سْ��مَعُ بِ��هِ وَبَ�صَ �إِذاً �سَ��مْعَهُ الَّ

عْطَيْتُه‏ُ(.
َ
لَنِي �أ

َ
�سَ�أ
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�إطاعة الحقّ تعالى لم يكن له ب�صر و�سمع روحانيّ، وهذا الب�صر وال�سّمع الملكيّ الج�سمانيّ لا 

ينتقل �إلى ذاك العالم، ويكون الإن���سان في عالم القبر والقيامة بلا ���سمع ولا ب�صر، والميزان 

.
(((

في ال��سؤال والجواب في القبر تلك الأع�ضاء الروحانيّة )انتهى ملخّ�صاً(«

ف���إذا ح�صل��ت الطم�أنين��ة �أنتجت العب��ادة. وهكذا تكون الطم�أنينة و���سيلة �أ�سا���سيّة لولادة 

الحوا���س الباطنيّ��ة. ففي ظ��لّ توجّه القلب �إلى حقائق عالم الغيب والملكوت، تنعك���س �أنوارها 

في النف�س، فتبعث فيها حياة جديدة. 

جمي��ع حوا���س الإن���سان الظاه��رة والباطن��ة لا يمك��ن له��ا �أن تتفعّ��ل م��ا لم تتفاع��ل مع ما 

ينا�سبها. والقلب المطمئنّ هو الذي ي�ؤمّن لباطن النف�س وملكوته هذه الحياة المعنوية.

ف�إذا �أراد الإن�سان �أن يكون من �أهل الآخرة، و�أن يتنعّم بنعمها و�إمكاناتها، فعليه �أن ي�ؤ�سّ�س 

عۡمَٰ 
َ
عۡمَٰ فَهُوَ فِ ٱلۡأٓخِرَةِ أ

َ
لتلك الا�ستفادة وهو في هذا العالم؛ لقوله تعالى: ﴿وَمَن كَنَ فِ هَذِٰهۦِٓ أ

.
ضَلُّ سَبيِلٗ ﴾)))

َ
وَأ

ثبات الحقائق إلى الآخرة: 	.3
لا تح���صل الطم�أنين��ة التامّ��ة �إلا بتعلّق القلب بما لا يزول، وتمرين النف���س على التوجّه �إلى 

هذه الحقيقة من خلال تكرار ذكرها.

لَوٰةَ  قمِِ ٱلصَّ
َ
و�إنّم��ا ���شرّعت العب��ادة لأج��ل تحقي��ق ه��ذا الذكر القلب��يّ، كم��ا ق��ال تعال��ى: ﴿وَأ

.
لِِكۡرِيٓ﴾)))

فعندما يواظب ال�سالك على هذه التوجّهات، فمن المرجوّ �أن تح�صل له هذه الحالة، ويثبت 

معه��ا قلب��ه على التوجّه المعنويّ دون ا�ضطراب �أو تزلزل، مهما ا���شتدّت الأهوال وع�صفت به 

ال�شدائد، يقول الإمام الخمينيّ}:

»وبالإجم��ال، ف���إنّ الأحاديث ال���شريفة في ه��ذا النحو من الطم�أنين��ة و�آثارها كثيرة، ومن 

مر بترتيل القر�آن ال���شريف، وفي الحديث، عن �أبي عبد اللهQ، قال ���سمعته 
ُ
هذه الجهة �أ

يقول: »من ن�سي �سورة من القر�آن مَثُلتَ له في �صورة ح�سنة ودرجة رفيعة، ف�إذا ر�آها، قال: 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 33.
)))  �سورة الإ�سراء، الآية 72.

)))  �سورة طه، الآية 14.
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م��ن �أن��ت؟ م��ا �أح�س��نكّ! ليتك ل��ي، فتقول: �أما تعرفني؟! �أنا �س��ورة كذا وكذا، لو لم تن�س��ني 

.
(((怀(((

رفعتك �إلى هذا«

ةّ رمحلة لاشباب في تحصيل لاطمأنينة ي أهّم
م��ن المهمّ �أن يغتنم ال���شباب ه��ذه المرحلة من العمر؛ لأنّها �أعظ��م فر�صة لتثبيت القلب. 

وبالرغم من �أنّ لل�شباب بلاءاته وهمومه، لكنّ ا�ضطراب القلب فيه يكون �أقلّ؛ فعلائق الدنيا 

لا تك��ون ق��د ا���ستحكمت في النف���س مثلما يح���صل للكهول وال���شيب. وما لم ي���سارع العبد �إلى 

اغتن��ام ه��ذه المرحل��ة من خال�ل العبادة والتوجّ��ه المعنويّ، فل��ن يكون له مثل ه��ذه الفر�صة 

ال�سهلة فيما بعد.

؛ 
»وفي الحديث، قال: »من قر�أ القر�آن وهو �ش��ابٌّ م�ؤمن اختلط القر�آن بدمه ولحمه«)))

وال�سّر في ذلك �أنّ ا�شتغال القلب وتكدّره في �أيام ال�شباب �أقلّ؛ لذا يت�أثّر بالقر�آن �أكثر و�أ�سرع، 

ويك��ون �أث��ره �أي�ضاً �أبقى... وفي الحديث ال���شريف: »ما من �ش��يء �أحبّ �إل��ى الله عزّ وجلّ من 

؛ ولعلّ ال���سرّ العمدة في��ه �أنّه مع المداومة ي�صب��ح العمل �صورة 
عم��ل ي��داوم علي��ه، و�إن ق��لّ«)))

.
باطنيّة للقلب كما ذكرنا«)))

))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2, �ص608.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 33.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 603.
))) الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 33.

)))  م.ن، ج2, �ص82.
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تهميد
�إنّ تفاع��ل الإن���سان م��ع الحقائق لا يح�صل بمجرّد اطّلاعه عليه��ا �أو �إدراكه لها؛ لأنّ العلم 

والإدراك قد يواجها نف�سًا م�شغولة ب�أمور الدنيا وقلبًا مقبلًا على متاعها. و�إذا كان القلب وعاء 

الفي�ض الإلهيّ، ف�إنّه ي�ستلزم �أن يتوجّه �إلى هذا الفي�ض بكلّ ما يحمله من كمالات ومعانٍ لكي 

يناله. وكما �أنّه لا يمكن تعبئة الوعاء �إلّ بتوجيهه �إلى الم�صدر، فكذلك القلوب.

ولك��ي تُقْبِ��ل القلوب على الحقائق العظيمة للوجود وتتوجّه �إليها وتتفاعل معها لا بدّ من �أن 

تذوق منها �شيئًا. وما لم تذق ذائقة قلوبنا طعم المعاني الروحيّة ف�إنّها �ستكتفي بما ذاقته من 

حلاوة هذه الدنيا الزائلة الفانية.

��ر عنه بالتفهيم، وهو �أ���شبه  و�إنّ �أف�ض��ل طري��ق لتحقي��ق ه��ذه التجرب��ة المعنويّة هو ما يُعبَّ

بعملية �إي�صال المعاني �إلى القلب بوا�سطة التلقين.

ما هو لاتهفيم؟
 عمليّة يقوم بها ال�سالك من �أجل تثبيت الحقائق في القلب، حيث ي�شرحه الإمام 

(((
التفهيم

الخمينيّ } قائلً:

»ومن الآداب القلبيّة للعبادات ـ وخ�صو�صاً العبادات الذكريّة ـ التفهيم، وكيفيّته:

�أن يعتب��ر الإن���سان قلب��ه في �أوّل الأمر كطفلٍ ما انفتح ل���سانه، وهو يري��د �أن يعلّمه كلاًّ من 

الأذكار والأوراد والحقائ��ق و�أ���سرار العب��ادات بكم��ال الدقّ��ة والعناية، ويفهّم��ه الحقيقة التي 

.
(((

�أدركها في �أيّ مرتبة كان فيها«

)))  التزمن��ا ف��ي هذا الدر���س والدرو���س اللاحقة ترتي��ب الإمام الخمينيّ } ف��ي كتابه الآداب المعنويّ��ة للمطالب، و�إن 
تراءى هنا �أنّ التفهيم مرتبة متقدّمة.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 42.
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فالتفهيم �أو التلقين �إذًا، هو عبارة عن نقل المعاني �إلى القلب، �سواء ح�صلت هذه المعاني 

عن طريق البرهان �أو بمجرّد التعبّد. فعندما تح�صل القناعة الفكريّة ب�أيّ مبد�إٍ �أو حقيقة، لا 

يمكن للإن�سان �أن ي�ستفيد منها �أو �أن يعمل بمقت�ضاها ما دام القلب غافلً عنها �أو غير مقتنع 

به��ا. ولأنّ القل��ب �أمي��ر البدن و���سلطانه، ف���إنّ الجوارح ل��ن تعمل بمقت�ض��ى الحقائق ما دامت 

�صفحة القلب خالية منها.

ةّ لاتهفيم ي أهّم
التفهيم هو الباب الأوّل لتح�صيل حالات القلب؛ ولهذا عدّه الإمام و���سيلة �أ�سا���سيّة للذّكر 

ولكلّ التوجّهات القلبيّة، يقول الإمام الخميني }: »و�سي�أتي في �أحاديث ح�ضور القلب �أنّه 

لاة  لاة بقدر ما �أقبل بقلبه. وكّلما كان القلب غافلً يقلّ ن�صيبه من نتائج ال�صّ يُقْبَ��ل م��ن ال�صّ

وثماره��ا بمق��دار الغفل��ة، وما ل��م يلاحظ الأدب المذك��ور لا يح�صل الذّكر القلب��يّ، ولا يخرج 

القلب من ال�سّهو والغفلة.

وفي الحديث �أنّ الإمام ال�صادق Q، قال: »فاجعل قلبك قبلةً لل�سانك؛ لا تحرّكه �إلّ 

. ولا يتحقّق كون القلب قبلة، وتبعيّة الل�سان و�سائر الأع�ضاء له، �إلا بملاحظة 
ب�إ�شارة القلب«)))

هذا الأدب. و�إن اتّفق في مورد ما ح�صول الأمور المذكورة بدون هذا الأدب فهو من النوادر، 

.
(((

ولا يجوز للإن�سان �أن يغترّ به«

فما لم يعامل �أ�صحاب القلوب قلوبهم وفق هذا الأدب تو�شك هذه التّوفيقات �أن تخرج من 

القلب عند �أدنى زلزلة.

لاتكارر طريق تحصيل لاتهفيم
يك��ون ال���سالك ف��ي تفهيم القل��ب كمن يلقّنه معنًى. وه��و يتعامل معه على �أ�سا���س �أنّه طفلٌ 

�صغي��ر ل��م يَعْتَ��دْ على تلك المعاني ولم ي�أن���س بها بعد؛ ولأجل ذلك كان لا ب��دّ من التفهيم بعد 

التلقين حتى يح�صل للقلب فهمٌ و�إدراك. فَمِنَ ال�سالك التفهيم، وَمِنَ القلب الفهم والا�ستيعاب. 

وهذا معنًى �آخر لتكرار توجّه القلب لو دقّقنا، يقول الإمام الخمينيّ }:

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 55.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 44  - 45.
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»وليُعلم �أنّ من نكات تكرار الأذكار والأدعية ودوام الذكر والعبادة �أن ينفتح ل�سان القلب، فيكون 

ذاكرًا وداعيًا وعابدًا. وما دام هذا الأدب المذكور غير ملحوظ لا ينفتح ل�سان القلب. وقد �أ�شير 

 Q  إلى هذا المعنى في الأحاديث ال���شريفة، كما في الكافي ال���شريف، عن الإمام ال�صادق�

�أنّ عليّاً Q قال في �ضمن بيان بع�ض �آداب القراءة: »ولكن اقرعوا به قلوبكم القا�سية، ولا 

ا �أنّ �أبا عبد الله ال�صادق  Q قال لأبي �أ�سامة:  ، وفيه �أي�ضً
يكن همّ �أحدكم �آخر ال�سورة«)))

.
(((憀(((»يا �أبا �أ�سامة، اوعوا قلوبكم بذكر الله، واحذروا النكت«

ا، كما في الحديث �أنّ مولانا  »وحتى الكمّل من �أولياء الله، كانوا يلاحظون هذا الأدب �أي�ضً

جعف��ر ب��ن محم��د ال�صادق Q كان ف��ي �صلاته، فغُ���شي عليه، فلمّا �أفاق �سُ��ئل عن ���سببه، 

فقال: »ما زلت �أردّد هذه الآية على قلبي حتى �س��معتها من المتكلّم بها، فلم يثبت ج�س��مي 

 .
لمعاينة قدرته«)))

وروي عن �أبي ذرّ - ر�ضي الله عنه - �أنّه قال: »قام ر�سول الله P ليلةً، يردّد قوله تعالى: 

 .
(((

»
نتَ ٱلۡعَزيِزُ ٱلَۡكِيمُ ﴾)))

َ
هُمۡ عِبَادُكَۖ وَإِن تَغۡفِرۡ لهَُمۡ فَإنَِّكَ أ بۡهُمۡ فَإنَِّ ﴿إنِ تُعَذِّ

وبالجملة، فحقيقة الذكر والتذكّر هي الذكر القلبيّ. �أمّا الذكر الل�ساني بدونه فهو بلا لبّ 

و���ساقط عن درجة الاعتبار تمامًا. كما �أ���شير �إلى ذلك في الأحاديث ال���شريفة في غير مرّة، 

فعن الر�سول الأكرم P �أنّه قال لأبي ذرّ: »يا �أبا ذرّ، ركعتان مقت�صدتان في تفكّر، خير من 

.
قيام ليلة والقلب لاه )�ساه(«)))

.
(((憀(((»أي�ضاً: »�إنّ الله �سبحانه لا ينظر �إلى �صوركم، بل ينظر �إلى قلوبكم� P وروي عنه

)))  ال���شيخ الح��ر العامل��ي، محم��د ب��ن ح���سن، تف�صي��ل و���سائل ال���شيعة �إل��ى تح�صيل م���سائل ال���شريعة، قم، م�ؤ�س���سة �آل 
البيت R، 1409هـ.، ط 1، ج 6، �ص 207.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 8، �ص 167.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 43  - 44.

)))  الفي�ض الكا���شاني، محمد مح���سن بن مرت�ضى‏، الوافي‏، �أ�صفهان‏، مكتبة الإمام �أمير الم�ؤمنين علي Q، 1406 هـ، 
ط 1، ج 8، �ص 699.

)))  �سورة المائدة، الآية 118.
)))   المجل���سي، محم��د باق��ر ب��ن محم��د تقي، بحار الأن��وار الجامعة لدرر �أخبار الأئم��ة الأطهار، بيروت، ن���شر دار �إحياء 

التراث العربي، 1403هـ.، ط 2، ج 16، �ص 293.

)))   ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 4، �ص 74.
)))   راجع: العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج 67، �ص 248.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 44.
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ارمتب لاتهفيم بحسب درجات ملاعةفر
�إنّ التفهيم تابعٌ لدرجة المعرفة ت�صوّرًا وت�صديقًا، وقوّة الفهم تتبّع م���ستوى القناعة التي 

تح�صل في النف�س.

بع�ض�� النا���س لي���س له��م م��ن العل��وم والمع��ارف ���سوى المجم��ل الع��ام. وبع�ضه��م يكتف��ي 

بالظواه��ر، والقلي��ل من له ن�صيب من المكا���شفات. ومع ذلك ف�إنّ ل��كلٍّ من ه�ؤلاء ن�صيب من 

التفهيم؛ لهذا يقول الإمام الخمينيّ }:

»ف�إذا لم يكن من �أهل فهم معاني القر�آن والأذكار، ولي�س له ن�صيب من �أ�سرار العبادات، 

��رات بالحقّ تعالى  فيفهّ��م القل��ب المعن��ى الإجمال��يّ، وه��و �أنّ الق��ر�آن كلام الله والأذكار مذكِّ

والعبادات �إطاعة لأمر الربّ، ويفهم القلب هذه المعاني الإجماليّة.

و�إن كان �أهل فهم المعاني ال�صوريّة للقر�آن والأذكار، فيفهّم القلب المعاني ال�صوريّة من 

الوعد والوعيد والأمر والنهي وعلم المبد�أ والمعاد بالمقدار الذي �أدركه. و�إن ك�شفت له حقيقة 

من حقائق المعارف، �أو ك�شف له �سرّ من �أ�سرار العبادات، فيعلّم القلب ذاك المك�شوف بجدّ 

.
(((

واجتهاد«

آثار لاتهفيم ونتائجه
لا نن���سى ب���أنّ م��ن �أه��مّ معان��ي القلب ه��و التوجّ��ه والذك��ر والح�ض��ور والان���شغال، فجميع 

ان�شغالاتنا واهتماماتنا تنبع من قلوبنا؛ ولهذا يجب �أن نعتني بالقلب �أ�شدّ العناية؛ لأنّه ير�سم 

توجّهاتنا الكبرى في الحياة، وقد جاء في الحديث ما يبيّن �أنّ م�صير الإن���سان تابع لتوجهاته 

، وقوله Q: »لو �أحبّ 
القلبيّة، كقوله Q: »يُح�شر المرء يوم القيامة مع من �أحبّ«)))

.
�أحدكم حجراً لحُ�شِر معه«)))

.
َ بقَِلۡبٖ سَليِمٖ﴾))) تَ ٱللَّ

َ
ويكفينا قوله تعالى ﴿ يوَۡمَ لَ ينَفَعُ مَالٞ وَلَ بَنُونَ ٨٨ إلَِّ مَنۡ أ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 42.
)))  العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج66، �ص 81.

)))  الها���شمي الخوئي، الميرزا حبيب الله‏، منهاج البراعة في ���شرح نهج البلاغة وتكملة منهاج البراعة، ترجمة: ح���سن 
ح���سن زاده الآملي، ومحمد باقر كمرئي، تحقيق وت�صحيح: �إبراهيم‏ ميانجي، طهران، ‏المكتبة الإ�ال�سمية، 1400 هـ، 

ط 4، ج 14، �ص 281.

)))  �سورة ال�شعراء، الآيتان 88  - 89.
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ولا يخفى ب�أنّ توجّهات القلوب تنبع من ���شدّة ر���سوخ ما يُتوجّه �إليه فيها. فلا يكفي لتوجّه 

القلب �إلى معنى ما �أن يكون ح�ضور هذا المعنى في القلب عابرًا �أو ���سطحيًّا؛ لأنّه ���سرعان ما 

يزول؛ ولهذا كان التفهيم و�سيلة لا�ستقرار المعاني وتثبيتها في القلب، وعلى �أثر ذلك، ينه�ض 

القل��ب �إل��ى مداومة الذكر. ولي���س الذّكر ���سوى ���شدّة ح�ض��ور الحقائ��ق الإلهيّة، يق��ول الإمام 

الخمينيّ }:

»ونتيج��ة ه��ذا التفهي��م هو �أنّ��ه بعد مدّة من المواظبة، ينفتح ل���سان القل��ب وي�صبح القلب 

ذاك��رًا ومتذكّ��رًا؛ فف��ي �أوّل الأمر كان القلب متعلّمًا والل���سان معلِّمً��ا، وكان القلب ذاكرًا بذكر 

الل�سان وتابعًا له في الذكر. و�أمّا بعدما انفتح ل�سان القلب ي�صبح الأمر معكو�سًا، فيكون القلب 

ذاكرًا �أوّلًا، ويتبعه الل�سان في الذكر والحركة.

بل ربّما يتّفق للإن���سان في حالة النوم �أن يكون ل���سانه ذاكرًا تبعًا للذكر القلبيّ؛ لأنّ الذكر 

القلبيّ لا يخت�صّ بحال اليقظة. ف�إذا كان القلب متذكّرًا، يكون الل���سان التّابع له �أي�ضاً ذاكرًا، 

.
ٰ شَاكِتَهِۦِ ﴾))) ٞ يَعۡمَلُ عََ وي�سري الذكر من ملكوت القلب �إلى الظاهر ﴿ قُلۡ كُّ

وبالجمل��ة، فف��ي �أوّل الأم��ر لابدّ �أن يلاحظ الإن���سان هذا الأدب؛ �أي التفهي��م، حتّى ينفتح 

 .
(((

ل�سان القلب الذي هو المطلوب الحقيقيّ«

علاةم حصول لاتهفيم
هل يكفي �أن يقول الإن���سان: �إنّني مت�أكّد ممّا �أ���سمع وواثق بما �أعتقد؟ �أم �أنّ عليه �أن يعتني 

بحالات قلبه ليعرف منه ال�صحيح من ال���سقيم؟ و�إذا كان القلب دليل الحقيقة، فما هو دليل 

القلب؟

القل��ب ه��و الح��بّ، والحبّ ه��و الإقبال بفرح و���سرور، فما ه��ي علامة ا���ستقرار الفهم في 

القلب؟

يقول الإمام الخمينيّ }:

»وعلام��ة انطال�ق ل���سان القل��ب �أن يرتفع تعب الذكر وم���شقّته ويح�صل الن���شاط والفرح، 

)))  �سورة الإ�سراء، الآية 84.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 43.
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ويرتف��ع المل��ل والأل��م، ك����شأن الإن���سان �إذا �أراد �أن يعلّ��م طفلً لم ي���شرع في التكلّ��م، فما دام 

الطف��ل ل��م يتعلّ��م النطق، ف���إنّ المعلّم يكون ف��ي تعب وملالة، ف���إذا انفتح ل���سان الطفل و�أدّى 

الكلم��ة الت��ي علّمه �إيّاها ارتفعت ملالة المعلّم، بل نجد المعلّ��م ي�ؤدّي الكلمة تبعًا لأداء الطفل 

من دون �ألم وتعب.

��ا في �أوّل الأمر هو طفلٌ ما انفتح ل���سانه بالكلام، ولا ب��دّ له من التعلّم وتلقّن  فالقل��ب �أي�ضً

الأذكار والأوراد. ف���إذا انفت��ح ل���سان القلب، يكون تابعًا له وترتفع م���شقّة الذّكر وملالته وتعب 

.
(((

التعليم. وهذا الأدب بالن�سبة �إلى المبتدئين �ضروريّ جدّاً«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 43.
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فملااهيم رلائيسة 

يعدّ التفهيم من الآداب المعنويّة المرتبطة بتحقيق التوجّه القلبيّ. 	.1

بدون التوجّه القلبيّ �إلى الحقائق لا يتحقّق ال�سير المعنويّ. 	.2

	�أداء الإن�سان للعبادة بدون التوجّه القلبيّ لا ينتج الثمرة المطلوبة. .3

التفهيم عبارة عن �إدخال المعاني والحقائق �إلى القلب. 	.4

مع تكرار التفهيم ت�ستقرّ الحقائق في القلب. 	.5

	�إذا ا�ستقرّت الحقائق في القلوب توجّهت �إليها دوما. .6

7.	 الذكر هو الذي يكون من��شأ جميع الخيرات والبركات.

ي�شبه التفهيم عمليّة تلقين الطفل معاني الكلمات. 	.8

في البداية قد لا يكون الطفل مدركًا لمعنى ما يقول. 	.9

10.	 مع التكرار يح�صل المطلوب، وي�صبح الل�سان بعدها تابعاً للقلب.





أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

الدرس السادس

 النشاط والبهجة 

يتع��رّف �إل��ى دور الن���شاط والبهج��ة و�أهمّيّتها في . 11

ت�أدية العبادات.

يبيّن الثّمار الطيّبة للنّ�شاط والبهجة.. 22

تح�صي��ل . 33 ف��ي  ودوره  الرعاي��ة  �أدب  �إل��ى  يتع��رّف 

الإقبال على العبادات. 





تهميد
لا تح���صل النتائ��ج الطيّب��ة للعبادة التي هي ركن ال�سّ��ير المعن��ويّ والتّكام��ل الرّوحانيّ �إلا 

ب�إقبال النف�س �إليها وانعطاف القلب عليها.

و�إنّ التوجّ��ه القلب��يّ �إل��ى الفي�ض الرحمانيّ ���شرطٌ �أ�سا���س لنيله والا���ستفادة منه. وعندما 

تك��ون القل��وب منكو���سة ويكون �أعلاها �أ���سفلها وتك��ون وجهتها �إلى ه��ذه الدنيا الدنيّ��ة، ف�إنّها 

���ست�صاب بالملل والك���سل والتعب والفتور لكثرة ما يعر�ض عليها من تقلّب، ول�شدّة ما ي�صيبها 

من حرمان. وكيف تكون القلوب المتوجّهة �إلى الفاني الزائل م���سرورة، وحظّها قليل من متاع 

قليل؟!

�أمّا �إذا �أقبلت القلوب على حظوظ الآخرة وفيو�ضات رحمة الحقّ الوا���سعة، ف���سوف تن�شط 

وتعمر لكثرة ما يرد عليها من بهجات الأن�س وحظوظ القد�س. 

و�إنّ مراقب��ة ال���سالك له��ذا الأ�صل واعتباره ���شرطًا �أ�سا���سيًا في رحلت��ه المعنويّة يدلّ على 

�أنّه عارف ب�أ�صل الكمال ومعدنه. فالن���شاط دليل الا���ستفا�ضة، والفي�ض علّة الن�شاط. وما بين 

ة لها تفا�صيل مهمّة، نذكر بع�ضها في هذا الدر�س. الا�ستفا�ضة والفي�ض ق�صّ

ما لاذي يمكن أن يحصل من عبادة بلا نشاط؟
�صحيح �أنّ الن�شاط والإقبال على العبادة والاندفاع �إليها وال�شوق �أمور قلبيّة، لكن مقدّماتها 

بيدن��ا. و�أوّل ه��ذه المقدّمات �أن نلتفت �إلى خطورة القي��ام بالعبادات دونها؛ لهذا يقول الإمام 

الخمينيّ }:

»لأن��ه �إذا حم��ل النف���س عل��ى العبادة في حين الك���سل والتع��ب، يمكن �أن تترتّ��ب عليه �آثار 

�سيئة، منها:
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�أن يت�ضجّر الإن���سان من العبادة، ويزيد تكلّفه وتع�سّ��فه، ويوجب ذلك بالتدريج تنفّر طباع 

النفو�س منها. وهذا، م�ضافاً �إلى �أنّه من الممكن �أن ي�صرف الإن�سان بالكامل عن ذكر الحقّ، 

وي�ؤذي الروح من مقام العبوديّة التي هي من��شأ جميع ال�سعادات، ينتج عنه �ألّ يح�صل للعبادة 

مع هذه الحالة نورانيّة القلب، ولا ينفعل باطن النف���س منها، ولا ت�صير �صورة العبوديّة �صورة 

باطنيّ��ة للقل��ب. وق��د ذكرن��ا م��ن قب��ل �أنّ المطلوب ف��ي العبادات ه��و �أن ينطبع باطن النف���س 

.
(((

ب�صورة العبوديّة«

فم��ن �أعظ��م ثمار العب��ادة تحقّ��ق العبوديّة. والعبوديّة عب��ارة ع��ن �إدراك حقيقة الارتباط 

ب��الله تعال��ى. وكلّ م��ن �أدرك الغاي��ة من العب��ادة وجد في نف���سه حقيقة الق��رب؛ لأنّ العبوديّة 

جوه��رة كنهه��ا الربوبيّ��ة. وفي مقام القرب لا يوجد ���سوى الخي��ر والكمال وال���سعادة والهناء 

واللذّة وال�سرور.

وعندما ي���سير الإن���سان في العبادة ولا يرى في نف�سه هذه الآثار، فهذا يعني �أنه ي�سير على 

�صراط خاطئ. فكلّما حثّ الخطى، و�أكمل ال�سير، لم يزدد من الله �إلا بعدًا، وللغاية �إلا هجرًا!

ةّ رعاية لانشاط ولابهجة ي أهّم
لا يب��دو �أنّن��ا بحاجة �إلى تعريف معنى الن���شاط والبهجة، فهما معني��ان وجدانيّان. وما هو 

مهمّ، �أن نعرف دورهما و�أهمّيّتهما في عباداتنا التي هي و���سيلة تقرّبنا �إلى الله. ولا ���شكّ ب�أنّ 

جانبًا من هذه المعرفة يرتبط بالالتفات �إلى خطورة �إهمالهما.

يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »م��ن الآداب القلبيّة لل�صلاة و���سائر العب��ادات، وله نتائج 

ح���سنة، بل هو موجب لفتح بع�ض الأبواب وك���شف بع�ض �أ���سرار العبادات، �أن يجتهد ال���سالك 

في �أن تكون عبادته عن ن���شاط وبهجة في قلبه، وفرح وانب���ساط في خاطره، ويحترز احترازًا 

.
(((

�شديدًا من الإتيان بالعبادة مع الك�سل و�إدبار النف�س«

والاحت��راز لا يعن��ي ترك العبادة، بل يقت�ضي ت�أمين المقدّم��ات اللازمة؛ فلو �أنّ عبدًا �أ�صرّ 

على نف���سه �أن تقوم ب�أعباء العبادة دون الاهتمام ب�إقبال القلب ون���شاط النف���س وبهجة الروح، 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص37  - 38.
)))  م.ن، �ص 37.
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فه��ذا يعن��ي �أنّه يتعمّد حرمان نف���سه من ثمار العبادة الطيّب��ة، وهو بوجه �آخر دليل على وجود 

خلل وعيوب في �سيره المعنويّ وفي م�سار حياته.

ما هو سّر ذلك؟
لمزيد تو�ضيح حول �أهمّيّة هذا الأدب القلبيّ، يقول الإمام الخمينيّ }:

»�إن من �أ�سرار العبادات والريا�ضات ونتائجهما:

1. �أن تنف��ذ �إرادة النف���س ف��ي ملك البدن، وت�صبح �أقاليم النف���س منقه��رة وم�ضمحلّة في 

كبريائه��ا، فت���سيطر الإرادة عل��ى الق��وى المبثوث��ة والجنود المنت���شرة ف��ي ملك البدن 

وتمنعه��ا من الع�صيان والتمرّد والأنانيّة، وتكون القوى م���سلِّمة لملكوت القلب وباطنه، 

ب��ل ت�صي��ر جمي��ع الق��وى بالتدريج فانية ف��ي ملكوت النف���س، ويطبق �أم��ر الملكوت في 

المل��ك وينف��ذ في��ه« )ويعن��ي هذا الأم��ر �ألّ تكون النف���س منق��ادة للأع�ض��اء والجوارح 

وتابعة لرغباتها(.

 2. وتقوى �إرادة النف�س )وفي ظلّ الحكومة الواحدة يزداد الرئي�س قوّةً واقتدارًا(.

 3. ويفلت زمام المملكة من يد ال�شيطان والنف�س الأمّارة )وهذا ما يمنح النف�س نوعًا من 

الا�ستقلاليّة عن �أعدائها؛ لأنّه في ظلّ الاقتدار يح�صل الا�ستقلال الفعليّ(.

 4. وتُ�ساق جنود النف�س من الإيمان �إلى الت�سليم، ومن الت�سليم �إلى الر�ضا، ومن الر�ضا �إلى 

الفناء )فتبد�أ النف�س ب�إ�سراء نتائج العبادة من القلب �إلى جميع الأقاليم المنقادة(.

5. وفي هذه الحالة تجد النف�س رائحة من �أ�سرار العبادة، ويح�صل لها �شيء من التجلّيات 

 .
(((

الفعليّة«

وف��ي ه��ذا الن�ص��ّ الجليل ذكر الإمام مراحل ت�أثير العبادة في النف���س، فب��د�أ بما يمكن �أن 

نعبّر عنه بتوحيد الإرادة، ثمّ انتقل �إلى قوّة الإرادة، وبعدها ي�صبح بالإمكان التفلّت من ت�أثير 

و�ساو�س ال�شيطان والنف�س الأمّارة بفعل قوّة نور العقل في القلب. وهناك تبد�أ النف�س بتح�صيل 

الكمالات في ظلّ الاتّ�صال بالله تعالى.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 38.
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دور لانشاط ولابهجة في لاعبادة
وحول دور النّ�شاط والبهجة في ح�صول هذه الآثار للعبادة في النف�س، يقول الإمام }:

»وم��ا ذكرن��ا لا يتحقّق �إلّ ب�أن ت�ؤدّى العبادات عن ن���شاط وبهج��ة، ويحترز فيها من التكلّف 

ا، كي تح�صل للعابد حالة المحبّة والع���شق لذكر الحقّ ولمقام  والتع�سّ��ف والك���سل احترازًا تامًّ

العبوديّة، ويح�صل له الأن�س والتمكّن.

و�إنّ الأن���س بالح��قّ وذكره م��ن �أعظم المهمّات، ولأهل المعرفة بهما عناية ���شديدة، وفيها 

يتناف���س المتناف���سون من �أ�صحاب ال�سير وال�سلوك. وكما �أنّ الأطبّاء يعتقدون ب�أنّ الطّعام �إذا 

كل بال�سرور والبهجة يكون �أ�سرع في اله�ضم، كذلك يق�ضي الطبّ الروحانيّ ب�أنَّ الإن�سان �إذا 
ُ
�أ

تغذّى بالأغذية الروحانيّة بالبهجة والا�شتياق محترزًا من الك�سل والتكلّف، يكون ظهور �آثارها 

.
(((

في القلب وت�صفية باطنه بها �أ�سرع«

ةّ لانشاط ولابهجة ي شواهد على أهّم
ي���ستدلّ الإمام } على هذا الأدب من القر�آن الكريم، ويتبعه بمجموعة من الأحاديث 

ال���شريفة للت�أكي��د عل��ى �أهمّيّته، فيقول: »وقد �أ���شير �إلى هذا الأدب في الكت��اب الإلهيّ الكريم 

وال�صحيف��ة الربوبيّ��ة القويم��ة، حينم��ا قال تعالى في مق��ام تكذيب الكف��ار والمنافقين: ﴿وَلَ 

لَوٰةَ  رت �آية ﴿ لَ تَقۡرَبُواْ ٱلصَّ ، وقد فُ�سِّ
لَوٰةَ إلَِّ وَهُمۡ كُسَالَٰ وَلَ ينُفِقُونَ إلَِّ وَهُمۡ كَرٰهُِونَ ﴾))) توُنَ ٱلصَّ

ۡ
يأَ

 في حديث، ب�أنّ المراد من �سكارى ك�سالى.
نتُمۡ سُكَرَٰىٰ﴾)))

َ
وَأ

ا منها كي تفخر هذه الأوراق  ا �إلى هذا الأدب، ونحن نذكر بع�ضً و�أ���شير في الرّوايات �أي�ضً

به. 

محم��د ب��ن يعق��وب با���سناده ع��ن �أب��ي عب��د الله Q، ق��ال: »لا تُكْرِه��وا �إل��ى �أنف�س��كم 

.
العبادة«)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 38.
)))  �سورة التوبة، الآية 54.

)))  �سورة الن�ساء، الآية 43.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 86.
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وع��ن �أب��ي عب��د الله Q، ق��ال: قال ر���سول الله P: »يا عل��يّ، �إنّ ه��ذا الدي��ن متين، 

.
ف�أوغل فيه برفق، ولا تبغّ�ض �إلى نف�سك عبادة ربّك«)))

نف��رت  و�إذا  ف�أودعوه��ا،  القل��وب  ن�ش��طت  »�إذا   :Q الع���سكريّ  ع��ن  الحدي��ث  وف��ي 

.
فودّعوها«)))

وه��ذا د���ستور جام��ع منه Q ب���أن �أودعوا في القلوب ف��ي وقت ن���شاطها، و�أمّا في وقت 

نفارها. فلا بدّ في ك�سب المعارف والعلوم �أي�ضاً من رعاية هذا الأدب، و�ألّ يحمل القلوب على 

الك���سب مع الكراهة والنفور »فعليه �أن يختار وقت العبادة بحيث يكون للنف���س �إقبال ون���شاط 

.
(((

وحيويّة، بعيدًا عن التعب والفتور«

ولا يتعار�ض�� ه��ذا ال��كلام مع �أهمّيّة و�ض��رورة ال�صلاة ف��ي �أوّل الوقت؛ لأنّ من ����شأن هذه 

الرعاية �أن تحبّب ال�صلاة والعبادة �إلى القلب، فيطلبها بحبّ، وي�شتاق �إليها بوَجد؛ ومن كانت 

هذه حاله، لا يتحمّل مرور الوقت حين الأذان، في�سرع �إلى ال�صلاة بفرح وابتهاج. 

رلاعاية أهمّ عمل لتحصيل الإقبال
بعد �أن علمنا �أهمّيّة الإقبال بن�شاط وبهجة على العبادة، فما الذي ينبغي القيام به بالدرجة 

الأول��ى لجعل القلب م���ستعدًا له��ذه الحالات؟ هنا ي�أتي الإمام على ذك��ر �أدب �آخر، هو بمنزلة 

المقدّمة لتلك التوجّهات القلبيّة بعد �أن ا�ست�شهد بهذه الأحاديث ال�شريفة، فيقول }:

خَر �أدب �آخ��ر، وهو �أي�ضاً م��ن المهمّات في باب 
ُ
»ويُ���ستفاد م��ن ه��ذه الأحادي��ث و�أحاديث �أ

الريا�ضة المعنويّة، وهو �أدب الرعاية.

وكيفيت��ه �أن يراع��ي ال���سالك في �أيّ مرتب��ة كان فيها، ���سواء في الريا�ض��ات والمجاهدات 

العلميّة �أم النف���سانيّة �أم العمليّة، حاله، ويتعامل مع نف���سه بالرفق والمداراة، ولا يحمّلها �أزيد 

من طاقتها وحالها.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 87.
)))  المي��رزا الن��وري، ح���سين ب��ن محم��د تق��ي‏، م���ستدرك الو���سائل وم���ستنبط الم���سائل‏، تحقي��ق وت�صحيح: م�ؤ�س���سة �آل 

البيت  R، قم، م�ؤ�س�سة �آل البيت R ، 1408  هـ،  ط 1، ج 1، �ص 144.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص37.
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والاهتمام بالرعاية بالن���سبة �إلى ال���شباب وحديثي العهد من المهمّات، ف�إنّه �إذا لم يعامل 

ال�شباب �أنف�سهم بالرفق والمداراة، ولم ي�ؤدّوا الحظوظ الطبيعيّة �إلى �أنف�سهم بمقدار حاجتها 

من الطرق المحلّلة، يو�شك �أن يقعوا في خطر عظيم لا يتي�سّر لهم جبرانه، وهو �أنّ النف�س ربّما 

ت�صير ب�سبب ال�ضغط عليها وكفّها عن م�شتهياتها �أكثر من العادة مطلقة العنان في �شهواتها، 

ويخرج زمام الاختيار من يد �صاحبها. واقت�ضاءات الطبيعة �إذا تراكمت، ونار ال�شهوة الحارّة 

�إذا وقعت تحت �ضغط الريا�ضة الزائدة عن الحدّ، ف�إنّها ت�ستعر لا محالة، وتحرق كلّ المملكة. 

و�إذا �صار ال���سالك - لا ���سمح الله - مطلق العنان، �أو �أ�صبح الزاهد بلا اختيار، ف�إنّه يقع في 

هاوية لا يرى وجه النجاة منها �أبداً، ولا يعود �إلى طريق ال�سعادة والفلاح بتاتًا.

فعلى ال���سالك �أن يج���سّ نب�ضه في �أيّام ���سلوكه كطبيب حاذق، ويعامل نف���سه على �أ�سا���س 

مقت�ضى الأحوال و�أيّام ال���سلوك. وفي �أيّام ا���شتعال نار ال�شهوة وغرور ال�شباب لا يمنع طبيعته 

��ا. وعليه �أن يخمد نار ال�شّ��هوة بالطرق الم���شروعة. ف�إنّ في �إطفاء ال���شهوة  م��ن حظوظه��ا كلّيًّ

بطري��ق الأم��ر الإلهيّ �إعانة كاملة على ���سلوك طريق الحقّ؛ فلينكح وليتزوج، ف�إنّه من ال���سنن 

الإلهيّة الكبرى؛ وم�ضافًا �إلى �أنّه مبد�أ بقاء النوع الإن�سانيّ، ف�إنّ له دوراً كبيرًا �أي�ضاً في �سلوك 

، وفي حديث 
طريق الآخرة؛ ولهذا قال ر���سول الله P: »من تزوّج فقد �أحرز ن�صف دينه«)))

 ،P وروي �أنّ ر���سول الله ،
راً، فليلقه بزوجة«))) �آخ��ر: »م��ن �أح��بّ �أن يلقى الله طاهرًا مطهَّ

.
قال: »�أكثر �أهل النار العزّاب«)))

وع��ن الإم��ام عل��يّ Q، ق��ال: »�إنّ جماع��ة م��ن ال�صحاب��ة كانوا حرّم��وا على �أنف�س��هم 

الن�س��اء والإفطار بالنهار والنوم بالليل، ف�أخبرت �أمّ �س��لمة ر�س��ول الله، فخرج �إلى �أ�صحابه، 

فق��ال: �أترغب��ون ع��ن الن�س��اء؟ �إن��ي �آتي الن�س��اء، و�آكل بالنه��ار، و�أنام باللي��ل، فمن رغب عن 

َ لَ يُبُِّ  ْۚ إنَِّ ٱللَّ ُ لَكُمۡ وَلَ تَعۡتَدُوٓا حَلَّ ٱللَّ
َ
�س��نّتي فلي���س من��ي، و�أن��زل الله ﴿لَ تَُرِّمُواْ طَيّبَِتِٰ مَــآ أ

)))  الطو�سي، محمد بن الح�سن‏، الأمالي، قم، دار الثقافة، 1414 هـ، ط 1، �ص 518.
)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 20، �ص 18.

)))  ابن بابويه، محمد بن علي، من لا يح�ضره الفقيه‏، تحقيق وت�صحيح علي �أكبر غفاري، قم‏، م�ؤ�س�سة الن�شر الإ�سلامي 
التابعة لجماعة المدر�سين بقم‏، 1413 هـ، ط 2، ج 3، �ص 384.
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.
(((

»
نتُم بهِۦِ مُؤۡمِنُونَ﴾)))

َ
ِيٓ أ َ ٱلَّ ُ حَلَلٰٗ طَيّبِٗاۚ وَٱتَّقُواْ ٱللَّ ا رَزقََكُمُ ٱللَّ ٱلمُۡعۡتَدِينَ ٨٧ وَكُوُاْ مِمَّ

وبالجمل��ة، على ���سالك طريق الآخ��رة )رعاية( حالات �إدبار النف���س و�إقبالها، فكما �أنّه لا 

يجوز له الكفّ عن الحظوظ مطلقاً، ف�إنّه من����شأ لمفا���سد عظيمة، لا ينبغي له �أن يحمّل نف���سه 

ما لا تطيقه من العبادات والريا�ضات العمليّة، و�ألّ يجعلها تحت ال�ضغوط، خ�صو�صاً في �أيّام 

ال���شباب وابت��داء ال���سلوك؛ ف�إنّه �أي�ضاً يكون من����شأ لت�ضجّر النف���س ونفوره��ا، وربّما ين�صرف 

.
(((

الإن�سان ب�سببه عن ذكر الحقّ«

»والإ���شارة �إل��ى ه��ذا المعن��ى ف��ي الأحادي��ث كثي��رة، فف��ي الكاف��ي ال���شريف، ع��ن �أب��ي 

عب��دالله Q، ق��ال: »اجتهدت في العبادة، و�أنا �ش��ابّ، فقال لي �أب��ي: يا بنيّ، دون ما �أراك 

.
ت�صنع؛ ف�إنّ الله عزّ وجلّ �إذا �أحبّ عبداً ر�ضي منه بالي�سير«)))

وعن �أبي جعفر Q، قال: قال ر���سول الله: »�إنّ هذا الدين متين، ف�أوغلوا فيه برفق، 

ولا تُكْرهوا عبادة الله �إلى عباد الله، فتكونوا كالراكب المنبتّ الذي لا �سفراً قطع ولا ظهراً 

.
�أبقى«)))

.
(((

»
وفي حديث �آخر: »ولا تبغّ�ض �إلى نف�سك عبادة ربّك«)))

أصول رلاعاية
ف���إذا عرفن��ا �أهمّيّ��ة الرعاي��ة ودوره��ا ف��ي تح�صيل الن���شاط والبهج��ة، و�أدركن��ا كيفيّتها، 

فاللازم �أن نلتفت �إلى ال�ضابطة الأ�سا���سيّة فيها، نظرًا لإمكانيّة وقوع ال���سالك في الإفراط �أو 

التفريط؛ لهذا يقول الإمام }:

»وبالجملة، الميزان في باب المراعاة �أن يكون الإن���سان ملتفتاً �إلى �أحوال النف���س، وي�سلك 

معه��ا بح���سب قوّته��ا و�ضعفها. ف�إذا كانت النف���س قويّة في العب��ادات والريا�ضات، وتقدر على 

)))  �سورة المائدة، الآيتان 87  - 88.
)))  البروجردي، �آغا ح�سين، جامع �أحاديث ال�شيعة، طهران، من�شورات فرهنك �سبز، 1428هـ، ط 1، ج 25، �ص 102.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص39  - 41.
)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 1، �ص 108.
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)))  م.ن، �ص 87.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص41.
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المقاومة، فليجدّ وي���سعى في العبادة. و�أمّا الذين طووا �أيام عنفوان ال���شباب، وانطف�أت نائرة 

ال���شهوات ���شيئاً ما فيهم، فالمنا���سب لهم �أن يجدّوا في الريا�ضات النف���سانيّة �أكثر، ويدخلوا 

في ال�سلوك والريا�ضة بفتوّة. فكلّما عوّدوا النف�س على الريا�ضات، فتح لهم باب �آخر، �إلى �أن 

تغلب النف�س القوى الطبيعيّة، وت�صير القوى الطبيعيّة م�سخّرة تحت كبرياء النف�س.

وم��ا ورد ف��ي الأحاديث ال���شريفة، من الأمر بالجدّ وال���سعي في العب��ادة، وما ورد فيها من 

م��دح الذي��ن يجته��دون في العب��ادة والريا�ض��ة، وما ورد في عب��ادات �أئمّ��ة الهدى R من 

جه��ة، وم��ا ورد م��ن هذه الأحاديث ال���شريفة المادحة للاقت�صاد في العب��ادة من جهة �أخرى، 

مبنيّ على اختلاف �أهل ال�سلوك ودرجات النفو�س و�أحوالها، والميزان الكلّيّ هو ن�شاط النف�س 

 .
(((

تها، �أو نفورها و�ضعفها« وقوَّ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص41  - 42.
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تهميد
لا معنى للحياة الدّنيا ���سوى �أن تكون ���سفراً �إلى الله تعالى، وفيها الزّاد والم���سير والغاية، 

وكذلك تجاوز الموانع. ومن �أ���شدّ الموانع على الإن���سان ذلك العدوّ الم���سمّى �إبلي���س، وجنوده 

من الجنّ والإن���س، الذين لا همّ لهم ���سوى منعه من �إكمال الم���سير، ومن ثمّ �إ�سقاطه في لجّة 

ال�ضياع والي�أ�س، حتى ينتهي الأمر به �إلى �أودية جهنّم البعد والفراق والعذاب وال�شّقاء.

ولا ���شكّ ب�أنّ لوجود هذه العداوة في حياتنا فل���سفة عميقة، �أقلّ ما يُقال فيها �أنّها ت���ساهم 

في تعرّفنا �إلى �سرائرنا وما تخفيه نفو�سنا؛ ففي م�صارعة ال�شّيطان يدرك الإن�سان الكثير من 

مكامن النف���س وخباياها، ويتعرّف �إلى عمق نواياه وغاياته. وكلّ هذا م���شروط ب�أمرٍ �أ�سا���سيّ، 

وه��و الا���ستعاذة ب��الله تعال��ى من ه��ذه ال�شّ��رور المخفيّ��ة والمعلنة. وله��ذه الا���ستعاذة مراتب 

و�شروط �سوف نتعرّف �إليها في هذه الدّرو�س �إن �شاء الله تعالى.

ف إبليس ةّ فحلااظ على لاعبادة من تصّر ي أهّم
�إنّ �أوّل م��ا ينبغ��ي �أن نلتف��ت �إلي��ه ه��و خطورة ه��ذا العدوّ ومدى م��ا يتمتّع به م��ن �إمكانات 

لغواي��ة الإن���سان و�إ�ضلال��ه، حي��ث �إنّ الغفلة ع��ن هذه الع��داوة وعواقبها هي ال�سّ��بب الأوّل في 

ال���سقوط والخ���سران؛ ولهذا يعمد ال���شيطان الرجيم �إلى �إخفاء ما ي�ضمره للإن���سان و�إ���سباغ 

ا كان التحذير المتكرّر من الله تعالى في  الخي��ر والن�صيح��ة عليه لكي يتمكّن منه؛ ولهذا �أي�ضً

كتابه العزيز وعلى ل�سان �أوليائه من ال�شّيطان ومكائده.

ولا ���شكّ ب�أنّ التعرّف �إلى مكائد �إبلي���س وحبائله ومكره وخُدَعه وحقيقة ما ي�ضمره ي�ساهم 

كثيراً في فتح العيون والب�صائر على م����سؤوليّة كبيرة تندرج تحت عنوان الا���ستعاذة بالله من 

ال�شّيطان الرجيم.
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ال�ة و���سائر العب��ادات،  يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »م��ن الآداب القلبيّ��ة المهمّ��ة لل�صّ

الحف��اظ عليها من الت�صرّفات ال�شّ��يطانيّة، وهو في الوقت نف���سه من �أمّه��ات الآداب القلبيّة، 

والقي��ام ب��ه من عظائم الأمور و�أدقّ الدقائق. ولعلّ الآية ال���شريفة ف��ي و�صف الم�ؤمنين الذين 

ه��م على �صلواتهم يحافظون �إ���شارة �إلى جميع مراتب الحف��ظ التي تكون �إحداها، بل �أهمّها، 

.
(((

الحفاظ عليها من ت�صرّفات ال�شّيطان«

ويقول الإمام الخمينيّ }:

لاة التي هي ال�سّ��فر الروحانيّ  ��ا القراءة في ال�صّ »م��ن الآداب المهمّ��ة للقراءة، وخ�صو�صً

�إلى الله والمعراج الحقّيقيّ ومرقاة و�صول �أهل الله، الا���ستعاذة من ال�شّ��يطان الرّجيم، الذي 

هو ���شوكة طريق المعرفة ومانع ال���سير وال���سلوك �إلى الله، كما �أخبر الله �سبحانه وتعالى عنه 

 ،
قۡعُدَنَّ لهَُمۡ صِرَطَٰكَ ٱلمُۡسۡــتَقيِمَ ﴾)))

َ
غۡوَيۡتنَِ لَ

َ
في ���سورة الأعراف المباركة، حيث قال: ﴿ فَبمَِآ أ

ف�إنّه �أق�سم �أن ي�سدّ الطّريق على �أبناء �آدم ويمنعهم عنه. 

ففي ال�صلاة التي هي ال�صراط الم���ستقيم للإن���سانيّة ومعراج الو�صول �إلى الله، لا يتحقّق 

الو���صول م��ن دون الا���ستعاذة من ه��ذا القاطع للطّري��ق، ولا يح�صل الأمان من ���شرّه من دون 

.
(((

الا�ستعاذة بح�صن الألوهيّة الح�صين«

ويقول }: »فلا بدّ �أن نعلم ب�أنّ ت�أخّرنا عن هذا ال�سّير الملكوتيّ وال�سّلوك الإلهيّ ب�سبب 

�إغواء ال���شيطان والوقوع تحت ال���سلطنة ال�شيطانيّة هو من ق�صورنا �أو من تق�صيرنا، حيث لم 

نقم ب�آدابه المعنويّة و�شرائطه القلبيّة، كما �إنّ عدم نيلنا في جميع الأذكار والأوراد والعبادات 

 .
(((

نتائجها الروحيّة والآثار الظاهريّة والباطنيّة فهو ب�سبب هذه الم��سألة الدقيقة«

دور الإنسان في هذا لاصارع
�إنّ �إرجاع جميع النواق�ص والم���شكلات المعنويّة وكلّ �أنواع ال�شّ��قاء والآثام �إلى ال�شّ��يطان 

الرّجيم لا يعني عدم تحمّل الإن�سان للم��سؤوليّة الكاملة عن م�صيره؛ فالأمر لا يدور بين �إلقاء 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص34.
)))  �سورة الاعراف، الآية 16.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص229  - 230.
)))  م.ن، �ص230.
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اللوم على الإن���سان �أو على ال�شّ��يطان؛ لأنّ من ي�سمح لكلّ الآثار ال�شّيطانيّة بالنفوذ �إلى النف�س 

هو الإن���سان نف���سه، وهو الذي يقبل ب���سريان الإلقاءات ال���شيطانية والو�ساو���س الإبلي�سيّة �إلى 

عمق قلبه. 

لكنّ هذا الإرجاع ي���ساعد الإن���سان على �أمرٍ �أ�سا���س هو غاية في الأهمّيّة، ولا يمكن معرفة 

�أهمّيّته �إلّ �إذا عرفنا �أمرين �أ�سا�سيين، وهما: 

	�إنّ بلوغ �أيّ كمال غير ممكن ولا متي�سّر �إلّ في ظلّ الرّجوع �إلى الله والا�ستفا�ضة التامّة  .1

منه.

و�إنّ الإن���سان ف��ي ���سيره هذا لي���س ���سوى العج��ز وال�ضع��ف والفقر. وما ل��م يدرك هذه  	.2

الحقيق��ة لا يمك��ن ل��ه �أن ين��ال ثمار الحقيق��ة الأولى. وم��ن كان عين ال�ضع��ف ف�أنّى له 

الانت�صار على مثل هذا العدوّ المبين؟! 

 لهذا يقول الإمام الخمينيّ }:

»الله��مّ، �إنّ��ك تعلم �ضعفنا وم���سكنتنا، وتعلم �أنّنا لا ن���ستطيع الفرار من ه��ذا العدوّ القويّ 

القدي��ر ال��ذي طم��ع في الت���سلّط عل��ى الأنبياء العظ��ام والكمّل م��ن الأولياء الرفيع��ي المقام، 

ف���إن فقدن��ا بارقة لطف��ك ورحمتك �أوقعنا هذا العدوّ القويّ ف��ي م�صارعتنا �إيّاه �أر�ض الهلاك 

والب��وار، و�صيّرنا تائهين في الظلمة وال���شقاوة، ف�أ����سألك بالخا�صة ف��ي جنابك والمحارم في 

ح�ضرتك �أن ت�أخذ بيدنا نحن المتحيّرين في وادي ال�ضلالة، والحائرين في �صحراء الغواية، 

.
(((

و�أن تطهّر قلوبنا من الغلّ والغ�شّ وال�شّرك وال�شكّ، �إنّك وليّ الهداية!«

فّره؟ ما هو إبليس؟ وما هي حقيةق تص
لك��ي نقت��رب �أكثر من فهم الق�ضيّة يجب �أن نعرف ما هي حقيقة �إبلي���س، و�أن نت�صوّر �أهمّ 

ما يحدث مع ال���سالك في ���سيره �إلى الله تعالى. فحبائل �إبلي���س الخبيث وت�صرّفاته العدوانيّة 

ومكائده ت���ستهدف نتائج ال���سلوك المعنويّ في جميع مراتبه ومقاماته، وت���سعى لتبديل الثمار 

الطيّبة �إلى �أخرى خبيثة، ليتمكّن معها من التحكّم بالإن���سان وجعله عبدًا طائعًا له. وكلّ هذا 

من �أجل �أن يثبت هذا اللعين انت�صاره المزعوم على ربّ العالمين!

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص37.
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يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »فكلّ ما كان مانعًا له )للإن���سان( من هذا ال�سّ��فر و���شوكًا 

في طريقه، فهو ���شيطانه، ���سواء �أكان من القوى الرّوحانيّة ال�شّ��يطانيّة �أم من الجنّ والإن���س؛ 

ا �إذا كانوا ���شوك الطريق ومانعي ال�سّ��لوك �إل��ى الله، ف�إنّهم من �أعوان  لأنّ الج��نّ والإن���س �أي�ضً

ال���شيطان وت�صرّفه، كما �أ���شار �إليه ���سبحانه وتعالى في ���سورة النّا���س المباركة، حيث يقول: 

، ف�إن كان 
نَّةِ وَٱلنَّاسِ ﴾))) ِي يوُسَۡوسُِ فِ صُدُورِ ٱلنَّاسِ ٥ مِنَ ٱلِۡ ِ ٱلوۡسَۡــوَاسِ ٱلَۡنَّاسِ ٤ ٱلَّ ﴿ مِن شَّ

ال�شّيطان جنّاً، يُ�ستفاد من الآية ال�شريفة �أنّ الو�سوا�س الخنّا�س الذي هو ال�شيطان جنٌّ و�إن�س، 

�أحدهما بالأ�صالة والآخر بالتبعيّة، و�إن كان ال���شيطان حقيقة �أخرى ���شبيهة بالجنّ فيُعلم من 

الآية ال���شريفة �أنّ هذين النوعين، يعني الجنّ والإن���س، �أي�ضاً تمثّلات �شيطانيّة ومن مظاهره. 

، وقد 
نِّ ﴾))) نسِ وَٱلِۡ وقد �أ���شار �إلى هذا المعنى في �آية �أخرى �أي�ضاً، حيث يقول: ﴿ شَيَطِٰيَن ٱلِۡ

 .
(((

�أ�شار �سبحانه في هذه ال�سورة المباركة �إلى الأركان الأربعة المذكورة كما هو ظاهر«

ويقول }:

»وهو �إبلي�س اللعين وال�شّيطان الرّجيم، الذي يمنع الإن�سان بحبائله المتنوّعة من الو�صول 

�إل��ى المق���صد، وح���صول المق���صود. وم��ا ذك��ره بع�ض�� �أعاظ��م �أهل المعرف��ة م��ن �أنّ حقيقة 

، لأنّ الجنبة 
(((

ال���شيطان عب��ارة ع��ن جميع العالم بجنبته ال���سوائيّة فلي���س بتام ل��دى الكات��ب

ال���سوائيّة الت��ي هي عب��ارة عن ال���صورة الموهومة العارية ع��ن الحقيقة الخالي��ة عن التحقّق 

والواقعيّة )هي( من حبائل �إبلي���س التي ي���شغل الإن���سان بها. ولعلّه �إلى هذا المعنى �أ���شير في 

، و�إلّ فنف���س �إبلي���س حقيقة ذات تجرّد 
ٰ زُرۡتُمُ ٱلمَۡقَابرَِ ﴾))) لهَۡىكُٰمُ ٱلتَّكَثرُُ ١ حَتَّ

َ
قوله تعالى: ﴿ أ

ا، كما �أنّ  ، والحقيقة الإبلي���سيّة الكلّيّة التي هي رئي���س الأبال���سة والإبلي���س ال��كلّ �أي�ضً
(((

مثال��يّ

الحقيقة العقليّة المجرّدة الكلّيّة، وهي �آدم الأوّل، هي عقل الكلّ. و�إنّ القوى الواهمة الجزئيّة 

)))  �سورة النا�س، الآيات 4  - 6.
)))  �سورة الأنعام، الآية 112.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص237  - 238.
)))  الكاتب: هو الإمام الخمينيّ }.

)))  �سورة التكاثر، الآيتان 1  - 2.
)))   التج��رد المثال��ي ه��و التج��رّد الخيال��ي وي�صطلح عليه �أي�ض��ا بالتجرّد البرزخي. وه��و مرتبط بعالم ال���صورة لا عالم 

المادة.
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الملكيّ��ة من مظاهر �إبلي���س و����شؤونه، كم��ا �أنّ العقول الجزئيّة ����شؤون العق��ل الكلّيّ ومظاهره. 

 .
(((

وتف�صيل هذا المقام وتحقيقه خارج عن مجال هذه الر�سالة«

»وبالجملة، ما منعك عن الحقّ وحجبك عن جمال المحبوب الجميل فهو �شيطانك، �سواء 

.
(((

�أكان في �صورة الإن�سان �أم الجنّ«

أدوتا إبليس وحبائله
�إنّ لإبلي���س م��ن المكائ��د م��ا لا يُح���صى. وق��د �أع��دّ ل��كلّ �إن���سان بح���سب مرتبت��ه وحالات��ه 

مكي��دة ق��د ت�أخ��ذ العمر كلّ��ه حتى تعطي نتيجتها وهي ال���سقوط ف��ي قعر جهنّ��م. و�إنّ التعرّف 

�إل��ى بع�ض�� المكائد الخفيّة والدقيقة ممّا ي���ساعد على تحقيق الا���ستعاذة؛ وله��ذا يقول الإمام 

الخمين��يّ  }: »... وكلّ م��ا يمنع��ك ب��ه ال���شياطين ع��ن المق���صد والمق���صود فه��و حبائل 

ال�شيطان، �سواء كان من �سنخ المقامات والمدارج �أو العلوم والكمالات �أو الحرف وال�صنائع �أو 

العي�ش والراحة �أو الم�شقّة والذلّة �أو غيرها، وهذه عبارة عن الدنيا المذمومة؛ وبعبارةٍ �أخرى: 

�إنّ تعلّ��ق القل��ب بغير الحقّ هو الذي يمثّل الدنيا المذمومة، ومنها تن����شأ حبائل ال���شيطان، ولا 

بدّ من الا�ستعاذة منها. وما نقل عن ر�سول الله P �أنّه كان يقول: »�أعوذ بوجه الله الكريم، 

وبكلمات الله التي لا يجاوزهنّ برٌّ ولا فاجر، من �ش��رّ ما ينزل من ال�س��ماء وما يعرج فيها، 

ومن �شرّ ما ينزل من الأر�ض وما يخرج منها، ومن �شرّ فتن الليل والنهار، ومن �شرّ طوارق 

.
الليل والنهار، �إلّ طارقًا يطرق بخير«)))؛ فلعلّ المق�صود منه هذا المعنى«)))

ويقول }:

»... وبالجمل��ة، م��ا كان ف��ي هذا ال�سّ��لوك الإلهيّ وال���سير �إلى الله مانعًا من ال�سّ��ير و���شوكًا في 

ا. وما كان من عوالم الغيب  الطريق فهو ال�شيطان �أو مظاهره التي �أعمالها هي عمل ال�شّيطان �أي�ضً

وال�شّ��هود والعوار�ض الحا�صلة للنف���س وحالاتها المختلفة حجابًا لجمال المحبوب، ���سواء �أكان من 

العوالم الملكيّة الدنيويّة كالفقر والغنى وال�صحّة والمر�ض والقدرة والعجز والعلم والجهل والآفات 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 239.
)))  م.ن، �ص240.

))) راجع: العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج60، �ص329.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 240.
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والعاهات وغيرها، �أم كان من العوالم الغيبيّة التجرّديّة والمثاليّة، كالجنّة وجهنم، والعلم المتعلّق 

به��ا حتّ��ى العلوم العقليّة البرهانيّة الراجعة �إلى توحيد الحقّ وتقدي���سه كلّ ذلك من حبائل �إبلي���س 

الت��ي تمن��ع الإن���سان عن الحقّ والأن���س به والخلوة معه وت���شغله بذل��ك، حتى الا���شتغال بالمقامات 

المعنويّ��ة والوق��وف ف��ي المدارج الروحانيّة الذي ظاه��ره الوقوف في ال�صراط الإن���سانيّ، وباطنه 

الوق��وف ف��ي ���صراط الحقّ، الذي هو الج���سر الروحان��يّ لجهنّم الف��راق والبعد، وينته��ي �إلى جنّة 

اللقاء. وهذا الج�سر مخ�صو�ص بطائفة قليلة من �أهل المعرفة و�أ�صحاب القلوب، وهو من الحبائل 

 .
(((

العظيمة لإبلي�س الأبال�سة، ولا بدّ من الا�ستعاذة منه بذات الحقّ المقدّ�سة جلّ ��شأنه«

عواقب إهمال الاستعاذة
ف�إل��ى �أيّ م��دى يمك��ن �أن ي�ؤول �أمر الإن���سان الذي يهم��ل هذه الا���ستعاذة، ولا يحافظ على 

عبادته و���سيره المعنويّ من ت�صرّف ال���شيطان؟ ي���شير الإمام }، بعد مقدّمة طويلة حول 

�أن��واع الأغذي��ة الروحيّ��ة التي هي �أ�سا���س التكام��ل المعنويّ، �إلى �أنّ �إبلي���س اللعي��ن له القدرة 

على الت�صرّف والت�أثير بهذه الأغذية، فتكون النتيجة �أن تت�شكّل ال�شخ�صيّة المعنويّة للإن�سان 

بوا�سطة غذاء �إبلي�سيّ، وما كان �أمره كذلك فعاقبته �أن ي�صبح موجودًا �إبلي�سيّاً �شيطانيّاً.

يقول الإمام الخمينيّ }:

»وتف�صي��ل ه��ذا الإجم��ال، �إنّ من الوا�ضح عن��د �أ�صحاب المعرفة و�أرب��اب القلوب، كما �أنّ 

للأب��دان غ��ذاءً ج���سمانيًا تتغذّى ب��ه، ولا بدّ �أن يكون الغذاء منا���سبًا لحالها وموافقًا لن����شأتها 

حتى تتي�سّ��ر لها التربية الج���سمانيّة والنموّ النباتي، كذلك ف�إنّ للقلوب والأرواح غذاءً لا بدّ �أن 

يك��ون منا���سبًا لحال كلّ منها وموافقًا لن����شأتها، ك��ي تتربّى به وتتغذّى منه وتنم��و نموّاً معنويّاً 

وتترقّى ترقّيًا باطنيّاً. والغذاء المنا�سب لن��شأة الأرواح هو المعارف الإلهيّة، اعتبارًا من مبد�أ 

مب��ادئ الوج��ود �إل��ى منتهى نهاية نظ��ام الوجود، كما ق��ال �أعاظم �أرباب ال�صناعة الفل���سفيّة 

ف��ي تعريف الفل���سفة »ه��ي �صيرورة الإن���سان عالماً عقليّ��اً م�ضاهياً للعالم العين��يّ في �صورته 

وكمال��ه«. وه��ذا القول ي���شير �إلى هذا التغ��ذّي المعنويّ، في حين �أنّ تغذّي القلوب يُ���ستمدّ من 

الف�ضائل والمنا�سك الإلهيّة.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص239  - 240.



91 الاستعاذة من الشّيطا




وليُعلم �أنّ كلً من هذه الأغذية �إذا خلُ�ص من ت�صرّف ال�شيطان و�أعدّ بيد الولاية للر�سول 

الخات��م وول��يّ الله الأعظ��م )�صل��وات الله عليهم��ا و�آلهما(، يتغ��ذّى الروح والقل��ب منه وينالا 

الكم��ال اللائ��ق بالإن���سانيّة ومع��راج الق��رب �إل��ى الله...؛ لأنّ الأغذي��ة الروحانيّ��ة �إذا لم تكن 

خال�صة من ت�صرّف ال�شيطان وتدخّلت يده في �إعدادها، فم�ضافًا �إلى �أنّه لا تتربّى بها الأرواح 

ا، ولعلّها تجعل  والقلوب، ولا ت�صل �إلى الكمال اللائق بها، يح�صل لها النق�صان الفاح�ش �أي�ضً

�صاحبها من���سلكًا في ���سلك ال���شياطين والبهائم وال���سباع. وما كان ���سببًا لل���سعادة ور�أ���سمال 

كمال الإن�سانيّة والو�صول �إلى المدارج العالية، لَيعطي النتيجة المعكو�سة وي�سوق الإن�سان �إلى 

.
(((

هاوية ال�شقاء المظلمة«

ويقول الإمام الخمينيّ }:

»فعلى �سالك طريق الآخرة لزومًا حتمًا �أن يخلّ�ص معارفه ومنا�سكه من ت�صرّف ال�شيطان 

والنف���س الأمّ��ارة... فرّبم��ا تتغلّ��ب علي��ه �إذا ت���سامح معه��ا وت�صرع��ه وت���سوقه �إل��ى الهال�ك 

.
(((

والفناء«

وي�ضي��ف الإم��ام }: »... ف��واهٍ لنا يوم نُعطى ���صور �أعمالنا و�صحيف��ة �أفعالنا في ذلك 

 وانظر، هل تليق تلك العبادات 
العالم ب�أيدينا، ويقال ﴿كَفَٰ بنَِفۡسِــكَ ٱلَۡوۡمَ عَلَيۡكَ حَسِــيبٗا ﴾)))

بالقب��ول م��ن جناب��ه؟ وهل هذه ال�صلاة مع هذه ال�صورة الم���شوّهة الظلمانيّ��ة مقرّبة لك �إلى 

ب���ساط الح�ضرة الكبريائيّة؟ وهل ينبغي لك �أن ت���سلك مع هذه الأمانة الإلهيّة وو�صيّة الأنبياء 

هذا ال���سلوك؟ وهل يجوز �أن ت���سمح ليد خيانة ال���شيطان الرجيم الذي هو عدوّ الله �أن يتدخّل 

فيها؟ ولماذا �صارت ال�صلاة التي هي معراج الم�ؤمن وقربان المتّقين مبعدة لكم عن ال�ساحة 

المقدّ�سة وعن جناب القرب الإلهيّ؟ فهل لنا في ذلك اليوم �سوى الح�سرة والندامة وال�شقاوة 

والخجلة من ن�صيب؟ يا لها من ح�سرة وندامة لي�س لها في هذا العالم �شبيه! 

ويا لها من خجلة وندامة لا نقدر �أن نت�صوّر لها نظيرا! ف�إنّ الح�سرات في هذا العالم مهما 

بلغ��ت ممزوج��ة ب�آلاف �أنواع الرجاء، وكذلك الندامات في هذه الن����شأة ���سريعة الزوال؛ وهذا 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص34 - 35.
)))  م.ن، �ص35.

)))  �سورة الإ�سراء، الآية 14.
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ةِ إذِۡ  نذِرهُۡمۡ يوَۡمَ ٱلَۡسَۡ
َ
بخلاف ذلك العالم، ف�إنّه يوم بروز الح���سرة والندامة كما قال تعالى ﴿وَأ

... فالأمر المنق�ضي لا يُجبر، والعمر التالف لا يُ���ستعاد؛ فواح���سرتاه على ما 
مۡرُ ﴾)))

َ
قُــيَِ ٱلۡ

فرّطت في جنب الله!

»في��ا �أيّها العزيز، اليوم ي��وم الإمهال والعمل، وقد جاء الأنبياء و�أتوا بالكتب والدعوات مع 

كلّ ه��ذه المقدّم��ات والترغيب��ات، وم��ع تحمّلهم الآلام وال���شدائد كي يوقظونا م��ن نوم الغفلة 

وينبّهون��ا م��ن ���سكر الطبيعة، ويو�صلونا �إلى عالم النور ون����شأة البهجة وال���سرور، و�إلى الحياة 

الأبديّ��ة والنع��م ال���سرمديّة واللذائذ الدائمة، وينجون��ا من الهلاك وال���شقاوة والنار والظلمة 

والح�سرة والندامة، وكلّ ذلك لأجلنا ومن دون �أن تعود عليهم ـ �سلام الله عليهم ـ نتيجة، ومن 

دون �أن تكون لتلك الذوات المقدّ�سة حاجة لإيماننا و�أعمالنا. ومع ذلك ما �أثّرت فينا دعوتهم، 

وقد �أخذ ال�شيطان بم�سامع قلوبنا وت�سلّط على باطننا وظاهرنا، بحيث لم ي�ؤثّر فينا �شيء من 

مواعظه��م �أيّ �أثر، بل لم ي�صل �إلى ���سمع قلوبنا ���شيء من الآي��ات والأخبار، وما تجاوز ظاهر 

.
(((

ال�سمع الحيوانيّ«

نماذج من ضحايا إبليس 
ك��م ه��و مه��مّ �أن نتع��رّف على �صرعى �إبلي���س؛ ف�إنّهم هم �أنا���س ل���سنا عنه��م ببعيدين، بل 

ق��د تكون �أحدهم �أي�ضاً، ول���سان حالنا ���سيقول بع��د هذا الكلام؛ �إنّ كلّ واح��د منّا في معر�ض 

ال�سقوط الإبلي�سيّ. ولعلّ هذا هو الهدف العمدة من ذكر هذه النماذج لكي تتحقّق الا�ستعاذة 

بتمامها، يقول الإمام الخمينيّ }: 

ا انتهت بهم هذه الا�صطلاحات  كما ر�أينا في بع�ض �أهل العرفان الا�صطلاحيّ �أ�شخا�صً 	.1

والغور فيها �إلى ال�ضلالة، وجعلت قلوبهم منكو���سة وبواطنهم مظلمة، و�صار الا���شتغال 

ف��ي المع��ارف موجبًا لقوّة �أنانيّته��م و�إنّيّتهم حتى �صدرت منه��م الدعاوى غير اللائقة 

وال�شطحات غير المنا�سبة.

)))  �سورة مريم، الآية 39.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص47  - 50.
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2.	 وكذلك ر�أينا في �أرباب الريا�ضات وال�سلوك �أفرادًا �أدّت ريا�ضتهم وا�شتغالهم بت�صفية 

النف���س �إلى جعل قلوبهم �أكدر وباطنهم �أظلم؛ وكلّ ذلك لم يكن �إلّ لأنّهم لم يحافظوا 

على ���سلوكهم المعنويّ الإلهيّ ومهاجرتهم �إلى الله، وكان ���سلوكهم العلميّ وارتيا�ضهم 

بت�صرّف ال�شّيطان والنف�س و�إلى ال�شّيطان والنف�س.

وكذل��ك ر�أين��ا في طلاب العلوم النقليّة ال���شرعيّة �أفرادًا �أثّر فيهم العلم الأثر ال���سيئ،  	.3

وزاد في مفا���سدهم الأخلاقيّة. والعلم الذي لا بدّ �أن يكون موجبًا لفلاحهم ونجاتهم، 

�صار �سببًا لهلاكهم ودعاهم �إلى الجهل والمماراة والا�ستطالة.

وكذلك في �أهل العبادة والمنا���سك والمواظبين على الآداب وال���سنن �أ���شخا�ص جعلت  	.4

العبادة والن���سك ـ التي هي ر�أ���سمال �إ�صلاح الأحوال والنفو���س ـ قلوبهم كدرة ومظلمة، 

وحملتهم على العجب ور�ؤية النف�س والكبر والتغمّز و�سوء الخلق و�سوء الظنّ بعباد الله، 

وهذا كلّه �أي�ضاً من عدم المواظبة على هذه المراهم الإلهيّة.

عدّ بي��د العفريت الخبيث وبت�صرّف النف���س الطاغية، لا 
ُ
 وم��ن المعل��وم �أنّ مرهم��اً هُيِّئ و�أ

يتولّد منه �إلّ الخلق ال�شيطانيّ. وحيث �إنّ القلب يتغذّى من تلك الأغذية على �أيّ حال، وت�صير 

الأغذية �صورة باطنية للنف�س، فبعد �أن يداوم عليها مدّة ي�صير الإن�سان من مواليد ال�شيطان، 

وق��د تربّ��ى عل��ى يديه، ون����شأ ونما تح��ت ت�صرّفه. ف���إذا �أغم�ض عين��ه الملكيّ��ة وانفتحت عينه 

الملكوتيّة، يرى نف�سه من ال�شياطين، فلا نتيجة في تلك الحال �سوى الخ�سران، ولا تغني عنه 

.
(((

الح�سرات والندامات �شيئاً

ضرورة مواجةه إبليس 
لق��د عرفتَ ما لهذا العدوّ المبين من خطر على ���سلوكك وم�صي��رك، وعلمت �أنّ التخلّ�ص 

ا وم���ستحيل طالم��ا �أنّن��ا نعتمد على �أنف���سنا ونث��ق بها؛ فلا ���سبيل للنج��اة �إلا  من��ه �صع��ب ج��دًّ

؛ لهذا يقول الإمام }:
(((

بالا�ستعاذة التامّة بالحقّ المتعال

»فعلى �سالك طريق الآخرة لزومًا حتمًا �أن يخلّ�ص معارفه ومنا�سكه من ت�صرّف ال�شيطان 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص35  - 36.
)))  �سيتّ�ضح �أكثر كيفيّة مواجهة �إبلي�س والتخلّ�ص منه في الدرو�س اللاحقة.
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والنف���س الأمّارة مهما بلغ من الجهد، و�أن يغو�ص في حركاته الباطنيّة وتغذياته الروحيّة، ولا 

يغفل عن حيل النف�س وال�شيطان وحبائل النف�س الأمّارة و�إبلي�س، و�أن ي�سيء الظنّ ب�شكل كامل 

 .
(((

في جميع حركاته و�أفعاله، ولا يدع نف�سه على ر�سلها �آنًا ما...«

ويقول }:

»فعل��ى ���سالك طري��ق الآخ��رة في كلّ فرع م��ن الفروع الدينيّ��ة، وفي كلّ طري��ق من الطرق 

الإلهيّة:

�أولًا: �أن يراق��ب حال��ه بكم��ال الانتباه والدقة، كطبيب رفيق ورقيب ���شفيق، ويفتّ�ش�� بالدقّة 

عن عيوب �سيره و�سلوكه.

ثانياً: �ألّ يغفل خلال هذه المراقبة والتفتي�ش�� عن الا���ستعاذة بالذات المقدّ���سة الحقّ جلّ 

.
(((

وعلا في خلواته والت�ضرّع والا�ستكانة �إلى جنابه الأقد�س ذي الجلال«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص35.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص36  - 37.
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فملااهيم رلائيسة 

1- طالما �أنّنا في هذه الحياة الدنيا، ف�إنّ عباداتنا معرّ�ضة لخطر ال�ضياع.

2- من مظاهر �ضياع العبادة تحوّلها �إلى عامل ل�سقوط الإن�سان. 

3- ت�ؤدّي العبادة �إلى �سقوط الإن�سان �إذا وقعت بيد �إبلي�س اللعين.

4- يدمّر ال�شيطان عبادة الإن�سان من خلال تحويلها �إلى الأهداف النف�سانيّة.

5- لل�شيطان ت�سلّط على الإن�سان في جميع مراحل �سيره وتكامله.

6- من لا يواجه �إبلي�س، ف�إنّ �إبلي�س �سيتمكّن منه.

7- لا يمكن للإن�سان �أن يواجه �إبلي�س بقدراته وحوله وقوّته.

8- لا �سبيل لمواجهة �إبلي�س �إلّ بالا�ستعاذة بالله تعالى.

9- لا ير�ضى �إبلي�س للإن�سان ب�أقلّ من العذاب الأبديّ.





أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

الدرس الثامن

 مراتب الاستعاذة

يبيّ��ن ماهيّة الم���ستعيذ الحقيق��ي, ويحدّد مراتب . 11

الا�ستعاذة بح�سب مقامات ال�سالكين ومراتبهم.

يبيّ��ن في كلّ مرتبة من هو الم���ستعيذ والمُ���ستعاذ . 22

منه والمُ�ستعاذ به.

ي�شرح حقيقة الا�ستعاذة من ال�شيطان الرجيم.. 33





تهميد
الإن�سان م�ستهدف ب�إن�سانيّته. 

فال�شيطان لا يريد لهذه الحقيقة الإن�سانيّة �أن تظهر في عالم التحقّق.

وبظهورها على الدين كلّه �سوف ي�أتي يوم الوقت المعلوم؛ لأنّ ظهورها يعني تحقّق الخلافة 

الإن�سانيّة على الأر�ض.

ولهذا، ي�سعى هذا العدوّ المبين �إلى تغيير خلقة الله الأ�صيلة، وجعل الإن�سان �شيطانًا مثله. 

فال�شيطان يكره �صورة الإن�سانيّة، فكيف بمحتواها؟!

ويعلم �أنّ �إن���سانيّة الإن���سان بفطرته، و�أنّ الإن�سان �إذا و�صل �إلى الفطرة التامّة �صار �إن�سانًا 

بكلّ ما للكلمة من معنى؛ �أي �صار �إن�سانًا كاملً.

لهذا، ف�إنّه ي�صدّ عن �صراط هذه الإن�سانيّة في جميع مراحلها، لكنّه لن يقدر على الإن�سان 

الكامل، وحده هذا الإن�سان يتفوّق على �إبلي�س؛ لأنّه �صار في ح�صن الله الح�صين.

يۡطَنِٰ ٱلرَّجِيمِ ٩٨ إنَِّهُۥ لَيۡسَ لَُۥ سُلۡطَنٌٰ  ِ مِنَ ٱلشَّ تَ ٱلۡقُرۡءَانَ فَٱسۡتَعِذۡ بٱِللَّ
ۡ
قال الله تعالى: ﴿فَإذَِا قَرَأ

.
ِينَ هُم بهِۦِ مُشِۡكُونَ﴾))) َّوۡنهَُۥ وَٱلَّ ِينَ يَتَوَل وُنَ ٩٩ إنَِّمَا سُلۡطَنُٰهُۥ عََ ٱلَّ ٰ رَبّهِِمۡ يَتَوَكَّ ِينَ ءَامَنُواْ وَعََ عََ ٱلَّ

وفيم��ا يل��ي مجموع��ة من الدرو���س المهمّ��ة حول الا���ستعاذة، ن���ستفيدها م��ن كلام الإمام 

الخمينيّ }. 

يقي؟
ّقحلا

من هو ملاستعيذ 
خط��وة �أخ��رى نخطوه��ا م��ع الإم��ام الخمين��يّ } لمعرف��ة حقيق��ة الا���ستعاذة، وكيفيّة 

الحف��اظ عل��ى العب��ادة وعل��ى ال���سير وال���سلوك والمقام��ات والفيو�ض��ات الإلهيّة م��ن ت�صرّف 

)))  �سورة النحل، الآيات 98  - 100.
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ي��د �إبلي���س المجرم��ة. و�أه��مّ ما ينبغي �أن نعرفه هنا هو ما ي���ستهدفه هذا اللعي��ن من وراء كلّ 

�إغواءاته، يقول الإمام الخمينيّ } ب����شأن ما ينبغي �أن نعيذه من ���شرّ �إبلي�س: »هو الحقيقة 

الإن���سانيّة م��ن �أوّل من��زل ال���سلوك �إلى الله �إلى منته��ى النهاية للفناء الذات��يّ، و�إذا تمّ الفناء 

.
(((

المطلق هلك ال�شيطان وتمّت الا�ستعاذة«

ويق�صد الإمام } بالفناء المطلق انتفاء جميع التعيّنات الخلقيّة، وهي اعتبار ال����شأن 

للقيود والحدود التي تن��شأ من جرّاء غلبة الوهم. فما دام الإن�سان تحت �سلطان الوهم، ويرى 

ا �أو ت�أثيرًا منف�لًص، فهو تحت ت�أثير ال�شيطان. وعندما  للكائنات وجودًا م�ستقلًّ �أو كمالً ذاتيًّ

تزول القيود بغلبة العقل، يدخل الإن�سان في ح�صن الله الأعظم ويهلك �شيطانه.

وعل��ى ه��ذا الأ�سا���س، نع��رف م��ن ه��و الم���ستعيذ الحقيقيّ م��ن خال�ل حالنا تجاه ال���سير 

وال���سلوك. وللأ���سف، ف�إنّ بع�ض النا���س ينظر �إلى ال���سير وال���سلوك على �أنّه �أمرٌ م���ستحبّ �أو 

خا�ص��ّ ببع�ض النا���س. بينم��ا يريد الإمام } بكلامه هذا �أن ينبّهنا �إلى �أنّ الا���ستعاذة هي 

في كوننا م�سافرين �إلى الله، بل فارّين �إليه، فيقول }:

»وبالجملة، الإن���سان قبل ���شروعه في ال���سلوك وال�سير �إلى الله لي���س م�ستعيذاً، وبعد نهاية 

ال�سير، وعدم بقاء �أيٍّ من �آثار العبوديّة ونيل الفناء الذاتيّ المطلق، لا يبقى �أثر من الا�ستعاذة 

والم���ستعاذ منه والم���ستعيذ، ولا يكون في قلب العارف ���شيء ���سوى الحقّ وال���سلطنة الإلهيّة، 

ا. ولي�س له خبر عن قلبه وعن نف�سه �أي�ضً

ا لي�س في هذا المقام. ف�إذا ح�صل له ال�صحو والأن�س والرجوع تكون   و�أعوذ بك منك �أي�ضً

مر الر�سول الخاتم P �أي�ضاً 
ُ
ا، ولكن لا كا���ستعاذة ال���سالك؛ ولهذا �أ الا���ستعاذة حقيقية �أي�ضً

. و 
عُوذُ برَِبِّ ٱلنَّاسِ ﴾)))

َ
  و ﴿قُلۡ أ

عُوذُ برَِبِّ ٱلۡفَلَــقِ ﴾)))
َ
بالا���ستعاذة، كم��ا قـ��ال الله تعال��ى: ﴿قُلۡ أ

.
ونِ ﴾))) ن يَۡضُُ

َ
عُوذُ بكَِ رَبِّ أ

َ
يَطِٰيِن ٩٧ وَأ عُوذُ بكَِ مِنۡ هَمَزَتِٰ ٱلشَّ

َ
﴿ وَقلُ رَّبِّ أ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 237.
)))  �سورة الفلق، الآية 1.

)))  �سورة النا�س، الآية 1.
)))  �سورة الم�ؤمنون، الآية 97  - 98.
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فالإن�سان لا يكون م�ستعيذًا في مقامين، �أحدهما قبل ال�سلوك وهو حالة الاحتجاب المح�ض 

تحت ت�صرّف ال���شيطان و���سلطنته، والآخر بعد ختم ال���سلوك وح�صول الفناء المطلق؛ لأنّه لا 

يكون ثمّة خبر عن الم�ستعيذ والم�ستعاذ له والا�ستعاذة. 

والإن���سان م���ستعيذ في مقامين، �أحدهما حال ال���سلوك �إلى الله، وهو ي���ستعيذ من �أ�شواك 

الو�صول التي قعدت على ال�صراط الم�ستقيم للإن�سانيّة، كما حكى �سبحانه من قول ال�شيطان: 

، والآخر في حال ال�صحو والرجوع من الفناء 
قۡعُدَنَّ لهَُمۡ صِرَطَٰكَ ٱلمُۡسۡتَقيِمَ ﴾)))

َ
غۡوَيۡتنَِ لَ

َ
﴿فَبمَِآ أ

.
(((

المطلق، حيث ي�ستعيذ من الاحتجابات التلوينيّة وغيرها«

الحياة في فل���سفتها الإلهيّة ���سفرٌ �إلى الله، وما لم ي���سافر الإن���سان فهو خارج عن �صراط 

الإن�سانيّة. وعندما يخرج من هذا ال�صراط ف�سوف يقع في ح�ضن �إبلي�س، ولن تكون ا�ستعاذته 

عندها �إلا لقلقة ل�سان �أو ما ي�شبه ال�سخرية والا�ستهزاء.

ولأنّ ال���شيطان ي���ستهدف الإن�سان في مراحل ���سيره، ف�إنّ من ي�صل �إلى الغاية ويتمّ ال�سفر 

وتثبت له الإن���سانيّة، لن يجد ال���شيطان �إليه �سبيلا، ويعلن عن ي�أ�سه منه. فما يُطمع ال�شيطان 

بالإن�سان هو �أنانيّة هذا الإن�سان وحبّه لنف�سه، وما دام في النف�س هوى متّبع فهو دعوة مفتوحة 

لل�شيطان وجاذب. 

�إنّ ال�شيطان ينجذب �إلى القذارات وينفر من الطهارات. وجميع القذارات ترجع �إلى ر�ؤية 

النف���س وحبّه��ا؛ �أي �إل��ى ر�ؤية القيود والح��دود والتعيّنات الخلقيّة. والتعيّ��ن الخلقيّ عبارة عن 

���شهود الح��دّ. وم��ا دام الحدّ موج��ودًا بنظر الإن���سان، فالربّ محجوب عن��ده؛ لأنّ مقام الربّ 

المتعال هو مقام الإطلاق واللاتعيّن.

عندم��ا ي���صل ال���سالك �إلى مق��ام البقاء بالله، ف���إنّ كل ما ���سيراه لن يكون �إلا ���شعاع وجه 

الله ومظه��ر �أ���سمائه و�صفات��ه؛ ولأنّ لل���شيطان ف��ي ه��ذه المرحلة نوعً��ا من الغواية ف���إنّ على 

ال���سالك الوا�صل �أن ي���ستعيذ من ر�ؤية بع�ض المظاهر في حال الا���ستقلال. وهذا ما يُعبّر عنه 

بالاحتجابات التلوينيّة. والتلوين في عرف العارفين هو الذي يقابل التمكين.

))) �سورة الاعراف، الآية16.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص238  - 239.
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ارمتب الاستعاذة
وعلى هذا الأ�سا���س، �إذا عرفنا مراتب ���سير الإن���سان ومقاماته، ف���سوف نقترب من فهم 

�أن��واع غواية ال���شيطان و�ضلالته. فقد �أعدّ ه��ذا الخبيث لكلّ مرتبة �أو مقام نوعًا من ال�ضلالة 

بح�سب ذاك المقام. 

ه��ذا، و�إنّ كلّ ال��كلّ يرج��ع �إل��ى �أم��رٍ واحد وه��و �أن يحتجب الإن���سان بما و���صل �إليه، ويراه 

منتهى �سيره وغاية مراده؛ لهذا ذكر الإمام �أنّ الركون �إلى المنازل من �أعظم �أ�سباب الهلكة، 

بل هو الهلكة بعينها، يقول الإمام الخمينيّ}:

»اعلم �أنّ ما هو المطلوب بالذات للإن�سان الم�ستعيذ فهو من نوع الكمال وال�سعادة والخير، 

ويتفاوت ذلك على ح�سب مراتب ال�سالكين ومقاماتهم تفاوتًا كبيرًا: 

فال���سالك ما دام في بيت النف���س وحجاب الطبيعة تكون غاية ���سيره ح�صول الكمالات  	-

النف�سانيّة وال�سعادات الطبيعيّة الخ�سي�سة، وهذا في مبادئ ال�سلوك... 

-	 ف�إذا خرج من بيت النف�س، وذاق �شيئًا من المقامات الروحانيّة والكمالات التجرديّة، 

في�صير مق�صده �أعلى ومق�صوده �أكمل، فيلقي المقامات النف���سانيّة وراء ظهره وتكون 

قبلة مق�صوده ح�صول الكمالات القلبيّة وال�سعادات الباطنيّة.

ا، وو�صل �إلى منزل ال���سرّ الروحيّ تبرز  ف���إذا �أفلت عنان ال���سير في ه��ذا المقام �أي�ضً 	-

في باطنه مبادئ التجلّيات الإلهيّة ويكون ل�سان باطنه في بادئ الأمر: وجّهت وجهي 

لوجه الله، ثمّ بعد ذلك، وجّهت وجهي لأ�سماء الله �أو لله، ثمّ بعد ذلك، وجّهت وجهي 

له.

وبالجمل��ة، ف���إنّ غاي��ة ال�سّ��الك الحقيقيّ��ة ف��ي كلّ مق��ام ه��ي ح���صول الكم��ال وال���سعادة 

بال��ذات، وحيث �إنّ مع ال���سعادة والكمالات في كلّ مقام ���شيطان قرين وف��خّ من �أفخاخه مانع 

من الح�صول، فلا بدّ لل���سالك �أن ي���ستعيذ بالحقّ تعالى من ذلك ال���شيطان و���شروره وحبائله 

لح�صول المق�صود الأ�صليّ والهدف الذاتيّ. 

ففي الحقيقة، غاية الا�ستعاذة لل�سالك ح�صول ذلك الكمال المترقّب وال�سعادة المطلوبة، 

والح��قّ تعال��ى جلّت عظمته غاية الغايات ومنتهى الطلبات. وفي هذا المقام �أو ما بعده يُمحى 
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كلّ ���شيء، �إلّ ه��و جلّ وعلا، وتقع الا���ستعاذة من ال���شيطان بالتبع وفي ح��ال ال�صحو. والحمد 

.
(((

لله �أوّلًا و�آخراً«

ويقول }:  

»اعل��م �أنّ حقيق��ة الا���ستعاذة حي��ث �إنّها متحقّقة في ال���سالك �إلى الله وحا�صلة في ال���سير 

وال���سلوك �إلى الحقّ؛ �أي �إنّ الا���ستعاذة تخت�صّ بال���سالك في مراتب ال�سلوك، فتختلف حقيقة 

الا���ستعاذة والم���ستعيذ والم���ستعاذ من��ه والم���ستعاذ ب��ه بح���سب مقام��ات ومراتب ال���سائرين 

ومدارج ومنازل ال�سالكين.

عُوذُ برَِبِّ 
َ
 ويمكن �أن تكون �إ���شارة �إلى ذلك ���سورة النا�س ال�شريفة، حيث يقول تعالى: ﴿قُلۡ أ

 .
ٱلنَّاسِ ١ مَلكِِ ٱلنَّاسِ ٢ إلَِهِٰ ٱلنَّاسِ ﴾)))

في�ستعيذ ال�سالك بمقام الربوبيّة من مبادئ ال�سلوك �إلى حدود مقام القلب، ويمكن �أن  	.1

تكون هذه الربوبيّة الربوبيّة الفعليّة، فتطابق �أعوذ بكلمات الله التامّات. 

ف���إذا انتهى ���سير ال���سالك �إلى مق��ام القلب يظه��ر في القلب مق��ام ال���سلطنة الإلهيّة،  	.2

في�ستعيذ في هذا المقام بمقام ملك النا�س من �شرّ ت�صرّفات �إبلي�س القلبيّة و�سلطنته 

الباطنيّة الجائرة، كما ي���ستعيذ في المقام الأوّل من ���شرّ ت�صرّفاته ال�صدريّة، ولعلّ ما 

ا  ِي يوُسَۡوسُِ فِ صُدُورِ ٱلنَّاسِ ﴾ مع �أنّ الو�سو�سة في القلوب والأرواح �أي�ضً قاله تعالى: ﴿ٱلَّ

من الخنا���س، لأجل �أنّ الأن���سب في مقام التعريف �أن يكون التعريف بال����شأن العموميّ 

وال�صفة الظاهرة عند الكلّ.

ا �إلى مقام الروح، الذي هو من النفخة الإلهيّة،  ف�إذا تجاوز ال�سالك مقام القلب �أي�ضً 	.3

واتّ�صال��ه بالحقّ �أ�شّ��د من اتّ�صال ���شعاع ال�شم���س بال�شم���س، ي���شرع في ه��ذا المقام 

ا  مبادئ الحيرة والهيمان والجذبة والع���شق وال���شوق، وي���ستعيذ في ه��ذا المقام �أي�ضً

ب�إله النا�س.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص242.
)))  �سورة النا�س، الآيات 1  - 3.
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ف���إذا ترقّ��ى م��ن هذا المق��ام، وكانت الذات بال� مر�آة ال����شؤون ن�صبَ عيني��ه، وبعبارة  	.4

�أخ��رى: �إذا و���صل �إلى مقام ال���سرّ، فالمنا���سب له �أعوذ بك منك. وف��ي هذه المقامات 

تف�صيل لا ينا�سب هذه المقالة. 

واعل��م �أنّ الا���ستعاذة بالا���سم الله، م��ن حيث جامعيّته تنا���سب جمي��ع المقامات، وهي في 

 .
(((

الحقيقة الا�ستعاذة المطلقة، و�سائر الا�ستعاذات ا�ستعاذات مقيّدة«

حقيةق الاستعاذة من لاشيطان
�إنّ الا�ستعاذة الحقيقية لا تح�صل بتمامها �إلا بمعرفة الم�ستعاذ به، وهو الله �سبحانه ولأنَّ 

ا. معرفة ال�سالك بالله تتكامل بح�سب مراتب �سيره و�سلوكه، ف�إنّ ا�ستعاذته تتكامل �أي�ضً

وق��د �أ���شار الإم��ام �إلى مراتب المعرفة من خلال الإ���شارة �إلى مراتب الأ���سماء �أو تجلّيات 

الذات.

لأنّ درجات تجلّي الذات والهويّة الغيبيّة �إنّما تكون بح���سب قلوب ال���سالكين و�سعتها. و�إنّما 

تتّ�سع القلوب مع ارتقاء ال�سالكين في مراتب الكمال.

ف���إذا عل��م ال���سالك خط��ورة هذا الع��دوّ، وجب عليه �أن ي���ستعيذ منه بح���سب ���شعوره بهذا 

الخطر. وهنا ي�أتي الإمام ليدلّنا على حقيقة الا�ستعاذة، فيقول }:

»ولا تتحقّق هذه الا�ستعاذة بلقلقة الل�سان وال�صورة الفاقدة للروح، والدنيا بلا �آخرة، كما 

هو م���شهود في �أ���شخا�ص نطقوا بهذا اللفظ لمدّة �أربعين �أو خم���سين ���سنة، وما نجوا من ���شرّ 

.
(((

هذا القاطع للطريق، ويتبعون ال�شيطان في الأخلاق والأعمال، بل في العقائد القلبيّة«

»ولو كنا م���ستعيذين حقّاً من ���شرّ هذا الخبيث، لأعاذنا الحقّ تعالى بذاته المقدّ���سة وهو 

الفيّا�ض المطلق و�صاحب الرحمة الوا���سعة والقدرة الكاملة والعلم المحيط والكرم الب�سيط، 

.
(((

و�أ�صلح �إيماننا و�أخلاقنا و�أعمالنا«

الا�ستعاذة الحقّيقية هي التي تخرج من القلب وي�صدّقها الل�سان. ولا يمكن �أن يكون �شعور 

��ا را���سخًا دون العلم والمعرفة. ولا يكون العلم متّحدًا م��ع القلب �إلّ �أن يكون عن  القل��ب حقيقيًّ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص241  - 242.
)))  م.ن، �ص230.
)))  م.ن، �ص230.
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ت�صديق لا مجرّد ت�صور. ولا علم نافعًا في هذا المقام �إلا العلم بانح�صار الت�أثير بالله تعالى. 

فالذي يظنّ �أنّ ال���شيطان قادر على غوايته �أو الت�أثير عليه على نحو الا���ستقلال فقد �أ���شرك، 

ولم يعرف من التوحيد ���شيئًا؛ لأنّ ال���شيطان وغوايته وكلّ ما فيه لي���س �إلّ من الله؛ ولهذا ف�إنّ 

ال�شيطان )لعنه الله( عبارة عن ظهور الا�سم الإلهيّ الم�ضلّ. 

؛ 
ٰ عِلۡمٖ﴾))) ُ عََ ضَلَّهُ ٱللَّ

َ
ولق��د ن���سب الله تعالى لنف���سه الإ�ضال�ل، كما في قول��ه تعال��ى: ﴿ وَأ

لهذا يقول الإمام الخمينيّ }:

»قد عُلم من مطالب الف�صل ال�سابق �أنّ حقيقة الا�ستعاذة عبارة عن حالة وكيفية نف�سانيّة 

تح�صل من العلم الكامل البرهانيّ بمقام التوحيد الفعليّ للحقّ والإيمان به.

�أي �إنّ��ه بعدم��ا فُهم من طري��ق العقل المنوّر بالبره��ان المتين الحكميّ وال���شواهد النقلية 

الم���ستفادة م��ن الن�صو�ص�� القر�آنيّة و�إ���شارات الكتاب الإله��يّ والأحاديث ال���شريفة وبدائعها 

�أنّ ال���سلطنة الإيجادي��ة والا���ستقلال ف��ي الت�أثي��ر، بل �أ���صل الت�أثي��ر منح�صر بال��ذات الإلهيّة 

المقدّ�سة، ولي�س ل�سائر الموجودات فيها �شركة - كما قُرّر في محلّه - لا بدّ له من تنبيه القلب 

�إليها، و�أن يكتب بقلم العقل على لوح القلب حقيقة لا �إله �إلّ الله، ولا م�ؤثّر في الوجود �إلّ الله. 

ف�إذا �آمن القلب بهذه اللطيفة الإيمانيّة والحقيقة البرهانيّة تح�صل حالة انقطاع والتجاء.

 و�إذا وج��د ال���شيطان قاط��ع طريق الإن���سانيّة وع��دوّه الق��ويّ تح�صل له حال��ة الا�ضطرار، 

وه��ذه الحال��ة القلبيّة هي حقيقة الا���ستعاذة، وحيث �إنّ الل���سان ترجمان القلب يظهر بل���سانه 

تلك الحالة القلبيّة مع كمال الا�ضطرار والاحتياج، ويقول بالحقيقة: �أعوذ بالله من ال�شيطان 

الرجيم. 

و�إذا ل��م يك��ن في القلب �أثر م��ن هذه الحقائق، وكان المت�صرّف في القلب و���سائر مملكته 

ا بت�صرّف ال�شيطان وتدبيره. وفي التلفّظ ينطق  الوجودية هو ال�شيطان، كانت ا�ستعاذته �أي�ضً

بالا�ستعاذة بالله من ال�شيطان، ولكن في الحقّيقة، حيث �إنّ الت�صرّف �شيطانيّ تقع الا�ستعاذة 

بال�شيطان من الله تعالى، وتحقّق هذه الا�ستعاذة عك�س المطلوب، وي�ستهزئ ال�شيطان بقائلها. 

وتتبيّن نتيجة هذه ال�سخرية بعد ك�شف الغطاء وانطواء حجاب الطبيعة.

)))   �سورة الجاثية، الآية 23.
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 ومثل هذا ال�شخ�ص الذي ا�ستعاذته لفظيّة فقط، كمثل من يريد �أن ي�ستعيذ من �شرّ العدوّ 

الجرّار بح�صن منيع، ولكنّه يعدو بنف���سه نحو العدوّ، ويولّي الوجه عن الح�صن، ويقول لفظاً: 

�إنّي �أعوذ من ���شرّ هذا العدوّ بهذا الح�صن. هذا ال���شخ�ص، م�ضافًا �إلى �أنّه يُبتلى ب�شرّ العدوّ، 

.
(((

ا« يكون مورد �سخريته �أي�ضً

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص236  - 237.
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فملااهيم رلائيسة 

لا	 تتحقّق الا�ستعاذة بالله من ال�شيطان بمجرّد لقلقة الل�سان. .1

	�إذا كان الإن�سان م�ستعيذًا بل�سانه فقط قد يكون مقبلً على ال�شيطان. .2

يجب �أن تتحقّق حالة الا�ستعاذة القلبيّة لي�أمن الإن�سان من حبائل �إبلي�س. 	.3

حقيقة الا�ستعاذة ترجع �إلى الاعتقاد ب�أنّه لا م�ؤثّر في الوجود �إلّ الله. 	.4

يجب �إعاذة النف�س في جميع مراتب ال�سير �إلى الله تعالى. 	.5

يجب �إعاذة النف�س من ال�شيطان في جميع مراتبها ومقاماتها. 	.6

عند الو�صول �إلى مقام المخلَ�صين لا تبقى حاجة �إلى الا�ستعاذة. 	.7

لا	 يطلق على من لا ي�سلك �إلى الله معنى الا�ستعاذة.  .8

الطريق الوحيد للا�ستعاذة هو بالفرار �إلى الله تعالى. 	.9

جوهر ال�سلوك �إلى الله، هو هارب منك �إليك. 	.10





أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

يتعرّف �إلى �أهم ال�شروط اللازمة للا�ستعاذة.. 11

يدرك �أهمية الإخلا�ص ودوره في الا�ستعاذة.. 22

ي�شرح العلاقة بين التوكّل والا�ستعاذة.. 33

شروط الاستعاذة

الدرس التاسع





تهميد
لا ب��دّ لل�سّ��الك �أن يلتف��ت �إل��ى مدى نفوذ ال���شيطان في مملك��ة وجوده وفي ���سفره المعنويّ 

ورحلته ال���سلوكيّة. وبما �أنّ لل���سلوك مراتب ودرجات، ف�إنّ للت�صرّفات ال���شيطانيّة والإغواءات 

ا. الإبلي�سيّة درجات ومراتب �أي�ضً

وه��ذه المرات��ب ه��ي ب�أحد الوج��وه والحيثيّ��ات مرات��ب الوجود الإن���سانيّ وبواطن النف���س 

الب���شريّة. فف��ي كلّ مرتب��ة من مراتب النف���س والذات، كم��ا �أنّه يوجد كم��الات ومقامات �إلهيّة 

معنويّة، يوجد ت�صرّفات و�أهداف �إبلي�سيّة، يجب على ال�سالك التفطّن لها؛ لأنّ الخلا�ص منها 

هو �سبيله لإكمال ال�سير والو�صول �إلى الغاية المن�شودة.

وعندما ينه�ض ال���سالك لتحمّل مهمّة الا���ستعاذة، يحتاج �إلى رعاية مجموعة من المطالب 

ا �شروط ال�سير �إلى الله تعالى. تُعدّ بمنزلة �شروط الا�ستعاذة، وهي �أي�ضً

�أجل، �إنّ هذه ال���شروط جميعًا يمكن �إدراجها تحت عنوان كبير هو ال���سير وال���سلوك، فما 

دام الإن���سان بعي��دًا عن ه��ذا المعنى، فلا يمكنه الخلا�ص من ���شرّ ال���شيطان وغوايته، بل �إنّ 

تركه لل�سفر المعنويّ لي�س �سوى �أحد �آثار العداوة الإبلي�سيّة.

ما هية الاستعاذة
�إنّ ا�ست�شعار عداوة �إبلي�س ونتيجة هذا العداء وماهيّة الخ�سارة وحجمها هو ال�شرط الأول 

لتحقيق الا���ستعاذة. فما لم يدرك الإن���سان ماهيّة ���شرّ ال���شيطان، �أنّى له �أن ي�ست���شعر حقيقة 

الخط��ر؟ له��ذا ذك��ر الإمام هذا ال���شرّ على نحو كلّيّ، ب�أنّه كلّ ما يمنع من الا���ستغراق في بحر 

جمال الله وجلاله.

يقول الإمام الخمينيّ }: »والا�ستعاذة بوجه الله وبكلمات الله هي الا�ستغراق في بحر 



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}112

 فهو من ال���شرور ومرتبط بعالم ال�شيطان ومكائده، 
(((

الجمال والجلال، وما منع الإن���سان منه

 بوج��ه الله، ���سواء �أكان م��ن الحقائق ال���سماويّة الكامل��ة �أم من 
(((

ولا ب��دّ م��ن الا���ستعاذة من��ه

، �إلّ �أن يك��ون طارقً��ا بخير، وهو الط��ارق الإلهيّ الذي يدع��و �إلى الخير 
(((

الأر�ضيّ��ة الناق���صة

 .
(((

المطلق، وهو الحقّ تعالى«

و�إنّ جميع �شروط الا�ستعاذة التي هي بمنزلة الكيفيّة �أو الو�سيلة للتخلّ�ص من �شرّ ال�شيطان 

اللعي��ن ترج��ع �إل��ى �أمرٍ واحد، وه��و اللجوء �إلى الله تعالى. فال���شيطان له م��ن الت�أثير والغواية 

والإ�ضال�ل م��ا لا يق��در الإن���سان عل��ى مواجهته؛ وذل��ك لأنّ الإن���سان عندما يعتمد على نف���سه 

ويركن �إلى حوله وقوّته يكون قد اعتمد على ال�سراب، وركن �إلى العجز وال�ضعف؛ ولهذا نقول: 

لا حول ولا قوّة �إلّ بالله.

ولي���س ال���شيطان ف��ي �أح��د معانيه ���سوى هذا الرك��ون الذي يرج��ع �إلى ال���شرك. فمن كان 

ي��رى لنف���سه قوّةً �أو ت�أثيرًا ���سيقول �إنّني قادر عل��ى مواجهة هذا الع��دوّ البغي�ض بمفردي، ولن 

يتمكّن من ال���سيطرة عليّ. �أمّا الذي عرف حقيقة التوحيد و�أدرك معنى عجز الكائنات وفقر 

الممكن��ات، فال� يمك��ن �أن ي��رى نف���سه منت�صرًا في ه��ذه المعرك��ة الم�صيريّة �إلّ بالا���ستعاذة 

التامّة بالله تعالى، واللجوء �إلى ح�صنه الح�صين الذي هو ح�صن التوحيد الخال�ص.

فعندما يرى ال���سالك الأ���شياء م�ستقلّة عن ربّها، يكون قد احتجب عنه تعالى. ولي�ست هذه 

الر�ؤية �إلّ من ت�سويلات �إبلي�س اللعين وحبائله.

شروط الاستعاذة
للا���ستعاذة �آداب و���شرائط، على المت���سعيذ الالتزام والتقيّد بها فيما لو �أراد �أن يكون من 

�أهل هذا المقام. ويذكر الإمام الخمينيّ } �آداب الا�ستعاذة و�شروطها، وهي: 

الإخلاص: 	.1
»وي���ستفاد م��ن الآي��ات القر�آنيّ��ة والأحادي��ث ال���شريفة للمع�صومي��ن R �آداب كثي��رة، 

)))  من الا�ستغراق في بحر جمال الله وجلاله.
)))  من منع الإن�سان من الا�ستغراق في بحر جمال الله وجلاله.

)))  فالحقائق ال�سماويّة والأر�ضيّة �إذا كانت مانعة من الا�ستغراق في بحر الجمال الجلال الإلهيّ ت�صبح مذمومة.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص240.
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وتعدادها كلّها يحتاج �إلى الفح�ص الكامل و�إطالة الكلام، ونحن نكتفي بذكر بع�ضها.

تكَِ   من مهمّات �آداب الا���ستعاذة الخلو�ص كما نقل ���سبحانه عن ال���شيطان �أنّه قال: ﴿فَبعِِزَّ

 .
جَۡعِيَن ٨٢ إلَِّ عِبَادَكَ مِنۡهُمُ ٱلمُۡخۡلَصِيَن ﴾)))

َ
غۡويَِنَّهُمۡ أ

ُ
لَ

وهذا الإخلا�ص، كما يظهر من الكريمة ال���شريفة، �أعلى من الإخلا�ص العمليّ، ���سواء في 

العم��ل الجوانح��يّ �أم الجوارح��يّ؛ لأنّ المخلَ�ص�� جاء ب�صيغ��ة المفعول، ول��و كان المنظور هو 

الإخلا�ص العمليّ لكان التعبير ب�صيغة الفاعل. 

فالمق���صود م��ن ه��ذا الإخلا�ص�� ه��و خلو�ص�� الهويّ��ة الإن���سانيّة بجمي��ع ال����شؤون الغيبيّ��ة 

والظاهريّة، حيث الإخلا�ص العمليّ من ر�شحاته.

وهذه الحقيقة واللطيفة الإلهيّة، و�إن كانت لا تح�صل للعامّة في ابتداء ال���سلوك �إلّ ب���شدّة 

ا الرّيا�ضات القلبيّة التي هي �أ�صلها، كما �أ�شير �إليه في الحديث  الرّيا�ضات العمليّة، وخ�صو�صً

 ،
الم���شهور: »م��ن �أخل���ص لله �أربعي��ن �صباحً��ا ج��رت ينابيع الحكمة م��ن قلبه على ل�س��انه«)))

فمن �أخل�ص نف���سه �أربعين �صباحًا لله، و�أخل�ص �أعماله القلبيّة والقالبيّة للحقّ تعالى، ي�صبح 

��ا، ولا ينفج��ر م��ن القلب الإلهيّ ���سوى عي��ون الحكمة، فيكون ل���سانه ال��ذي هو �أكبر  قلب��ه �إلهيًّ

ترجمان للقلب ناطقًا بالحكمة.

ا، تظهر  ففي �أوّل الأمر يكون �إخلا�ص العمل موجبًا لخلو�ص القلب، ف�إذا �صار القلب خال�صً

عل��ى م��ر�آة القلب �أن��وار الجلال والجمال الت��ي �أودعت بالتخمي��ر الإلهيّ في الطين��ة الآدميّة، 

.
(((

وتتجلّى وت�سري من باطن القلب �إلى ظاهر ملك البدن«

ويتابع الإمام الخمينيّ } كلامه حول �شرط تحقّق الإخلا�ص، فيقول:

»وبالجمل��ة، ف���إنّ ذاك الخلو�ص�� ال��ذي يوج��ب الخروج من تحت ال���سلطنة ال���شيطانيّة هو 

 Q خلو�ص هويّة الرّوح وباطن القلب لله تعالى، و�إلى هذا الخَلو�ص ي���شير �أمير الم�ؤمنين

، ف���إذا و�صل القلب �إلى 
ف��ي المناجاة ال���شعبانيّة: »�إله��ي، هب لي كمال الانقط��اع �إليك...«)))

)))  �سورة �ص، الآيتان 82  - 83.
))) راجع: العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج67، �ص242.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص230  - 231.
))) راجع: العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج91، �ص99.
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هذه المرتبة من الإخلا�ص، وانقطع بالكامل عمّا ���سوى الله، ولم يكن في مملكة وجوده و���سرّ 

قلب��ه ���سوى الح��قّ، ف�إنّ ال���شيطان ـ الذي يت���سلّل �إلى الإن���سان م��ن غير طريق الح��قّ ـ لن يجد 

طريقً��ا �إلي��ه؛ ويقبل��ه الح��قّ تعالى في معاذه، ويقع ف��ي الح�صن الح�صي��ن للألوهيّة، كما قال 

 وللدخول 
تعال��ى: »كلم��ة لا �إل��ه �إلّ الله ح�صن��ي، فمن دخ��ل في ح�صني �أمن من عذاب��ي...«)))

في ح�صن لا �إله �إلّ الله مراتب، كما �أنّ للأمن من العذاب �أي�ضاً مراتب.

 فم��ن دخ��ل بباطن��ه وظاه��ره وقلبه وقالبه ف��ي ح�صن الح��قّ، و�صار في مع��اذه، فقد �أمن 

م��ن جمي��ع مرات��ب الع��ذاب، و�أعلى مراتبها ع��ذاب الاحتجاب ع��ن جمال الح��قّ والفراق عن 

و���صال المحب��وب ج��لّ وعال�. فالمولى �أمي��ر الم�ؤمنين يقول ف��ي دعاء كمي��ل: »فهبني �صبرت 

عل��ى عذاب��ك، فكيف �أ�صبر على فراقك«. ويدنا عن الو�صول �إليه قا�صرة. فمن ح�صل له هذا 

المقام فهو عبد الله على الحقيقة، ويقع تحت قباب الربوبيّة، ويكون الحقّ تعالى مت�صرّفًا في 

مملكته، ويخرج من ولاية الطاغوت. 

... وبالجمل��ة، التخلّ�ص�� به��ذه المرتبة الكامل��ة، و�إن كان لا يتحقّق لغير الكمّ��ل من الأولياء 

ات النبيّ الخاتم والقلب الخال�ص  والأ�صفياء R، بل المقام الكامل لهذه المرتبة من مخت�صّ

النوران��يّ الأح��ديّ الأحمديّ الجمع��يّ المحمّديّ P بالأ�صالة، وللكمّ��ل والخلّ�ص من �أهل بيته 

��ا �أن ي�صرف��وا النظ��ر عن جمي��ع مراتبه  بالتبعيّ��ة، ولك��ن لا يج��وز للم�ؤمني��ن والمخل�صي��ن �أي�ضً

ويقنع��وا بالإخلا�ص ال�صوريّ العمل��يّ والخلو�ص الظاهريّ الفقهيّ؛ لأنّ الوقوف في المنازل من 

الأعمال العبقريّة لإبلي���س، الذي قعد على �صراط الإن���سان والإن�سانيّة، لمنعه ب�أيّ و�سيلة ممكنة 

م��ن الع��روج �إل��ى الكمالات والو�صول �إل��ى المدارج. فلا بدّ م��ن علوّ الهمّة وتقوي��ة الإرادة، فلعلّ 

هذا النور الإلهيّ واللطيفة الربّانيّة ت�سري من ال�صورة �إلى الباطن، ومن الملك �إلى الملكوت.

 والإن���سان �إذا ن��ال �أيّ مرتب��ة م��ن الإخلا�ص�� يك��ون بمقداره��ا ف��ي ل��واذ الح��قّ، وتتحقّ��ق 

.
(((

الا�ستعاذة، وتق�صر يد ت�صرّف العفريت الخبيث وال�شيطان عنه«

فمن �أخل�ص �أعماله لله، انفتحت عليه �أبواب معرفة الباطن، في�شهد حينها ما في النف�س 

)))   الإربلي، علي بن عي���سى‏، ك���شف الغمة في معرفة الأئمة، تحقيق وت�صحيح ها���شم ر���سولي محلاتي، تبريز، ن���شر بني 
ها�شمي‏، 1423 هـ، ط 1، ج 2، �ص 308.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص231  - 233.
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م��ن جه��ات، ويعل��م �أنّ��ه من دون تخلي�ص�� الذات لا يمك��ن �أن ي�أمن م��ن غواية �إبلي���س اللعين. 

وم��ن المه��مّ في طري��ق الإخلا�ص الالتفات �إلى �أمرين في غاي��ة الأهمّيّة، هما بمثابة علامات 

الإخلا�ص الحقيقيّ في النف�س، وهما:

عدم �إنكار المقامات: �أ.	

ولأن البع�ض ي���سرع �إلى �إنكار هذا الكلام لأ���سباب �شتّى، يحذّر الإمام الخمينيّ } من 

نتائج هذا الانكار، ويقول:

»وه��ذا المق��ام )الخلو�ص�� الذاتيّ( من �أع��زّ مقامات الأولي��اء و�أخ�صّ م��دارج الأ�صفياء، 

ولي�س ل�سائر النا�س منه حظّ، بل لعلّ القلوب القا�سية للجاحدين والنفو�س ال�صلبة للمجادلين 

البعيدة عن هذه المرحلة بمراحل تنكر هذه المقامات، ويح�سبون الكلام في �أطرافها باطلً، 

بل ين���سبون ـ والعياذ بالله ـ هذه الأمور، التي هي قرّة عين الأولياء والكتاب وال���سنّة م���شحونة 

بها، �إلى اختراعات ال�صوفيّة و�أراجيف الح�شويّة. 

��ا، �إن ذكرنا هذه المقامات التي هي في الحقيقة مقام الكمّل، فلي���س من جهة  ونح��ن �أي�ضً

��ا �أو �أنّن��ا نم��دّ اليها عين الطم��ع، بل من جهة �أنّن��ا لا نجوّز �إن��كار المقامات،  �أنّ لن��ا فيه��ا حظًّ

ون��رى ذك��ر الأولي��اء ومقاماته��م دخيلً ف��ي ت�صفي��ة القلوب وتخلي�صه��ا وتعميره��ا؛ لأنّ ذكر 

خي��ر �أ�صح��اب الولاي��ة والمعرفة يوج��ب المحبّة والتوا�صل والتنا���سب، وهذا التنا���سب يوجب 

التج��اذب، وه��ذا التجاذب ي�ؤدّي �إلى الت���شافع ال��ذي ظاهره الإخراج من ظلم��ات الجهل �إلى 

�أن��وار الهداي��ة والعل��م، وباطنه الظهور بال���شفاعة في عالم الآخرة؛ لأنّ ���شفاعة ال���شافعين لا 

.
(((

تكون من دون تنا�سب وتجاذب باطنيّ، ولا تكون من الجزاف والباطل«

التوجه التام نحو التوحيد: ب.	

»وفي هذا المقام، بل جميع المقامات، �إنّ من مهمّات ال�سلوك و�أركان العروج التوجّه التامّ 

�إل��ى التوحي��د الحقّ الفعل��يّ، وتذكير القلب بهذه اللطيف��ة الإلهيّة والمائدة ال���سماويّة، و�إذاقة 

القلب حقيقة مالكيّة الحقّ تعالى لل�سماوات والأر�ض والباطن والظاهر والملك والملكوت حتى 

يرتا�ض�� القل��ب بالتوحي��د في الألوهيّة ونفي ال���شريك ف��ي الت�صرّف ويخمّ��ر بالتخمير الإلهيّ 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 232.
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 ولا ملاذاً 
ً
ويربّى بالتربية التوحيديّة، فلا يرى القلب ولا يعلم في هذه الحالة مفزعًا ولا ملج�أ

ولا معينً��ا ���سوى الحقّ، وي���ستعيذ بالحقّ ومق��ام الألوهيّة المقدّ���س بالط��وع والحقيقة، وما لم 

يمن��ع القل��ب عن ت�صرّف ���سائر الخل��ق ولم يغم�ض عي��ن الطّمع عن الموج��ودات لا يلوذ بالله 

على الحقيقة، وتكون دعواه كاذبة، وين���سلك بح���سب م�سلك �أهل المعرفة في زمرة المنافقين 

.
(((

ويُن�سب �إلى الخدعة والخديعة«

و�إنّ �أف�ض��ل ط��رق تح�صيل المعرف��ة بالتوحيد بكلّ مراتبه، هي درا���سته وتعلّمه عند حكيم 

ربّانيّ �أو عارف نورانيّ، ورث علمه من �أئمّة الطهر والع�صمة الذين لهم المعرفة الكاملة.

ولا يخفى كم لهذه المعرفة من �أثر طيّب ولذيذ في النف���س، ولهذا قد ت�صبح المعرفة هنا 

هدفاً نهائيًّا فت�صير حجابًا. وما يمكن �أن ينقذ ال���سالك هو �أن يعلم �أنّ المعارف مهما ارتقت 

و�سمت ف�إنّما هي من �أجل تحقيق العبوديّة و�أداء التكليف الإلهيّ، يقول الإمام الخمينيّ }:

 
(((

»وف��ي ه��ذا ال��وادي المهيب والبح��ر العميق المه��ول، ف�إنّ ا���ستفادة التوحي��دات الثلاثة

ا���ستفادة علميّ��ة من نفخة حكيم ربّانيّ �أو عارف نورانيّ يتّ���صل علمه بالأولياء الكاملين يعين 

باط��ن القل��ب �إعان��ة لائقة؛ ولكن ���شرط هذه الا���ستفادة �أن ي���شتغل به��ا بنظر الآي��ة والعلامة 

وال�سير وال�سلوك �إلى الله، و�إلّ كان نف�سه �شوكة الطريق وحجاب ر�ؤية جمال المحبوب... كما 

.
(((

و�صف ر�سول الله P هذا العلم في حديث الكافي ال�شريف بـ: »�آية محكمة««

ج. طلب الحقّ تعالى وال�سير �إليه:

ولتعمي��ق مب��د�أ الإخلا�ص��، ي�ؤكّد الإمام } عل��ى �ضرورة توجيه النف���س نحو �أمر واحد 

يظه��ر ف��ي نم��ط الحي��اة التي ���سينتهجها الإن���سان. وه��ذا النمط هو ال��ذي يعبّر عنه بال���سير 

وال�سلوك �إلى الله، فيقول الإمام }:

»ولا يح���صل الخلا�ص�� من ت�صرّف ال���شيطان الذي هو مقدمة للإخلا�ص�� بحقيقته �إلّ �أن 

.
(((

يكون ال�سالك في �سلوكه طالباً لله«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص233  - 234.
)))  التوحيد الأفعاليّ، وال�صفاتيّ، والذاتيّ.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص234.
)))  م.ن، �ص 35.
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.
(((

»وبالجملة، فالإن�سان قبل �شروعه في ال�سلوك وال�سير �إلى الله لا يكون م�ستعيذا...«

 » فالإن�سان ما دام مقيمًا في بيت النف�س والطبيعة ولم ي�شتغل بال�سفر الروحاني وال�سلوك 

�إل��ى الله، فه��و تح��ت ال���سلطنة ال���شيطانيّة بجمي��ع ����شؤونها ومراتبه��ا، ول��م يتلبّ���س بحقيق��ة 

الا���ستعاذة. ولقلق��ة ل���سانه تك��ون بلا فائ��دة، بل هي تثبي��ت وتحكيم لل���سلطنة ال���شيطانيّة �إلّ 

 .
(((

ل والعناية الإلهيّة« بالتف�ضّ

هـ. التخلّ�ص من الأنانيّة:

وهكذا يجد ال�سالك الطالب للحقّ �أنّ �أنانيّته هي التي �ستقف �أكبر عائق �أمام �سيره، وهي 

التي ت���ستجلب كلّ و�ساو���س ال���شيطان وغواياته؛ لهذا يقول الإمام الخمينيّ }: »... وي�ضع 

حبّ النف�س وعبادتها، الذي هو من��شأ المفا�سد كلّها و�أمُّ الأمرا�ض الباطنيّة تحت قدميه. وهذا 

لا يتي�سّ��ر بتم��ام معناه في غير الإن���سان الكام��ل وبتبعه في خُلَّ�ص �أوليائه R، و�أما ���سائر 

النا�س فغير مي�سّر لهم هذا الخلا�ص. ولكن على ال�سالك �ألّ يي�أ�س من الألطاف الباطنيّة لله 

���سبحانه؛ ف�إنّ الي�أ���س من روح الله ر�أ���س كلّ برودة وفتور، ومن �أعظم الكبائر. وما هو ممكن 

.
(((

من الإخلا�ص ل�صنف الرعايا هو �أي�ضاً قرّة العين لأهل المعرفة«

2.	 الإيمان:
�أمّ��ا ال���شرط الثاني فهو عبارة عن تر���سيخ الحقائق الكونيّة في القل��ب، وهو الإيمان؛ لهذا 

يق��ول الإم��ام الخمينيّ }: »ومن الآداب وال���شرائط للا���ستعاذة التي �أ���شير �إليها في الآية 

ال���شريفة الت��ي ذكرناها ف��ي �أوّل الف�صل هو الإيمان، وهو غير العل��م، حتى العلم الذي ح�صل 

بالبرهان الحكميّ )قَدَم الا�ستدلاليّين خ�شبيّة(.

الإيم��ان ح��ظّ القل��ب ال��ذي يح�صل من ���شدّة التذكّ��ر والتفكّر والأن���س والخلوة م��ع الحقّ. 

ف���إنّ ال���شيطان، م��ع �أنّ ل��ه العل��م بالمبد�أ والمع��اد بن�صّ القر�آن، مح���سوب في زم��رة الكفّار، 

فل��و كان الإيم��ان عب��ارة عن هذا العل��م البرهانيّ يلزم �أن يكون الواج��دون لهذا العلم بعيدين 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 238.
)))  م.ن، �ص 237.

)))  م.ن، �ص35.
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ع��ن ت�صرّف ال���شيطان ويت�ل�ألأ فيهم نور هداية القر�آن، مع �أنّنا ن��رى �أنّ هذه الآثار لا تح�صل 

بالإيمان البرهانيّ. 

ف�إن �أردنا �أن نخرج من ت�صرّف ال�شيطان ونقع تحت عوذة الحقّ لا بدّ و�أن نو�صل الحقائق 

الإيمانيّة �إلى القلب بالارتيا�ض القلبيّ ال�شديد ودوام التوجّه �أو كثرته و�شدّة المراودة والخلوة 

��ا، ف�إذا �صار القل��ب �إلهيًّا يخلو م��ن ت�صرّف ال���شيطان، كما قال الله  حت��ى ي�صب��ح القل��ب �إلهيًّ

 .
لُمَتِٰ إلَِ ٱلنُّورِۖ ﴾))) ِينَ ءَامَنُواْ يُۡرجُِهُم مِّنَ ٱلظُّ ُ وَلُِّ ٱلَّ تعالى: ﴿ٱللَّ

فالم�ؤمن��ون الذي��ن يت�صرّف الح��قّ تعالى ويتولّ��ى ظاهرهم وباطنهم و���سرّهم وعلانيّتهم 

خال���صون م��ن ت�صرّف��ات ال���شيطان، وداخل��ون في ���سلطان الرحم��ان، ويخرجهم م��ن جميع 

مراتب الظلمات �إلى النور المطلق فينتقلون من:

ظلم��ة المع�صي��ة والطغيان، وم��ن ظلمة كدورات الأخال�ق الرذيلة، وظلم��ة الجهل والكفر 

وال���شرك، ور�ؤي��ة النف���س وح��بّ النف���س والعجب، �إلى ن��ور الطاع��ة والعبادة، و�أن��وار الأخلاق 

.
(((

الفا�ضلة، ونور العلم وكمال الإيمان والتوحيد ور�ؤية الله وطلب الله وحبّ الله«

التوكّل: 	.3
ويت���شعّب م��ن الإيمان، �أو يظهر منه في الحياة حالة نف���سيّة قلبيّ��ة يعبّر فيها �صاحبها عن 

ن��وع م��ن الثق��ة بالنتائج والعاقبة طالما �أنّه يقوم بما عليه تجاه ربّه. ومثل هذه الحالة ���سيكون 

لها �أكبر الأثر في الا���ستعاذة؛ لأنّ جلّ عمل ال���شيطان يكمن في بثّ القلق وت�صوير الحياة في 

الب�ؤ���س والحرم��ان؛ له��ذا يقول الإمام الخمين��يّ }: »كما �أنّ من �آداب الا���ستعاذة التوكّل، 

ا من ���شعب الإيمان ومن الأنوار الحقيقيّة للّطيف��ة الإيمانيّة، وهو تفوي�ض الأمور �إلى  وه��و �أي�ضً

الحقّ الذي يح�صل من �إيمان القلب بالتوحيد الفعليّ، وتف�صيله خارج عن نطاق هذه الأوراق.

ف���إذا ل��م يرَ العبد ال���سالك مفزعًا وملاذاً غير الحقّ تعالى، وعل��م �أنّ الت�صرّف في الأمور 

منح���صر بال��ذات المقدّ���سة، تح�صل ف��ي القلب حال��ة الانقط��اع والالتجاء والت��وكّل، وت�صير 

ا���ستعاذته حقيقيّ��ة، ف�إذا لج���أ بالحقيقة �إل��ى ح�صن الربوبيّ��ة والألوهيّة الح�صي��ن، يجعله لا 

.
(((

محالة في كنف ف�ضله الوا�سع ورحمته الكريمة، �إنّه ذو ف�ضل عظيم«

)))  �سورة البقرة، الآية 257.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص235.

)))  م.ن، �ص235  - 236.
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أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

يتعرّف �إلى  معنى ح�ضور القلب, ويبيّن �أهميته.. 11

��ح �آث��ار غفل��ة القل��ب على النف���س الإن���سانية . 22 يو�ضّ

وتكاملها.

يبيّن العوامل المختلفة ل�ضعف ح�ضور القلب.. 33

حضور القلب

الدرس العاشر 





تهميد 
�إنّ ح�ض��ور القل��ب يعن��ي اهتمامه وتوجّهه �إلى العال��م المعنويّ. و�إنّ العال��م المعنويّ الذي 

يمثّل حياة القلوب يتجلّى بالمعارف الإلهيّة.

ف���إذا و���صل القلب مع ه��ذه الحقائق �إلى درجة اليقين وال���شهود، ي�صب��ح �صاحبه من �أهل 

تلك العوالم و�سكّانها.

.
(((

لهذا كان التوجّه �إلى الحقّائق هو بداية ال�سّير نحو العوالم الغيبية

يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »م��ن الآداب القلبيّة المهمّة الذي يمك��ن �أن يكون كثير من 

الآداب مقدّمة له، والعبادة بدونه لي�س لها روح، وهو بنف�سه مفتاح قفل الكمالات وباب �أبواب 

ال�سّعادات، وقلّما ذُكر في الأحاديث ال�شّريفة �شيء بهذه المثابة، وقلّما اهتُمّ ب�شيء من الآداب 

 .
(((

كهذا الأدب، ح�ضور القلب«

ةّ حضور قلالب ي أهّم
يغف��ل البع�ض�� ع��ن �أهمّيّة ح�ض��ور القلب ف��ي العبادات عندم��ا يت���صوّر �أنّ تح�صيله �صعب 

وثقيل. ولأنّهم لم يعرفوا معنى العبادة وحقيقتها، ظنّوا �أنّ مجرّد �أداء بع�ض الحركات والتلفّظ 

ببع�ض الكلمات يمكن �أن يعطي نتيجته المرجوّة؛ ولهذا يقوم الإمام الخمينيّ } بت���شريح 

تف�صيليّ لمعنى العبادة من خلال الإ�شارة �إلى نتائجها والتي تح�صل وفق المراحل الآتية:

)))  ونح��ن، و�إن ذكرن��ا في ر���سالة ���سرّ ال�صلاة، وكذلك في كتاب »الأربعون« قدراً م���ستوفًى منه، وبيّن��ا درجاته ومراتبه، 
ولكن نذكر في هذا المقام �أي�ضاً �شيئاً منه، تتميماً للفائدة وتحرّزاً عن الإحالة ]معراج ال�سالكين، �ص 45[.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص45.
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1 . توحيد سلطة النفس:
»كما ذكرنا ���سابقًا، ب�أنّ العبادات والمنا���سك والأذكار والأوراد �إنّما تنتج نتيجة كاملة �إذا 

���صارت ���صورة باطنيّة للقل��ب، وتخمّر باطن ذات الإن���سان بها، وت�صوّر قلب الإن���سان ب�صورة 

ا �أنّ من �أ���سرار العب��ادات وفوائدها �أن  العبوديّ��ة، وخ��رج ع��ن الهوى والع�صي��ان. وذكرنا �أي�ضً

تتقوّى �إرادة النف���س وتتغلّب النف���س على الطبيعة، وتكون القوى الطبيعية م���سخّرة تحت قدرة 

النف���س و���سلطنتها، وتكون �إرادة النف���س الملكوتيّ��ة نافذة في ملك الب��دن، بحيث تكون القوى 

 ،
مَرَهُمۡ ﴾)))

َ
َ مَآ أ  بالن���سبة �إل��ى النف���س كملائكة الله بالن���سبة �إلى الحقّ تعالى ﴿لَّ يَعۡصُــونَ ٱللَّ

  .
مۡرهِۦِ يَعۡمَلوُنَ ﴾)))

َ
﴿ وَهُم بأِ

2 . خضوع إرادة النفس لإرادة الله:
»ونق��ول الآن: �إنّ م��ن �أ���سرار العب��ادات وفوائدها المهمّ��ة التي تكون بقيّ��ة الفوائد مقدّمة 

له��ا، �أن تك��ون مملكة البدن بجميعها، ظاهرها وباطنها، م���سخّرة تح��ت �إرادة الله، ومتحرّكة 

بتحري��ك الله تعال��ى، وتك��ون الق��وى الملكوتيّ��ة والملكيّ��ة للنف���س من جن��ود الله، وتك��ون كلّها 

 .
(((

كملائكة الله. وهذه من المراتب النازلة لفناء القوى والإرادات في �إرادة الحقّ«

3 . تبدّل الهويّة إلى الربّانيّة:
»ويترتّ��ب عل��ى ه��ذا بالتدري��ج النتائج العظيم��ة، وي�صبح الإن���سان الطبيع��يّ �إلهيًّا، وتكون 

النف�س مرتا�ضة بعبادة الله، وتنهزم جنود �إبلي�س ب�شكل نهائيّ وتنقر�ض، ويكون القلب مع قواه 

م���سلّماً للح��قّ، ويبرز الإ�ال�سم ببع�ض مراتب��ه الباطنيّة في القلب، وتكون نتيجة هذا الت���سليم 

لإرادة الح��قّ ف��ي الآخ��رة �أنّ الح��قّ تعالى ينفّ��ذ �إرادة �صاحب هذا القلب ف��ي العوالم الغيبيّة، 

ويجعل��ه مثاًل� �أعلى لنف���سه. فكما �أنّه تعالى وتقدّ���س يُوج��د كلّ ما �أراد بمج��رّد الإرادة، يجعل 

��ا كذل��ك، كم��ا روى بع�ض �أه��ل المعرفة عن النبي P ف��ي و�صف �أهل  �إرادة ه��ذا العب��د �أي�ضً

الجنّة �أنّه ي�أتيهم ملك في�ست�أذن للدخول عليهم، وبعد الا�ستئذان يدخل فيبلّغ ال�سلام من الله 

)))  �سورة التحريم، الآية 6.
)))  �سورة الأنبياء، الآية 27.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 45  - 46.
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تعالى عليهم، ويعطي كلًّ منهم ر�سالة مكتوباً فيها: من الحيّ القيّوم الذي لا يموت �إلى الحيّ 

القيّ��وم ال��ذي لا يم��وت، �أمّا بعد، ف�إنّي �أقول لل���شيء ك��ن فيكون، وقد جعلتك تقول لل���شيء كن 

.
فيكون، فقال P: »فلا يقول �أحد من �أهل الجنّة لل�شيء كن، �إلّ ويكون«))))))

وبع��د ذك��ر هذه النتائج والثمار وما يح�صل في رحلة ال���سالك العباديّة يبيّن الإمام } 

�أنّ كلّ ذلك موقوف على �أمرٍ واحد، وهو ح�ضور القلب، فيقول }:

»وهذه هي ال�سلطنة الإلهيّة التي تعطى للعبد لأجل تركه �إرادة نف�سه وترك �سلطنة الأهواء 

النف���سانيّة و�إطاع��ة ابلي���س وجن��وده، ولا تح�صل كلٌّ من ه��ذه النتائج المذك��ورة �إلّ بالح�ضور 

.
(((

الكامل للقلب«

آثار غفلة قلالب 
ف��ي مقاب��ل ح�ضور القلب هناك الغفلة وال�سّ��هو ع��ن العبادة وعن �أ���سرارها ومعانيها. فما 

ال��ذي يمك��ن �أن يح���صل في ح��ال �أهمل العاب��د ق�ضية تح�صيل ح�ض��ور القلب، يجي��ب الإمام 

الخمينيّ } قائلً:

»و�إذا كان القلب في وقت العبادة غافلً و���ساهيًا، لا تكون عبادته حقيقيّة، بل ت���شبه اللهو 

واللع��ب، ولا يك��ون لمث��ل ه��ذه العبادة �أث��ر في النف���س البتّة، ولا تتج��اوز العبادة م��ن ال�صورة 

والظاهر �إلى الباطن والملكوت، كما �أ�شير �إلى ذلك في الأحاديث، ولا تكون القوى النف�سانيّة 

بمث��ل تل��ك العب��ادة م���سلمة للنف���س، ولا تظه��ر ���سلطنة النف���س لها، كذل��ك الق��وى الظاهريّة 

والباطنيّة لا تكون م�ست���سلمة لإرادة الله، ولا تنقهر المملكة تحت كبرياء الحقّ كما هو وا�ضح 

ا. جدًّ

ول��ذا، ت��رون �أنّ��ه بعد م�ضيّ �أربعين �أو خم���سين ���سنة لا يح���صل �أثرٌ في �أنف���سنا، بل تزداد 

يومًا فيومًا ظلمة القلب، ويزيد ا�شتياقنا �إلى الطّبيعة و�إطاعتنا للأهواء النف�سانيّة والو�ساو�س 

ال���شيطانيّة �آناً ف�آناً. ولي���س هذا كلّه �إلّ من جهة �أنّ عبادتنا ق���شور بلا لبّ، وفاقدة لل���شرائط 

الباطنيّة والآداب القلبيّة. هذا، في حين �أنّنا نرى كتاب الله �سبحانه قد ن�صّ على �أنّ ال�صلاة 

))) راجع: الفي�ض الكا�شاني، علم اليقين، ج2، �ص1061، باختلاف ال�سير.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 45  - 46.

)))  م.ن، �ص 45  - 46.
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تنه��ى ع��ن الفح���شاء والمنكر، وهذا النهي لي���س �صوريّا البتّة، بل لا بدّ م��ن م�صباح يزهر في 

القل��ب، وي�ض��يء ن��ور في الباطن يهدي الإن���سان �إل��ى عالم الغي��ب، ويوجِد زاج��رًا �إلهيًّا ينهى 

الإن�سان عن الع�صيان والتمرّد.

وها نحن �أولاء نح�سب �أنف�سنا في زمرة الم�صلّين، وقد م�ضت علينا �سنون ونحن م�شتغلون 

بهذه العبادة العظيمة، ومع ذلك لا نرى في �أنف�سنا هذا النور، ولا نجد في باطننا هذا الزاجر 

.
(((

والمانع...«

أحاديث في لاترغيب في حضور قلالب
لا ���شكّ �أنّ الإن���سان يحت��اج �إل��ى وج��ود داف��ع ق��ويّ في نف���سه من �أجل ال���سعي عل��ى طريق 

تح�صي��ل ح�ض��ور القل��ب، لما ذكرنا م��ن �أنّه �أمر �صعب وثقي��ل لمن كان قلبه غافاًل� رَدَحًا من 

الزمن، وق�ضى عمره بعيدًا عن هذه التوجّهات. وهنا ت�أتي الأحاديث ال�شريفة لترغيبنا وحثّنا 

على الاهتمام بحياتنا المعنويّة. وقد ذكر الإمام بع�ض هذه الأحاديث، فقال }: 

»ف��ي ذكر باقة من �أحادي��ث �أهل البيت الع�صمة والطهارة R في الترغيب في ح�ضور 

القلب، ونحن نكتفي هنا بذكر بع�ضها:

 .
فعن الر�سول الخاتم P: »اعبد الله ك�أنّك تراه، ف�إن لم تكن تراه ف�إنّه يراك«)))

ي�ستفاد من هذا الحديث مرتبتان من مراتب ح�ضور القلب:

 الأولى: �أنّ ال�سالك يكون م�شاهدًا جمال الجميل، وم�ستغرقًا في تجلّيات ح�ضرة المحبوب 

عل��ى نحو تكون جميع م���سامع قلبه م���سدودة عن ���سائر الموجودات، وتك��ون ب�صيرته مفتوحة 

على جمال ذي الجلال الطاهر ولا ي���شاهد غيره. وبالجملة، يكون م���شغولً بالحا�ضر وغافلً 

عن المح�ضر والح�ضور. 

و�إل��ى ه��ذا �أ���شير في الحديث الذي رواه �أبو حمزة الثمال��ي )ر�ضي الله عنه(، قال: »ر�أيت 

عل��يّ بن الح���سين Q ي�صلّي، ف���سقط ردا�ؤه عن منكبه، فلم ي���سوّه حت��ى فرغ من �صلاته، 

.
قال: ف��سألته عن ذلك، فقال: »ويحك، �أتدري بين يديّ من كنت؟!«)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 46  - 47.
)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 8.

)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج 5، �ص478.
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والثانية: التي هي دون تلك المرتبة، �أن يرى ال�سالك نف�سه حا�ضرًا في مح�ضره، ويلاحظ 

�أدب الح�ضور والمح�ضر. 

فك�أن الر���سول الأكرم P يقول: �إن كنت ت���ستطيع �أن تكون من �أهل المقام الأوّل، وت�أتي 

بعب��ادة الله عل��ى ذلك النحو فافع��ل، و�إلّ فلا تغفل عن �أنّك في المح�ض��ر الربوبيّ. ولمح�ضر 

الحقّ تعالى �أدب، تكون الغفلة عنه لا محالة بعدًا عن مقام العبوديّة.

ف��ي حدي��ثٍ �أي�ض��اً ع��ن الر���سول P: »�إنّ الرجلي��ن م��ن �أمّت��ي يقوم��ان ف��ي ال�ص�الة، 

.
وركوعهما و�سجودهما واحد، و�إنّ ما بين �صلاتهما ما بين ال�سماء والأر�ض«)))

وق��ال النب��يّ P: »�أم��ا يخ��اف ال��ذي يح��وّل وجه��ه ف��ي ال�ص�الة �أن يح��وّل الله وجه��ه 

.
حمارا«)))

وق��ال P: »م��ن �صلّى ركعتين، ولم يحدّث فيهما نف�س��ه ب�ش��يء م��ن الدنيا غفر الله له 

.
ذنوبه«)))

وعن��ه P: »�إنّ م��ن ال�ص�الة لما يقبل ن�صفها وثلثها وربعها وخم�س��ها �إلى الع�ش��ر، و�إنّ 

منه��ا لم��ا يل��فّ كم��ا يل��فّ الث��وب الخل��ق، في�ض��رب به��ا وج��ه �صاحبه��ا، و�إنّم��ا لي���س ل��ك من 

.
�صلاتك �إلّ ما �أقبلت عليه بقلبك«)))

وع��ن �أب��ي جعف��ر Q قال: قال ر���سول الله P: »�إذا ق��ام العبد الم�ؤم��ن في �صلاته، 

نظ��ر الله �إلي��ه، �أو ق��ال �أقب��ل الله علي��ه حت��ى ين�ص��رف، و�أظلّت��ه الرحم��ة من فوق ر�أ�س��ه �إلى 

�أف��ق ال�س��ماء، والملائك��ة تحفّ��ه م��ن حول��ه �إل��ى �أفق ال�س��ماء، ووكّل الله ب��ه مل��كاً قائماً على 

ر�أ�سه، يقول له: �أيّها الم�صلّي، لو تعلم من ينظر �إليك، ومن تناجي ما التفتّ، ولا زلت من 

.
مو�ضعك �أبدًا«)))

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج 4، �ص98.
)))  م.ن، �ص101.

)))  اب��ن �أب��ي جمه��ور، محم��د بن زي��ن الدين، عوال��ي اللئالي العزيزية ف��ي الأحادي��ث الدينية، تحقي��ق وت�صحيح مجتبى 
العراقي، قم، دار �سيد ال�شهداء للن�شر، 1405هـ.، ط 1، ج 1، �ص322.

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج 3، �ص59.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 3، �ص265.
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وقال الإمام ال�صادق Q: »لا تجتمع الرغبة والرهبة في قلب �إلّ وجبت له الجنّة. 

ف�إذا �صلّيت ف�أقبل بقلبك �إلى الله عزّ وجلّ؛ ف�إنّه لي�س من عبد يقبل بقلبه على الله عزّ وجلّ 

 .
في �صلاته ودعائه �إلّ �أقبل الله عليه بقلوب الم�ؤمنين، و�أيّده مع مودّتهم �إيّاه بالجنّة«)))

وع��ن �أب��ي جعف��ر و�أبي عبدالله L �أنّهما قالا: »ما لك من �صلاتك �إلّ ما �أقبلت عليه 

 .
فيها، ف�إن �أوهمها كلّها �أو غفل عن �أدائها لفّت، ف�ضرب بها وجه �صاحبها«)))

وعن �أبي جعفر Q قال: »�إنّ العبد ليرفع له من �صلاته ن�صفها �أو ثلثها �أو ربعها �أو 

خم�سها، فما يرفع منها له �إلّ ما �أقبل عليه منها بقلبه، و�إنّما �أمرنا بالنافلة ليتمّ لهم بها 

 .
ما نق�صوا من الفري�ضة«)))

قْبَلَ 
َ
قْبَلْتَ �أ

َ
قْبِلْ عَليَْهَا فَ�إِنَّكَ �إِذَا �أ

َ
لَةِ فَ�أ حْرَمْت‏َ فِي‏ ال�صَّ

َ
وعن الإمام ال�صادق Q »�إِذَا �أ

وِ 
َ
بُعُ �أ وِ الرُّ

َ
لُثُ �أ لَةِ �إِلَّ الثُّ  عَنْكَ، فَرُبَّمَا لَمْ يُرْفَعْ مِنَ ال�صَّ

ُ
عْرَ�ضَ الله

َ
تَ �أ عْرَ�ضْ

َ
 عَليَْكَ، وَ�إِذَا �أ

ُ
الله

 .
 الْغَافِلَ �شَيْئا«)))

ُ
لَتِهِ، وَلَ يُعْطِي الله دُ�سُ عَلىَ قَدْرِ �إِقْبَالِ الْمُ�صَلِّي عَلىَ �صَ ال�سُّ

وع��ن ر���سول الله P ق��ال: »يا �أبا ذر، ركعت��ان مقت�صدتان في تفكّر، خي��ر من قيام ليلة 

والقل��ب �س��اه )لاه()))، والأحادي��ث ف��ي هذا الب��اب كثيرة، وهذا المق��دار كافٍ لأرباب القلوب 

.
اليقظة و�أ�صحاب الاعتبار«)))

عومال ضعف حضور قلالب

الانخداع بالتسويف: 	.1
يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »وبالجمل��ة، �أيه��ا الق��ارئ، المحت��رم، ال��ذي تطال��ع ه��ذه 

الأوراق، لا تك��ن ككاتبه��ا خاليً��ا م��ن جمي��ع الأنوار و�صفر الي��د من جميع الأعم��ال ال�صالحة، 

ومبتلىً بالأهواء النف���سانيّة... وارحم نف���سك واكت���سب من عمرك نتيجة، وانظر بعين الدّقّة 

)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج5، �ص477.
)))  العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج81، �ص260.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص363.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج3، �ص57.

)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج4، �ص74  - 75.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 51  - 53.
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 الرغبات الكاذبة والوعود ال�شيطانيّة وراء ظهرك، ولا 
ِ
في حال الأنبياء والأولياء الكمّل، وارم

تغترّ بغرور ال�شيطان، ولا تنخدع بخدع النف�س الأمّارة، ف�إنّ تدلي�سات ال�شيطان والنف�س دقيقة 

للغاي��ة، و�إنّهم��ا ليعمي��ان على الإن���سان كلّ �أم��ر باطل فيراه ب���صورة الحقّ، ويخدعان��ه �أحياناً 

ب���صورة الأم��ل بالتوبة في �آخر العمر حتى ينتهي �أمر الإن���سان �إلى ال���شقاوة، مع �أنّ التوبة في 

�آخر العمر، وعند تراكم ظلمات المعا�صي، وكثرة مظالم العباد، وكثرة حقوق الله، �أمر �صعب 

للغاية.

فف��ي ه��ذا الي��وم تك��ون �إرادة الإن���سان قويّ��ة والق��وى ال���شبابيّة عل��ى حاله��ا و���شجرة 

الع�صي��ان ل��م ت���شتدّ بع��د، و���سلطنة ال���شيطان في النف���س ل��م ت���ستحكم، والنف���س جديدة 

العه��د بالملك��وت وقريب��ة الأف��ق �إلى فطرة الله، و���شرائط ح���صول التوبة وقبولها ���سهلة، 

فهم��ا لا يدع��ان الإن���سان يق��دم عل��ى التوب��ة ويقتلع ه��ذه ال���شجرة الواهنة م��ن جذورها، 

ويق�ض��ي عل��ى ه��ذه ال���سلطنة غي��ر الم���ستقلّة، ويعدانه بالتوبة ف��ي �أيام ال���شيب التي تكون 

الإرادة فيه��ا �ضعيف��ة والق��وى هزيل��ة والأ���شجار المختلف��ة للمعا���صي ذات ج��ذور عميق��ة 

وقويّ��ة و���سلطنة �إبلي���س ف��ي الظاهر والباط��ن م���ستقلّة وم���ستقرّة، و�ألفة الإن���سان للطبيعة 

���شديدة، والبع��د عن الملك��وت �أزيد ونور الفطرة خافت��اً ومنطفئًا، و���شرائط التوبة �صعبة 

.
(((

ومرّة. ولي���س هذا �إلا الغرور والافتتان«

2.	 الانخداع بالشفاعة:
»وحيناً �آخر يبعدان الإن�سان بوعد �شفاعة ال�شافعين R عن �ساحة قد�سهم، ويجعلانه 

من ���شفاعتهم محرومًا. ف�إنّ الانغما���س في المعا�صي يجعل القلب بالتدريج مظلمًا ومنكو�سًا، 

ويجرّ �أمر الإن���سان �إلى ���سوء العاقبة. و�إنّما طمع ال���شيطان في �أن ي���سرق �إيمان الإن�سان، وهو 

يجعل التوغّل في المعا�صي مقدّمة لذلك، حتى ي�صل �إلى غايته. فهذا الإن�سان، �إن كان طمعه 

ف��ي ���شفاعة ال���شافعين، فال� بدّ له �أن ي���سعى ويجته��د في هذا العال��م للحفاظ عل��ى الرابطة 

بين��ه وبي��ن ال���شافعين، و�أن يتفكّر في حال ���شفعاء يوم الح���شر، كيف كان حاله��م في العبادة 

والريا�ض��ة. ول��و فر�ضن��ا �أنّك��م ترتحلون من هذه الدنيا م��ع الإيمان بالله، ولك��ن مع �أثقال من 

)))  الإمام الخميني، معراج ال�سالكين، �ص48.
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الذنوب والمظالم كثيرة فيمكن �ألا يُ�شفع فيكم في �أنواع الذنوب عند البرزخ والقبر؛ كما نقل 

. وعذاب البرزخ لا يقا���س بعذاب هذه 
ع��ن ال���صادق Q من �أنّ »الب��رزخ على عهدتكم«)))

الدنيا، وطول مدّة البرزخ لا يعلمه �إلا الله، ولعلّه يمتدّ لملايين ال�سنين. 

وم��ن الممك��ن �أن ننال تلك ال���شفاعة يوم القيامة، ولكن بعد فت��رات مديدة و�أنواع العذاب 

الت��ي لا تط��اق، كما ورد مثل هذا المعنى في الأحاديث �أي�ضاً. فهذا الغرور من ال���شيطان يمنع 

الإن���سان م��ن العم��ل ال�صال��ح، ويخرجه من الدني��ا، �إمّا بلا �إيم��ان �أو مع �أثق��ال ذنوب كثيرة، 

.
(((

ويبتليه بال�شقاوة والخ�سران«

3.	 الانخداع بالرحمة الواسعة:
»وربم��ا يع��د ال���شيطان الإن���سان بالرحمة الوا���سعة لأرح��م الراحمين، وبنف���س هذا الوعد 

يقطع ال�شيطانُ يد الإن�سان عن ذيل الرحمة. وهذا الإن�سان غافل عن �أنّ بعث الر�سل و�إر�سال 

الكت��ب و�إن��زال الملائكة والوحي والإلهام على الأنبي��اء والهداية �إلى طريق الحقَّ كلّ ذلك من 

����شؤون رحمة �أرحم الراحمين، وقد اتّ���سعت الرحمة الوا���سعة لجميع العالم، ونحن على ���شفا 

عين الحياة نهلك من الظم�أ.

هذا القر�آن هو �أكبر رحمة �إلهيّة. ف�إن كنت تطمع في رحمة �أرحم الراحمين وت�أمل رحمته 

الوا���سعة فا���ستفد م��ن ه��ذه الرحم��ة. ف�إنّه قد فتح طري��ق الو�صول �إل��ى ال���سعادة وبيّن طريق 

الهداية من ال�ضلالة، و�أنت تلقي بنف���سك في بئر الهلاك وتنحرف عن الطريق الم���ستقيمة، 

ف�أين النق�صان في الرحمة؟! 

ول��و كان م��ن الممك��ن �أن يُري الله الإن���سان طري��ق الخير وال���سعادة بطريق��ة �أخرى لكان 

���سبحانه �أراه �إيّاه بمقت�ضى ���سعة رحمته. ولو كان من الممكن �أن يو�صل الإن���سان �إلى ال�سعادة 

�إكراه��اً ل��كان الأنبي��اء يو�صلون��ه. لكن هيه��ات، �إنّ طري��ق الآخرة لا يمك��ن �أن يُ���سعى فيها �إلّ 

بقَدم الاختيار، و�إنّ ال�سعادة لا تح�صل بالجبر، و�إنّ الف�ضيلة والعمل ال�صالح بلا اختيار لي�سا 

. نعم، ما يمكن 
ف�ضيلة ولا عملً �صالحًا، ولعلّ هذا معنى الآية ال�شريفة ﴿ لَٓ إكِۡرَاهَ فِ ٱلّدِينِۖ ﴾)))

))) راجع: العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج8، �ص362.
)))  الإمام الخميني}، معراج ال�سالكين، �ص49.

))) �سورة البقرة، الآية 256.
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�أن يُعم��ل في��ه الإك��راه والإجبار هو �صورة الدي��ن الإلهيّ لا حقيقت��ه، و�إنّ الأنبياء R كانوا 

م�أموري��ن �أن يفر�ض��وا على النا���س �صورة الدين ما ا���ستطاعوا وب�أيّ نحو ممك��ن، حتّى ت�صبح 

�صورة العالم �صورة العدل الإلهيّ. ولكنّهم بالن���سبة �إلى الباطن لي���س لهم �إلا مجرّد الإر�شاد، 

حتّى يم�شي النا�س في هذه الطريق ب�أنف�سهم وينالوا ال�سعادة باختيارهم. وبالجملة، ف�إنّ هذا 

الوعد بالرحمة الوا�سعة لأرحم الراحمين هو �أي�ضاً من غرور ال�شيطان ليقطع يد الإن�سان عن 

 .
(((

الرحمة بطمع الرحمة«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص47  - 50.
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ّ
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طريق تحصيل 
حضور القلب

يتعرّف �إلى دور التفكّر في تح�صيل ح�ضور القلب.. 11

يبيّ��ن �أهميّة الجدّ والاجتهاد ف��ي تح�صيل ح�ضور . 22

القلب.

يدرك من��شأ الخواطر والخيالات الباطلة.. 33





تهميد
�إذا �أدرك الإن���سان �أهميّ��ة الحي��اة المعنويّة، وعلم �أنّ م�صيره معلّ��ق بقلبه يوم لا ينفع مالٌ 

ولا بنون، والتفت �إلى �أنّ للحياة المعنويّة �آثاراً عديدة لا يتمتّع ب�أيٍّ منها، قد يح�صل في نف�سه 

.
نفُسِهِمۡۗ﴾)))

َ
واْ مَا بأِ ُ ٰ يُغَيِّ ُ مَا بقَِوۡمٍ حَتَّ َ لَ يُغَيِّ يقظة باعثة على التغيير؛ ف�إنّ ﴿ٱللَّ

وف��ي الو���سط الدين��يّ، ف�إنّ �أهم ما نحتاج �إل��ى تغييره هو نظرتنا �إل��ى المعنويّات و�إلى دور 

العلم في حياتنا. فالعلم يمثّل �أ�صل جميع الأمور الروحيّة، وي�ستحيل �أن يكت�سب الإن�سان �شيئًا 

م��ن عال��م المعن��ى بعي��دًا عن العل��م �إلّ �إذا كان �أمرًا طارئًا، لا يلبث في النف���س، و���سرعان ما 

يرتحل ويزول.

وبع��د العل��م ي�أت��ي العم��ل، لأنّ��ه بدونه ل��ن يكون هن��اك �أيّ �آث��ار �أو ثمار. وهنا يق��ول الإمام 

الخمين��يّ }: »�إذا عرف��ت الآن ف�ضيل��ة ح�ض��ور القل��ب وخ�صائ���صه عقلً ونقاًل�، وفهمت 

الأ�ض��رار الكبي��رة م��ن تركه، فال� يكفي العلم وح��ده، بل هو يجع��ل الحجّة عليك �أتمّ؛ ف���شمّر 

ذيل الهمّة، وكن ب�صدد تح�صيل ما علمته، و�أخرج علمك �إلى مرحلة العمل، كي ت���ستفيد منه 

. وفيما يلي نذكر المراحل الأ�سا�سيّة لتح�صيل ح�ضور القلب، وهي:
(((

وتربح«

رّ


فّك


لات
لا خي��ر للإن���سان �إلّ �إذا عم��ل، ولا عم��ل �إلّ ب��الإرادة، ولا �إرادة �إلّ بالمعرف��ة، ولا تح���صل 

المعرف��ة �إلّ بالتفكّ��ر. وف��ي مج��ال تح�صيل ح�ض��ور القلب ف�إنّ م��ا نحتاج �إليه ف��ي البداية هو 

لاة ���شرط لقبول  التفكّ��ر، له��ذا يق��ول الإمام الخمينيّ }: »فتفك��ر قليلً في �أنّ قبول ال�صّ

)))   �سورة الرعد، الآية 11.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 53.
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���سائر الأعمال بح���سب �أحاديث �أهل بيت الع�صمة R الذين هم معادن الوحي، و�أقوالهم 

وعلومه��م م��ن الوحي الإلهيّ والك���شف المحمّ��ديّ P، و�إنّ ال�صلاة �إذا ل��م تكن مقبولة فلا 

يُنظر �إلى �سائر الأعمال �أ�لًص، و�إنّ قبول ال�صلاة ب�إقبال القلب. فلو لم تكن ال�صلاة م�شتملة 

علي��ه فه��ي ���ساقطة من درج��ة الاعتبار ولا تلي��ق بمح�ضر الح��قّ تعالى ولا تُقبَل، كم��ا عُلم من 

الأحادي��ث ال���سابقة. فمفتاح خزين��ة الأعمال وباب �أبواب جميع ال���سعادات هو ح�ضور القلب؛ 

.
(((

فيه يفتح باب ال�سعادة للإن�سان، ومن دونه ت�سقط جميع العبادات من درجة الاعتبار«

لاجّد والاجتهاد
ف�إذا �أنتج التفكّر علمًا احتاج ال�سالك �إلى العمل وفق ذلك العلم لكي يعطي الأثر المطلوب؛ 

له��ذا يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »ف��الآن تفكّر قلياًل� معتبرًا، وانظ��ر بعي��ن الب�صيرة �إلى 

�أهمّيّ��ة المق��ام وعظمة الموقف، وقم بالأمر بجدّ تامّ. ف�إنّ مفتاح باب ال���سعادة و�أبواب الجنّة 

ومفت��اح ب��اب ال���شقاوة وجهنّ��م لفي جيب��ك، و�أنت في ه��ذه الدنيا، فت���ستطيع �أن تفت��ح �أبواب 

الجنّة وال�سعادة لنف�سك، وت�ستطيع �أن تكون على خلاف ذلك؛ فزمام الأمر بيدك ولله الحجّة 

البالغة قد هدى ���سبيل ال���سعادة وال���شقاوة، و�أعطى التوفيقات الظاهريّة والباطنيّة. فما منه 

تعالى ومن �أوليائه قد تمّ، وقد حان الآن دورنا في الإقدام؛ ف�إنّهم الهادون �إلى الطّريق ونحن 

روا  ال���سائرون فيه. وقد ق�ضوا ما عليهم على الوجه الأح���سن، ولم يتركوا لنا عذرًا، ولم يق�صّ

.
(((

ولو للمحة...«

لايقظة
ولأنّ ال���سالك يمك��ن �أن يبتل��ى بالغفل��ة نتيج��ة كثرة ان���شغالاته، فال� بدّ له م��ن رعاية �أدب 

اليقظة والت�أكيد عليها؛ لهذا يقول الإمام الخمينيّ }: »فانتبه �أنت �أي�ضاً من نومك، واطْوِ 

طريق ال���سعادة، وا���ستفد من عم��رك وقوّتك؛ ف�إنّ الوق��ت �إذا انق�ضى وفات��ك العمر الحا�ضر 

وال���شباب الموج��ود وفق��دت كنز الق��درة والقوّة، فلا مج��ال للجبران �أبدًا. ف���إن كنت الآن في 

عهد ال�شباب، فلا ت�ؤخّر �أمرك �إلى ال�شيب، ف�إنّ لل�شيّب م�صائب لا يعلمها �إلا ال�شُيّب، و�أنت في 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 53.
)))  م.ن، �ص54.
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ا. و�إن كنت ���شايبًا  غفلة عنها. �إنّ الإ�صلاح في حال ال���شيب وال�ضعف لمن الأمور ال�صعبة جدًّ

فال� ت��دع بقيّ��ة العمر تفوت منك، ف�إنّك مادمت في هذا العالم فلك طريق �إلى ال���سعادة، ولك 

منه��ا ب��اب مفت��وح... فلا ���سمح الله، �إذا �أغلق هذا الباب، وان���سدّ هذا الطري��ق، يخرج زمام 

.
(((

الاختيار من يدك، ولا يبقى لك ن�صيب �سوى الح�سرة والندامة والأ�سف على ما م�ضى«

رفع ملاوانع
بع��د ح���صول التوجّ��ه في النف���س، وعقد العزم على الج��دّ والاجتهاد ومواجه��ة الموانع، لا 

ب��دّ م��ن العم��ل على رفعها و�إزالة �أ���سبابها من النف���س؛ لهذا يق��ول الإم��ام }: »ف�أنت �أيّها 

العزي��ز، �إن كن��ت ت�ؤم��ن بما ذكر من ق��ول الأنبياء R، وهيّ�أت نف���سك لتح�صيل ال���سعادة 

و���سفر الآخ��رة، وعلمت بلزوم ح�ض��ور القلب الذي هو مفتاح كنز ال���سعادة، فقم بتح�صيله... 

وطريق��ه �أن ترف��ع �أوّلً موانع ح�ضور القلب، وتقتلع �أ���شواك طريق ال���سلوك من جذورها. وبعد 

.
(((

رفع الموانع تُقدم على تح�صيل ح�ضور القلب«

حماربة لاخواطر ولاخيالات فلااسةد
يعتب��ر الإم��ام الخمين��يّ } الخي��الات والخواط��ر الباطلة م��ن العوائق الأ�سا���سيّة التي 

تح��ول دون تحقّ��ق ح�ض��ور القلب في العبادة، كما يقول: »�أمّا مان��ع ح�ضور القلب في العبادات 

فهو ت�شتّت الخواطر وكثرة الواردات القلبيّة«. 

ولأجل ذلك ينبغي �أن نعرف من �أين تن����شأ هذه الخواطر والخيالات الم���شتّتة المانعة من 

تح�صي��ل ح�ض��ور القل��ب وتوجّه��ه �إلى المق���صد والمق�صود. وق��د حدّد الإم��ام } عاملين 

�أ�سا�سيّين، هما العامل الخارجيّ والعامل الباطنيّ، فيقول }:

التواصل الحسّيّ مع العالم الخارجيّ: 	.1
»وه��ذه ربّم��ا تح�صل من الأمور الخارجيّة، ومن طرق الحوا���س الظاهريّة؛ ك�أن ي���سمع في 

 للتخيّلات والتفكّ��رات الباطنيّة، وتت�صرّف 
ً
ح��ال العبادة ���شيئاً فيتعلّ��ق ذهنه به، ويكون مب��د�أ

فيه الواهمة والمت�صرّفة، فيطير خياله من غ�صن �إلى غ�صن، �أو �أن ترى عين الإن�سان �شيئاً؛ 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 54.
)))  م. ن، �ص54.
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ف المت�صرّفة �أو �أنّ ���سائر حوا���س الإن���سان تدرك �شيئاً،  ويكون من����شأ ت���شتّت الخاطر، وت�صرُّ

.
(((

فتح�صل منه انتقالات خياليّة«

انبعاث الخواطر من الباطن: 	.2
.

((( 
 »وربّما يكون ت�شتّت الخاطر والمانع من ح�ضور القلب من الأمور الباطنيّة«

ت لاخاطر
ّ

منشأ لاعامل لاباطنيّ لتشت
والعامل الباطنيّ له �أ���سباب، و�أهمّ هذه الأ���سباب هي طبيعة الخيال الفرّارة والمتحرّكة، 

والتي ينبغي �أن تلجم وت�ضبط. وال�سبب الآخر هو حبّ الدنيا الذي يوجد للخيال مادّة خ�صبة 

ليتح��رّك ب���صورة ع���شوائيّة و���سريعة تمنع القل��ب من التوجّه �إل��ى معبوده الأوح��د؛ لهذا يقول 

الإمام }: 

»ولهذا )العامل الباطنيّ( على نحو كلّيّ من��شآن �أ�سا�سيان، ترجع معظم الأ�سباب �إليهما:

الأول: �إنّ طائر الخيال هو بنف�سه فرّار، كع�صفور يقفز من غ�صن �إلى غ�صن، ويطير من 

�إفريز �إلى �إفريز. وهذا لي���س مرتبطاً بحبّ الدنيا والتوجّه �إلى الأمور الدنيّة والمال الدنيويّ، 

بل كون الخيال فرّاراً م�صيبة يُبتلى بها حتى التارك للدنيا. وتح�صيل �سكون الخاطر وطم�أنينة 

النف�س وتوقّف الخيال من الأمور المهمّة التي يح�صل ب�إ�صلاحها العلاج القطعيّ، ونحن ن�شير 

�إليه بعد ذلك. 

الثان��ي: المن����شأ الآخ��ر هو حبّ الدني��ا، وتعلّق الخاطر بالحيثيّات الدنيويّة التي هي ر�أ���س 

الخطاي��ا و�أمّ الأمرا�ض الباطنيّة، وهو ���شوك طريق �أهل ال���سلوك ومنب��ع الم�صيبات. وما دام 

القل��ب متعلّق��اً، ومنغم���ساً ف��ي ح��بّ الدني��ا، فالطريق لإ�ال�صح القلوب م���سدود، وب��اب جميع 

ال�سعادات في وجه الإن�سان مغلق. و�سوف ن�شير �إلى رفع هذين المن��شأين العظيمين والمانعين 

.
(((

القويّين �ضمن ف�صلين �إن �شاء الله«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 54  - 55.
)))  م. ن، �ص55.

)))  م.ن، �ص 55  - 56.
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ويمثّ��ل الخي��ال العد���سة المتو�سّ��طة بين عد���سة الظاهر وعد���سة الباطن. ف���إذا كان لا بدّ 

للإن���سان �أن ي��درك حقائق الغي��ب ومظاهر الملكوت، فلا يمكنه �أن يحقّ��ق هذا اليقين �إلّ �إذا 

فتح عين القلب.

لك��ن فت��ح ه��ذه العي��ن لا يمكن �أن يح���صل دفعة واحدة من ���شدّة نور الملكوت؛ فال� بدّ �أن 

يتدرّج ال�سالك من الظاهر �إلى البرزخ والمثال، ثمّ �إلى الملكوت والباطن.

لكن الم�شكلة تكمن في �أنّ �أكثر النا�س لا يلتفتون �إلى �أنّ العين البرزخيّة �أو القوى المثاليّة 

والخياليّة هي لأجل تح�صيل هذا الغر�ض. وبدلًا من توجيهها نحو الحقّائق الغيبيّة نجد �أنّهم 

ي�شغلونها بعالم الظاهر والمادّة والح�سّ؛ وهذا ما ي�شتّت عليهم حوا�سهم.
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فملااهيم رلائيسة 

لكي يتحقّق ح�ضور القلب لا بدّ من رفع الموانع �أوّلًا. 	.1

موانع ح�ضور القلب هي ت�شتّت الخواطر وكثرة الواردات. 	.2

تن��شأ الخواطر من قوّة الخيال في النف�س. 	.3

يُن�شئ الخيال خواطره بالا�ستفادة والا�ستمداد من عالم الح�سّ. 	.4

الاتّ�صال بعالم الطبيعة �سبب من �أ�سباب ن�شوء الخيالات. 	.5

الان�شغال والاهتمام الزائد ب�أمور الطبيعة ي�ؤدّي �إلى كثرة الخيالات. 	.6

حبّ الدنيا ي�ؤدّي �إلى ان�صراف الخيال �إليها. 	.7

ي�ؤدّي حبّ الدنيا �إلى ت�شتّت الخيال وكثرة الخواطر. 	.8

معالجة الخيال بالان�صراف عن الطبيعة لا يعطي النتيجة المطلوبة. 	.9

�ضبط الخيال مقدّمة مهمّة لرفع هذا المانع. 	.10

يحتاج ال�سالك �إلى اقتلاع حبّ الدنيا من قلبه ل�ضبط الخيال �أي�ضاً. 	.11
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على ملاتعل
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القلب. 
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ضبط قوّة الخيال

الدرس الثاني عشر





تهميد
�إنّ الخواطر والخيالات التي تطرق م�سامع قلوبنا و�أب�صارها تمثّل مانعًا كبيرًا من ح�صول 

لاة وفي غيرها من العبادات التي ت�ستلزم الذكر؛ فالتوجه  التوجّه والإقبال والح�ضور في ال�صّ

�إلى الحقّائق يعتمد على تمركز القلب نحوها.

ولأجل التخلّ�ص من هذا المانع الثقيل، نحتاج قبل �أيّ �شيء �إلى الاقتناع ب�إمكانيّة تروي�ض 

الخيال وال�سيطرة عليه �سيطرة تامّة ي�صبح معها م�سخّرًا ب�إمرة القلب و�سلطان العقل.

ا و�صعب��ة للغاي��ة، �إلا �أنّها �أمر ممك��ن �إذا عملنا  وبالرغ��م م��ن ك��ون هذه العمليّة ���شاقة جدًّ

ا �إذا جعلنا وجهة حياتنا على �أ�سا���س الو�صول �إلى  بن�صائح الإمام الخمينيّ }، وخ�صو�صً

الغاية المن���شودة؛ ففي هذا �صلاح عام لم���سيرنا، وهو يجعل هذه الريا�ضة مي�سّ��رة و�سهلة مع 

مرور الزمان.

فالخواط��ر تن����شأ من �أمرين �أ�سا���سيّين؛ �أحدهما هو الطبيعة المذبذب��ة لهذه القوّة، والتي 

ا على �صعيد  يفتر�ض�� �أن تكون عن�صر قوّة للإن���سان؛ لأنّ ���سرعة انتقال الخيال يُع��دّ �أمرًا مهمًّ

تحقيق الكثير من ����شؤون الحياة الدنيا ومقدّمات الآخرة. لكنّ الم���شكلة �أنّ هذه ال�سرعة دون 

�ضبط وان�ضباط ت�صبح وبالً على �صاحبها.

ور التي  والأم��ر الثان��ي، �إنّ توجّ��ه القل��ب �إلى الدني��ا ينقل �إلى ق��وّة الخيال الكثير م��ن ال�صّ

ت�شغله وتمنع تمركزه، نظرًا لكثرة الاهتمام بها.

ولهذا، كان لا بدّ من النهو�ض بعزم و�إرادة لتروي�ض هذا الخيال من �أجل تح�صيل ح�ضور 

القلب و�إقباله.
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اّرفلارة طبيعة لاخيال 
ذكر الإمام ب�أنّ الخيال نف�سه هو قوّة ت�شبه الع�صفور في كثرة انتقالاتها التي تت�سبّب بكثرة 

ال�صور الخياليّة والخواطر النف�سانيّة، وما لم يتمّ �ضبط هذه القوّة والإم�ساك بزمامها، ف�إنّها 

ا �أثناء العبادة والذكر. �ستبقى حرّة طليقة تعبث بنا، وخ�صو�صً

ا، حتى ق��ال بع�ضهم �إنّه م���ستحيل؛ له��ذا ينبغي مراعاة  �إنّ �ضب��ط الخي��ال �أم��ر �صعب جدًّ

الأمور الآتية �أثناء مجاهدة النف�س في �ضبط الخيال، وهي:

الاعتقاد ب�أن تروي�ض الخيال و�ضبطه �أمر ممكن. 	.1

تطبيق برنامج دقيق يعتمد على مخالفته ومعاندته. 	.2

تقوية الدافع والإح�سا�س ب�ضرورة تروي�ضه. 	.3

مجانبة الي�أ�س والابتعاد عن كلّ ما يُ�ضعِف الإرادة. 	.4

ترك الاعتماد على النف�س بالتوكّل على الله. 	.5

الاكتفاء بحدّ ال�ضرورة من التعامل مع العالم المادّيّ الح�سّيّ. 	.6

إمكانية ترويض لاخيال
وحول �إمكانية �ضبط الخيال وال�سيطرة على حركته وانتقالاته يقول الإمام الخمينيّ  }: 

»فاعل��م �أنّ كلًّ م��ن الق��وى الظاهريّة والباطنيّة من النف���س قاب��ل للتربية والتعلي��م بارتيا�ض 

. فعي��ن الإن���سان مثاًل� لا تق��در �أن تنظر �إلى نقط��ة معيّن��ة �أو �إلى نور ���شديد كنور عين  خا�ص��ّ

ال�شم���س مدّة طويلة من دون �أن تغم�ض، ولكن �إذا درّبها، كبع�ض �أ�صحاب الريا�ضات الباطلة 

لأغرا�ض�� م��ا، فيمك��ن �أن تنظ��ر �إل��ى عي��ن ال�شم���س ل���ساعات مديدة م��ن دون �أن تغم�ض��، �أو 

يج��د فيه��ا تعبً��ا. وكذلك يمكن له �أن ينظر �إلى نقطة معيّنة ���ساعات عدّة م��ن دون �أيّ حركة، 

وكذلك �سائر القوى، حتى حبْ�س النف�س، ف�إنّ في �أ�صحاب الريا�ضات الباطلة �أفرادًا يحب�سون 

�أنفا�سهم مدّة زائدة عما هو متعارف عليه.

وم��ن القوى الت��ي تقبل التربية قوّة الخيال وقوّة الواهم��ة. ف�إنّهما قبل التربية كطائر فرّار 

ومتح��رّك بال� ح��دّ، يطير من غ���صن �إلى غ���صن، ويتحرّك من ���شيء �إلى ���شيء �آخر، بحيث 

�إنّ الإن���سان �إذا تابعه دقيقة واحدة يرى �أنّه انتقل من ���شيء �إلى ���شيء مت�سل�اًل�س �إلى �أ���شياء 
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ا و�أ���سباب غي��ر مترابطة، حتّى ظ��نّ الكثيرون �أنّ حف��ظ طائر الخيال  بمنا���سبات �ضعيف��ة جدًّ

وتروي�ض��ه م��ن الأمور الخارجة عن حيّز الإمكان وملحق بالمحالات العاديّة. ولكن الأمر لي���س 

كذل��ك، ويمك��ن تطويع��ه بالريا�ض��ة والتربي��ة والمواظبة مدّة، بحي��ث يكون طائ��ر الخيال في 

قب�ضت��ه لا يتح��رّك �إلّ ب�إرادت��ه واختياره، فيحب���سه متى م��ا �أراد في �أيّ مق���صد �أو �أيّ مطلب، 

 .
(((

بحيث يبقى في ذلك المق�صد �ساعات«

كيفية لاترويض
ف���إذا �آمنّ��ا ب�إمكاني��ة ه��ذا التروي�ض��، رغ��م �صعوبته ف��ي البداية، وج��ب �أن ننه�ض�� للعمل 

عل��ى ذل��ك، مهما تطلّ��ب الأمر. وفي هذا المجال يقدّم لنا الإم��ام الن�صائح الآتية: »والطريق 

العمدة لهذا التطويع هو العمل على الخلاف. وطريقه �أنّ الإن�سان عندما يريد �أن ي�صلّي يعد 

نف���سه ب�أن يحفظ خياله في ال�صلاة ويحب���سه في العمل، وبمجرّد �أن يريد هذا الخيال الفرار 

م��ن قب�ضة الإن���سان، ي���سترجعه فورًا، ويلتف��ت �إلى حاله في جميع حركات ال�صلاة و���سكناتها 

ده، ولا يدعه بحاله.  و�أذكارها و�أعمالها، ويتر�صّ

وهذا في �أوّل الأمر ربّما يبدو �أمرًا �صعبًا، ولكنّه بعد مدّة من ال�سعي والدقّة والعلاج ي�صير 

طائعًا حتمًا ويرتا�ض. 

فال� تتوق��ع �أن تتمكّن ف��ي �أوّل الأمر من حفظ طائر الخيال ف��ي كلّ ال�صلاة؛ ف�إنّ هذا �أمر 

غير ممكن ومحال البتّة. ولعلّ الذين ادّعوا ا�ستحالة هذا الأمر كانوا يتوقّعون ذلك. 

ولكن هذا الأمر لا بدّ �أن يكون بكمال التدريج والت�أنّي وال�صبر والت�أمّل. فيمكن �أن يحب���س 

الخي��ال ف��ي �أوّل الأم��ر ف��ي عُ���شر ال�ال�صة، ويح���صل ح�ض��ور القلب في ه��ذا الع���شر، وهكذا 

بالتدريج، �إذا كان الإن�سان ب�صدد العلاج، ويرى نف�سه محتاجاً �إليه يحقّق نتيجة �أكبر. و�شيئاً 

ف�شيئاً يتغلّب على �شيطان الوهم وطائر الخيال، حتى يم�سك بزمامهما في معظم ال�صلاة. 

ولا ينبغ��ي للإن���سان �أن يي�أ���س ف��ي كلّ �أحواله؛ ف�إنّ الي�أ���س هو منبع كلّ �ضع��ف ووهن، ونور 

.
(((

الرجاء هو الذي يو�صل الإن�سان �إلى كمال �سعادته«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 56  - 57.
)))  م.ن، �ص57.
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ما هو فادلاع الأكبر ملثل هذه رلاياضة؟
�إنّها ريا�ضة ���شاقّة بالن���سبة للكثيرين؛ ولهذا يتركها �أغلبهم. �إنّها ريا�ضة تحتاج �إلى دافع 

كبير، وكلّ دافع ين��شأ من الاحتياج؛ لهذا يقول الإمام الخمينيّ }: »ولكن العمدة في هذا 

الباب هو ح���سّ الاحتياج الذي هو فينا قليل، و�إنّ قلوبنا لم ت�ؤمن ب�أنّ ر�أ���س المال في ���سعادة 

العالم الآخر وو���سيلة العي�ش�� في الأيّام غير المتناهية هو ال�صلاة. نحن نح���سب �أنّ ال�صلاة 

حملًا مفرو�ضاً علينا، ونراها تكليفاً وثقلا.

�إنّ حبّ ال�شيء يح�صل من �إدراك نتائجه؛ فنحن نحب الدنيا لأنّنا �أدركنا نتيجتها، و�آمنت 

قلوبنا بها؛ ولهذا لا نحتاج في اكت�ساب الدنيا �إلى الدعوة والوعظ والاتّعاظ. 

وبالجمل��ة، نح��ن لمّ��ا ���شعرنا بالاحتي��اج �إلى الدني��ا ووجدناها ر�أ���سمال الحي��اة ومنبع 

الل��ذّات، توجّهن��ا �إليه��ا و���سعينا �إل��ى تح�صيله��ا. ف���إذا �آمنّا بالحي��اة الآخرة، و���شعرنا �أنّا 

محتاج��ون �إل��ى عي���شها، و�أدركن��ا �أنّ العب��ادات كلّه��ا، وال�ال�صة خ�صو���صاً، هي ر�أ���سمال 

العي�ش�� ف��ي ذل��ك العال��م و�أ�صل ���سعادة تل��ك الن����شأة، ف�سن���سعى لا محالة ف��ي تح�صيلها، 

ول��ن نج��د في �أنف���سنا من هذا ال���سعي والاجته��اد �أيّ تعب �أو م���شقّة �أو تكلّف، بل نكون في 

ل ���شرائط ح�صوله وقبول��ه ب�إقبال  ���صدد تح�صيل��ه مع الا���شتياق وال���شوق الكام��ل، ونح�صّ

.
(((

م��ن �أرواحنا وقلوبنا«

ما هو سبب لاتكاسل عن رلاياضة؟
ومن �أين ين����شأ التكا���سل عن المجاهدة؟ يك���شف الإمام الخمينيّ } عن ال�سبب الأوّل 

له��ذا التكا���سل، فيق��ول: »�إنّ هذه البرودة الموجودة فين��ا، �إنّما هي من برودة �أ���شعّة الإيمان، 

وه��ذا الوه��ن ال��ذي نج��ده، �إنّم��ا ه��و من وه��ن �أ�سا���س الإيم��ان. ول��و �أحدث��ت �أخب��ار الأنبياء 

والأولياء  R وبراهين الحكماء والعرفاء )عليهم الر�ضوان( في �أنف�سنا مجرّد الاحتمال، 

لكان اللازم علينا �أن نقوم بالأمر ونجتهد في تح�صيله ب�أح�سن ممّا نحن فيه. ولكن مع �آلاف 

الت�أ�سّ��فات، �إنّ ال���شيطان قد ت�سلّط على باطننا وت�صرّف بمجامع قلوبنا وم�سامع باطننا، وهو 

لا يدع كلام الحقّ و�أنبيائه وكلمات العلماء ومواعظ الكتاب الإلهيّ ت�صل �إلى �سمعنا، ف�سمعنا 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 57  - 59.
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الآن �إنّم��ا ه��و ال���سمع الحيوان��يّ الدني��ويّ، ومواعظ الحقّ تعال��ى لا تتجاوز الح��دّ الظاهر، ولا 

.
(((

ت�صل �إلى الباطن، وذلك لمن كان له قلب �أو �ألقى ال�سمع وهو �شهيد«

ترك الاعتماد على لانفس
لا ينبغي �أن نغفل عن �أنّ �سرّ الريا�ضة والمجاهدة في الحياة يرتبط ب�سرّ وجودنا فيها. فقد 

خلق الإن���سان ليعرف ربّه، ولا يُعرف الله تعالى �إلا بالوحدانيّة الخال�صة. و�إنّ من �أهمّ معاني 

التوحي��د انح���صار الت�أثي��ر بالله تعالى؛ فمن كان يعي�ش�� في نف���سه وجود م�ؤثّري��ن �آخرين �إلى 

جانب الله، فهو لي���س بموحّد، وهو بعيد عن المق�صد؛ لهذا ي�ؤكّد الإمام الخمينيّ } على 

�أن لا نقع في ال���شيء الذي ن���سعى للخروج منه كنتيجة ل���سلوكنا ومجاهداتنا، فيقول  }: 

»وم��ن الوظائ��ف المهمّة لل���سالك �إلى الله والمجاهد في ���سبيل الله �أن يرفع الي��د تماماً �أثناء 

مجاهدت��ه و���سلوكه ع��ن الاعتماد عل��ى نف���سه، ويتوجّه بجبلّت��ه �إلى م���سبّب الأ���سباب، ويتعلّق 

بفطرته بمبد�أ المبادئ، ويطلب من ذاته المقدّ�سة الع�صمة والحفظ، ويعتمد على ت�أييد ذاته 

الأقد���س، ويت�ض��رّع في خلواته �إل��ى ح�ضرته، ويطلب �إ�صلاح حاله، مع كم��ال الجدّ في الطلب 

.
(((

منه تعالى؛ ف�إنّه لا ملج�أ دون ذاته المقدّ�سة والحمد لله«

علاج ناقص
يتعرّ�ض الإمام الخمينيّ } لبع�ض العلاجات الناق�صة التي يمكن �أن يكون لها نوع من 

الت�أثير في تروي�ض الخيال، لكنّها لن تكون مفيدة في حلّ �أ�صل الم�شكلة، ويقول }: »وقيل 

�إنّ طري��ق عال�ج هذه الأمور، برفع هذه الأ���سباب، ك�أن ي�صلّي في غرف��ة مظلمة �أو مكان خالٍ 

ويغم�ض عينيه، ولا ي�صلّي في الموا�ضع التي ت���شدّ النظر، كما نقل ال���شهيد ال���سعيد )ر�ضوان 

الله عليه(: »كان المتعبّدون يتعبّدون في بيت �صغير مظلم، �سعته بقدر ما يمكن ال�صلاة فيه، 

ليكون �أجمع للهمّ...« ولكن من المعلوم �أنّ هذا لا يرفع المانع ولا يقتلع المادّة؛ لأنّ العمدة هي 

ت���صرّف الخي��ال، الذي يعمل لأدنى ���سبب، بل ربما يكون ت�صرّف الخي��ال والواهمة في البيت 

المظل��م وال�صغي��ر، وفي ح��ال الوحدة �أكثر، فيتم�سّ��كا لأج��ل الدعابة واللهو ب�أ���سباب �أخرى. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص59.
)))  م.ن، �ص59.
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فيتوقّف حينئذٍ قلع المادّة كلّيّاً على �إ�صلاح الخيال والوهم، ونحن ن�شير بعد ذلك �إليه.

 �أج��ل، ه��ذا النح��و من العلاج ربّما لا يكون في بع�ض النفو���س بلا ت�أثير وخالٍ من الإعانة. 

.
(((

ولكنّنا ب�صدد العلاج القطعيّ وقلع ال�سبب الحقيقيّ، وهو لا يح�صل بما ذكر«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص55.
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تهميد
�إنّ تروي�ض الخيال و�ضبطه �أمر �ضروري لتح�صيل ح�ضور القلب؛ لأنّ ح�ضور القلب �شرط 

لنيل الكمالات المعنوية والح�صول على الآثار الطيبة للعبادة. و�إنّ �إطلاق العنان للخيال ي�ؤدّي 

�إلى ت�شتّت الخاطر وتكثّر الخيالات، وهذا بدوره ي�ؤدّي �إلى �صعوبة تمركز التوجّه القلبي. ومن 

�أه��مّ �أ���سباب كثرة الخواطر حبّ الدنيا الذي يجعل القلب من���شغلًا به��ا وب�صورها ومتعلّقاتها 

التي لا حدّ لها.

بي��د �أنّ ق�ضي��ة ح��بّ الدنيا هي م��ن الأهمّية بم��كان يتجاوز ق�ضي��ة �ضبط الخواط��ر؛ لأنّها 

ق�ضي��ة ه��دف الحي��اة ووجه��ة الم���سير. فم���سار حياتنا �إنّم��ا ينبع م��ن هدفنا وتوجهن��ا، وعلى 

�أ�سا�سه تت�شّعب �أفكارنا وتنبعث خيالاتنا؛ فما نحبه ونطلبه �سيكون مادّة الفكر والخيال. 

ولأنّ الإن���سان لا يمك��ن �أن يك��ون �صاح��ب توجهين، فهو لي���س �صاحب قلبي��ن، كما قال الله 

، فلا يمكن �أن يكون �سالكاً 
(((﴾ ُ لرِجَُلٖ مِّن قَلۡبَيِۡ فِ جَوۡفهِِۚۦ ا جَعَلَ ٱللَّ تعالى في كتابه العزيز: ﴿ مَّ

طري��ق الدني��ا وطريق الآخرة معا. الدنيا والآخرة �ضرّت��ان لا تجتمعان، وعدوّان متفاوتان كما 

؛ فمن طلب الدنيا لا يمكن �أن ي���سلك طريق الآخرة، ومن 
(((
Q و�صفهم��ا �أمي��ر الم�ؤمني��ن

طلب الآخرة لا يمكن �أن ي�سلك طريق الدنيا. 

وبهذا نعرف الحلّ الإجمالي لأهمّ �أ�سباب كثرة الخواطر وت�شتّتها.

حلابّ أساس لاتوجّه ورحلاكة
ما يهمنا هو الم���سار العام لحياتنا؛ لأنّ م�صيرنا يتحدّد على �أ�سا���سه. وما يحدّد الم���سار 

))) �سورة الأحزاب، الآية 4.
))) راجع: ابن �أبي الحديد، �شرح نهج البلاغة، ج19, �ص292.
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العام هو مطلوبنا وغايتنا، وبح���سب المطلوب تتوجّه القلوب، فالحبّ �أ�سا���س التحركات؛ لهذا 

يقول الإمام الخميني }:

»فليُعل��م �أنّ القل��ب، بح���سب فطرت��ه، �إذا تعلّ��ق ب���شيء و�أحبّ��ه، يك��ون ذاك المحب��وب قبلة 

لتوجّه��ه. و�إنْ ���شغله �أم��ر ومنعه من التفكّر في ح��ال المحبوب وجمال المطل��وب، فبمجرّد �أن 

.
(((

يخفّ الا�شتغال ويرتفع ذلك المانع، يطير القلب �شطر محبوبه فورا ويتعلّق بذيله«

أنواع حملابين بحسب حملابوب
ومثلما �أنّ المحبوب يحدّد وجهة ال�سير، ف�إنّ درجة المحبة وم�ستواها يحدّدان �سرعة ال�سير. 

ويعر�ض الإمام الخميني } عدّة طوائف من المحبين في جانبي الدنيا والآخرة، وهم:

أهل المعارف أصحاب القلوب القوية: 	.1
»ف�أهل المعارف و�أرباب الجذبة الإلهيّة، �إذا كانت قلوبهم قوية وكانوا متمكّنين في الجذبة 

والح��بّ الإلهيّي��ن، ي���شاهدون في كلّ مر�آة جم��ال المحبوب، وفي كلّ موج��ود كمال المطلوب، 

.
(((

ويقولون: »ما ر�أيت �شيئًا، �إلّ ور�أيت الله فيه ومعه«

أهل المعارف أصحاب القلوب الضعيفة: 	.2
 »و�إذا كان��ت قلوبهم غير قوّية، وكان الا���شتغال بالكثرات مانعً��ا من الح�ضور، فبمجرّد �أن 

 .
((( 

يقلّ الا�شتغال تطير قلوبهم �إلى وكر قد�سه، وتتعلّق بجمال الجميل«

3.  محبّو الدنيا العاشقون لها:
»وبالن�سبة لطلاب غير الحقّ، الذين هم عند �أهل المعرفة طلاب دنيا، ف�إنّ كلّ ما يطلبونه 

يتوجّه��ون �إلي��ه ويتعلّق��ون ب��ه. فه�ؤلاء، �إن كان��وا مفرطين في حب محبوبه��م، وكان حب الدنيا 

�آخذاً بمجامع قلوبهم، فلا يُ�سلبون عن التوجّه �إليه في �أيّ وقت، ويعي�شون مع جمال محبوبهم 

.
(((

في كلّ حال، ومع كلّ �شيء«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 60.
)))  راجع: �صدر الدين ال�شيرازي، ‏�شرح �أ�صول الكافي، ج 1، �ص 250.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 60.
)))  م. ن، �ص 60.
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4.   محبّو الدنيا على نحو ضعيف:
»و�أمّ��ا �إذا كان حبّه��م قلياًل�، ف���إنّ قلوبه��م في وق��ت الفراغ ���سترجع �إلى محبوبه��ا. �أولئك 

الذين يكون في قلوبهم حبّ المال والريا���سة وال���شرف، ف�إنّهم ي�شاهدون مطلوبهم في المنام 

�أي�ض��اً، ويتفكّ��رون ف��ي محبوبهم ف��ي يقظتهم. وما داموا م���شغولين بالدنيا فه��م في عناق مع 

.
(((

محبوبهم«

ما هي حال صلاة حمبّي دلانيا؟
فكي��ف ���سيكون ح��ال من تعلّق قلب��ه بالدنيا �إذا فرغ من ان���شغاله بها؟ وما ال��ذي ينبغي �أن 

نحذر منه في هذا المجال؟ يقول الإمام الخميني }:

 »ف���إذا ح��ان وقت ال�صلاة وح�صل للقلب ف��راغ، ف�إنّه يتعلّق بمحبوبه ف��ورا. فك�أنّما تكبيرة 

الإحرام هي مفتاح دكان �أو رافعة للحجاب بينه وبين محبوبه، فيتنبّه وقد �سلّم في �صلاته وما 

توجّه اليها �أ�صلا، وقد كان في تمام ال�صلاة معانقاً همّ الدنيا.

فله��ذا ن��رى �صلاتن��ا عل��ى م��دى �أربعين �أو خم���سين ���سنة لم ت�ؤثّر ف��ي قلوبنا غي��ر الظلمة 

والكدورة... وما هو معراج قرب جناب الحقّ وو���سيلة الأن���س بذلك المقام المقد���س قد �صار 

�سبباً لهجرنا �ساحة القرب، و�أبعدنا عن العروج �إلى مقام الأن�س م�سافات طويلة. ولو كان في 

�صلاتن��ا رائح��ة من العبودية، لكان��ت ثمرتها المتربة والتوا�ضع، لا العج��ب والكبر والافتخار، 

التي يكون كلّ واحد منها �سبباً م�ستقلًّ لهلاك الإن�سان و�شقاوته.

وبالجمل��ة، ف���إنّ قلوبن��ا لمّا كانت مختلطة بحبّ الدنيا، ولي���س لها مق�صد ولا مق�صود غير 

تعميره��ا، فال� محال��ة �أن يكون هذا الح��بّ مانعاً من فراغ القلب وح�ض��وره في ذلك المح�ضر 

.
(((

القد�سيّ«

بالن���سبة لمحبّ��ي الدني��ا تكون ال�ال�صة وقت فراغ القلب م��ن هموم الحي��اة، فتكون بذلك 

فر���صة الرج��وع �إل��ى المحب��وب ومعا���شقته. وب��دل �أن تك��ون ال�صلاة وق��ت الانقط��اع �إلى الله 

والتوجّه �إليه واكت�شاف لذّة محبّته، ت�صبح محلًّ لزيادة حبّ الدنيا!

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 60  - 61.
)))  م.ن، �ص 61.
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لاخلط بين عمارة دلانيا وجعلها غاية
 وق��د وُجِ��د في الم���سلمين تيّارات فكرية كانت تف�سّ��ر الإ�ال�سم على طريقته��ا. ومن جملة 

ال���شبهات الكب��رى التي روّجت لها �أنّ حبّ الدنيا وطلبه��ا لا يتعار�ضان مع روح الدين. وهكذا، 

وبدل �أن يكت�شف ه�ؤلاء �أ�صل جميع الم�شكلات التي ابتلي بها الم�سلمون وت�سبّبت بكلّ الكوارث 

التي نزلت بهم، تراهم يمعنون في الم�صيبة. فلا بدّ قبل �أيّ �شيء من تو�ضيح موقف الإ�سلام 

الأ�صيل من ق�ضية الدنيا التي تُعدّ من �أكثر الق�ضايا التبا�سً��ا في حياة الم���سلمين؛ ولهذا يقول 

P  ّالإمام الخميني }: »و�إنّ الذين يظنّون �أنّ لدعوة النبيّ الخاتم والر���سول الها���شمي

جهتين دنيوية و�أخروية، ويح���سبون هذا فخرًا ل�صاحب ال���شريعة وكمالً لنبوّته، لي���س لديهم 

معرفة بالدين، وهم عن مق�صد النبوّة ودعوتها في تمام البعد.

	�إنّ الدع��وة �إل��ى الدني��ا خارج��ة ع��ن مق���صد الأنبي��اء العظ��ام بالكلّي��ة، ويكفي في  -

الدعوة �إلى الدنيا ح���سّ ال���شهوة والغ�ضب وال���شيطان الباطن والظاهر دون حاجة 

 ،P إل��ى بع��ث الر���سل. �إنّ �إدارة ال���شهوة والغ�ض��ب لا تحت��اج �إلى الق��ر�آن والنبي�

و�إنّم��ا بع��ث الأنبي��اء لينهوا النا���س عن الدني��ا، ولتقييد �إطال�ق ال���شهوة والغ�ضب، 

�إل��ى الدني��ا. �إنّ الأنبي��اء  �أنّه��م يدع��ون  وتحدي��د م��وارد المناف��ع. والغاف��ل يظ��نّ 

يقولون: �إنّ المال لا يجوز تح�صيله كيفما كان، ونار ال���شهوة لا يجوز �إطفا�ؤها ب�أيّ 

نح��و، ب��ل لا بدّ م��ن �إطفائها من طري��ق النكاح، وتح�صي��ل المال بوا���سطة التجارة 

وال�صناع��ة والزراع��ة، مع �أنّ في �أ�صل ال���شهوة والغ�ضب �إطلاق��ا؛ فالأنبياء يقفون 

بوج��ه �إطلاقهم��ا، لا �إنّهم يدعون �إلى الدنيا. فروح الدعوة �إلى التجارة هو التقييد 

والنه��ي عن التك�سّ��ب الباطل، وروح الدعوة �إلى النكاح هي تحدي��د الطبيعة والنهي 

ع��ن الفجور وعن �إطلاق قوّة ال���شهوة.

.
(((

	�أجل، هم R لي�سوا مخالفين ب�شكل مطلق؛ لأنّ هذا مخالف للنظام الأتمّ« -

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 58.
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آثار حبّ دلانيا
مهم��ا عدّدن��ا م��ن �آثار ونتائج لحبّ الدنيا، فلا ���شيء ي�ضاهي خ���سارة الآخرة مع ما تعنيه 

ه��ذه الخ���سارة م��ن العذاب الأب��دي. كثيرة ه��ي الن�صو�ص الديني��ة، من �آي��ات وروايات، التي 

تحدّثت عن عواقب حبّ الدنيا. ونحن نكتفي هنا بمقطع من كلمات الإمام الخميني حول �آثار 

حبّ الدنيا، حيث يقول:

»فبقلي��ل م��ن الت�أمّ��ل يُعل��م �أن جمي��ع المفا���سد الخُلقي��ة والعملي��ة تقريباً من ثم��رات هذه 

�سّ�س في العالم دين كاذب ولا مذهب باطل، وما حدث في هذه الدنيا 
ُ
ال�شجرة الخبيثة؛ فما �أ

من ف�ساد �إلا بوا�سطة هذه الموبقة العظيمة.

 و�إنّ القت��ل والنه��ب والظل��م والتع��دّي ه��ي نتائ��ج ه��ذه الخطيئ��ة، و�إنّ الفجور والفح���شاء 

وال�سرقة و�سائر الفجائع وليدة هذه الجرثومة المف�سدة. 

والإن�سان الذي وقر فيه هذا الحبّ مجانب لجميع الف�ضائل المعنوية، و�إنّ ال�شجاعة والعفّة 

وال�سخاء والعدالة التي هي مبد�أ جميع الف�ضائل النف�سانية لا تجتمع مع حبّ الدنيا. 

و�إنّ المعارف الإلهيّة والتوحيد في الأ�سماء وال�صفات والأفعال والذات وطلب الحقّ ور�ؤية 

الحقّ مت�ضادّة مع حبّ الدنيا. 

و�إنّ طم�أنينة النف�س و�سكون الخاطر وا�ستراحة القلب التي هي روح ال�سعادة في العالمين 

لا تجتمع مع حبّ الدنيا، و�إنّ غنى القلب والكرامة وعزّة النف�س والحرية، كلّها من لوازم عدم 

الاعتن��اء بالدني��ا؛ كم��ا �إنّ الفقر والذلّة والطم��ع والحر�ص والا���ستعباد والتملّق من لوازم حبّ 

الدنيا.

 و�إنّ العط��ف والرحم��ة والتوا�صل والم��ودّة والمحبّة متعار�ضة مع ح��بّ الدنيا، و�إنّ البغ�ض 

.
(((

والحقد والجور وقطع الرحم والنفاق و�سائر الأخلاق الفا�سدة وليدة �أمّ الأمرا�ض هذه«

ويقول }:

»وليعل��م الإن���سان �أنّ مثل الدنيا كلّم��ا اتّبعها وكان في �صدد تح�صيله��ا �أكثر كان تعلّقه بها 

�أ���شدّ، ويك��ون �أ���سفه عل��ى فقدانه��ا �أزيد، ف��ك�أنّ الإن���سان طالب ل���شيء لا يناله؛ فهو يظ��نّ �أنّه 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 61  - 62.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}158

طالب للحدّ الفلاني من الدنيا، فما دام فاقداً لذلك الحدّ، يطلبه ويتحمّل في �سبيل تح�صيله 

الم���شقّات ويلق��ي بنف���سه في المهالك. وبمج��رّد �أن ينال ذلك الحدّ م��ن الدنيا يغدو في نظره 

�أمرا عاديا. ويرتبط ع�شقه وتعلّقه ب�شيء �آخر فوق ذلك الحدّ، فيتعب نف�سه لأجله ولا تنطفىء 

نار ع���شقه �أبداً، بل تزداد اتّقادا يوماً بعد يوم وي���شتدّ تعبه وم���شقّته �أكثر. ولي�س لهذه الفطرة 

والجبلّ��ة توقّ��ف �أب��دا. و�أهل المعرفة ق��د �أثبتوا بهذه الفط��رة الكثير من المع��ارف، ممّا يكون 

بيانها خارج مجال هذه الأوراق، وقد �أ���شير �إلى بع�ض هذه المطالب في الأحاديث ال���شريفة، 

:Q كما في الكافي ال�شريف عن باقر العلوم

»مث��ل الحري���ص عل��ى الدني��ا مثل دودة الق��زّ؛ كلّما ازدادت من القزّ على نف�س��ها لفّا كان 

.
�أبعد لها من الخروج، حتى تموت غمّا«)))

نْيَا كَمَثَ��لِ مَاءِ الْبَحْرِ؛ كُلَّمَا �شَ��رِبَ  وروي ع��ن الإم��ام ال���صادق Q، �أنّه قال: »مَثَ��ل‏ُ الدُّ

.
(((

»
مِنْهُ الْعَطْ�شَانُ ازْدَادَ عَطَ�شاً حَتَّى يَقْتُلهَُ«)))

�إنّ فط��رة الله لا تع���شق �إلا الكم��ال المطل��ق؛ ولهذا ف���إنّ �صاحبها لن يهن�أ ل��ه بال مهما بلغ 

م��ن الكم��الات. فلو �أدرك الإن���سان كمالًا �أو لذّة ما، ف�إنّ فطرته ���سرعان ما تطلب ما هو �أكمل 

منه و�ألذّ. والم���شكلة لي���ست في هذه الفطرة؛ لأنّه ���سبب �أ�سا�سي في �سير الإن�سان و�سعيه نحو 

الكمال المطلق الذي خُلق لأجله، و�إنّما الم�شكلة في الت�شخي�ص الخاطئ لم�صداق الكمال. 

ف���إذا احتج��ب العق��ل تحت ���سلطان الوهم، وظ��نّ الإن���سان �أنّ ما تطلبه فطرت��ه موجود �أو 

مت���شخّ�ص ف��ي الأم��ور الدنيوي��ة، فلن يتوقّف ���سعيه في طلبه��ا والتزوّد منها؛ وله��ذا ترى هذا 

المحج��وب عقل��ه لا يتوقّ��ف عن تح�صيل مت��اع الدنيا والإكث��ار منها، وهو لا ي��دري �أنّ مطلوبه 

الحقيقي لي�س هذا المتاع الفاني الزائل الذي لا يزيده �إلا عط�شا.

و�إنّ الف��ارق بي��ن طال�ب الكمالات الحقيقية وطال�ب الكمالات الدنيوي��ة الزائلة الوهمية، 

�أنّ طلاب الآخرة يكون عط���شهم ممتزجاً بالرجاء وال���شوق والأمل؛ لأنّ ما ينالونه من كمالات 

يزيده��م قرب��اً من محبوبهم ومطلوبهم الأ�صلي، و�إنّ الكمال الحقيقي، و�إن كان محدوداً، فهو 

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 316.
)))  م.ن، ج 2، �ص 136.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 63  - 64.
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ر�شحة من الكمال المطلق المن�شود ودليل عليه؛ �أمّا طلاب الدنيا ف�إنّ عط�شهم لا يزيدهم �إلّ 

ح�سرة و�ألمًا وكمدًا.

علاج حبّ دلانيا
لأج��ل ذل��ك ينه�ض كلّ عاق��ل لاقتلاع حبّ الدنيا من قلبه مهما تطلّب الأمر، ولا يمكن لمن 

ع��رف �آث��ار ح��بّ الدني��ا �أن يتهاون في ه��ذه المجاهدة، ول��و كلّفه ذلك كلّ عم��ره. وهنا نرجع 

�إل��ى الإم��ام الخمين��ي } من �أجل �أخذ و�صفة العلاج، وه��و الطبيب الخبير الذي �أثبت في 

كلّ حيات��ه �أنّ��ه �إن���سان تح��رّر من �أ���سر الدنيا. وككلّ حرك��ة معنوية، ينبغي الب��دء من المعرفة 

والقناعة؛ لكي تكون المجاهدة العملية مثمرة، فيقول الإمام }: 

 »وعلاج هذا المر�ض المهلك والف�ساد المبيد هو العلم والعمل النافعان.

العلاج العلمي: 	.1
�أمّا العلم النافع لهذا المر�ض فهو التفكّر في ثمراته ونتائجه والمقارنة بينها وبين م�ضارّه 

ومهالكه الحا�صلة منه. وكاتب هذه الأوراق قد كتب في »���شرح الأربعين« ���شرحا في هذا الباب 

وف�سّر المو�ضوع فيه بالمقدار المي�سور، ونكتفي هنا ب�شرح بع�ض من �أحاديث �أهل بيت الع�صمة.

، والروايات 
فف��ي الكاف��ي عن �أبي عبدالله Q، قال: »ر�أ���س كلّ خطيئة ح��بّ الدنيا«)))

بهذا الم�ضمون كثيرة مع اختلاف في التعبير.

ويكفي للإن���سان اليقظان هذا الحديث ال���شريف، ويكفي لهذه الخطيئة العظيمة المهلكة 

�أنّها منبع جميع الخطايا و�أ�سا�س جميع المفا�سد. 

وفي م�صباح ال���شريعة، ق��ال الإمام ال�صادق Q »الدنيا بمنزلة �صورة، ر�أ�س��ها الكبر 

وعينه��ا الحر���ص و�أذنه��ا الطم��ع ول�س��انها الري��اء ويده��ا ال�ش��هوة ورجله��ا العج��ب وقلبه��ا 

الغفل��ة وكونه��ا الفن��اء وحا�صلها الزوال، فمن �أحبّها �أورثته الكبر، ومن ا�ستح�س��نها �أورثته 

الحر���ص، وم��ن طلبه��ا �أورثته �إلى الطمع، ومن مدحها �ألب�س��ته الرياء، وم��ن �أرادها مكّنته 

م��ن العج��ب، وم��ن اطم���أنّ �إليه��ا �أولت��ه الغفل��ة، وم��ن �أعجبت��ه متاعه��ا، �أفنت��ه وم��ن جمعها 

.
وبخل بها ردّته �إلى م�ستقرها، وهي النار«)))

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج 2، �ص 315.
)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 139.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}160

وروي الديلم��ي ف��ي �إر���شاد القل��وب ع��ن �أمي��ر الم�ؤمني��ن Q ع��ن النبيّ P ف��ي ليلة 

المع��راج، ممّ��ا خاطب الله ب��ه نبيه: »يا �أحم��د، لو �صلّى العب��د �صلاة �أهل ال�س��ماء والأر�ض، 

و�ص��ام �صي��ام �أه��ل ال�س��ماء والأر���ض، وط��وى م��ن الطع��ام مث��ل الملائك��ة، ولب���س لبا���س 

العابدي��ن، ث��مّ �أرى ف��ي قلب��ه م��ن ح��بّ الدني��ا ذرّة)))، �أو �س��معتها �أو ريا�س��تها �أو حليته��ا �أو 

زينتها، لا يجاورني في داري، ولأنزعنّ من قلبه محبّتي، ولأظلمنّ قلبه حتى ين�ساني، ولا 

 .
�أذيقه حلاوة محبّتي«)))

.
(((

والأحاديث في هذا الباب �أكثر من �أن ت�سعها هذه الأوراق«

العلاج العملي: 	.2
»ف�إذا عُلم �أنّ حبّ الدنيا هو مبد�أ ومن����شأ جميع المفا���سد، فعلى الإن���سان العاقل المعتني 

ب�سعادته �أن يقتلع هذه ال�شجرة من جذورها من القلب.

و�أمّ��ا طري��ق العلاج العملي فهو التعامل بال�ضدّ؛ ف���إذا كان متعلّقا بالمال والمنال، فليقطع 

جذوره��ا من القلب بب���سط اليد وال�صدقات الواجبة والم���ستحبّة. و�إنّ من �أ���سرار ال�صدقات 

تقليل التعلّق بالدنيا؛ ولهذا ي���ستحبّ للإن���سان �أن يت�صدّق بال�شيء الذي يحبّه ويتعلّق قلبه به، 

.
ا تُبُِّونَۚ ﴾))) ٰ تنُفِقُواْ مِمَّ كما قال تعالى في كتابه الكريم: ﴿لنَ تَنَالوُاْ ٱلبَِّۡ حَتَّ

و�إن كان متعلّقاً بالتفاخر والتفوّق على غيره والرئا�سة والا�ستطالة، فليعمل �ضدّها ويرغم 

.
(((

�أنف النف�س بالتراب حتى ت�صير �إلى ال�صلاح«

لاعزم على ترك دلانيا
»ف�أنت يا طالب الحقّ وال�سالك �إلى الله، �إذا طوّعت طائر الخيال وقيّدت �شيطان الواهمة، 

وخلعت نعليَ حبّ الن�ساء والأولاد و�سائر ال��شؤون الدنيوية، وا�ست�أن�ست بجذوة نار الع�شق لفطرة 

الله، وقلت �إنّي �آن���ست نارا، ور�أيت نف���سك خالياً من موانع ال�سير، وهيّ�أت �أ�سباب ال�سفر، فقم 

)))  المق�صود بها الدنيا المذمومة.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج 12، �ص 36.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 62  - 63.
)))  �سورة �آل عمران، الآية 92.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 63.
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من مكانك واهجر هذا البيت المظلم للطبيعة والمعبر ال�ضيّق المظلم للدنيا، واقطع �سلا�سل 

الزمان وقيوده، وانجُ بنف�سك من هذا ال�سجن، وحلّق بطائر القد�س �إلى محفل الأن�س.

)تنادى من العر�ش العظيم ولا �أدري     لماذا مقيم �أنت في ذلك الفخّ( 

فقوِّ عزمك و�أحكِم �إرادتك؛ ف�إنّ �أول ���شرط لل���سلوك هو العزم، وبدونه لا يمكن �أن يُ���سلك 

�أيّ طري��ق �أو ين��ال �أيّ كم��ال. وال���شيخ الأج��لّ ال���شاه �آبادي )روح��ي فداه( كان يعبّ��ر عنه بلبّ 

الإن���سانية، بل يمكن �أن يقال: �إنّ من �إحدى الجهات المهمّة للتقوى والتجنّب عن الم���شتهيات 

النف���سانية وت��رك �أهوائها والريا�ضات ال���شرعية والعبادات والمنا���سك الإلهيّ��ة، تقوية العزم 

وانقه��ار الق��وى الملكي��ة تح��ت ملكوت النف���س، كما ذك��ر من قبل. ونح��ن نختم ه��ذه المقالة 

بالتحمي��د والت���سبيح للذات المقدّ���سة الكبريائية ج��لّ وعلا، وبالثناء على ال���سيد الم�صطفى 

والنبيّ المجتبى و�آله الأطهار R، ون���ستمدّ لهذا ال���سفر الروحاني والمعراج الإيماني من 

.
(((

تلك الذوات المقدّ�سة«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 64.
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فملااهيم رلائيسة  

توجّه القلب �إلى الدنيا يعطف معه قوّة الخيال. 	.1

القلب �أمير مملكة النف�س وقواها، ومنه الخيال. 	.2

حبّ الدنيا ي�ؤدّي �إلى ان�شغال الخيال بها. 	.3

ان�شغال الخيال بالدنيا ي�ؤدّي �إلى كثرة الخواطر وال�صور. 	.4

يجب اقتلاع حبّ الدنيا من القلب؛ لأنّه �أ�صل ال�شقاء. 	.5

كلّ �شرّ ينبع من حبّ الدنيا وتعلّق القلب بها. 	.6

علاج حبّ الدنيا ينطلق من معرفة �آفاتها وخطرها على الم�صير. 	.7

الإعرا�ض عن الدنيا يح�صل من �إدراك عظمة الآخرة. 	.8

من �أيقن بزوال الدنيا وحقارتها زال حبّها من قلبه. 	.9

يتمّ اقتلاع جذور حبّ الدنيا من القلب بوا�سطة المجاهدة العملية. 	.10

اقتلاع حبّ الدنيا من القلب يتمّ من خلال العمل بخلاف ما تريد. 	.11



أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

الدرس الرابع عشر

البيان الإجمالي 
للطهور

ف �إلى حقيقة الطهارة في ال�صلاة,  يتعرَّ 	.1

��ة الطه��ارة الظاهري��ة والباطني��ة  ي��درك �أهميَّ 	.2

و�أثرها في ال�صلاة.

يبيّ��ن �أنواع القذارات ويعدّد مراتبها المعنوية,  	.3

وي�شرح كيفية رفعها.





تهميد
�إنّ الطّهارة المطلقة هي الهدف الأعلى من كلّ طهارة، وهي عبارة عن خلوّ القلب والباطن 

من كلّ ما يبعد عن الله؛ فهو تعالى غاية الغايات ومنتهى الرّغبات. 

فعندم��ا نتوجّ��ه �إلى تطهير ظاهرنا من النجا���سات والقذارات، علينا �أن ن���ستح�ضر معنى 

الق��ذارات الباطني��ة، ونطلب الطّه��ارة منها. ومثلما �أنّنا نندفع للتخلّ�ص من �أرجا���س الظّاهر 

ال�ة، علين��ا �أن نبح��ث عن �أرجا���س الباط��ن ونتخلّ�ص�� منها لك��ي نعرج  لك��ي ندخ��ل �إل��ى ال�صّ

لاة. بال�صّ

�إنّ معراج الإن�سان يتطلّب م�شاركة كلّ وجوده بكلّ مراتبه في هذا ال�سّفر المعنويّ. وفي كلّ 

مرتب��ة يوج��د قذارات ونجا���سات يجب عليه �إزالتها والتطهّر منه��ا �إذا �أراد �أن ي�صل بحقيقته 

�إلى الغاية المن�شودة.

وهذه الحقيقة التي يعبّر عنها بالنّف�س الإن�سانية الناطقة ذات مراتب كليّة ثلاث، هي:

مرتبة الظّاهر وعالم الملك، ومرتبة المثال والعالم البرزخيّ المتو�سط، ومرتبة الملكوت 

وعالم الغيب، ولكلّ مرتبةٍ قواها وجنودها. ويعر�ض على كلٍّ منها �أنواع من القذارات، يعرّفنا 

الإم��ام عليه��ا ويدلّنا على كيفيّة التطهّ��ر منها وتطهيرها، حتى نبلغ مق��ام الطّهارة المطلقة، 

ويكون كلّ وجودنا ظاهرًا وباطنًا لله تعالى.

ةّ هّارة لاباطني


ضرورة لاط
�إنّ مح�ض��ر الله تعال��ى ه��و عال��م الطّه��ارة المطلق��ة م��ن كلّ دَنَ���س. وي���ستحيل �أن تتط��رّق 

��رف والكمال اللامتناهي،  الأرجا���س �إل��ى مح�ضر الله؛ لأنّ��ه عالم النّور المطلق والوجود ال�صّ

ولأنّ من����شأ جمي��ع القذارات هو نق�ص الكمال �أو جهة الع��دم و�ضعف الوجود. فمن كان مطلق 
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ا، فهو لم  الوج��ود ي���ستحيل �أن يجتم��ع مع��ه �أيّ درجة من الع��دم. وحيثما كان الموج��ود ناق�صً

يبلغ تلك الطّهارة المطلقة التي تجعله لائقًا لمح�ضر الله تعالى؛ ويعني ذلك �أنّ المقرّبين هم 

المطهّرون من جميع �أرجا�س النقائ�ص والأعدام.

�إنّ الله تعال��ى فيّا�ض�� عل��ى الإطلاق، ولا ح��دّ لعطائه وكرمه؛ ولهذا، ف�إنّ��ه لا يقرّب �إلّ بعد 

�أن يطهّر.

لاة ه��ي العروج �إلى  يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »فليُعلم �أنّ��ه طالما كان��ت حقيقة ال�صّ

مق��ام الق��رب والو�صول �إلى مقام ح�ضور الحقّ جلّ وعال�، فللو�صول �إلى هذا المق�صد الأعلى 

والغاية القُ�صوى يلزم طهارات غير هذه الطّهارات. 

و�أ���شواك ه��ذا الطّري��ق وموان��ع ه��ذا العروج ه��ي ق��ذارات لا يتمكّن ال�سّ��الك م��ع اتّ�صافه 

عود �إلى هذه المرقاة والعروج بهذا المعراج.  ب�إحداها من ال�صّ

لاة ورج���س ال�شّ��يطان، وما يكون معينًا  وم��ا يكون م��ن قبيل هذه القذارات فهو موانع ال�صّ

.
(((

لل�سّالك في ال�سّير، ومن �آداب الح�ضور فهو من �شروط هذه الحقيقة«

ولهذا، فقد ���شرط الإمام على ال�سّ��الك �أن يبد�أ قبل �أيّ �شيء برفع هذه الموانع والقذارات 

فقال }:

»ويلزم لل�سّالك �إلى الله في بدء الأمر رفع الموانع والقذارات كي يتّ�صف بالطّهارة ويتي�سّر 

ل��ه ح���صول الطّه��ور ال��ذي هو من عال��م النّور. وما ل��م يتطهّر م��ن جميع الق��ذارات الظّاهريّة 

.
(((

والباطنيّة والعلنيّة وال�سريّة، لا يكون لل�سّالك �أيّ حظّ من المح�ضر والح�ضور«

و�أوّل م��ا ينبغ��ي �أن يعلمه ال�سّ��الك �أنّ للنف���س مرات��ب، ولكلّ مرتبة نوع م��ن القذارات التي 

يمكن �أن تعر�ض عليها بح�سب ابتلائها ب��شؤونات هذا العالم، ف�أوّل مرتبة هي مرتبة الظّاهر:

طهارة لاظاهر من ملاعاصي وآثارها
المعا�صي هي نجا�سات المرتبة الأولى، وهي عالم الملك والظّاهر وقواه التي هي الجوارح 

والأقاليم ال�سبعة: العين والأذن والفم واليد والرجل والبطن والفرج. ولها �آثار، هي:

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 66.
)))  م.ن، �ص 66.



167 الإجمالي للطهو البيان

آثار المعاصي: 	.1

الحرمان من في�ض المح�ضر وح�صول القرب: �أ.	

يق��ول الإم��ام الخميني }: »ف�أوّل مرتبة من مراتب الق��ذارات هي تلوّث الآلات والقوى 

الظّاهري��ة للنّف���س بل��وث المعا���صي وتقذّره��ا بق��ذارة التمرّد على ول��يّ النّعم، وه��ذا هو الفخّ 

وريّ الظّاهريّ لإبلي�س. وما دام الان�سان �أ�سير هذا الفخّ، فهو من في�ض المح�ضر وح�صول  ال�صّ

 .
(((

القرب الإلهيّ محروم«

تلوّث الظّاهر مانع من تطهير الباطن: ب.	

يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »ولا يظنّن �أحد �أنّه يمك��ن �أن يرقى �إلى مقام حقيقة الإن���سانيّة، 

�أو ي���ستطيع �أن يطهّر باطن قلبه من دون تطهير ظاهر مملكة الإن���سانيّة، فهذا غرور ال�شّ��يطان ومن 

مكائ��ده العظيم��ة؛ وذلك لأنّ الك��دورات والظّلمات القلبيّة تزداد بالمعا���صي التي هي غلبة الطّبيعة 

عل��ى الرّوحانيّة. وما دام ال�سّ��الك لم يفتت��ح المملكة الظّاهريّة فهو مح��روم بالكامل من الفتوحات 

 .
(((

الباطنيّة التي هي المق�صد الأعلى، ولا ينفتح له طريق �إلى ال�سعادة«

وف��ي المقاب��ل، ف�إنّ الباطن لو كان طاهرًا، لما قَبِل بتلوث الظّاهر بالمعا�صي؛ لأنّ الظّاهر 

هو �أداة الباطن وو���سيلته للحفاظ على الطّهارة الباطنية، فمن ح�سُ��نت �أخلاقه، قلّت ذنوبه، 

ومن �أخل�ص قلبه، ح�سُنت �أخلاقه.

كيفيّة تطهير المملكة الظّاهرية: 	.2

معرفة �أ�صل الطّهارة والع�صمة: �أ.	

�إنّ الأ���صل الأوّل��يّ ف��ي حرك��ة الطّهارة بجمي��ع مراتبها، �أن يعلم الإن���سان قبل �أيّ ���شيء �أنّ 

الطّه��ارة المطلق��ة هي �أ�صل خلقته، و�إنّما امتدّت اليد الخبيثة لإبلي���س اللعين و�أخرجت نف���سه 

ع��ن طهارته��ا الأوّليّ��ة، ويج��ب عليه �أن ي���ستعيد ه��ذه الطّهارة، يق��ول الإم��ام الخميني }: 

»وليُعل��م �أنّ جمي��ع القوى الظّاهريّة والباطنيّة الت��ي �أعطانا الله �إيّاها و�أنزلها من عالم الغيب، 

ه��ي �أمان��ات �إلهيّة كانت طاهرة من جميع القذارات، وكان��ت طاهرة مطهّرة، بل كانت متنوّرة 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 66 - 67.
)))  م.ن، �ص 67.
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بن��ور الفط��رة الإلهيّة وبعيدة عن ظلمة ت�صرّف �إبلي���س وكدورته. فلمّا نزل��ت �إلى ظلمات عالم 

الطّبيعة وامتدّت يد ت�صرّف �شيطان الواهمة ويد الخيانة الإبلي�سيّة �إليها، خرجت عن الطّهارة 

 .
(((

الأ�صليّة والفطرة الأوليّة، وتلوّثت ب�أنواع القذارات والأرجا�س ال�شّيطانيّة«

التّوبة النّ�صوح: ب.	

ف�إذا علم ال�سّ��الك �أنّ �أ�صل الطّهارة من الله تعالى، فعليه �أن ي�ؤوب �إليه ويرجع طالبًا منه 

الطّه��ارة، وهذه ه��ي حقيقة التوبة، يقول الإمام الخميني }: »ف�أحد الموانع الكبيرة لهذا 

.
(((

ال�سّلوك هو قذارات المعا�صي التي لا بدّ �أن تطهّر بماء التوبة الن�صوح الطاهر الطّهور«

التم�سّك بوليّ الله �شرط لتحقيق الطّهارة: ج.	

التم�سّ��ك بذيل عناية وليّ الله هو الدّخول في الح�صن الح�صين والملج�أ المنيع من جنود 

. وح�صن 
(((

�إبلي���س، كم��ا ج��اء ع��ن الإمام الر�ض��ا Q في »كلم��ة »لا �إل��ه �إلا الله« ح�صن��ي

المع�صوم هو الولاية ب���شرطها و���شروطها، والتي ت���شكّل ذاك المع�سكر ذا ال�صفّ المر�صو�ص 

ا  ال��ذي لا ي�صعُ��ب اختراقه، وهو عبارة عن تلك البيئة الاجتماعيّة والجهاديّة التي ت���شكّل ���سدًّ

منيعًا �أمام نفوذ �آثار البيئة الفا�سدة التي تدعو �إلى كلّ مع�صية وقبيح.

يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »فال�سّ��الك �إلى الله �إذا �أبعد يد ال�شّ��يطان بالتم�سّ��ك بذيل 

عناي��ة ولّ��ي الله، وطهّ��ر المملك��ة الظّاهريّ��ة وردّ الأمان��ات الإلهيّ��ة كم��ا �أخذها، فه��و ما خان 

الأمان��ة حينئ��ذٍ. و�إن �صدرت من��ه خيانة فهو مورد للغفران وال���ستّاريّة، في���ستريح خاطره من 

.
(((

ناحية الظّاهر«

علاقة حصول الطّهارة: 	.3
فكيف تتجلّى طهارة الظّاهر عندئذٍ؟ هنا يجيب الإمام الخميني } قائلً:

.
(((

»ف�أوّل مرتبة للطّهارة هي الا�ستنان بال�سّنن الإلهيّة و�إطاعة �أوامر الحقّ«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 67.
)))  م.ن، �ص 67.

)))   الإربلي، ك�شف الغمّة، ج2، �ص 308.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 67.

)))  م.ن، �ص 71.
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طهارة لاخيال من الأخلاق فلااسةد
��ر عنها بعال��م المثال، وتكون الحوا���س  المرتب��ة الثاني��ة للنف���س ه��ي البرزخي��ة، والتي يُعبَّ

الباطنة قواها. وقذارتها عبارة عن تلك الأخلاق الرذيلة والملكات الخبيثة:

آثار الأخلاق الفاسدة: 	.1
الحرمان من مقام القد�س: �أ.	

يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »ويق��وم بتخلي��ة الباط��ن م��ن �أرجا���س الأخلاق الفا���سدة؛ 

وه��ذه ه��ي المرتبة الثانية من القذارات التي ف���سادها �أكثر وعلاجه��ا �أ�صعب، وعند �أ�صحاب 

الارتيا�ض�� �أهمّ؛ لأنّه ما دام الخُلق الباطنيّ للنّف���س فا���سدًا والق��ذارات المعنويّة محيطة بها، 

لا تلي��ق بمق��ام القد���س وخلوة الأن���س، بل مبد�أ ف���ساد المملك��ة الظّاهريّة للنّف���س هو الأخلاق 

.
(((

الفا�سدة والملكات الخبيثة«

الحرمان من الا�ستقامة: ب.	

�صحي��ح �أنّ ب��دء حرك��ة الطّه��ارة يك��ون بتطهي��ر الج��وارح م��ن ق��ذارة المعا���صي، لكنّ 

ر���سوخ ه��ذه الحال��ة م��ن التق��وى موقوف عل��ى تطهير �أ���صل ن���شوء المعا���صي، وهو رذائل 

الأخال�ق كم��ا علم��ت؛ له��ذا، يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »وم��ا دام ال�سّ��الك ل��م يبدّل 

المل��كات ال���سيّئة بالمل��كات الح���سنة فلي���س م�أمونًا عن ���شرور الأعمال. و�إذا وُفّ��ق للتوبة، 

��ا  ف���إنّ الا���ستقامة عليه��ا ـ الت��ي ه��ي م��ن المهمّ��ات ـ لا تتي�سّ��ر ل��ه. فتطهي��ر الظّاه��ر �أي�ضً

.
(((

متوقّف عل��ى تطهير الباطن«

الحرمان من ال�سعادة والدخول في جهنّم الأخلاق: ج.	

 ف�إذا �أ�صبحت الأخلاق الفا���سدة ملكات را���سخة في النّف�س، حُ�شرت معها �أو بها. ولا �شكّ 

ب�أنّ م�آل الإن���سان في الآخرة وم�صيره هو بح���سب باطنه وجوهره، فمن كان باطنه و���سريرته 

فا���سدة فال� ي�صلح��ه �إلا النّار؛ لهذا يقول الإم��ام الخميني }: »م�ضافًا �إل��ى �أنّ القذارات 

الباطنيّ��ة موجب��ة للحرم��ان م��ن ال�سّ��عادة ومن����شأ لجهنّ��م الأخلاق الت��ي هي كما يق��ول )�أهل 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 67.
)))  م.ن، �ص 67 - 68.
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ا من جهنّم الأعمال، وقد �أ���شير كثيرًا �إلى هذا المعنى في �أخبار �أحاديث  المعرفة( �أ���شدّ حرًّ

.
(((

�أهل بيت الع�صمة«

ه��ذا عل��ى �صعي��د العقاب، والعقاب الذي هو �أ���شدّ �ألمًا عبارة ع��ن الحرمان من لقاء الله؛ 

لهذا يقول الإمام الخميني }: »وما لم يح�صل الخروج من �أمّهات المذام الأخلاقيّة التي 

هي مبد�أ ف���ساد المدينة الفا�ضلة الإن���سانيّة ومن����شأ للخطيئات الظّاهريّة والباطنيّة، لن يجد 

.
(((

ال�سّالك طريقًا �إلى المق�صد ولا �سبيلً �إلى المق�صود«

فات �أوّل ما جرت على �إبلي�س؛ فكان لنا  وقد جرت �سنّة الله تعالى في طرد المتلوّثين برذائل ال�صّ

فيه عبرة دائمة، يقول الإمام الخميني }: »�إنّ ال�شّ��يطان الذي كان مجاورًا لعالم القد���س ويُعد 

رجم 
ُ
بعد ب�سبب الملكات الخبيثة عن جناب مقام المقرّبين، و�أ

ُ
في �سلك الكروبيين، ف�إنّه �آخر الأمر �أ

. ف�إذًا نحن المت�أخّرين عن قافلة عالم الغيب وال�سّ��اقطين في 
بن��داء ﴿ فَٱخۡرُجۡ مِنۡهَا فَإنَِّكَ رجَِيمٞ ﴾)))

بئر الطّبيعة العميق والمردودين �إلى �أ���سفل ���سافلين، كيف يمكن مع اتّ�صافنا بالملكات ال�شّ��يطانية 

.
(((

الخبيثة �أن نليق لمح�ضر القد�س ونكون مجاورين للرّوحانيّين ورفقاء للمقرّبين«

ولقد كان العجب بالنّف���س الذي ين����شأ من ر�ؤية التّ�أثير والخلق منها �سببًا لكلّ �شقاء، يقول 

، وهذا 
ناَ۠ خَيۡٞ مِّنۡهُ ﴾)))

َ
الإمام الخميني }: »�إنّ ال�شّيطان ر�أى نف�سه ور�أى ناريّته، وقال: ﴿ أ

الإعجاب بالنّف���س �صار ���سببًا لعبادة نف���سه والتّكبّ��ر، وتحقير �آدم و�إهانته، وق��ال: ﴿ وخََلَقۡتَهُۥ 

، وقا���س قيا�سً��ا باطلً ولم يرَ ح���سن �آدم وكمال روحانيته، ب��ل ر�أى ظاهره ومقام 
مِن طِيٖن﴾)))

طينيته وترابيته، ور�أى من نف�سه مقام ناريّته، وغفل عن ال�شّرك وحبّ النّف�س ور�ؤيتها، ف�صار 

حبّ النّف�س حجابًا لر�ؤية نق�صه و�شهود عيوبه. و�صارت هذه الر�ؤية للنّف�س وحبّها �سببًا لعبادة 

النّف�س والتكبّر والتّظاهر والرّياء والا�ستقلال في الر�أي والع�صيان، و�أبعد عن معراج القد�س 

.
(((

�إلى تيه الطّبيعة المظلمة«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 68.
)))  م.ن، �ص 86.

)))  �سورة الحجر، الآية 34.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 86.

)))  �سورة الأعراف، الآية 12، �سورة �ص، الآية 76.
)))  �سورة الأعراف، الآية 12.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 87.
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كيفية تطهير المرتبة الثانية: 	.2
ال�شرع الأنور: �أ�سا�س برنامج التطهير: �أ.	

لله تعال��ى ف��ي ���شريعته اهتمام خا�صّ بتطهير النّف���س من م���ساوئ الأخال�ق؛ ولهذا ينبغي 

لل�سّ��الك �أن ي���ستخرج برنام��ج الطّه��ارة م��ن ه��ذه ال�شّ��ريعة ولا ي���سلك م���سالك الريا�ض��ات 

المخترعة، يقول الإمام الخمينيّ }: »فاللازم لل�سّالك �إلى الله �أن يطهّر نف�سه من �أمّهات 

الرّذائل والأرجا���س الباطنية ال�شّ��يطانيّة عند تطهيره الأرجا�س ال�صوريّة، و�أن يغ�سل المدينة 

الفا�ضل��ة بم��اء رحم��ة الحقّ والارتيا�ض ال���شرعي، وي�صفّ��ي قلبه الذي هو مح��لّ لتجلّي الحقّ، 

ويخل��ع نعلَ��ي حبّ الجاه وال�شّ��رف، كي يليق للدخول في الوادي المقدّ���س الأيمن، ويكون قابلً 

لتجلّي الرّبّ. وما لم يح�صل التّطهير من الأرجا�س الخبيثة لا يمكن له التّطهير من الأحداث؛ 

.
(((

لأنّ تطهير الظّاهر مقدّمة لتطهير الباطن«

التحلّي بف�ضائل الأخلاق: ب.	

وعليه �أن ي�سلك بريا�ضته طريق التحلّي بالف�ضائل؛ لأنّ النّف�س لا يمكن �ألّ تتّ�صف ب�شيء. ولا 

بدّ من ا�ستبدال �صفاتها الخبيثة ب�صفات طيّبة فا�ضلة، فيقول الإمام الخمينيّ }: »وما دام 

.
(((

ال�سّالك لم يبدّل الملكات ال�سيّئة بالملكات الح�سنة، فلي�س م�أمونًا عن �شرور الأعمال«

العلم النافع: ج.	

العل��م النافع هو العلم بم�ضارّ الأخلاق الفا���سدة وم��ا ينجم عنها وما هي عواقبها و�آثارها 

ف��ي الدّني��ا والآخرة. فمن كان في نف���سه بقيّة طهارة، و�أدرك وخامة العجب والكبر والح���سد، 

توجّهت نف�سه �إلى الخلا�ص منها بعد ال�شّعور ب�ألم التلبّ�س بها. 

والعل��م الناف��ع ه��و ال��ذي يبيّن للإن���سان كيفيّ��ة التخلّ�ص م��ن الأمرا�ض القلبيّ��ة والرّذائل 

الأخلاقيّة و�سبل العلاج منها.

ا، وبعد �أن غ�سل عن لوح النّف�س التلوّث بالأخلاق  »فيلزم لل�سّالك �إلى الله هذه الطّهارة �أي�ضً

.
(((

الفا�سدة بماء العلم النّافع الطّاهر الطّهور«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 87.
)))   م.ن، �ص 67.
)))  م.ن، �ص 68.
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ق بما سوى لاله
ّ

طهارة قلالب من لاتعل
المرتب��ة الثالث��ة ه��ي مرتبة القلب، وهي الت��ي تعبّر عن هويّة الإن���سان الحقيقية، وهي الهويّة 

الغيبيّة للنّف�س ومعدن وجودها. وقذارتها هي وجود التوجّه �إلى غير الله في القلب، يقول الإمام 

الخمينيّ }: »وهي عبارة عن التعلّق بغير الحقّ والتوجّه �إلى النّف���س و�إلى العالم. ومن����شؤها 

 .
(((

جميعًا حبّ الدّنيا الذي هو ر�أ�س كلّ خطيئة وحبّ النّف�س الذي هو �أمّ الأمرا�ض«

آثار قذارة القلب: 	.1
وينبغ��ي الالتف��ات �إل��ى مخاط��ر هذه الق��ذارة، حيث ت���شكّل الغفلة عنها ���سبب بق��اء جميع 

الق��ذارات؛ لأنّه��ا منبعها جميعًا، ويذك��ر الإمام الخمينيّ } ه��ذه المخاطر ب�صورة الآثار 

التي تنجم عن قذارة القلب، فيقول }:

ف�ساد مملكة وجود الإن�سان كلّها: �أ.	

»علي��ه �أن ي���شتغل بتطهي��ر القل��ب الذي ه��و �أمّ الق��رى، وب�صلاح��ه ت�صلح الممال��ك كلّها، 

.
(((

وبف�ساده تف�سد كلّها«

مبد�أ جميع القذارات: ب.	

.
(((

»وقذارات عالم القلب مبد�أ القذارات كلّها«

الانحراف عن المق�صد: ج.	

»وما دامت جذور هذه المحبّة ]حبّ الدّنيا[ في قلب ال�سّالك لا يح�صل فيها �أثر من محبّة 

الله، ولا يهتدي طريقًا �إلى منزل المق�صد والمق�صود. ومادام لل�سّالك في قلبه بقايا من هذه 

المحبّة، لا يكون �سيره �إلى الله، بل يكون �إلى النّف�س و�إلى الدّنيا و�إلى ال�شّيطان، فالتطهير من 

حبّ النّف�س والدّنيا هو �أوّل مراتب تطهير ال�سّلوك �إلى الله في الحقيقة؛ لأنّه قبل هذا التّطهير 

.
(((

لا يكون ال�سّلوك �سلوكًا، و�إنّما يُطلق ال�سّلوك وال�سّالك على �سبيل الم�سامحة«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 68.
)))  م.ن، �ص 68.
)))  م.ن، �ص 68.
)))  م.ن، �ص 68.
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كيفيّة التّطهير من قذارات القلب: 	.2
�إذا �أردنا لقلوبنا �أن ت�سلم وتطهر، فينبغي �أن ن�سلّمها لله الحقّ المتعال. وهذا التّ�سليم هو 

. فعندما 
روح الإ�ال�سم، كما جاء في كلمات �أمير الم�ؤمنين Q: »الْا�سْ�اَلمُ هُوَ التّ�سليم«)))

ي���سلّم ال�سّ��الك لله في ق�ضائه وفي تدبيره، ي���سير على طريق مخالفة النّف�س والهوى الذي هو 

�أ���صل ق��ذارة القلب؛ لهذا يقول الإم��ام الخمينيّ }: »والمرتبة الثالثة ه��ي الطّهور القلبيّ 

 .
(((

الذي هو عبارة عن ت�سليم القلب للحقّ«

طهارة القلب وحالاتها: 	.3
في هذا النّ�صّ الرّائع يذكر الإمام الخميني } كيف ت���سري الطّهارة في القلب، ومنه 

�إلى جميع مراتب وجوده، وما يترتّب على هذه الطّهارة في جميع ��شؤونه:

»وبع��د هذا التّ���سليم ي�صب��ح القلب نورانيًّا، بل يك��ون بذاته من عالم النّ��ور ودرجات النّور 

الإله��يّ. وت���سري نورانيّ��ة القل��ب �إلى ���سائر الأع�ض��اء والجوارح والق��وى الباطن��ة وت�صبح كلّ 

��ا وتتجلّى  ا لاهوتيَّ المملك��ة ن��ور، ون��ور على نور حتّ��ى ي�صل الأمر �إل��ى حيث ي�صبح القل��ب �إلهيَّ

ح�ض��رة اللاه��وت ف��ي جميع مرات��ب الباطن والظّاهر. وفي ه��ذه الحالة، تفن��ى العبودية كليًّا 

وتختف��ي وتظه��ر الرّبوبيّ��ة وتتجلّ��ى. فيعر�ض�� عل��ى قلب ال�سّ��الك في ه��ذه الحال��ة الطّم�أنينة 

والأن���س، وي�صبح العالم كلّه محبوبه وت�أخذه الجذبات الإلهيّة وتغفر خطاياه وزلّته، وت���ستتر 

ف��ي ظ��لّ التجلّي��ات الحبّيّة، وتح�صل له بدايات الولاية ولياقة الورود �إلى مح�ضر الأن���س. ومن 

.
(((

بعدها منازل لا يتنا�سب ذكرها وهذه الأوراق«

القلب الإلهيّ هو القلب الذي لا تنعك���س منه ���سوى �أنوار العظمة الإلهيّة، وهو القلب الذي 

. هو القلب 
ورد ب����شأنه: »ما و�س��عني �أر�ضي ولا �س��مائي، ولكن و�سعني قلب عبدي الم�ؤمن«)))

 .
الذي يظهر الحقائق الإلهيّة برمّتها ويكون مظهر ﴿ وَمَا هُوَ عََ ٱلۡغَيۡبِ بضَِنيِٖن ﴾)))

)))  ال�شيخ الكلينيّ، الكافي، ج2، �ص 45.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 71.

)))  م.ن، �ص 71 - 72.
)))  الفي�ض الكا�شاني، الوافي، ج11، �ص 536.

)))   �سورة التكوير، الآية 24.
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وم��ن �أحبّ��ه الله تعالى ���ستر على ذنبه وغطّاه؛ وهو معنى ���ستر التعيّن��ات الخلقيّة التي هي 

.
من��شأ جميع الذنوب كما قيل: »وجودك ذنب لا يقا�س به ذنب«)))

والولاي��ة مق��ام القرب الذي فيه تظهر التّدبي��رات الربانية وتتحقّق معان��ي: »�إنّ لله عباداً 

�إذا �أرادوا �أراد«.

ويقول الإمام }: »وبعد هذا المنزل منازل المدن ال�سّ��بعة لع���شق العطار يظهر نموذج 

.
(((

ول منعطف من زقاقها«
ّ
منها لل�سّالك. وذاك القائل ال�سّالك ر�أى نف�سه في �أ

والم��دن هي مراحل ال�سّ��ير �إل��ى الله التي تبد�أ بالطّلب وتنتهي بالفن��اء. ف�أوّلها طلب الحقّ 

تعالى، ثمّ ع���شقه، ثمّ معرفته، ثمّ الا���ستغناء به، ثمّ توحيده، ثمّ الحيرة في �أ���سمائه وجماله 

�إلى حيث الفناء فيه.

وم��ن �أجل �ألّ ن���ستعظم ه��ذه الحالات والمقامات فيدفعنا ذلك �إلى �إنكارها دون �أن ن���شعر 

يلفت الإمام الخميني } نظرنا �إلى ن�صحه وحر�صه علينا، فيقول: 

»ونحن وراء الأ�سوار والحجب ال�ضخمة، ونح�سب تلك البلاد و�أمراءها من الأ�ساطير.

�أن��ا لا دخ��ل لي بال�شّ��يخ العطار �أو ميثمّ التمّار، ولكن لا �أنك��ر المقامات من �أ�صلها، و�أطلب 

�صاحبه��ا بالقل��ب وال��رّوح، و�أرج��و الفرج في ه��ذه المحبّة. و�أن��ت كن كما ���شئت، واتّ�صل بمن 

�شئت.

ولك��ن، ل��ن �أك��ون خائنّا للأحبّ��اء العرفانيين ف��ي الأخوّة الإيمانيّ��ة والخلّ��ة الرّوحانيّة، ولا 

.
(((

�أ�ضيق من النّ�صيحة لهم، وهي من حقوق الم�ؤمنين«

ب
ّ

لاطهارة من لاجهل رملاك
وبالنّظ��ر �إل��ى خطورة �إنكار المقام��ات يذكر الإمام الخمينيّ } العامل الأ�سا���س وراء 

ذل��ك وه��و ق��ذارة الجه��ل المركّ��ب، فيق��ول }: »ف���إنّ �أعظ��م الق��ذارات المعنويّ��ة التي لا 

)))   الفي�ض الكا�شاني، الوافي، ج1، �ص 103.
)))  )ا�شارة �إلى ال�شعر المعروف للعارف الرومي يقول فيه:

كَ���شت عطّ��ار  را  ع���شق  ���شهر  اي��مهف��ت  كوج��ه  ي��ك  خ��م  ان��در  ماهن��وز 

 يعنى �أن عطّار الني�شابوري )العارف المعروف( �سار ودار في المدن ال�سبعة التي هي مدن الع�شق وبلاده.

ولكنّا مع الا�سف �إلى الان لم نتجاوز منعطف زقاق واحد لتلك المدن(.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 69.



175 الإجمالي للطهو البيان

يمك��ن تطهيرها ب���سبعة �أبحر، و�أعجزت الأنبياء العظام ه��ي قذارة الجهل المركّب، الذي هو 

من����شأ ذاك الدّاء الع�ضال، �ألا وهو �إنكار مقامات �أهل الله و�أرباب المعرفة ومبد�أ ���سوء الظنّ 

ب�أ�صحاب القلوب. وما دام الان�سان ملوّثًا بهذه القذارة، لا يتقدّم خطوة �إلى المعارف، بل ربّما 

تطفئ هذه الكدورة نور الفطرة الذي هو م�صباح طريق الهداية، وتنطفئ بها نار الع�شق التي 

.
(((

هي بُراق العروج �إلى المقامات وتخلّد الإن�سان في �أر�ض الطّبيعة«

الجاهل الذي يظنّ نف�سه عالمًا هو الم�سمّى بالجاهل المركّب؛ لأنّه جاهلٌ بجهله. وعندما 

لا يدرك الإن�سان مدى جهله لا يلتفت �إلى ما خفي عنه، فيظن �أنّه بلغ غاية العلم ومنتهاه. ف�إذا 

جاء من يخبره عن مقامات لا يعرف عنها �شيئًا لم يقبل ذلك ورمى الكلام بالباطل و�صاحبه 

بالجه��ل؛ في���ؤدّي ب��ه جهله المركّ��ب �إلى �إنكار المقام��ات، ومن ثمّ �إنكار م��ن يتّ�صف بها، وقد 

ي�صل الأمر به �إلى حد معاداة كلّ من يتحدّث عنها �أو يمثّلها.

وين���صح الإم��ام ب�ض��رورة التفكّر ف��ي �أحوال الأولي��اء؛ لأنّ �أكث��ر الذين يحبّ��ون �أولياء الله 

لا يعرف��ون مقاماته��م، ويظنّ��ون �أنّ الحدي��ث ع��ن ه��ذه المقام��ات ه��و م��ن اختراع��ات بع�ض 

المنحرفين. فيطعنون بها دون معرفة منهم �أنّهم يطعنون ب�أهلها الواقعيّين.

فيق��ول الإم��ام الخميني }: »فاللازم على الان���سان �أن يغ���سل هذه الق��ذارة من باطن 

القل��ب بالتفكّ��ر في حال الأنبياء والأولياء الكمّ��ل )�صلوات الله عليهم( وتذكّر مقاماتهم، و�ألّا 

.
(((

يقنع بالحدّ الذي هو فيه«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 69.
)))  م.ن، �ص 69.
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ف �إلى �أعظ��م مظاهر الرّحم��ة المطلقة في . 33 يتع��رَّ

الحياة الب�شرية.





تهميد
ننظ��ر �إلى الإن���سان م��ن زاوية �أخرى فنرى فيه ق��وّة �إلهيّة، وهذه القوّة ق��د تتعرّ�ض للتلوّث 

والقذارة التي ت�ؤدّي �إلى زوالها. و�إذا زالت هذه القوّة، فقد الإن�سان �أيّ �أمل بالتّكامل.

وتلوّث هذه القوّة الإلهيّة هو ال�سّبب الأوّل والأ�سا�س وراء جميع م�صائبه وم�شاكله.

�إنّها الفطرة التي يُفتر�ض �أن تجذب كلّ مخلوق �إلى غايته. 

فم��ا ال��ذي يح��دث حتّى يفقد الإن���سان ه��ذا النّ��ور الم�ؤيّد وال�سّ��بب الجاذب؟ وه��ل يمكنه 

ا�ستعادة ما فقده منه؟

نا���س تمكّنوا من الحفاظ عل��ى فطرتهم وطهارته��م بالكامل، وحال��وا دون �أن 
ُ
وه��ل وُج��د �أ

يعر�ض عليها �أيّ نوع من الأرجا�س؟ 

وما هو �سرّ هذا المقام؟ و�أنّى لنا الا�ستفادة منه في واقعنا الذي تعاني فيه الفطرة من كلّ 

هذا التلويث الذي لم تعرفه الب�شريّة من قبل؟

اس بحسب فلاطةر
ّ
درجات لان

تخ�ض��ع فط��رة الإن���سان لت�أثيرات متناق�ضة، ويكون الو�ضع النّهائيّ لها في نف���سه بيده هو. 

فمن جهة نرى جنود الله وهي ت�شدّ هذا الإن�سان وتدعوه �إلى الطّهارة المطلقة وت�صفية فطرته 

وتنقيته��ا وتلهم��ه كلّ خي��ر و���سعادة؛ ومن جهة �أخ��رى تعمل جنود �إبلي���س على تلوي��ث الفطرة 

وحرف �صاحبها لي�صمّ عن ندائها الأ�صيل، وتمار���س كلّ �أنواع الدعوات الباطلة والتّ���سويلات 

الم�ضلّ��ة والإلق��اءات المف���سدة، لكي لا تجد الفط��رة م�صداق ما ت�صبو �إليه ف��ي عالم الواقع، 

فيقع �صاحبها في الي�أ�س والقنوط.

فم��ن ا���ستجاب لن��داء جن��ود الرحمان، �صارت فط��رة الله قائده ودليله في كلّ ���شيء حتّى 
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تو�صله �إلى ال�سّعادة المطلقة والكمال اللامتناهي.

ومن اتّبع جنود ال�شّ��يطان ���ساقته �إلى ال�شّ��قاء والتّعا���سة وبئ���س الم�صير. وال�سّ��الك �سبيل 

الفطرة من بداية حياته �إلى �آخرها هو الإن�سان الكامل. والراف�ض لدعوة الفطرة دومًا �أو �أبدًا 

هو ال�شّيطان ب�صورة �إن�سان.

وما دام في الحياة الدّنيا فكلّ ���شيء خا�ضع للتبدّل والتحوّل؛ لأنّ الدّنيا هي محلّ القابلية 

المعبّر عنها بالهيولى.

�إلّ �أنّ الله ���شاء �أن يبتدئ الب���شر بغلبة الخير وال�سّ��عادة، ف�أف���سح لهم جميعًا منذ البداية 

بتلمّ���س ن��ور الفط��رة وتجربته��ا ولو بمق��دارٍ قليل، ع���سى �أن يرجع��وا �إليها كلّم��ا عميت عليهم 

.
ال�سّبل ون�سوا معنى الكمال الواقعيّ؛ ولهذا »ما من مولود �إلّ ويولد على الفطرة«)))

ف�إذا كانت العوامل الاجتماعية غير م���ساعدة، وقبِل الإن���سان بت�أثيراتها ال�سلبية، خمد نور 

الفط��رة في��ه. و�إذا كانت الأو�ضاع الاجتماعية منا���سبة، تفعّلت الفط��رة فيه مبكرًا، وانجذبت 

نف�سه �إلى كمالات هذا العالم وخيراته التي هي مظاهر الكمال المن�شود.

يقول الإمام الخميني }:

»اعل��م �أنّ الان���سان مادام ف��ي عالم الطّبيعة ومنزل الم��ادّة الهيولانيّة ف���سوف يكون ت�أثير 

جنود �إلهيّين وجنود �إبلي�سيّين. والجنود الإلهيّون هم جنود الرّحمة وال�سّلامة وال�سّعادة والنّور 

والطّهارة والكمال، وجنود �إبلي�س في مقابلها. 

وحيث �إنّ الجهات الرّبوبيّة غالبة على الجهات الإبلي�سيّة، ففطرة الإن�سان تكون في البداية 

���شير �إليه في 
ُ
رّح بذلك في الأحاديث ال�شّ��ريفة و�أ نورًا و�ال�سمة و���سعادة وفطرة �إلهيّة، كما �صُ

الكتاب الإلهيّ ال�شّريف. 

ومادام الإن�سان في هذا العالم، فهو قادر على �أن يجعل نف�سه باختياره تحت ت�صرّف �أحد 

هذي��ن الجنديين.  ف�إذا لم يكن لإبلي���س من �أوّل الفط��رة �إلى �آخرها ت�صرّف في فطرته، فهو 

�إن���سانٌ �إلهيّ لاهوتيّ، وهو من قرنه �إلى قدمه نور وطهارة و���سعادة. وقلبه نور الحقّ ولا يتوجّه 

لغير الحقّ، وقواه الباطنيّة والظّاهريّة نورانيّة وطاهرة، ولا يت�صرّف فيها ���سوى الحقّ، ولي���س 

)))   الكليني، الكافي، ج2، �ص 13.
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لإبلي���س فيه��ا حظّ ولا لجن��وده فيها ت�صرّف. ومثل هذا الموجود ال�شّ��ريف طاه��ر مطلقًا ونورٌ 

خال�ص، وما تقدّم من ذنبه وما ت�أخّر فهو مغفورٌ له، وهو �صاحب الفتح المطلق والواجد لمقام 

الع�صم��ة الكب��رى بالأ�صالة، وبقيّة المع�صومي��ن واجدون لذاك المقام تبعًا لذاته المقدّ���سة. 

وهو �صاحب مقام الخاتميّة الذي هو الكمال على الإطلاق.

ضرورة لاجهاد لاستعادة فلاطةر
يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »وينبغي �أن تعلم �أنّ تطهير الفطرة بع��د تلوّثها �أمرٌ ممكن. 

وم��ادام الإن���سان ف��ي هذه الن����شأة ف�إنّ التح��رّر من ت�صرّف ال�شّ��يطان �أمرٌ مقدور له ومي�سّ��ر، 

وكذل��ك الدّخ��ول ف��ي ح��زب ملائك��ة الله الذين هم جن��ود رحمانيّ��ون �إلهيّ��ون. وحقيقة جهاد 

النّف�س الذي هو بقول الر�سول الأكرم P�أف�ضل من مجاهدة �أعداء الله، وهو الجهاد الأكبر، 

.
(((

هو الخروج من تحت �سلطة جنود �إبلي�س والدخول في ت�صرّف جنود الله«

فالجه��اد الأكب��ر يج��ري في ه��ذا الميدان، وه��و ميدان ا���ستعادة الفطرة والحف��اظ عليها 

وتقوية ح�ضورها في النّف�س.

ل لحديث جنود العقل والجهل الذي ذكر �أهم جنود الله وجنود   وللإمام } �شرح مف�صّ

�إبلي���س. والجنود هم الأخلاق والطبائع التي ت�ؤدّي دورًا �أ�سا���سيًّا في �إحياء الفطرة �أو �إماتتها. 

فمن �أراد حياة الفطرة فليخرج من رذائل الأخلاق ومفا�سد الطّباع من خلال مجاهدة نف�سه.

وقد �أثبت الإمام �أنّ جميع الأخلاق الفا�ضلة ترجع �إلى الفطرة العا�شقة للكمال، و�أنّ جميع 

الملكات النّف���سانية ال���سيّئة ترج��ع �إلى انحراف الفطرة وتكدّرها؛ وذل��ك لأنّ حقيقة الأخلاق 

الفا�ضل��ة ه��ي الكمال، و�أ�صل مفا���سد الأخلاق يرجع �إلى النق�ص. فم��ن كانت فطرته الفطرة 

الكاملة توجه �إلى جميع الف�ضائل و�أقبل عليها حتى يتّ�صف بها.

ةّ لاعودة إلى فلاطةر كيفي
�إنّ الع��ودة �إل��ى الفطرة تمثّل حالة الرجوع �إلى الله والاتّ�صال برحمته المطلقة التي تطّهر 

وج��ود الإن���سان وكيان��ه م��ن كلّ ما ���سوى الله. فم��ن �أراد �أن يحقّ��ق الطّهارة المطلق��ة بالعودة 

�إل��ى الفط��رة الكاملة، فعليه �أن يرتب��ط برحمة الله. ولهذه الرّحمة في حياة الب���شر طريقان، 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 71.
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�أحدهما �أ�صليّ وهو الذي �أراده الله تعالى للب�شرية في بدء �أمرها فلمّا فقدته، اقت�ضت رحمته 

�أن ي�شقّ لها طريقًا ثانيًا وا�ستثنائيًا، وهذا ما ن�ستفيده من �أحكام الو�ضوء والتيمّم.

للو�ض��وء والتيمّم في الحياة و���سيلتان هما الماء والتّ��راب؛ والماء مظهر الرّحمة المطلقة، 

والتّراب مظهر الرّحمة الا�ستثنائية. وعندما يفقد النّا�س نعمة الماء؛ فذلك لأنّهم لم ي�شكروا 

�أو يق��دّروا �أهميّ��ة وج��وده، فحُرم��وا من��ه. وعليه��م حينئذٍ �أن يمرّغ��وا جباههم بت��راب المذلّة 

والاعتراف بالتّق�صير والخط�أ، ع�سى �أن يُفتح لهم باب الرّحمة الوا�سعة المي�سّرة من جديد.

وللماء في الحياة الاجتماعيّة مظاهر عدّة ف�إذا فقد النّا�س هذه المظاهر �أو �صعب عليهم 

الو���صول �إليه��ا، ف�إنّ رحمة الله لا تنقطع و���سوف يفتح الله لهم بابًا للرّجوع والطّهارة ب���شرط 

الاعتراف بتق�صيرهم بحقّ هذه المظاهر، و�إلّ فلن ي�ستفيدوا بعدها �أبدًا.  

يقول الإمام الخميني }: »اعلم �أنّ للإن�سان ال�سّالك في الو�صول �إلى المق�صد الأعلى 

ومق��ام القرب الربوب��يّ طريقين على نحوٍ كليّ، �أحدهما: وله مقام الأوّلّية والأ�صالة، ومظهره 

ا  ف��ي عال��م الطّبيعة الماء، وهو ال�سّ��ير �إلى الله بالتوجّه �إلى مق��ام الرّحمة المطلقة وخ�صو�صً

 .
(((

الرّحمة الرحيميّة، وهي رحمة تو�صل كلّ موجود �إلى كماله اللائق به«

ةّ أعظم مظاهر رلاحةم ملاطلةق في حلاياة لابشري
يعدّد الإمام الخميني } هذه المظاهر، ويقول �إنّهم:

الهداة الإلهيّون: »ومن ���شعب هذه الرّحمة الرحيميّة ومظاهرها بعث الأنبياء والر���سل  	.1
.

(((
)�صلوات الله عليهم( الذين هم هداة ال�سبل والآخذون ب�أيدي المتخلّفين«

الكتاب الإلهيّ: »فهذا الكتاب الإلهيّ العظيم الذي نزل من عالم الغيب الإلهيّ والقرب  	.2
الرّبوب��يّ، ولأج��ل م�صلحتن��ا نح��ن المهجورين وخلا�صنا نحن الم���سجونين في ���سجن 

الطّبيع��ة والمغلولي��ن ف��ي �سلا���سل �أه��واء النّف���س والآم��ال قد ���صار في ���صورة اللفظ 

وال��كلام، ه��و م��ن �أعظم مظاه��ر الرحم��ة الإلهيّ��ة المطلقة. ونح��ن ال���صمّ العمي لم 

.
(((

ن�ستفد منه ب�شيء ولا ن�ستفيد«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 76.
)))  م.ن، �ص 76.
)))  م.ن، �ص 76.
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الر�سول الخاتمP: »و�إنّ الر�سول الخاتم والوليّ المطلق الأكرم ـ الذي قدم من مح�ضر 

القد���س الربوبيّ ومحفل القرب والأن���س الإلهيّ �إلى منزل الغربة والوح���شة، وابتلي بمعا���شرة 

�أمثال �أبي جهل ومن هو �شرّ منه و�أنينه ليُغان على قلبي قد �أحرق قلوب �أهل المعرفة والولاية 

وم��ازال ـ ه��و الرحمة الوا���سعة والكرامة الإلهيّة المطلقة، الت��ي كان قدومها �إلى هذه الدويرة 

P لرحمة موجودات و���سكنة العالم الأ���سفل و�إخراجهم من دار الغربة والوح���شة هذه، فهو

.
(((

كالحمامة المطوّقة التي تلقي بنف�سها �إلى ال�شباك لتنجي رفقاءها منه«

حةم  لاتوجّه ملاعنويّ إلى ّرلا
�إنّ اتّ�صال الإن���سان برحمة الله المطلقة ت���ستلزم التوجّه �إليها؛ ولأجل ت���سهيل هذا التوجّه 

لاة با���ستعمال الم��اء الذي هو مظه��ر اللطف  عل��ى الإن���سان �أمرن��ا الله تعال��ى بالو�ض��وء لل�صّ

والرّحمة في عالم الطّبيعة، لكي تتوجّه قلوبنا بف�ضل ذلك �إلى الرّحمة الإلهيّة التي و�سعت كلّ 

���شيء، يق��ول الإمام الخميني }: »فلا بدّ لل�سّ��الك �إلى الله �أن ي��رى التّطهير بماء الرّحمة 

�صورة لا���ستفادته من الرّحمة الإلهيّة النّازلة. ومادامت الا���ستفادة مي���سورة له، لا بدّ �أن يقوم 

.
(((

ب�أمرها«

ف��دار التحقّ��ق هي العوال��م كلّها والتي جعله��ا الله تعالى )ب�صورتها الأ�صليّ��ة وقبل �أن تمتدّ 

�إليها يد الإف�ساد الب�شريّ( مهدًا للتربية والتكامل والا�ستفادة من في�ض الله والو�صول �إلى الله.

بيعة
ّ

لاتارث مظره رلاحةم الإهلية في عالم لاط
يق��ول الإم��ام }: »و�إذا ق���صرت يده عنها ب���سبب الق�صور الذاتيّ �أو تق�صيره وب���سبب 

فقد ماء الرحمة لم يكن له بدّ �إلّ التوجّه بذلّه وم�سكنته وفقره وفاقته. ف�إذا جعل ذلّة عبوديّته 

ن�صب عينيه، وتوجّه با�ضطراره الذاتيّ وفقره و�إمكانه الذاتيّ وخرج من التعزّز والغرور وحبّ 

النّف���س، ينفت��ح ل��ه باب م��ن الرّحمة وتبدّل �أر�ض�� الطّبيعة ب�أر�ض�� الرّحمة البي�ض��اء، وي�صير 

الت��راب �أح��د الطّهورين وي�صير موردًا لترحّم الح��قّ تعالى وتلطّفه. وكلّما قوي هذا النّظر في 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 76  - 77.
)))  م.ن، �ص 77.
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.
(((

الان�سان، �أي النظر �إلى ذلّة نف�سه، يكون موردًا للرّحمة �أكثر«

عندم��ا يفقد الإن���سان الماء، ينبغي �ألّ يي�أ���س. هك��ذا كانت حكمة ت���شريع التيمّم بالتراب 

ال��ذي ه��و �أكث��ر انت���شارًا من الم��اء. فرغم �أنّ للتيمّ��م بالتراب جهة ذلّة، لكنّه �أو���سع و�أ���سهل. 

ومقارنةً بالماء، الذي يمكن �أن يُفقد في بع�ض الظّروف، ف�إنّ التراب متوافر في كلّ مكان.

فّس أساس هلالاك

الاعتماد على لان

لمّ��ا كان الاتّ���صال بمظاه��ر رحمة الله �أ�سا���س الخلا�ص، ف�إنّ ما يقابل ذلك هو الا���ستغناء 

عن هذه الرّحمة والذي يظهر ب�صورة الاعتماد على النّف�س؛ لهذا يقول الإمام الخميني }: 

»و�أمّا �إذا �أراد �أن ي�سلك هذا الطّريق بقدم الاعتماد على نف�سه وعلى عمله فهو هالك لا محالة؛ 

لأنّه من الممكن �ألّ ي�ؤخذ بيده؛ فمثله كالطفل الذي يتجا�سر على الم�شي ويغترّ بم�شيه ويعتمد 

عل��ى قوّت��ه، فمثل هذا الطفل لا يكون موردًا لعناية �أبيه، ويكله الأب �إلى نف���سه. و�أمّا �إذا عر�ض 

ا�ضطراره وعجزه على جناب الأب ال�شّفيق وخرج عن الاعتماد على نف�سه وعلى قوّته بالكامل، 

في�صير حينئذٍ موردًا لعناية الأب وي�أخذ الأب بيده، بل ي�أخذه في ح�ضنه ويم�شي به بقدمه. 

فالأح��رى بال�سّ��الك �إل��ى الله �أن يك���سر رج��ل ���سلوكه و�أن يتب��رّ�أ م��ن الاعتم��اد على نف���سه 

وارتيا�ضه وعمله تمامًا، ويفنى عن نف�سه وقدرته وقوّته، ويجعل فناءه وا�ضطراره دائمًا ن�صب 

عيني��ه، حت��ى يقع موردًا للعناية دائمًا، فيطوي طريق المئة عام بجذبةٍ ربوبيّة في ليلة واحدة. 

ن يُِيبُ ٱلمُۡضۡطَرَّ إذَِا  مَّ
َ
ول���سان باطن��ه وحاله ينادي مح�ضر القد���س الرّبوب��يّ بعجزٍ وافتق��ار: ﴿ أ

.
(((

»
وءَٓ ﴾))) دَعَهُ وَيَكۡشِفُ ٱلسُّ

يظ��نّ بع�ض�� النا���س �أنّ الأمر ي��دور بين حالين لا ثالث لهم��ا. ف�إمّا �أن يكون الإن���سان واثقًا 

بنف���سه ويعبّرون عن ذلك بالثقة بالنّف���س �أو غير واثق بها ويعبّرون عن هذه الحالة بالإحباط 

والي�أ�س. وهم لا يدرون �أنّ هناك خيار ثالث، وهو الثّقة بالله تعالى.

�أج��ل، �إنّ الثق��ة ب��الله ت���ستلزم الثقّ��ة بم��ا يهبن��ا �إيّ��اه م��ن ق��درات و�إمكانات لك��ن لا بنحو 

الا�ستقلال؛ فمن وثق بالمحدود واعتمد على ال�ضعيف خ�سر وافتقر. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 77.
)))  �سورة النمل، الآية 62.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 77.
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فملااهيم رلائيسة

يجب تطهير النّف�س من كلّ ما يلوّث الفطرة. 	.1

الفطرة هي التوجّه الباطنيّ نحو الله وع�شقه، وتلوّثها يعني �ضعف هذا التوجّه. 	.2

ي�ؤدّي تلوّث الفطرة �إلى انطفاء نورها بالكامل، و�إنّ انطفاءها يجعل الإن���سان من���سلكًا  	.3

في �سلك ال�شّياطين.

تطهير الفطرة �أمر ممكن ولو بعد حين. 	.4

القذارات ال�صوريّة والمعنويّة هي التي تلوّث الفطرة. 	.5

ي���سعى �إبلي���س لتلوي��ث الفطرة والق�ضاء عليه��ا بالكامل، فمادام الإن���سان على الفطرة  	.6

معنى ذلك �أنّ �إبلي�س لم يحقّق هدفه بعد.

يُعدّ الماء مظهر رحمة الله الوا�سعة في الدّنيا. 	.7

	�أهل البيت هم �أهمّ مظاهر رحمة الله الوا�سعة. .8

كتاب الله هو مظهر الرحمة الإلهيّة المطلقة. 	.9

	�إذا غاب مظهر الرّحمة المطلقة تبقى �إمكانيّة الو�صول �إليه. .10

التيمّ��م بالت��راب مظه��ر الطري��ق البديل �إل��ى الرّحمة الإلهيّة، و���سرّه ه��و الاعتراف  	.11

بالعجز والمذلّة.
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م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ
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الدرس السادس عشر

الآداب القلبيّة 
للطهارة المائية

ف �إلى حقيقة الماء و�أ�سراره. . 11 يتعرَّ

يع��دّد مرات��ب الطّه��ارة بح���سب تجلي��ات الرحمة . 22

الإلهية.

ف �إلى الأبع��اد الثلاثة للطّهارة ويبيّن �أحكام . 33 يتعرَّ

كلّ بعد من هذه الأبعاد.





تهميد
الطّه��ارة مقدّم��ة �ضروريّ��ة لني��ل الب��ركات وتح�صيل الكم��الات، والماء عن���صر �أ�صليّ في 

تحقيق الطّهارة.

فم��ا هو ���سرّ جعل الماء و���سيلة للطه��ارة؟ و�إذا كانت الطّهارة المعنويّة �أ�سا���س الا���ستفادة 

المعنويّة من العبادة، فما هو المعنى الباطنيّ للماء؟

عندما نتفكّر في وجود الماء في الحياة الدّنيا، لا يمكن �أن نت�صوّر حياة فيها بلا ماء، فكلّ حياة 

وحركة �إيجابية فيها مبنيّة على توفّره؛ لهذا كان الماء �أعظم مظاهر رحمة الحقّ في عالم الطّبيعة.

وعلى ال�سّالك �أن ينطلق من هذا المعنى حين توجّهه �إلى الو�ضوء م�ستعملً الماء، فيطلب 

بذل��ك رحمة الله المطلقة، وي���ستح�ضر في قلبه كلّ معان��ي هذه الرّحمة على اختلاف العوالم 

وتعدّد مراتب الوجود.

و�إذا �أدرك الم�ؤم��ن ه��ذه الرّحم��ة ف�إنّه ي�صب��ح مظهرًا لها في تعامله مع نف���سه ومع الخلق 

.
ومع الخالق، كما في قوله تعالى: ﴿ ءَاتَيۡنَهُٰ رحََۡةٗ مِّنۡ عِندِناَ ﴾)))

ولكلّ تعامل رحمانيّ مظاهر وتجليّات، فما هي هذه المظاهر؟ 

نصّ شريف حول سّر ملااء
ي�ستح�ضر الإمام الخميني } لأجل بيان بع�ض �أ�سرار الطّهارة والتوجّه �إلى الماء �أثناء 

��ا ���شريفًا للإمام ال���صادق Q، ثمّ يقوم ب���شرحه وا���ستخراج جواهر معانيه  الو�ض��وء ن�صًّ

ويعر�ضها علينا، ونحن نقوم بتبويب هذه المعاني لتكون �أ�سهل على الفهم و�أقرب �إلى الحفظ، 

فيقول الإمام }:

)))  �سورة الكهف، الآية 65.
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»ونذك��ر في المقام الحديث ال���شريف من م�صباح ال�شّ��ريعة كي يح���صل للقلوب ال�صافية 

لأه��ل الايم��ان منه نورانية، ففي م�صباح ال�شّ��ريعة ق��ال ال���صادق Q: »�إذا �أردت الطّهارة 

والو�ضوء فتقدّم �إلى الماء تقدّمك �إلى رحمة الله.

ف���إنّ الله ق��د جع��ل الم��اء مفت��اح قربت��ه ومناجات��ه ودليلًا على ب�س��اط خدمت��ه. وكما �أنّ 

رحم��ة الله تطهّ��ر ذن��وب العب��اد كذلك النّجا�س��ات الظّاه��رة يطهّرها الم��اء لا غير، قال الله 

مَاءِٓ مَاءٓٗ طَهُورٗا ﴾)))، وقال  نزَلۡاَ مِنَ ٱلسَّ
َ
اۢ بَيَۡ يدََيۡ رحََۡتهِِۚۦ وَأ رسَۡــلَ ٱلرِّيَحَٰ بشَُۡ

َ
ِيٓ أ تعالى: ﴿ وَهُوَ ٱلَّ

فَلَ يؤُۡمِنُونَ ﴾)))، فكما يحيي به كلّ �شيء من نعيم 
َ
ۚ أ ءٍ حٍَّ الله تعالى: ﴿ وجََعَلۡنَا مِنَ ٱلمَۡاءِٓ كَُّ شَۡ

الدّنيا كذلك برحمته وف�ضله جعل حياة القلوب الطّاعات. 

وتفكّ��ر ف��ي �صف��اء الم��اء ورقّته وطهارته وبركته ولطيف امتزاجه بكلّ �ش��يء وا�س��تعمله 

في تطهير الأع�ضاء التي �أمرك الله بتطهيرها، و�أتِ ب�آدابها في فرائ�ضه و�سننه، ف�إنّ تحت 

كلّ واح��دة منه��ا فوائ��د كثي��رة، ف���إذا ا�س��تعملتها بالحرم��ة انفج��رت ل��ك عي��ون فوائ��ده عن 

قريب.

 ثمّ عا�شر خلق الله كامتزاج الماء بالأ�شياء ي�ؤدّي كلّ �شيء حقّه ولا يتغيّر معناه، معتبرًا 

لقول ر�سول الله P، مثل الم�ؤمن المخل�ص الخال�ص كمثل الماء.

ولتكن �صفوتك مع الله تعالى في جميع طاعتك ك�صفوة الماء حين �أنزله من ال�س��ماء 

.
(((

»
و�سمّاه طهورًا وطهّر قلبك بالتقوى واليقين عند طهارة جوارحك بالماء«)))

يقول الإمام }: »وفي هذا الحديث لطائف ودقائق و�إ�شارات وحقائق تحيي قلوب �أهل 

، فما هي �أهم هذه الإ���شارات 
(((

المعرف��ة، وته��ب الحياة للأرواح ال�صافية لأ�صح��اب القلوب«

واللطائف؟

)))  �سورة الفرقان، الآية 48.
)))  �سورة الأنبياء، الآية 30.

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 128 - 129.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 72 - 73.

)))  م.ن، �ص 73.
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مثال ملااء ورمزيّته في عالم لاوجود
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »وم��ن ن��كات ت���شبيه الم��اء، ب��ل ت�أويل��ه برحم��ة الح��قّ، �أنّ 

الم��اء �أحد المظاه��ر العظيمة لرحمة الحقّ التي �أنزلها في عالم الطّبيعة وجعله ���سببًا لحياة 

الموجودات، بل �أهل المعرفة يعبّرون بالماء عن الرّحمة الإلهيّة الوا�سعة التي نزلت من �سماء 

.
(((

»رفيع الدرجات« لح�ضرة الأ�سماء وال�صفات و�أحيى بها �أرا�ضي تعيّنات الأعيان«

�إنّ من معاني ال�سّماوات ال�سّبع �أنّها ح�ضرات تجلّي الأ�سماء الإلهيّة، وتكون كلّ �سماء محلًّ 

لتجلّ��ي ا���سم �أو �أ���سماء. وال�سّ��ير في ال�سّ��ماوات هو تعبي��ر عن الارتقاء في مرات��ب معرفة الله 

والتخلّق ب�أخلاقه.

والرّحم��ة الإلهيّ��ة التي تعني �إي�صال كلّ موجود �إلى كماله تظهر في فتح �أبواب ال�سّ��ماوات 

على ال�سّالكين؛ لأنّ عروج الإن�سان وتكامله �إنّما يح�صل في ظلّ معرفة الله تعالى و�شهوده.

يق��ول الإم��ام الخميني }: »وحيث �إنّ تجلّي الرّحمة الإلهيّة في الماء المُلكيّ الظّاهريّ 

�أكثر من �سائر الموجودات الدنيويّة، جعله الله تعالى لتطهير القذارات ال�صوريّة ومفتاح باب 

.
(((

قربه ومناجاته والهادي �إلى ب�ساط خدمته الذي هو باب �أبواب الرّحمة الباطنيّة«

ويُعلم من هذا الكلام �أنّ الطّهارة هي �سبب الو�صول �إلى الغاية، و�أنّ ال�شقاء لي�س �إلّ رف�ض 

��ة الت��ي و���سعت كلّ ���شيء، و�أنّ التفكّر برحم��ة الله �أثناء ا���ستعمال الماء  ه��ذه الرّحم��ة الخا�صّ

للطهارة هو الذي يفتح �أبواب الطّهارة القلبيّة بجميع درجاتها، يقول الإمام الخميني }:

»بل ماء رحمة الحقّ تعالى �إذا نزل وظهر في كلّ ن��شأة من ن��شآت الوجود، وفي كلّ م�شهد من 

.
(((

م�شاهد الغيب وال�شهود، يطهّر ذنوب عباد الله وفقاً لتلك الن��شأة وبما ينا�سب ذلك العالم«

تّ رلاحةم

هّارة بحسب تجليا


ارمتب لاط

وف��ي المقاب��ل، ف�إنّ حقيقة الذنب ه��ي كلّ ما يكون مانعًا من الو���صول �إلى الغاية الق�صوى 

والمق���صد الأ���سمى ال��ذي ه��و الفن��اء ف��ي الله والبقاء به؛ ف��كلّ تعيّ��ن �أو مقام ه��و دون الغاية 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 73.
)))  م.ن، �ص 73.
)))  م.ن، �ص 73.
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الق���صوى ي�صب��ح مانعً��ا �إذا ر�آه الإن���سان غاي��ة، ويك��ون بهذا المعن��ى ذنبًا كذلك. وبمنا���سبة 

الحديث عن الرحمة المطلقة المعبّر عنها بالماء المطلق الذي يطهّر كلّ ���شيء، يذكر الإمام 

مراتب الطّهارة من �أعلى �إلى �أ�سفل، فيقول:

فبماء الرحمة النازل من �سماء الأحدية تطهر ذنوب غيبة تعيّنات الأعيان.  	.1
وبم��اء الرحم��ة الوا���سعة النازلة م��ن ���سماء الواحدية تطهر ذن��وب عدميّ��ة الماهيّات  	.2
الخارجيّ��ة، وف��ي كلّ مرتبة من مراتب الوجود طبقًا لتلك المرتبة. وفي مراتب ن����شآت 

الإن�سانية �أي�ضاً لماء الرحمة ظهورات مختلفة:

ر ذنوب  كم��ا �أنّ��ه بالماء النازل من ح�ضرة الذات �إلى التعيّنات الجمعيّة البرزخيّة تطهَّ �أ.	

ال�سرّ الوجوديّ، »وجودك ذنب لا يقا�س به ذنب«. 

ر ر�ؤية  ف��ات وح�ضرة التجلّي الفعل��يّ تطهَّ وبالم��اء الن��ازل من ح�ضرات الأ���سماء وال�صّ ب.	

فة والفعل.  ال�صّ

ر القذارات الخُلقية الباطنية.   وبالماء النازل من �سماء ح�ضرة الحَكم العدل تطهَّ ج.	

ر ذنوب العباد.  وبالماء النازل من �سماء الغفّاريّة تطهَّ د.	

ر القذارات ال�صوريّة.  وبالماء النازل من �سماء الملكوت تطهَّ هـ.	

.
(((

فعُلم �أنّ الحقّ تعالى جعل الماء مفتاح قربه ودليل ب�ساط رحمته«

ف�أ���سماء الله تعالى هي المطهّر من كلّ دن���س، وكلّ ا���سم له دور في التخلّ�ص من النق�ص 

في �أيّ مرتبة من مراتبه. ولأنّ حركة الإن���سان نحو لقاء الله هي حركة تكامليّة، تكون معرفة 

ا. وهكذا تزداد التجلّيات في الحركة ال�صعوديّة قوّة و�سعة حتّى ي�صل  الله تعالى تكامليّة �أي�ضً

ال�سّالك �إلى التجلّي الأعظم المطهّر من الذّنب الأعظم الذي عبّر عنه الإمام بال�سرّ الوجوديّ 

. �أو التعيّن الخلقيّ الذي هو عبارة عن ر�ؤية العبد وجوده م�ستقلًّ

هّارة


أبعاد لاط
مثلم��ا �أنّ للطّهارة درجات، ف�إنّ لها �أبعاداً بح���سب ����شؤون الإن���سان، وهذه ال����شؤون ثلاثة، 

هي: نف�سه والخلق والخالق.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 73 - 74.
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البعد الأول: التّعامل مع النّفس
و�إذا توجّه ال�سّالك �إلى حقائق الماء ونظر �إليه �أثناء توجّهه �إلى الطّهارة نظر من يتوجّه �إلى 

رحمة الله الوا���سعة التي تطهّر جميع مراتب الذنوب وتو�صل كلّ ���سالك �إلى المق�صد الأ�سنى، 

فعليه �أن يبد�أ في التوجّه القلبيّ �إلى كيفيّة ا�ستعمال الماء وواقعه في حياته، فيقول  }:

»ث��مّ يعيّ��ن Q ف��ي الحديث ال���شريف وظيف��ة �أخرى ويفت��ح طريقًا �آخر لأهل ال���سلوك 

رْ في �صفاء الماء ورقّته وطه��ره وبركته ولطيف امتزاجه بكلّ  والمراقب��ة، يق��ول Q: »تفكَّ

���شيء وا���ستعمله ف��ي تطهير الأع�ض��اء التي �أم��رك الله بتطهيره��ا، و�أتِ ب�آدابها ف��ي فرائ�ضه 

و���سننه؛ ف�إنّ تحت كلّ واحدة منها فوائد كثيرة، ف�إذا ا���ستعملتها بالحرمة انفجرت لـ��ك عيون 

.
(((

فوائـده عن قريب«

»�أ���شار Q ف��ي ه��ذا الحديث ال�شّ��ريف �إلى مراتب الطّهارة ب���شكل ع��ام، وبيّن مراتبه 

الكليّة الأربع؛ �أحدها ما ذكر في الحديث ال�شّريف، وهو تطهير الأع�ضاء.

و�أ���شار Q �إلى �أنّ �أهل المراقبة وال�سّ��لوك �إلى الله يلزم �ألّ يتوقّفوا عند �صور الأ���شياء 

��ور الحقائق ولا  وظواهره��ا، ب��ل لا ب��دّ �أن يجعل��وا الظّاهر م��ر�آة للباطن وي�ستك���شفوا من ال�صّ

يقنع��وا بالتّطهي��ر ال�صوريّ، ف���إنّ القناعة بالتّطهير ال���صوريّ فخّ �إبلي���س. فينتقلوا من �صفاء 

الم��اء �إل��ى ت�صفي��ة الأع�ضاء، وي�صفّوها ب���أداء الفرائ�ض وال�سّ��نن الإلهيّة، ويرقّق��وا الأع�ضاء 

ي، وي���سروا الطّه��ور والبركة في جميع  برقّ��ة الفرائ�ض وال�سّ��نن ويخرجوه��ا من غلظة التع�صّ

الأع�ض��اء، ويدرك��وا م��ن لطف امتزاج الماء بالأ���شياء كيفيّ��ة امتزاج الق��وى الملكوتيّة الإلهيّة 

بعالم الطّبيعة، ولا يدعوا قذارات الطّبيعة ت�ؤثّر فيها. 

ف���إذا تلبّ���ست �أع�ضا�ؤه��م بال�سّ��نن والفرائ�ض�� الإلهيّ��ة و�آدابها، تظه��ر فوائده��ا الباطنية 

.
(((

بالتدريج، وتتفجّر عيون الأ�سرار الإلهيّة وتنك�شف لهم لمحة من �أ�سرار العبادة والطّهارة«

»فبيّ��ن Q ف��ي الحك��م الأوّل م��ا يرتب��ط بتعام��ل الإن���سان ال�سّ��الك مع ق��واه الداخلية 

.
(((

و�أع�ضائه«

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج1، �ص 354.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 74.

)))  م.ن، �ص 75.
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فمن رعى حرمة الأحكام وحدودها، �أعطته من �أ�سرارها بقدر ما يقبل بقلبه وي�ستعد. ولا 

���شكّ ب�أنّ من �أعظم معاني الماء هو قدرته العجيبة على بثّ الحياة في الأ���شياء، لقوله تعالى: 

، ف�أينما وُجد الماء نبعت الحياة. وهكذا الم�ؤمن في تعامله 
(((﴾ ۚ ءٍ حٍَّ ﴿ وجََعَلۡنَا مِنَ ٱلمَۡاءِٓ كَُّ شَۡ

مع عالم الطّبيعة ومع كلّ ميّت في عالم الوجود يبثّ فيه الحياة المعنويّة.

البعد الثاني: التّعامل مع الخلق
والأدب الآخ��ر ال��ذي يج��ب مراعاته �أثناء التوجّه �إلى الماء للطّه��ارة هو ما يرتبط بتفاعل 

الماء مع غيره من العنا�صر؛ لكي ي�ستفيد ال�سّالك منه في تعامله مع الخلق، فيقول }:

»ولم��ا ف��رغ Q من بيان المرتبة الأولى من الطّهارة وكيفيّة تح�صيلها، ���شرع في بيان 

الوظيفة الثانية، وقال: »ثمّ عا�ش��ر خلق الله كامتزاج الماء بالأ�ش��ياء ي�ؤدّي كل �ش��يء حقّه ولا 

يتغّير عن معناه، معتبرًا لقول ر�سول الله P: »مثل الم�ؤمن المخل�ص )الخال�ص( كمثل 

.
(((

»
الماء«)))

»والحك��م الثان��ي الذي هو في ه��ذه الفقرة من الحديث ال���شريف يرتبط بتعامل الان���سان 

مع خلق الله، وهذا حكم جامع يبيّن كيفية معا���شرة ال�سّ��الك للمخلوقات، وُي�ستفاد منه �ضمنًا 

حقيقة الخلوة؛ وهي �أنّ ال�سّ��الك �إلى الله في نف���س الوقت الذي يعا���شر كلّ طائفة من النّا���س 

بالمع��روف وي��ردّ الحق��وق الخلقي��ة، ويتعامل مع كلّ واح��دٍ ويعامله بما ينا���سب حاله، فهو في 

الوقت نف�سه لا يتجاوز الحقوق الإلهيّة، ولا يهمل معناها، وهي العبادة والعبودية والتوجّه �إلى 

الحقّ. فهو في الكثرة في عين الخلوة، وقلبه الذي هو منزل المحبوب خالٍ من الأغيار، وفارغ 

 .
(((

من كلّ �صورة ومثال«

البعد الثّالث: التّعامل مع الله
»ث��مّ ذك��ر Q الحكم الثالث وهو كيفية تعامل ال�سّ��الك مع الح��ق تعالى، فقال: »ولتكن 

�صفوتك مع الله في جميع طاعتك ك�صفوة الماء حين �أنزله من ال�سماء و�سمّاه طهورًا«. 

)))   �سورة الأنبياء، الآية 30.
)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 129.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 74  - 75.
)))  م.ن، �ص 75.
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��ا م��ن ت�صرّف الطّبيع��ة، ولا يك��ون لكدورتها  �أي يل��زم لل�سّ��الك �إل��ى الله �أن يك��ون خال�صً

وظلمته��ا طري��ق �إل��ى قلب��ه، وتك��ون جميع عبادات��ه خالية م��ن جميع �أن��واع ال�شّ��رك الظّاهريّ 

والباطن��يّ. وكم��ا �أنّ الم��اء في وقت نزوله من ال�سّ��ماء طاهر وطهور لم تمت��د �إليه يد ت�صرّف 

الق��ذارات، كذل��ك ال�سّ��الك بالن���سبة لقلبه ال��ذي نزل من ���سماء عالم غيب الملك��وت طاهرًا 

ومنزّهًا، فلا يتركه يقع تحت ت�صرّف ال�شّيطان والطّبيعة ويتلوّث بالقذارات«.

»وبع��د ه��ذا بيّن Q الحك��م الأخير الجام��ع لأهل الريا�ضة وال���سلوك، وق��ال: »وطهّر 

قلب��ك بالتق��وى واليقي��ن عن��د تطهي��ر جوارح��ك بالم��اء«، وف��ي ه��ذا �إ���شارة �إل��ى مقامي��ن 

���شامخين لأه��ل المعرف��ة، الأول: التق��وى، وكماله��ا ترك غير الح��ق، والثان��ي: اليقين وكماله 

.
(((

م�شاهدة ح�ضور المحبوب«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 75.
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أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

الدرس السابع عشر

آداب الوضوء بحسب 
الباطن والقلب

ف �إل��ى علة ت���شريع الو�ض��وء, ويبيّ��ن حقيقة . 11 يتع��رَّ

الو�ضوء و�أ�سراره الباطنية.

ي���ستنتج العلاق��ة بي��ن طه��ارة الظّاه��ر وطه��ارة . 22

الباطن.

ف �إل��ى الأركان الأ�سا���سية لبرنام��ج ال�سّ��ير . 33 يتع��رَّ

وال�سّلوك.





تهميد
�إنّ تطهي��ر الظّاه��ر مقدّم��ة لتطهي��ر الباط��ن، كما �إنّ طه��ارة الباطن لا ب��دّ و�أن تظهر في 

طه��ارة الظّاه��ر. ه��ذه ه��ي القاع��دة الكبرى في العلاق��ة بين الظّاه��ر والباط��ن. وكلّ من لم 

يلت��زم به��ا، جنح نحو الإفراط �أو التفري��ط؛ الإفراط في الاهتمام بالباط��ن و�إهمال الظّاهر، 

والتّفري��ط بح��ظّ الباط��ن والاكتف��اء بعم��ارة الظّاه��ر. وبح���سب ه��ذه القاع��دة، ف���إنّ كلًّ من 

ط خا�سر وبعيد عن ال�صواب، ولا يمكن �أن ينال �أيٌّ منهما حظّه من الكمال.  المفرِط والمفرِّ

كم��ا �إنّ �أنّ كلّ مرتب��ة م��ن مرات��ب الوجود هي ظهور للمرتبة الأعلى وتج��لٍّ لها. وكلّ مرتبة 

باطن��ة لا ب��دّ و�أن تتجلّ��ى في المرتب��ة التي هي �أدنى منه��ا. هذا ما تدور حوله ه��ذه الأحاديث 

وما يليها من ���شرح وتف�صيل على ل���سان العارف بالله والخبير بالنّفو���س مما يوقظ فينا حالة 

الاهتمام بعمارة الباطن وتخرجنا من الجمود عند الظّاهر. 

ةّ الأرم بالوضوء


عل
�إنّ التّوجّ��ه �إل��ى المعان��ي الباطن��ة والأ���سرار المودعة في �أحكام ال�شّ��رع الأن��ور هو العامل 

الأ�سا�سي في �إحياء القلوب. ولكي يح�صل هذا التوجّه، لا بدّ �أوّلً من معرفة هذه المعاني وفتح 

القل��ب عل��ى هذه الحقائ��ق. وهنا ي�أتي دور �أهل الله من العارفين به الذين جعلهم الله مفاتيح 

خزائن رحمته، ليطلعونا على حقائق الأمور وعللها.

يقول الإمام الخميني }:

»فمن ذلك ما ورد عن الإمام الرّ�ضا Q: »�إنّما �أمر بالو�ضوء ليكون العبد طاهرًا �إذا 

قام بين يدي الجبّار، وعند مناجاته �إيّاه، مطيعًا له فيما �أمر، نقيًّا من الأرجا�س والنجا�سة، 

م��ع م��ا في��ه من ذهاب الك�س��ل وطرد النّعا���س وتزكية الف���ؤاد للقيام بين ي��دي الجبّار، ف�إنّما 
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ينك�ش��ف م��ن جوارح��ه ويظه��ر م��ا وج��ب فيه الو�ض��وء، وذل��ك �أنّه بوجه��ه ي�س��جد ويخ�ضع، 

وبيده ي��سأل ويرغب ويرهب ويتبتّل، وبر�أ�سه ي�ستقبله في ركوعه و�سجوده، وبرجليه يقوم 

.
(((

 الخبر«
ويقعد...«)))

ارمعاة آداب لاوضوء لاظاهرية ولاباطنية
»فبيّ��ن Q �إل��ى هنا النّكتة الأ�سا���س للو�ض��وء، ونبّه �أهل المعرفة و�أ�صحاب ال�سّ��لوك ب�أنّ 

للوقوف في مح�ضر الحقّ جلّ وعلا وللمناجاة مع قا�ضي الحاجات �آدابًا، لا بدّ �أن تُلاحظ. 

ا لا ينبغ��ي �أن يح�ضر في  وريّ��ة والأو���ساخ وك���سل العين الظّاه��رة �أي�ضً فم��ع الق��ذارات ال�صّ

ذل��ك المح�ض��ر، فكيف �إذا كان القلب معدنًا للأو���ساخ ومبتلىً بالق��اذورات المعنويّة التي هي 

�أ�صل جميع القذارات، مع �أنّه ورد في الرواية: »�إنّ الله تعالى لا ينظر �إلى �صوركم، بل ينظر 

. ومع �أنّ ما يتوجّه به الإن���سان �إلى الحقّ تعالى، ومن يليق من العوالم الخلقية 
�إلى قلوبكم«)))

للنظر �إلى كبرياء العظمة والجلال، هو القلب، ولي�س لما �سواه من الأع�ضاء والجوارح حظّ �أو 

مروا ب�صورة الطّهارة 
ُ

ن�صي��ب؛ م��ع ذلك ما �أهملت الطّهارة ال�صورية والنظاف��ة الظّاهرية؛ ف�أ

.
(((

ل�صورة الإن�سان وباطنها لباطنه«

ةمّدقم للطهارة لاباطنية لاطهارة لاظاهرية 
ويكم��ل الإم��ام الخمين��ي } قائلً: »ومِنْ جعله Q تزكي��ة القلب ـ في هذا الحديث 

ا  ال���شريف ـ م��ن فوائ��د الو�ضوء يُعل��م �أنّ للو�ضوء باطنً��ا تح�صل به تزكية الباط��ن، ويُعلم �أي�ضً

)))  ال�صدوق، محمد بن علي‏، ابن بابويه، علل ال���شرائع‏، قم،ن���شر مكتبة داوري‏، 1427 هـ.، ط 1‏، ج1، �ص 257، وقد ورد 
الحديث على ال�شكل الآتي: 

اهُ،  ارِ عِنْ��دَ مُنَاجَاتِهِ �إِيَّ  الْجَبَّ
ِ

هُ يَكُونُ الْعَبْدُ طَاهِ��راً �إِذَا قَامَ بَيْنَ يَدَي نَّ
َ
وءِ وَبُدِئَ بِهِ؟ قِي��لَ: لِأ مِ��رَ بِالْوُ�ضُ

ُ
�إنْ قَ��الَ قَائِ��لٌ: فَلِ��مَ �أ

 بَيْنَ 
ِ
ادِ لِلْقِيَام جَا�سَةِ، مَعَ مَا فِيهِ مِنْ ذَهَابِ الْكَ�سَلِ وَطَرْدِ النُّعَا�سِ وَتَزْكِيَةِ الْفُ�ؤَ دْنَا�سِ وَالنَّ

َ
مَرَهُ، نَقِيّاً مِنَ الْأ

َ
مُطِيعاً لَهُ فِيمَا �أ

ذَا قَامَ بَيْنَ  نَّ الْعَبْدَ �إِ
َ
جْلَيْنِ؟ قِيلَ: لِأ ���سِ وَالرِّ

ْ
�أ ارِ، فَ�إِنْ قَالَ قَائِلٌ: فَلِمَ وَجَبَ ذَلِكَ عَلَى الْوَجْهِ وَالْيَدَيْنِ وَم���سح الرَّ  الْجَبَّ

ِ
يَدَي

عُ، وَبِيَدِهِ  هُ بِوَجْهِهِ يَ�سْتَقْبِلُ وَيَ�سْجُدُ وَيَخْ�ضَ نَّ
َ
وءُ، وَذَلِكَ �أ ارِ قَائِماً يَنْكَ�شِفُ‏ مِن‏ْ جَوَارِحِه‏ِ وَيَظْهَرُ مَا وَجَبَ فِيهِ الْوُ�ضُ  الْجَبَّ

ِ
يَدَي

�سِهِ يَ�سْتَقْبِلُ فِي رُكُوعِهِ وَ�سُجُودِهِ، وَبِرِجْلَيْهِ يَقُومُ وَيَقْعُد.
ْ
لُ، وَبِرَ�أ لُ وَيَرْغَبُ وَيَرْهَبُ وَيَتَبَتَّ

َ
يَ�سْ�أ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 78.
مْوَالِكُمْ، 

َ
لَى �أ وَرِكُمْ وَلَ �إِ )))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج11، �ص 264. وقد ورد في هذه ال�صورة: »لَ يَنْظُرُ �إِلَى‏ �صُ

وَلَكِنْ يَنْظُرُ �إِلَى قُلُوبِكُم«.‏

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 78.
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ا �أنّ الطّهور الظّاهريّ والو�ضوء  الرّابطة بين الظّاهر والباطن وال�شهادة والغيب؛ ويُ�ستفاد �أي�ضً

ال�صوريّ من العبادات وطاعة الربّ. ومن هذه الجهة الطّهور الظّاهر موجب للطّهور الباطن، 

ومن الطّهارة ال�صوريّة تح�صل تزكية الف�ؤاد.

وبالجمل��ة، لا ب��دّ لل�سّ��الك �إلى الله م��ن التوجّه في وق��ت الو�ضوء �إلى �أنّه يري��د التوجّه �إلى 

المح�ض��ر المقدّ���س لح�ض��رة الكبرياء. وم��ع حالاته القلبيّة ه��ذه لا يليق للمح�ض��ر، بل �إنّه قد 

يُطرد من جناب العزّ الربوبيّ؛ فلي�شمّر ذيل همّته حتى يُ�سري الطّهارة الظّاهرية �إلى الباطن، 

ويطهّر قلبه ـ الذي هو مورد نظر الحقّ، بل منزل ح�ضرة القد���س ـ من غير الحقّ، ويخرج من 

ر�أ�سه التفرعن وحبّ النّف�س الذي هو �أ�صل �أ�صول القذارات، كي يليق للمقام المقدّ�س«. 

ا: »وعليه، ف�إنّ تطهير القلب الذي هو المحل الحقيقيّ للعبوديّة والمركز الواقعيّ  وقال �أي�ضً

لتلك المعاني يكون �ألزم. وبدون تطهير القلب، لو غُ���سلت الأع�ضاء ال�صوريّة ب���سبعة �أبحر ما 

تطهّ��رت، وم��ا وُج��د فيه��ا لياقة لذلك المق��ام، بل يكون لل�شّ��يطان فيها ت���صرّف ويكون المرء 

.
(((

مطرودًا من ح�ضرة العزّة«

حقيةق لاوضوء
�إنّ �أح��وال الأنبي��اء الت��ي تظه��ر في ���سرّ علاقته��م بالله تعالى ه��ي �أف�ضل م��ا يبيّن حقيقة 

المقامات المعنويّة؛ وما يظهر منهم ب�صورة الذّنب في الآيات والرّوايات لي�س �سوى بيان لهذه 

المقام��ات، لأنّ المق��ام الأعلى يظهر من نق�ص المقام الأدنى. وفي ���شرحه لما ورد عن كتاب 

العلل، يتعرّ�ض الإمام الخميني } لهذه الحقيقة، قال: 

»جاء نفر من اليهود �إلى ر�سول الله P، ف��سألوه عن م�سائل، وكان فيما ��سألوه: �أخبرنا يا 

�أ هذه الجوارح الأربع، وهي �أنظف الموا�ضع في الج�سد؟ محمد، لأيّ علّة تو�ضَّ

فقال النبيّ P: »لمّا �أنْ و�سو�س ال�شّيطان �إلى �آدم Q، دنا من ال�شّجرة، فنظر �إليها 

فذهب ماء وجهه، ثمّ قام وم�ش��ى �إليها، وهي �أوّل قدم م�ش��ت �إلى الخطيئة، ثمّ تناول بيده 

منها ما عليها و�أكل، فتطاير الحلي والحلل عن ج�سده، فو�ضع �آدم يده على �أمّ ر�أ�سه وبكى؛ 

فلمّا تاب الله عليه، فر�ض الله عليه وعلى ذريّته تطهير هذه الجوارح الأربع، ف�أمر الله عزّ 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 78  - 80.
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وج��لّ بغ�س��ل الوج��ه لمّ��ا نظر �إلى ال�ش��جرة، و�أمره بغ�س��ل اليدين �إلى المرفقي��ن لمّا تناول 

بهما، و�أمر بم�سح الر�أ�س لمّا و�ضع يده على �أمِّ ر�أ�سه، و�أمره بم�سح القدمين لمّا م�شى بهما 

.
�إلى الخطيئة«)))

يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »فمن ه��ذه الأحاديث ال�شّ��ريفة لأهل الإ���شارات و�أ�صحاب 

القل��وب فوائ��د، منه��ا �أنّ خطيئة �آدم Q، مع �إنّها لم تكن م��ن قبيل خطايا غيره، بل لعلّها 

كان��ت خطيئ��ة طبيعيّ��ة �أو �إنّه��ا كانت خطيئ��ة التّوجّه �إلى الكث��رة التي هي ���شجرة الطّبيعة، �أو 

كان��ت خطيئة التوجّه �إلى الكثرة الأ���سمائية بعد جاذب��ة الفناء الذاتيّ، ولكنّها لم تكن متوقّعة 

م��ن مث��ل �آدم Q الذي كان �صفيّ الله والمخ�صو�ص بالق��رب والفناء الذاتيّ؛ ولهذا �أعلن 

الذات المقد�سة بمقت�ضى الغيرة الحبيّة و�أذاع ع�صيانه وغوايته في جميع العوالم وعلى ل�سان 

 ـ 
جميع الأنبياء R، قال تعالى: ﴿وعََصَٰٓ ءَادَمُ رَبَّهُۥ فَغَوَىٰ﴾)))

وم��ع ذل��ك، لا ب��دّ من كلّ ه��ذا التطهير والتنزيه ل��ه ولذرّيته التي كانت م���ستكنّة في �صلبه 

ا. وم�شتركة في خطيئته، بل �شاركوا في الخطيئة بعد الخروج من �صلبه �أي�ضً

فكما �إنّ لخطيئة �آدم و�أبنائه مراتب ومظاهر ـ ف�أوّل مرتبتها التوجّه �إلى الكثرات الأ�سمائيّة، 

و�آخ��ر مظاهرها الأكل من ال���شجرة المنهيّة التي �صورتها الملكوتية ���شجرة فيها �أنواع الثمّار 

والفواك��ه، و�صورته��ا الملكيّ��ة هي الطّبيعة و����شؤونها، و�إنّ حبّ الدّنيا والنّف���س الموجودين �إلى 

يومن��ا ه��ذا ف��ي الذريّة لمن ����شؤون ه��ذا الميل �إل��ى ال�شّ��جرة والأكل منها ـ كذل��ك لتطهيرهم 

وتنزيهه��م وطهارته��م و�صلاته��م و�صيامه��م للخ��روج من خطيئ��ة الأب، )التي ه��ي الأ�صل(، 

مراتب كثيرة مطابقة لمراتب الخطيئة.

وق��د عُل��م من ه��ذا البيان �أنّ جمي��ع �أنواع المعا���صي القالبية لابن �آدم هي من ����شؤون �أكل 

ا من ����شؤون تلك  ال���شجرة، وتطهيرها على نحوٍ خا�ص؛ و�أنّ جميع �أنواع المعا�صي القلبيّة �أي�ضً

ال���شجرة وتطهيره��ا بنح��وٍ �آخر، و�أنّ جميع �أنواع المعا�صي الروحي��ة من تلك وتطهيرها بطور 

خا�ص.

)))  ال�صدوق، من لا يح�ضره الفقيه، ج1، �ص 55  - 56.
)))  �سورة طه، الآية 121.
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و�إنّ تطهي��ر الأع�ض��اء الظّاهرية هو ظ��لّ الطّهارات القلبيّة والروحيّ��ة للكمّل، وهو حكمهم 

وو�سيلتهم لأهل ال�سّلوك. 

وم��ا دام الإن���سان ف��ي حجاب تعيّن الأع�ض��اء وطهارتها، وواقفًا في ذلك الحدّ، فلي���س من 

�أهل ال�سلوك، وهو باقٍ في الخطيئة. 

ف�إذا ا���شتغل بمراتب الطهارات الظّاهرية والباطنية وجعل الطهارات ال�صورية الق���شرية 

و���سيلة للطه��ارات المعنويّ��ة اللّبية، ولاحظ في جمي��ع العبادات والمنا���سك حظوظها القلبيّة، 

وح��از عليه��ا، ب��ل اهت��مّ بالجه��ات الباطني��ة �أكثر م��ن الظّاهري��ة، وع��رف �أنّها ه��ي المق�صد 

الأعلى دخل في باب �سلوك طريق الان�سانية، كما �أ�شار اليه في الحديث ال�شريف في م�صباح 

.
(((

»
ال�شّريعة: »وطهّر قلبك بالتقوى واليقين عند طهارة جوارحك بالماء«)))

�إنّ الأ���صل ف��ي الأنبي��اء هو الع�صمة. وه��ذه الع�صمة ترتبط بمجال دعوتهم وما ت���ستلزمه 

الدع��وة م��ن كونهم قدوة و�أ���سوة، ومن �ضرورة عدم الت���شنيع �أو التعيير له��م؛ لأنّ ذلك منافٍ 

راط الم�ستقيم وطريق الهداية وتي�سير �سلوكه. للغر�ض من الدعوة، وهو تبيين ال�صّ

�أمّ��ا م��ا لا ينق�ض�� الغر�ض�� فلي���س بمنافٍ للع�صم��ة؛ ولهذا نج��د �أنّ الله تعالى ن���سب بع�ض 

المعا�صي والذنوب �إلى �أنبيائه فيما لا علاقة له بدورهم الر�ساليّ.

ولا ���شكّ ب���أنّ الحدي��ث عن هذه الخطايا لي���س لأج��ل الطّعن �أو ال��ذمّ والتّوهي��ن، و�إنّما هو 

�إ���شارة �إلى دقائق ال�سّ��ير �إلى الله وخفايا و�أ���سرار المقامات والدّرجات. وهذه الدقائق ترجع 

ا �إلى مقامات الربّ المتعال و��شؤونه العظمى. �أي�ضً

ف�إذا و�صل ال�سّ��الك �إلى بع�ض المقامات قد يح���سبها غاية ونهاية، وهو لا يدري �أنّ بعدها 

خ��ر، و�أنّ الرّك��ون �إل��ى م��ا و���صل �إليه يُع��دّ �أعظم �أ���سباب الهلاك؛ له��ذا وجب بيان 
ُ
مقام��ات �أ

الم�شكلة والعيب في المقام المذكور، حتى لا يركن �إليه �صاحبه وينتقل منه.

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 129.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 81  - 82.
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ةّم للسّير ولاسّلوك لاخطوط لاعا
بكلمات وجيزة يخت�صر الإمام } �أركان برنامج ال�سّير وال�سلوك، وهي:

1. هدف البرنامج:
»وغاي��ة ه��ذا ال�سّ��لوك ه��ي تخلية النّف���س من غير الح��قّ، وتحليته��ا بالتجليّات الأ���سمائية 

وال�صفاتي��ة والذاتي��ة، ف���إذا ح�صل لل���سالك هذا المق��ام؛ فحينئذٍ ينتهي ���سلوكه، وتح�صل له 

.
(((

الغاية في ال�سّير الكمالي«

2. آثار الوصول وعلائمه:
يقول الإمام الخميني }: »... فينال �أ���سرار الن�سك والعبادات ولطائف ال�سلوك؛ وهي 

التجلّي��ات الجلالية التي هي �أ���سرار الطّهارات، والتجلّيات الجمالي��ة التي هي غاية العبادات 

.
(((

الأخرى، وتف�صيلها خارج عن نطاق هذه الاوراق«

ف�أ�سرار الطّهارة ترجع �إلى الإزالة؛ ولهذا ف�إنّها ت�شير �إلى المعاني الجلالية؛ لأنّ في الجلال 

جهة الطّرد. وغاية الإزالة �أو التّطهير هي التحلية والجذب التي ترجع جميعًا �إلى الجمال.

ا لإدراك الحقيقتين، ليك��ون بذلك على  فم��ن تفكّ��ر ف��ي الطّهارة ���شهد المعنيين، و���صار م���ستعدًّ

مقربة من الو�صول �إلى حقيقة الحقائق وغاية الغايات لل�سلوك الإن�سانيّ، وهو �إدراك الا�سم الأعظم.

3. شروطه الأساسية:
يقول الإمام الخميني }: »فيلزم للإن���سان ال�سّالك: �أوّلً، ال�سلوك العلميّ كي ي�شخّ�ص 

ببرك��ة �أه��ل الذكر R مراتب العبادات، وي��رى العبادات ال�صورية مرتب��ة نازلة للعبادات 

 .
(((

القلبيّة والروحية، ثمّ ي�شرع في ال�سلوك العمليّ الذي هو حقيقة ال�سلوك«

ف���إنّ مرات��ب العبادة عبارة عن مراتب ال�سّ��لوك لا يهتدي �إليها �إلا من تم�سّ��ك بالوا�صلين. 

ويُعلم حينئذٍ �أنّ هذه الأحكام الظّاهرية هي و�سيلة الو�صول �إلى الحقائق الباطنية.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 82.
)))  م.ن، �ص 82.
)))  م.ن، �ص 82.
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فملااهيم رلائيسة

للو�ضوء حقيقة باطنيّة هي التّطهير من كلّ حدثٍ معنويّ. 	.1

	�أهمّ �آداب الو�ضوء التوجّه �إلى �أ�سراره لتح�صيل معانيه. .2

�سرّ الو�ضوء التوجّه �إلى رحمة الله الوا�سعة التي بها تطهر جميع مراتب الذنوب. 	.3

تطهير الظّاهر ي�ؤدّي �إلى تطهير الباطن. 	.4

ما لم يطهر القلب، فمهما غُ�سلت الأع�ضاء ال�صوريّة لن تكون لائقة للمح�ضر. 	.5

�سرّ خطيئة �آدم هو التوجّه �إلى الكثرات. 	.6

ما دام الإن�سان واقفًا عند حدّ الطّهارة الظّاهرية، فهو لي�س من �أهل ال�سلوك، وهو باقٍ  	.7

في الخطيئة.

	�إنّ غاي��ة ال�سّ��لوك ه��ي تخلي��ة النّف���س من غير الح��قّ، وتحليته��ا بالتجليّات الأ���سمائية  .8

وال�صفاتية والذاتية.

علامات الو�صول: �إدراك التجلّيات الجلاليّة والجماليّة. 	.9

يحتاج ال�سّ��الك �إلى ال�سّ��لوك العلميّ لمعرفة مراتب العبادات، و�إلى ال�سّ��لوك العمليّ  	.10

الذي هو حقيقة ال�سّلوك.

مراتب العبادة هي مراتب ال�سّلوك. 	.11





أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

الدرس الثامن عشر

الغسل وآدابه 

القلبيّة

ف �إلى حقيقة الجنابة والغ�سل منها.. 11 يتعرَّ

ي�شرح  الآداب القلبيّة للغ�سل.. 22

يبيّن كيفيّة تحقّق الغ�سل الباطنيّ.. 33





تهميد
لاة و�إلى العديد من العبادات.  الغ�سل من الجنابة �أحد التّطهيرات اللازمة للورود �إلى ال�صّ

والجنابة ترمز �إلى الخطايا التي ينبغي للإن�سان �أن يتطهّر منها في باطنه. ف�إذا كان التوجّه 

ا �أ���صل جميع الخطايا ف���إنّ الجنابة هي �أكب��ر تعبير �أو  �إل��ى الطّبيع��ة، ب��ل كون الإن���سان طبيعيًّ

مظهر لأكبر الخطايا، لأنّها �أكبر تعبير عن الحياة الطبيعيّة. 

ولي���ست الخطيئة في كون الإن���سان طبيعيًّا، بل بر�ضاه وركونه �إلى عالم الطّبيعة الذي هو 

منزل �أ�سفل �سافلين.

الم�شكلة كلّها في اعتبار هذه الحياة الدّنيا غاية وعدم النّظر �إليها كو�سيلة.

�أ���صل كلّ الخطاي��ا هو �أن يفرح الإن���سان بملذّات الطّبيعة بطريقة تن���سيه ملذّات الملكوت 

والآخرة. �أمّا لو جعل الدّنيا و�سيلةً ومحطّةً ومعبرًا، ف�سوف تتحوّل الدّنيا �إلى �أف�ضل �سبيل لطيّ 

من��ازل الآخ��رة والو�صول �إلى الحياة الخالدة. وكلّ فرح فيها ���سيكون تذكي��رًا ب�أفراح الآخرة، 

وكلّ تنعّم بها �سيكون ذكرى النعيم المقيم.

وهكذا يكون الغ���سل من الجنابة تعبيرًا عن رف�ض الطّبيعة كمحطّة نهائيّة. فبالغ���سل يعبّر 

ال�سّ��الك ع��ن رف�ض تبعات التواجد في عالم الطّبيع��ة، لا �أ�صل التّواجد فيها، والذي لا بدّ منه 

للو�صول �إلى غاية الغايات.

حقيةق لاجنابة وغلاسل منها
يقول الإمام الخميني } في تعريف حقيقة الجنابة وما ترمز �إليه في الباطن:

»الجنابة هي:  الفناء في الطّبيعة، والغفلة عن الروحانية، والغاية الق�صوى لكمال ال�سلطنة 
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. وهكذا يكون الغ���سل م��ن الجنابة وفق 
(((

الحيواني��ة والبهيمي��ة، والدخول في �أ���سفل ���سافلين«

حقائق ال�شّريعة عبارة عن:

»والغ�سل هو: التطهير من هذه الخطيئة، والرجوع عن حكم الطّبيعة، والدخول في �سلطان 

الرّحمانية وت�صرّف الألوهية، بغ���سل كلّ مملكة النّف���س التي فنيت في الطّبيعة وابتليت بغرور 

.
(((

،
(((

ال�شّيطان«

ف���سلطان الرّحماني��ة ه��و الذي يخرج الإن���سان من الاحتج��اب، وهو مفت��اح اليقظة و�أ�صل 

ال�سّ��لوك، ولولا هذه الرّحمة لما تي�سّ��ر لأحد ���سبيل الو�صول �إلى الله. ف�إذا غ�سل مملكة النّف�س 

كلّها من التعلّق بالطّبيعة، ي�شهد حقيقة ت�صرّف الألوهيّة، ومعنى »لا م�ؤثّر في الوجود �إلا الله 

تعالى«.

ةّ آداب غلاسل قلالبي
ف���إذا ظه��رت الحقائ��ق والمعان��ي، لا ب��دّ �أن يتوجّ��ه القل��ب �إليها حي��ن العم��ل والأداء حتى 

تح���صل الفوائ��د المعنويّ��ة ويكت���سب القل��ب حظّ��ه م��ن الالت��زام والعب��ادة؛ لهذا يق��ول الإمام 

الخميني }:

»فالآداب القلبيّة للغ�سل بالن�سبة لل�سّالك هي:

1.	 �ألّا يتوقف حين غ�سله عند تطهير الظّاهر وغ�سل البدن الذي هو الق�شر الأدنى والحظّ 

الدنيويّ.

ويتوجّه �إلى جنابة باطن القلب و�سرّ الرّوح. 	.2

3. ويرى غ�سله منها �أهمّ.

))) الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 83.
))) م.ن، �ص 83.

))) »يق��ول �أه��ل المعرفة: �إنّ الجنابة ه��ي الخروج من وطن العبودية، والدخول في الغربة، و�إظهار الربوبية ودعوى الإنيّة، 
والدخول في حدود المولى والاتّ�صاف بو�صف ال���سيادة. والغ���سل هو للتطهير من هذه القذارة والاعتراف بالتق�صير. 

وقد ذكر بع�ض الم���شايخ في �ضمن ع���شرة ف�صول، مئة وخم���سين حالً لا بدّ للعبد ال�سّالك التطهير منها خلال الغ�سل، 

يرجع �أغلبها �أو كلّها �إلى العزّة والجبروت وكبرياء النّف�س وحبّ النّف�س ور�ؤيتها«.)معراج ال�سالكين، �ص 82 - 83(.
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 4. فيجتن��ب غلب��ة النّف���س البهيمي��ة وال����شأن الحيوان��يّ على النّف���س الرّحمانية وال����شؤون 

الرحمانية.

 5. ويتوب من رجز ال�شّيطان وغروره، ويطهّر باطن الرّوح الذي هو نفخة �إلهية ـ وقد نُفخ 

في��ه بالنّف���س الرحمان��يّ ـ من الحظوظ ال�شّ��يطانيّة، )وهي التوجّه �إل��ى الغير الذي هو 

.
(((

»Q أ�صل ال�شجرة المنهية(، حتى يليق بهذا التطهير للدخول �إلى جنة �أبيه �آدم�

وبهذه الطريقة يت�أدّب ال�سّالك ب�آداب غ�سل الجنابة، ويفتح على قلبه �أنوار في�ض العبادة.

أصل أصول لاجنابة
ف���إذا كان��ت حقيقة الجنابة عب��ارة عن ظهور الجه��ة الماديّة وغلبة الوجه��ة الحيوانيّة في 

عالم الطّبيعة، فباطن حقيقة الجنابة هو غلبة الجهات ال�سّوائيّة على الجهات الإلهيّة. والدّنيا 

تمثّ��ل �أ���صل الكثير من الجهات الغيريّة، بل �إنّ جهة المغايرة والاجتناب عن ربّ العالمين هي 

الم�سمّاة بالدّنيا؛ �أمّا الطّبيعة ف�إنّها �أحد مظاهر الحقّ المتعال. يقول الإمام الخميني }: 

»وليُعلم �أنّ الأكل من ���شجرة الطّبيعة والإقبال على الدّنيا والتوجّه �إلى الكثرة هو �أ�صل �أ�صول 

.
(((

الجنابة«

ق غلاسل لاباطني؟
ّقح

بأيّ ماء يت
فب���أيّ م��اء يتحقّق الغ���سل م��ن باطن الجنابة؟ هن��ا يقول الإمام الخمين��ي }: »وما لم 

يطهر من هذه الجنابة بانغما�سه في ماء رحمة الحقّ تعالى �أو تطهّره التامّ بذاك الماء الذي 

لاة التي هي  يجري من �ساق العر�ش الرحمانيّ والخال�ص من الت�صرّف ال�شّيطانيّ لا يليق لل�صّ

.
(((

حقيقة معراج القرب؛ ف�إنّه لا �صلاة �إلا بطهور«

شواهد من الأحاديث
يقول الإمام الخميني } في معر�ض الا�ست���شهاد ببع�ض الن�صو�ص على وجود المعاني 

الباطنية للجنابة والغ�سل، منها: 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 83.
)))  م.ن، �ص 83.
)))  م.ن، �ص 83.
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»وقد �أ���شير �إلى ما ذكر في الحديث ال���شريف في الو���سائل عن ال���شيخ ال�صدوق )ر�ضوان 

الله عليه(، قال: وب�إ�سناده، قال: »جاء نفر من اليهود �إلى ر�سول الله P، ف��سأله �أعلمهم عن 

م���سائل، وكان فيما ����سأله �أن قال: لأيّ ���شيء �أمر الله تعالى بالاغت�سال من الجنابة، ولم ي�أمر 

بالغ�سل من الغائط والبول؟ فقال ر�سول الله P: »�إنّ �آدم لمّا �أكل من ال�شجرة، دبّ ذلك في 

عروقه و�ش��عره وب�ش��ره، ف�إذا جامع الرجل �أهله خرج الماء من كلّ عرق و�ش��عرة في ج�س��ده، 

.
(((

 الخبر« 
ف�أوجب الله عزّ وجلّ على ذريّته الاغت�سال من الجنابة �إلى يوم القيامة«)))

م��روا بالغ�س��ل م��ن الجنابة ول��م ي�ؤمروا 
ُ
»وف��ي رواي��ة �أخ��رى عن الر�ض��ا Q: »�إنّم��ا �أ

بالغ�سل من الخلاء، وهو �أنج�س من الجنابة و�أقذر، من �أجل �أنّ الجنابة من نف�س الإن�سان، 

وهو �ش��يء يخرج من جميع ج�س��ده، والخلاء لي���س هو من نف���س الإن�س��ان، و�إنّما هو غذاء 

 .
يدخل من باب ويخرج من باب«)))

وظاه��ر ه��ذه الأحادي��ث، و�إن كان عند �أهل الظّاهر �أنّ النطفة لمّ��ا كانت تخرج من جميع 

الب��دن وجب غ���سل جميعه؛ وهذا مطابق ل��ر�أي جمع من الأطبّاء والحكم��اء الطّبيعيّين، ولكن 

تعليله Q ب�أكل ال�شجرة كما في الحديث الأوّل، ون�سبة الجنابة �إلى النّف�س كما في الحديث 

الثاني، يفتح طريقًا �إلى المعارف لأهل المعرفة والإ���شارة؛ لأنّ ق�ضية ال�شّ��جرة و�أكل �آدم منها 

م��ن �أ���سرار علوم الق��ر�آن و�أهل بيت الع�صمة والطّهارة R، حي��ث �إنّ الكثير من المعارف 

مرم��وز فيه��ا؛ ولذا جعلوا R ف��ي الأحاديث ال�شّ��ريفة ق�ضيّة �آدم والأكل من ال�شّ��جرة علّةً 

لاة والغ���سل و�صوم ���شهر رم�ضان  لت���شريع كثير من العبادات؛ ومن جملتها باب الو�ضوء وال�صّ

.
(((

وكونه ثلاثين يومًا وكثير من منا�سك الحجّ«

منطلق لاسرف بغسل قلالب من حبّ دلانيا
هكذا يكون منطلق ال�سّفر �إلى الله تعالى بالخروج والبراءة من كلّ ما �سواه. ولي�ست الدّنيا 

�سوى �أحد مظاهر هذا ال�سوى التي اختبرنا الله بها. ولو عا�ش الإن�سان فطرة الله لما ا�ستغرق 

)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج2، �ص 179.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 83 - 84.

)))  ال�صدوق، علل ال�شرائع، ج1، �ص 258.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 84.
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به��ا وغف��ل ع��ن �صاح��ب النعمة بالنعمة. ف��كلّ من كان عل��ى الفط��رة يتوجّه �إلى �أ���صل النعمة 

ا �إذا توالت هذه النعمة وكثُرت. فما �أ�شقى من جحد  و�سببها عندما ت�أتيه وترد عليه، وخ�صو�صً

عۡرَضَ عَن ذكِۡريِ 
َ
المنعم ون�سي ذكره! هناك �ستنطبق عليه الآية ال�شريفة بقول تعالى: ﴿ وَمَنۡ أ

 .
فَإنَِّ لَُۥ مَعِيشَةٗ ضَنكٗ ﴾)))

له��ذا يتوجّ��ه الإم��ام الخمين��ي } �إلين��ا، وي���سعى �أن يخاط��ب قلوبن��ا، ع���سى �أن ت�ؤثّ��ر 

فيه��ا الموعظ��ة البالغة، فيق��ول: »وبالجملة، ف�أنت يا اب��ن �آدم، وقد جُعلت ب��ذرًا للّقاء وخلقت 

للمعرفة وا�صطفاك الله تعالى لنف�سه وخمّرك بيدي جماله وجلاله وجعلك م�سجودًا للملائكة 

ومح���سودًا لإبلي���س، �إذا �أردت �أن تخ��رج من جنابة �أبيك الذي هو �أ�صل��ك، وتليق للقاء ح�ضرة 

المحبوب وتنال ا�ستعدادًا للو�صول �إلى مقام الأن�س وح�ضرة القد�س، فلا بدّ لك من �أن تغ�سل 

بم��اء رحم��ة الحقّ باط��ن قلبك وتتوب م��ن الإقبال على الدّني��ا التي هي من مظاهر ال�شّ��جرة 

المنهيّة، وتغ�سل قلبك الذي هو محفل لجناب الجميل وجمال الجليل من حبّ الدّنيا و��شؤونها 

الخبيثة التي هي رجز ال�شّيطان؛ ف�إنّ جنّة لقاء الحق تعالى محلّ الأطهار ولا يدخل الجنّة �إلّ 

 .
(((

الطيّب«

)))   �سورة طه، الآية 124.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 84 - 85.
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فملااهيم رلائيسة

باطن الجنابة هو �سيطرة الطّبيعة على الروحانية. 	.1

الطّهارة من هذه الجنابة تكون بغلبة الروحانية على مملكة الطّبيعة. 	.2

حقيق��ة الجناب��ة وباطنه��ا في زع��م الإن���سان �أنّه ي���شارك الله في الخل��ق )غلبة الجهة  	.3

ال�سوائيّة على الجهة الإلهيّة(.

خروج الإن�سان من الاحتجاب والتعلّق بالطبيعة يكون بالدّخول في �سلطان الرحمانيّة. 	.4

الطّهارة من الجنابة المعنويّة تح�صل بالاعتراف بالعجز والافتقار. 	.5

لا	 يمكن تحقيق الطّهارة المعنويّة �إلا بعد الطّهارة الظّاهرية. .6

الطّهارة المعنويّة ت�سري �إلى ظاهر الإن�سان حتمًا. 	.7

الطّهارة المعنويّة بدون الطّهارة الظّاهرية هي ادّعاء واهم. 	.8

الاكتفاء بالطّهارة الظّاهرية حرمان �أكيد. 	.9

منطلق ال�سفر �إلى الله تعالى يكون بالخروج والبراءة من كلّ ما �سواه. 	.10

	�إنّ التوجّه �إلى الدنيا ناجم عن احتجاب الفطرة. .11
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تهميد
ولمّ��ا كان��ت الطّهارة موقوفة على �إزالة النّجا���سة لأجل تحقّق الا���ستعداد للوفادة على الله 

تعالى، ف�إنّ من �أدرك معاني القرب ودرجاته، �أدرك �أنّ لكلّ درجة �أو مرتبة نوعًا من الخبائث 

ال�ة الظّاهرية  والنّجا���سات الت��ي لا يمك��ن تح�صيله��ا �إلّ بالطّهارة منها. وكم��ا �إنّ تحقّق ال�صّ

لاة، التي هي معراج  موق��وف عل��ى تحقّ��ق الطّهارة الظّاهرية، فلا يمكن للعبد �أن يع��رج بال�صّ

كلّ م�ؤم��ن، �إلّ بالطّه��ارة الباطنيّ��ة؛ لأنّ��ه بقلبه وباطن��ه يعرج. وحيث �إنّ للع��روج درجات، ف�إنّ 

العروج في �أيّ مرتبة �أو درجة يتطلّب تحقيق الطّهارة اللائقة بها. وهذا ما ي�ؤكّد على �ضرورة 

�أن نتعرّف �إلى هذه الدّرجات، وما يمنع منها ممّا ي�سمّى بالقذارة والحدث.

ما هي حقيةق دحلاث؟
ولمّ��ا كان ل��كلّ م��ا يق��وم ب��ه الإن���سان وم��ا يج��ري عليه من وج��وده ف��ي �أر�ض�� الطّبيعة من 

الأح��داث، ف���إن كانت مانعة من التوجّه �إلى الله فهي الأحداث التي ينبغي �أن يتخلّ�ص منها �أو 

يطه��ر، و�إلّ بق��ي في عالم الدّنيا ولم يتحقّق له ال�سّ��فر منها كما �أم��ر و�أعدّ؛ لهذا يقول الإمام 

الخميني }: 

»فاعلم �أنّ �إزالة الحدث كما مرّ، هي في الخروج من الإنّيّة والأنانيّة والفناء عن النّف�سيّة، 

ب��ل ه��ي الخروج من بيت النّف���س ب���شكل كامل، وم��ا دام في العبد بقايا من نف���سه فهو محدث 

.
(((

بالحدث الأكبر والعابد والمعبود فيه هو ال�شّيطان والنّف�س«

فلماذا كانت الدّنيا هي المانع؟ ولماذا كان على الإن�سان �أن يخرج حبّها من قلبه؟

�إنّ ذل��ك كلّ��ه يرجع �إلى �أنّ هذا الحبّ يعزّز في الإن���سان حال��ة الإنيّة والأنانية، وهما موانع 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص85.
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���شهود التّوحيد و�إدراكه؛ �أي �إنّهما مانعا الو�صول �إلى الحقيقة؛ ولهذا ينبغي �أن نفهم ما يقف 

وراء الدّني��ا. وعنده��ا نع��رف �أنّ كلّ م��ا يع��زّز فينا تلك الإني��ة فهو مانع، حتى ل��و كان ب�صورة 

المقامات المعنويّة؛ ولهذا يقول الإمام الخميني }: 

»و�إنّ منازل ���سير �أهل الطّريقة وال�سّ��لوك، �إذا كانت لأجل الو�صول �إلى المقامات وح�صول 

المعارج والمدارج، فلي���ست خارجة عن ت�صرّف النّف���س وال�شّ��يطان، فيكون ال�سّ��ير وال���سلوك 

عليلً. ويدور هذا ال�سّلوك في منازل النّف�س، ويكون ال�سّير في جوف البيت. ومثل هذا ال�سّالك 

لي�س بم�سافر ولا �سالك ولي�س مهاجرًا �إلى الله ور�سوله، وما طهُر من الحدث الأكبر الذي هو 

.
(((

عين العبد«

هّارة من دحلاث؛ شهود لاتوحيد 


علاةم لاط
ا ل���شهود الحقيقة كما هي. وحيث �إنّ  وبالتال��ي، ف���إنّ ح�صول الطّهارة يجعل القلب م���ستعدًّ

الحقيق��ة المطلق��ة التي ت���شمل كلّ الحقائق هي حقيقة الألوهيّ��ة التي تظهر في بع�ض مراتبها 

بمعنى »لا م�ؤثّر في الوجود �إلا الله«، يقول الإمام الخميني }:

»فاذا تطهّر من هذا الحدث تمامًا، وتح�صل نتيجة قرب النوافل، �أي: كنت �سمعه وب�صره، 

فم��ن ه��ذه الجهة يلزم غ���سل البدن كلّه عن��د الطّهارة من الحدث الأكب��ر، لأنّه ما دامت عين 

العبد باقية بوجه من الوجوه، لم يرتفع الحدث. ف�إنّ تحت كل �شعرة جنابة..

فالتّطهي��ر م��ن الحدث هو التّطهير م��ن الحدوث والفناء في بحر الق��دم. وكماله الخروج 

من الكثرة الأ�سمائية التي هي باطن ال�شجرة. ويخرج بهذا الخروج من خطيئة �آدم ال�سارية، 

وقد كان �أ�صل الذرية.

ا م��ن الأمور الغيبي��ة الباطنية، وهو نور،  فالح��دث م��ن الق��ذارات المعنويّة، وتطهيره �أي�ضً

لكن الو�ضوء نورٌ محدود والغ���سل نورٌ مطلق. و�أيّ و�ضوء �أنقى من الغ���سل؟ ولي���ست القيمة في 

 .
(((

�إزالة الخبث والنجا�سات الظّاهرية؛ لأنّها تنظيف �صوريّ وتطهير ظاهريّ«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 85 - 86.
)))  م.ن، �ص 86.



219 النجا نية لإزالةطلآداب الباا

والحدوث هو جهة الخلق والقدم هو جهة الربّ؛ فمن انتقل من الخلق و�سافر �إلى الخالق، 

انتق��ل م��ن الحدوث وفني في البحر اللامتناهي ل�صفات الربّ المتعال. وما دام في الإن���سان 

بقيّ��ة م��ن نف���سه ونظر �إلى �إنيّته، فهو محجوب عنه؛ ولهذا يكون ���شهود الكثرة الأ���سمائية من 

وجود بع�ض الحجب �أو بقائها، وهي المعبّر عنها بالحجب النّورية. 

 آداب دحلاث
ف�إذا توجّه القلب �إلى تلك المعاني وانعك���ست فيه �أنوار التوحيد، جرت عليه مياه التّطهير 

من ال���شرك الذي هو �أ�صل كلّ رج���س وهو عنوان الإبلي���سيّة الأكبر. وهنا ي�أتي الأدب المعنويّ 

لهذه الطّهارة، حيث يقول الإمام الخميني }: »و�آدابها القلبيّة هي:

1. التبرّ�ؤ من �إبلي���س ورجزه؛ �أن يعلم ال�سّ��الك الذي يريد الح�ضور في مح�ضر الحقّ �أنّه لا 

 .
(((

يمكن التطرّق �إلى مح�ضر الحقّ مع رجز ال�شّيطان ورج�س هذا الخبيث«

2. التق��وى الملكيّ��ة؛ »وم��ا ل��م تح���صل التق��وى الملكي��ة الدنيوي��ة التامّة على وفق د���ستور 

.
(((

ال�شّريعة المطهّرة، لا تح�صل التقوى القلبيّة«

3. التق��وى الملكوتي��ة؛ »وما لم تح�صل التقوى القلبيّة من الأمور التي ذكرناها لن تح�صل 

التّق��وى الروحيّ��ة ال���سرّيّة الحقيقيّة. وجميع مرات��ب التّقوى مقدّمة له��ذه المرتبة وهو 

.
(((

ترك غير الحقّ. وما دام في ال�سّالك بقية من الأنانية، فلن يتجلّى الحقّ على �سرّه«

وال���سرّ من �آخر مراتب النّف���س، وفيه تدرك الأ���سرار الوجودية التي لا يراها المحتجبون 

بحج��ب الطّبيع��ة والمث��ال. فتح���صل ممّا ذك��ر �أنّ طري��ق التّقوى وفق ال�شّ��ريعة المقدّ���سة هو 

�أ�سا���س الخ��روج م��ن ت�أثير �إبلي���س الذي ه��و �أ�صل كلّ خب��ث ورجز. ولا يمكن �أن ينال الإن���سان 

�أيّ توفي��ق معن��ويّ دون تحقي��ق التّق��وى الظّاهريّ��ة، وهذا قاع��دة �أوليّة لا بدّ م��ن الالتزام بها. 

ويح�صل من جرّاء �شدّة الاعتناء والتم�سّك بها �أن يجعل الله الطّهارة �سريعة التحقّق. فيقطع 

البع�ض م�سافة طويلة في رحلة التّقوى هذه بزمن قليل؛ ولهذا يقول الإمام الخميني }:

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 86.
)))  م.ن، �ص 87.
)))  م.ن، �ص 87.
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»نعم، ربما ينال ال�سّالك، بمقت�ضى �سبق الرحمة وغلبة جهة »يلي الربّي«، الإمداد الغيبي، 

ويح��رق بالج��ذوة الإلهيّ��ة م��ا بق��ي من الأناني��ة �إن بقي��ت. ولعلّ ف��ي كيفيّة تجلّي الح��قّ للجبل 

واندكاك��ه و�صعق مو���سى �إ���شارة لما ذك��ر، وهذا الفرق �أي�ض��ا موجود بين ال�سّ��الك المجذوب 

.
(((

والمجذوب ال�سّالك«

كلّ مخلوق محبوب، ولولا الحبّ الإلهيّ لما نال �أحد ���شيئًا من بركات الوجود وت�شع���شعاته، 

لكنّ الإن�سان قد ي�ستقبل من في�ض محبّة الله القليل القليل، فيكتفي من الوجود ب�أخ�سّ مراتبه 

وهو الوجود الماديّ والطبيعيّ.

وبع�ض�� النّا���س ي���ستقبلون الح��بّ الإله��يّ كلّ��ه، فتو�صله��م جذبة الح��بّ �إلى مق��ام القرب. 

ة. ويطلق  وعندها ���سيكون ���سلوكهم �أف�ضل مظهرٍ لهذا الحبّ الإلهيّ والعناية الربّانيّة الخا�صّ

عل��ى �أمث��ال ه���ؤلاء عنوان المجذوب ال�سّ��الك لغلبة جه��ة المحبّة الإلهيّة على ���سلوكه؛ �أمّا من 

غلبت عليه جهة المجاهدة والجهد والتّعب والم���شقّة فيُطلق عليه عنوان ال�سّ��الك المجذوب، 

و�إن كان الكلّ على طريق المحبّة المو�صلة �إلى الله تعالى.

جاسة
ّ
ص من لان

ّ
أسارر لاتخل

ادق Q، ويتوقّف عند بع�ض  ينقل الإمام الخميني } حديثًا من�سوبًا �إلى الإمام ال�صّ

معاني��ه وم��ا فيه من �أ���سرار خلق الإن���سان في عال��م الطّبيعة. اقت�ضت حكمة الله وم���شيئته �أن 

ينتقل الإن�سان من جنّته التي وُجد فيها بدايةً و�أن يهبط �إلى هذه الأر�ض. ففي عالمه الأوّل ما 

كان يجوع ولا يعرى، وبدون الجوع لا حاجة للطّعام، ومع عدم الحاجة �إلى الطّعام، فلا حاجة 

�إل��ى تخلي��ة الق��ذارات الحا�صل��ة من ق��وّة الها�ضمة. لك��نّ الله �أهبطه �إلى الأر�ض�� لا ليهينه �أو 

يطرده، بل ليبد�أ رحلة جديدة في معرفة الحقيقة التي ما كان له �أن يكت�شفه في عالمه الأوّل، 

وه��ذه الحقيق��ة تنك���شف بمعرفة �أمرين �أ�سا���سيين، هم��ا: حقيقة عجزه وذلّت��ه، وحقيقة غنى 

:Q الربّ المتعال، يقول الإمام الخميني }: »فعن م�صباح ال�شّريعة: قال ال�صادق

»�سُمّي الم�ستراح م�ستراحًا لا�ستراحة النّفو�س من �أثـقال النّجا�سات وا�ستفراغ الكثافات 

والق��ذر فيه��ا، والم�ؤم��ن يعتب��ر عندها �أنّ الخال�ص م��ن حطام الدّنيا كذل��ك ي�صير عاقبته 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 87.
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في�س��تريح بالع��دول عنه��ا وتركه��ا، ويف��رّغ نف�س��ه وقلب��ه ع��ن �ش��غلها وي�س��تنكف ع��ن جمعه��ا 

و�أخذها ا�ستنكافه عن النجا�سة والغائط والقذر ويتفكّر في نف�سه المكرمة في حال، كيف 

ت�صي��ر ذليل��ة ف��ي ح��ال، ويعل��م �أنّ التم�سّ��ك بالقناعة والتّقوى ي��ورث له راح��ة الدّارين و�أنّ 

الراح��ة ف��ي ه��وان الدّنيا والفراغ من التمتّع بها وفي �إزالة النجا�س��ة من الحرام وال�شّ��بهة، 

فيغل��ق ع��ن نف�س��ه ب��اب الكِب��ر بع��د معرفت��ه �إيّاه��ا، ويف��رّ م��ن الذّن��وب ويفت��ح ب��اب التّوا�ضع 

والنّ��دم والحي��اء ويجته��د ف��ي �أداء �أوام��ره واجتن��اب نواهي��ه طلبً��ا لح�س��ن الم���آب وطي��ب 

ب��ر والك��فّ ع��ن ال�شّ��هوات، �إل��ى �أن يتّ�صل  لف��ى، وي�س��جن نف�س��ه ف��ي �س��جن الخ��وف وال�صّ الزُّ

 )انتهى 
ب�أمان الله في دار القرار ويذوق طعم ر�ضاه، ف�إنّ المعوّل ذلك وما عداه لا �شيء«)))

.
(((

كلامه ال�شريف(« 

وح ةّ تحصيل حظوظ ّرلا أهمي
يق��ول الإمام الخميني ���شارحًا: »هذا الكلام ال�شّ��ريف حكم ود���ستور جام��ع لأهل المعرفة 

وال�سّ��لوك؛ وه��و �أنّ الإن���سان اليقظ��ان ال�سّ��الك �إلى دار الآخ��رة لا بدّ �أن ي���ستوفي في كلّ حال 

م��ن الح��الات حظوظ��ه الرّوحانيّة، ولا يغفل ف��ي �أيّ حال عن ذكر مرجعه وم�آل��ه؛ ولهذا قالت 

الحكم��اء: النب��يّ خادم الق�ضاء، كم��ا �إنّ الطّبيب خادم البدن. ف�إنّ الأنبي��اء العظام والأولياء 

الك��رام R حي��ث �إنّه��م لا يرون �إلّ الق�ضاء الإلهيّ ولا ي���شاهدون ���سوى جه��ة »يلي اللهي«، 

والحاك��م ف��ي قلوبهم هو ملكوت الق�ضاء الإلهيّ، يرون جريان جميع الأمور ب�أيدي ملائكة الله 

الت��ي ه��ي جن��ود الله. والطّبيب الطّبيع��يّ حيث �إنّه بعي��د عن هذه المرحلة وم���ستبعد من هذا 

الوادي، ين�سب جريان الأمور الطّبيعيّة �إلى القوى الطّبيعيّة.

وبالجملة، على الإن�سان ال�سّالك �أن يح�صل على حظوظ �سلوكه في جميع الحالات ومن كلّ 

الأم��ور. ف���إذا ر�أى �أنّ الحطام الدنيويّ ولذائذ عالم الملك كلّه��ا زائلة ومتغيّرة وعاقبة �أمرها 

الى الف�ساد والأفول، فيعر�ض قلبه عنها ب�سهولة، ويفرغ قلبه من الا�شتغال بها وي�ستنكف عنها 

.
(((

كما ي�ستنكف عن القذارات«

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 126 - 127.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 91 . 

)))  م.ن، �ص 91 - 92.
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بيعة
ّ

معةفر باطن عالم لاط
ال���سفل  وجه��ة  ت�صب��ح  وجهت��ه  ف���إنّ  الطّبيع��ة،  عال��م  ف��ي  الإن���سان  ي���ستغرق  وعندم��ا 

والانحط��اط، فينح��رف ع��ن الطريق الذي عليه �أن ي���سلكه للرج��وع �إلى �أ�صل��ه؛ ولهذا يقول 

الإمام الخميني }: »�إنّ باطن عالم الطّبيعة هو القذارة، وتعبير القذارة والأو���ساخ في 

 Q الر�ؤي��ة )الت��ي ه��ي باب من المكا���شفة( ه��و الدّنيا والمال. وف��ي المكا���شفة العلوية

.
(((

الدّنيا جيفة وميتة«

بيعة
ّ

غ من عالم لاط لاتّرف
ف�إذا علم الإن���سان حقيقة التوجّه �إلى عالم الطّبيعة، وجب عليه �أن يتفرغ منه؛ لهذا يقول 

الإم��ام الخمين��ي }: »فالم�ؤم��ن مثلما �أنّه يفرغ نف���سه م��ن الأثقال والف�ضال�ت الطبيعية، 

ويريح المدينة الطّبيعية من �أذاها، كذلك يريح قلبه من التعلّق والا�شتغال بها ويرفع عن القلب 

ثقل حبّ الدّنيا، ويريح ويفرغ المدينة الروحانية الفا�ضلة منها. ويتفكّر كيف �أنّ الا�شتغال في 

الدّنيا �أذلّ النّف���س ال�شريفة بعد عدّة ���ساعات، و�أحوجها �إلى �أقبح الحالات و�أف�ضحها، كذلك 

الا���شتغال القلب��يّ بالعال��م بعدما يرتف��ع حجاب المل��ك والطّبيعة وما هو ببعيد، يذلّ الإن���سان 

.
(((

ويبتليه بالح�ساب والعقاب«

غ هو لاتقوى طريق لاتّرف
ولي���س للإن���سان �أن يختار من نف�سه طريق الفراغ من الدّنيا واجتناب الطّبيعة؛ لأنّ ذلك 

ل��ن يورث��ه ���سوى المزيد من التعلّ��ق بها. وهذا ما ���شاهدناه في ط��رق الرّهبن��ة والريا�ضات 

المخترع��ة والمبتدع��ة؛ وله��ذا كان البرنامج الإله��يّ المنبثق من معرفة فل���سفة الوجود في 

عالم الطّبيعة هو الطريق الوحيد لتحقيق ذلك الانعتاق والخلا�ص. فالإن�سان لم يهبط �إلى 

عالم الطّبيعة ليخرج منها فح���سب، بل يتحمّل م����سؤولية �إحيائها وعمارتها، وبذلك يح�صل 

ذلك الخروج. 

يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »وليُعل��م �أن التم�سّ��ك بالتق��وى والقناع��ة موج��ب لراح��ة 

))) الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص92.
))) م.ن.
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الدارين. و�إنّ الراحة في هوان الدّنيا وعدميّتها، فلذلك لا يلتذّ ولا يتمتّع بها. وكما �إنّه طهّر 

نف���سه من النّجا���سات ال�صوريّة، كذلك �سيطهّر نف�سه من نجا���سات المحرّمات وال�شّبهات. 

و�إذا ع��رف نف���سه ووج��د ذلّ��ة احتياجه��ا، و�أغلق ب��اب الكبر والتّعظي��م عن نف���سه، وفرّ من 

الع�صي��ان والذّن��وب، وفت��ح عل��ى نف���سه ب��اب التّوا�ض��ع والنّدام��ة، وج��دّ واجتهد ف��ي �إطاعة 

�أوام��ر الح��قّ واجتن��اب مع�صيت��ه حتّى يكون له ح���سن الم���آب �إلى الحقّ، ويتق��رّب �إلى مقام 

القد���س بطهارة النّف���س و�صفائها. ولي�سجن هو نف�سَه في �سجن الخوف وال�صبر والكفّ عن 

ال���شهوات النّف���سانية، كي ي�أمن من �سجن العذاب الإلهيّ، ويلحق بالحقّ في دار القرار وفي 

كنف ذاته المقدّ���سة، فيذوق في تلك الحال طعم ر�ضا الحقّ تعالى... وهذا غاية �آمال �أهل 

.
(((

ال���سلوك، ولي�س لغيره �أيّة قيمة«

))) الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص92.
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تهميد
لاة الظّاهريّة دلالات باطنيّة معنويّة، ولا يخرج اللبا�س وال�ستر وال�ساتر  لجميع �أحكام ال�صّ

عن هذه القاعدة. 

ا، وتفتح للإن���سان �آف��اق معرفة  ال�ة عن �أ���سرار الوج��ود بطريق��ة متميّزة جدًّ تك���شف ال�صّ

الحقائق ب�صورة رائعة. فهي، بحقّ، دورة �شاملة في المعارف الإلهيّة. وعند الحديث عن لبا�س 

الم�صلّي، نتعرّف �إلى النّف���س الإن���سانية ون���سبر �أغوارها ونكت���شف الكثير من الأمور المذهلة 

الت��ي تفت��ح لنا �أبواب معرفتنا ب�أنف���سنا؛ لأنّ اللبا���س في الحياة ي���شكّل �أحد عناوي��ن التّوا�صل 

الاجتماعيّ، ولأنّ للعلاقات الب���شرية �أبلغ الأثر في النفو���س. ف���سوف يدخل اللبا���س على هذه 

العلاقات وي�ؤدّي دورًا بارزًا في ت�شكيلها، لينجرّ هذا الأمر �إلى الت�أثير البالغ على النفو�س.

لق��د كان للبا���س، وعب��ر التاريخ الب���شري، الكثير من الآث��ار، و�أ�صبح �أحد ف��روع الثقافات 

وتجلّياتها؛ ولهذا نحتاج �إلى ملاحظة الدور البليغ للبا�س على النفو�س حتى نتعرّف �إلى الر�ؤية 

الإ�سلامية في هذا المجال.

ق��د يبدو للوهلة الأولى �أنّ مو�ضوعنا ���سطحيّ �أو ���شكليّ، لكنّه ���سرعان م��ا يتبيّن �أنّه يحوي 

الكثي��ر ممّ��ا نحت��اج �إل��ى معرفته م��ن دقائ��ق النّف���س وم���شاعرها و�إدراكاتها و�أحواله��ا. وتلك 

الق�ضية ال�شكلية الظّاهرية �ستترك ت�أثيرًا عميقًا في القلب!

فما هو ���سرّ ذلك؟ ولماذا يجب على ال�سّ��الك �أن يراعي �أحكام اللبا���س في حياته انطلاقًا 

من �صلاته؟ وما هي الأحوال القلبيّة التي تت�شكّل جرّاء عدم مراعاة مثل هذه الآداب؟

قبل �أيّ �شيء: ما هي النّف�س؟

تتفاع��ل النّف���س الإن���سانية مع عوال��م الوج��ود. وعندما يعي �صاحبه��ا هذا التفاع��ل، ف�إنّه 
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�سيتعرّف على قواها وحوا�سها. كلّ النا�س يكت�شفون قواهم البدنية التي يعبّر عنها بقوى عالم 

الملك والطّبيعة؛ لأنّ هذا العالم الأدنى محط اهتمامهم جميعًا. لكنّ �أكثر النا�س غافلون عن 

العوالم الأخرى. وب�سبب هذه الغفلة �أ�ضحت تلك العوالم غيبية �أو باطنية رغم �شدّة ظهورها.

كلّ ذلك نتيجة عدم الاهتمام والتوجّه القلبي �إليها. وي�ؤدّي ذلك �إلى عدم اكت�شاف القوى 

الباطني��ة للنف���س، فالاحت��كاك والتفاع��ل مع العوالم الغيبي��ة قليل �أو �ضعي��ف، والتوجّه �إلى ما 

يجري فيها ومعها �أ�ضعف.

وهك��ذا ي�أت��ي �أمثال الإمام الخميني } ليفتحوا �أعيننا على هذه الحقائق ويك���شفوا لنا 

بع�ض ما خفي عنا حول �أنف�سنا.

يقول الإمام الخميني }:

»اعلم �أنّ النّف���س الإن���سانية الناطقة حقيقةٌ، هي، في عين الوحدة وكمال الب���ساطة، ذات 

ن��شآت؛ عمدتها بطريق كلّيّ ثلاث:

الأولى: الن��شأة الملكية الدنيوية الظّاهرة، ومظهرها الحوا�س الظّاهرة والق�شر الأدنى لها 

هو البدن المُلكيّ.

الثاني��ة: الن����شأة البرزخي��ة المتو�سّ��طة، ومظهره��ا الحوا���س الباطني��ة والب��دن البرزخي 

والقالب المثالي.

.
(((

الثالثة: الن��شأة الغيبية الباطنية، ومظهرها القلب وال��شؤون القلبيّة«

ما هي لاعلاقة بين كل رمتبة؟
يقول الإمام } في تو�ضيح العلاقة بين مراتب النّف���س: »ون���سبة كلّ من هذه المراتب 

�إل��ى الأخ��رى ن���سبة الظّاهرية والباطنية، �أو ن���سبة التجلّي والمتجلّي. ومن هذه الجهة ت���سري 

الآث��ار والخوا�ص�� والانفع��الات من مرتب��ة �إلى �أخرى. فمثلً، �إذا �أدركت حا�سّ��ة الب�صر ���شيئًا 

ما يقع منه �أثر في الح���سّ الب�صري البرزخي منا���سب لتلك الن����شأة ويقع منه �أثر في الب�صر 

الباطن��يّ القلب��يّ ينا���سب تلك النّ����شأة. وهكذا الآثار القلبيّ��ة تظهر في الن����شأتين الأخيرتين. 

ا.  وهذا المطلب، م�ضافًا �إلى �أنّه مطابق للبرهان القويّ المتين، فهو مطابق للوجدان �أي�ضً

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 95.
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لهذا، يكون لجميع الآداب ال�صوريّة ال���شرعيّة في الباطن �أثر، بل �آثار، ولكلّ من الأخلاق 

ا �آثار في الظّاهر والباطن، ولكلٍّ من  الجميلة التي هي من حظوظ مقام برزخية النّف���س �أي�ضً

.
(((

المعارف الإلهيّة والعقائد الحقّة في الن��شأتين البرزخية والظّاهرة �آثار«

رّ بين ارملاتب

أمثلة حول لاتأثير ولاـتأث

1. تأثير القلب: 
 يقول الإمام }: »فمثلً، الإيمان ب�أنّ المت�صرّف في مملكة الوجود وعوالم الغيب وال�شهود 

ه��و الحقّ تعالى، ولي���س ل���سائر الموج��ودات فيها ت���صرّف �إلا الت���صرّف الإذنيّ الظلّيّ، ي���ؤدّي �إلى 

الكثير من الكمالات النّف�سانية والأخلاق الإن�سانية الفا�ضلة، مثل التوكّل والاعتماد على الحقّ وقطع 

الحة والأفعال الح���سنة  الطم��ع بالمخل��وق الذي ه��و �أمّ الكمالات، ويوج��ب كثيرًا من الأعم��ال ال�صّ

وت��رك الكثير من القبائح. وهكذا ���سائر المعارف الت��ي تعدادها وتعداد ت�أثيراتها خارج عن مجال 

هذه الأوراق وفوق قلم الكاتب المك���سور، ويحتاج �إلى تحرير كتاب �ضخم لم�ؤلّفٍ �صاحب قلم قويّ 

.
(((

من �أهل المعرفة، �أو من نفَ�س حار لأحد �أهل الحال )�إنّ �أيدينا ق�صيرة والتمر على النخيل(

2. تأثير النشأة البرزخية:
ويقول }: »وهكذا مثلً خُلْق الر�ضا، ف�إنّه من الأخلاق الإن�سانية الكمالية، وله ت�أثيرات 

ة، ويو�صل  كبي��رة في ت�صفية النّف���س وتجلّيتها، ويجع��ل القلب موردًا للتجلّيات الإلهيّ��ة الخا�صّ

الإيم��ان �إل��ى كمال��ه، وكم��ال الإيم��ان �إل��ى الطم�أنين��ة، والطم�أنينة �إل��ى كماله��ا، وكمالها �إلى 

الم���شاهدة، والم���شاهدة �إلى كمالها، وكمالها �إلى المعا���شقة، والمعا�شقة �إلى كمالها وكمالها 

�إل��ى الم��راودة، والمراودة �إلى كمالها وكمالها �إل��ى الموا�صلة، والموا�صلة �إلى كمالها، ويرتقي 

�إلى ما لا ي�سعه وهمي ووهمك. وله في ملك البدن والآثار والأفعال ال�صورية التي هي �أغ�صان 

و�أوراق تل��ك ال���شجرة ت�أثي��رٌ غريب، في�صير ال�سّ��مع والب�صر و���سائر القوى والأع�ض��اء �إلهية، 

.
(((

ويظهر �سرّ »كنت �سمعه وب�صره« �إلى حدٍّ ما«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 95  - 96.
)))  م.ن، �ص 96.
)))  م.ن، �ص96.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}230

3. تأثير نشأة الظّاهر:
 يق��ول الإم��ام}: »وكم��ا �أنّ لتل��ك المرات��ب ف��ي الظّاه��ر ت�أثيرًا، ب��ل ت�أثي��رات، فلهيئة 

ا  الظّاهر وجميع الحركات وال���سكنات )العادية وغير العادية(، ولجميع التروك والأفعال �أي�ضً

في تلك المراتب ت�أثيرات عجيبة، بحيث �إنّه قد ي���سقط ال�سّ��الك من الأوج الأعلى �إلى �أ���سفل 

���سافلين بنظ��رة تحقيري��ة واح��دة �إلى عبدٍ م��ن عباد الله، ولا ي���ستطيع جبران هذا ال���سقوط 

.
(((

ل�سنواتٍ مديدة«

ما هو تأثير لالباس على قلوبنا؟
للألب�سة �أبعاد عدّة، �أهمّها ما يرتبط بمادّتها، وهي القما�ش، بنوعيّته ومادّته؛ والثاني هو 

الطّراز والمو�ضة والهيئة. وكما �أنّ النا���س ينظرون �إلى الهيئة وال���شكل ويعطون �صاحبها قيمة 

ما، كذلك يعتبرون القما�ش الم�ستعمل فيها ويرون له مدخليّة في التقييم والاعتبار.

��ا ف��ي كرامة الإن���سان؛ لكنّ النا���س تع��دّوا هذه القيم��ة الإلهيّة  جع��ل الله للبا���س دورًا مهمًّ

و�أ���سبغوا على الألب���سة والثياب اعتبارات ���شكليّة وهميّ��ة لا دخل لها بالوظيفة الأ�سا���سيّة لها. 

ف���صارت الثي��اب عنوانً��ا للتق��دّم والتّ�أخّ��ر والأهميّ��ة والحق��ارة والع�صرن��ة والزّه��د والمنزلة 

وغيره��ا م��ن الأم��ور، بل ربّما يمكن الق��ول �أنّ هذه الاعتبارات تفوّقت عل��ى الوظيفة الأ�صليّة، 

و�صار من اللازم �أن يتّخذ الم�ؤمن المتديّن موقفًا وا�ضحًا من الق�ضيّة، و�أن ينتبه �إلى مظهره 

ليحف��ظ ثقافت��ه و�أ�صالت��ه، ولا ينجرّ �إلى ثقافة �أهل الدّنيا والا���ستكبار والاعتبار، حتى لا يكون 

خادمًا ومروّجًا لها من حيث لا ي�شعر.

يقول الإمام الخميني }:

»وحيث �إنّ �أنّ قلوبنا نحن الم�ساكين �ضعيفة وعاجزة، ومثل �شجرة ال�صف�صاف ت�ضطرب 

من النّ���سيم الرقيق وتفقد حالة ال�سّ��كون، فاللازم �أن نراقب الحالات القلبيّة حتّى في الأمور 

العاديّ��ة؛ و�أحده��ا اتّخ��اذ اللبا���س، ونلاحظ حالاتن��ا القلبيّ��ة ونحافظ على القل��ب. وحيث �إنّ 

ا والإحاطة بها فوق طاقتنا، فلا بدّ  للنّفو�س وال�شّيطان حبائل م�ستحكمة وت�سويلات دقيقة جدًّ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 96 - 97.
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.
(((

لنا من مواجهتها بقدر قوّتنا وو�سعنا، ونطلب التّوفيق والت�أييد من الحقّ تعالى«

القل��ب الرّقي��ق علام��ة عل��ى ال�سّال�مة؛ فرقّ��ة القلب تجعل��ه قاباًل� للانفعال ال�سّ��ريع تجاه 

فيو�ض��ات عالم الملك��وت والمعاني الجميلة للوجود، وبهذا الانفعال يح�صل على زاده من تلك 

الحقائ��ق. �إلّ �أنّ نقط��ة القوّة هذه قد تتبدّل �إلى نقطة �ضعف فيما لو كان توجّه القلب منعطفًا 

�إل��ى ه��ذه الدّنيا الدنيّة؛ لأنّه ���سرعان ما ���سيتفاعل معها ويت�أثّر بها، فتت��رك ب�صمات وا�ضحة 

وعميقة فيها، وي�ؤدّي ذلك �إلى التعلّق بها وحبّها والإقبال عليها.

يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »فنقول بعدما اتّ�ض��ح �أنّ للباطن في الظّاه��ر وللظّاهر في 

الباط��ن ت�أثي��رًا، �أنّ��ه لا بدّ للإن���سان الطّالب للح��قّ والارتقاء الرّوحان��يّ �أن يحترز في انتخاب 

مادّة اللبا���س وهيئته ممّا يكون له ت�أثير ال�سّ��وء في الرّوح ويخرج القلب عن الا���ستقامة ويغفله 

عن الحقّ ويجعل وجهة الرّوح دنيويّة. ولا يتوهّم �أنّ ت���سويل ال�شّ��يطان وتدلي���س النّف�س الأمّارة 

�إنّم��ا هو في اللبا���س الفاخ��ر الجميل فقط �أو في التّجمّل والتزيّن فح���سب، بل اللبا���س البالي 

الذي لا قيمة له ربّما ي�سقط الإن�سان من درجة الاعتبار.   

ومن هذه الجهة، لا بدّ للإن���سان �أن يحترز من لبا���س ال�شّ��هرة، بل من مطلق الم���شي على 

خال�ف المعت��اد والمتعارف. كم��ا �إنّه لا بدّ �أن يحترز من الألب���سة الفاخرة الت��ي تكون مادّتها 

وجن���سها غالي��ة الثمّ��ن، وتكون هيئته��ا وخياطتها جالب��ة للأنظار، ويُ���شار �إليه��ا بالبنان؛ لأنّ 

قلوبنا �ضعيفة وغير ثابتة ب�شكلٍ ملحوظ، فبمجرّد التميّز والتعيّن تزلّ وتنحرف عن الاعتدال. 

عيف العاري من جميع مراحل ال�شّرف والإن�سانيّة وعزّة النّف�س وكمال  فالإن�سان الم�سكين ال�ضّ

الآدميّة والبريء منها، ربّما يحدث ب���سبب ب�ضعة �أذرع من الثوب الحريريّ �أو ال�صوفيّ الذي 

قلّد في خياطته الأجانب، �أو ح�صل عليه بقيمة بيع �شرفه والوقوع في العار، �أن ينظر �إلى عباد 

الله بنظر الحقارة والكبر والدلال ولا يرى لأحد قيمة، ولي���س هذا �إلّ من منتهى �ضعف نف���سه 

.
(((

وقلّة ا�ستعداده؛ حيث يتوهّم �أنّ ف�ضلات دود القزّ ولبا�س الغنم موجبة لاعتباره و�شرفه«

ف�أ���صل الق�ضي��ة هو �ألّ يكون اللبا���س ممّا ي���ستوجب ال�شّ��هرة في المجتمع )ف��ي �أيّ نوع من 

�أنواعها(؛ لأنّ ال�شهرة الحميدة هي �شهرة الأخلاق والقيم المعنويّة. ومن كانت �شهرته ب�سبب 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 97.
)))  م.ن، �ص 97 - 98.
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ثياب��ه ومظه��ره، فهو ممّن ي���ساعد على تدمي��ر منظومة القي��م الدينيّة وا���ستبدالها بمنظومة 

الدّنيا المنحطّة.

ومث��ل ه��ذا الأم��ر لا ينح�صر بالنيّ��ة؛ فقد تكون نيّتنا ���سليمة ونحن لا نبتغي م��ن وراء هذا 

اللبا���س ���شهرة �أو منزلة في القلوب. ومع ذلك، ف�إنّ اللبا���س يحكي عنّا. ويجب علينا �أن ننظر 

�إل��ى الع��رف الاجتماع��يّ وما يفهمه م��ن مظهرنا ونتعرّف �إل��ى المظهر ال��ذي يحفظ كرامتنا 

 منّا 
ٍ

ويعلن عن الا�ستقامة والتّوا�ضع والح�سن، ونلتزم به كي لا تت�أثّر قلوبنا بالتدريج دون وعي

�أو التفات. 

يق��ول الإم��ام }: »وبالجملة، كما �إنّ لمادّة اللبا���س وجن���سه وغلائه وزينت��ه ت�أثيرًا في 

النفو���س، وم��ن هذه الجهة قال �أمي��ر الم�ؤمنين Q - كما رواه القط��ب الرواندي -: »من 

لب�س لبا�س المرتفع من الثياب، فلا بدّ له من التكبّر، ولا بدّ للمتكبّر من النّار«، كذلك في 

 .
(((

،
(((

ه وخياطته �آثار« هيئته وكيفيّة ق�صّ

إلى أيّ دمى يمكن أن تصل هذه لآاثار؟
وحيثم��ا اتّ�ضح��ت الآث��ار الناتجة ع��ن تعلّق القلب بالمظه��ر بالإجمال، ن����سأل �إلى �أيّ مدى 

يمك��ن �أن ت���صل ه��ذه الت�أثيرات ال���سلبيّة على الإن���سان؟ وهن��ا يجيب الإم��ام الخميني } 

��ب جاهليّ لهم،  قائاًل�: »ربّم��ا يح�صل للإن���سان م��ن خلال تقلي��د الأجانب في لبا���سهم تع�صّ

ويت�ضجّ��ر ويتنفّر من �أولياء الله ور���سوله، وي�صبح �أعداء الله و�أعداء ر���سوله محبوبين عنده. 

ولذا، ورد في الرواية عن ال�صادق Q: »�إنّ الله تبارك وتعالى �أوحى �إلى بع�ض �أوليائه: 

قل للم�ؤمنين لا تلب�سوا ملاب�س �أعدائي، ولا ت�أكلوا ك�أعدائي، ولا تم�شوا ك�أعدائي؛ فتكونوا 

.
�أعدائي كما هم �أعدائي«)))

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج3، �ص 257، ورد الحديث في الم�ستدرك: »من لب�س المرتفع من الثياب« ولي�س 
»لب�س لبا�س المرتفع«.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 98.
عْدَائِي، 

َ
نْ قُلْ لِقَوْمِكَ: لَ تَطْعَمُوا مَطَاعِمَ �أ

َ
 �إِلَى نَبِيٍّ �أ

ُ
وْحَى الله

َ
)))  ورد هذا الحديث في م���ستدرك الو���سائل بهذه ال�صيغة: �أ

عْدَائِي؛ 
َ
عْدَائِي،‏ وَلَ تَ�سْ��كُنُوا مَ�سَ��اكِنَ �أ

َ
عْدَائِي، وَلَ تَلْبَ�سُ��وا مَلَبِ���سَ‏ �أ

َ
عْدَائِ��ي، وَلَ تَرْكَبُ��وا مَرَاكِ��بَ �أ

َ
وَلَ تَ�شْ��رَبُوا مَ�شَ��ارِبَ �أ

عْدَائِي«. الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج3، �ص 248.
َ

ولَئِكَ �أ
ُ
عْدَائِي كَمَا كَانَ �أ

َ
فَتَكُونُوا �أ
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ا، من حيث المادّة  وكما �أنّ للألب�سة الفاخرة في النّفو�س ت�أثيرًا، كذلك للألب�سة الدنيّة جدًّ

والجن���س �أو من حيث الهيئة وال�شّ��كل، في النّفو���س ت�أثير. وربّما يكون ف���ساد هذا اللبا�س �أ�شدّ 

ا، فبمجرّد �أن يرى ال�سّ��الك  بمرات��ب م��ن تلك الألب���سة الفاخرة؛ لأنّ للنّف���س مكائد دقيقة جدًّ

نف�سه متميّزًا، لأنّه يرتدي اللبا�س الخ�شن والكربا�س ويرى �سائر النا�س يرتدون الألب�سة الليّنة 

اللطيفة، يغفل عن عيوبه ب���سبب حبّ النّف���س، ويح���سب هذا الأمر العر�ضي وغير المربوط به 

�سببًا للافتخار. وربّما يُعجب بنف�سه ويتكبّر على عباد الله، ويح�سب �سائر النّا�س مبعدين عن 

���ساحة الحقّ المقدّ���س، ويرى نف���سه من المقرّبين ومن خُلّ�ص عباد الله، وربّما يُبتلى بالرّياء 

و�سائر المفا�سد العظيمة. 

فه��ذا الم���سكين ق��د قن��ع من بي��ن جميع مرات��ب المعرف��ة والتق��وى والكمالات النّف���سانية 

باللبا�س الخ�شن والبالي، وغفل عن �آلاف العيوب التي تلت�صق بنف�سه، والذي من �أكبرها هذا 

العي��ب ال��ذي حدث فيه من ���سوء ت�أثير هذا اللبا���س، وح���سب نف���سه من �أهل الله، م��ع �أنّه من 

�أولياء ال�شّيطان، وح�سب عباد الله لا �شيء وبلا قيمة.

ا، ربّما تكون هيئة اللبا�س وطرازه �سببًا لابتلاء الان�سان بمفا�سد عديدة؛ ك�أن  وكذلك �أي�ضً

.
(((

يجعل اللبا�س على نحو ي�شتهر به بالزهد والقدا�سة«

ضرورة الاعتادل
حيح في التّعامل مع اللبا���س والمظهر؟ وكيف يكون الإن�سان  فما هو النّهج الإ�ال�سميّ ال�صّ

مظه��رًا للتّق��وى وال�شّ��عار الدينيّ؟ يق��ول الإمام الخميني }: »وبالجملة، لبا���س ال���شهرة، 

عيف��ة وتخلعها من  ���سواء م��ن جهة الإف��راط �أم التفريط، م��ن الأمور التي تزل��زل القلوب ال�ضّ

م��كارم الأخال�ق، وت�ؤدّي �إلى العجب والرّياء والكبر، وكلّها من �أمّهات الرّذائل النّف���سانية، بل 

ي���ؤدّي للرّك��ون �إلى الدّنيا وتعلّق القلب بها الذي هو ر�أ���س كلّ الخطيئات ومنبع جميع القبائح، 

��ا، �أ���شير �إل��ى كثيرٍ من الأم��ور المذكورة، كم��ا في الكافي ال�شّ��ريف، عن  وف��ي الأحادي��ث �أي�ضً

، وعن��ه �أي�ض��اً ق��ال Q: »ال�ش��هرة 
ال���صادق  Q: »�إنّ الله يبغ���ض �ش��هرة اللبا���س«)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 98 - 99.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج6، �ص 445.
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، وعنه Q: »�إنّ الله يبغ�ض ال�شّهرتين، �شهرة اللبا�س و�شهرة 
خيرها و�شرّها في النار«)))

، وقد رُوي عن ر�سول الله P: »من لب�س ثياب �شهرة في الدّنيا، �ألب�سه الله ثياب 
لاة«))) ال�صّ

.
(((

»
(((

الذلّ يوم القيامة«.

موعظة للإمام } 
»�أيّه��ا الان���سان الم���سكين، كم �أنت مخل��وقٌ �ضعيف ومنقطع؟! ف����شأنك �أن تكون فخر عالم 

فات.  الإمكان وخلا�صة للكون والمكان. �أنت ابن �آدم، و����شأنك �أن تكون معلّمًا للأ���سماء وال�صّ

�أنت ابن خليفة الله، و��شأنك �أن تكون من الآيات الباهرات )ينادونك من �أعالي العر�ش(.

�أيّه��ا ال���شقيّ والخل��ف غي��ر ال�صال��ح، غ�صب��ت مق��دارًا قلياًل� م��ن ف�ضال�ت الحيوان��ات 

وملبو���ساتها، وتفتخ��ر بها؟! هذا فخر لدودة الق��زّ والغنم والإبل وال���سنجاب والثّعلب؛ فلماذا 

.
(((

تفتخر بلبا�س غيرك وتتدلّل بما هو فخر لهم وتتكبّر به؟!«

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج، �ص 445.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج3، �ص 245.

)))  الطبر�سي، الح�سن بن الف�ضل‏، مكارم الأخلاق‏، قم، انت�شارات ال�شريف الر�ضي‏، 1412 هـ، ط 4، �ص 116.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 99.

)))  م.ن، �ص 98.
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فملااهيم رلائيسة

ي�ؤثّر اللبا�س في الإن�سان ت�أثيرًا عجيبًا. 	.1

قد ي�صل هذا الت�أثير �إلى حدّ �إ�سقاط الإن�سان من منزل الكرامة. 	.2

بالرغم من كون اللبا�س من الأمور الظّاهرة، لكنّه ي�ؤثّر في القلب. 	.3

مراتب النّف�س الكلّية ثلاث، هي: الملك والبرزخ والغيب. 	.4

عالم الملك هو محلّ الحوا�س الظّاهرة. 	.5

برزخ النّف�س هو محل �أخلاقها وملكاتها وخيالها. 	.6

غيب الهوية الإن�سانية هو باطنها وعالمها القلبيّ. 	.7

تتفاعل هذه المراتب فيما بينها، وت�ؤثّر كلٌّ منها في الأخرى. 	.8

يترك عالم الملك �أثرًا كبيرًا في برزخ النّف�س وفي ملكوتها. 	.9

لا	 ينبغي �أن يكون اللبا�س من النوع الذي ي�ضفي على �صاحبه امتيازًا. .10

التفاخر باللبا�س من �ضعف عقل الإن�سان وجهله. 	.11
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مراتبها.

سرّ طهارة اللباس

الدرس الواحد والعشرون





تهميد
علاق��ة �أخرى تظهر فيما بين مراتب النّف���س الإن���سانية. ف�إذا نظرنا م��ن �إحدى الحيثيّات 

���سنجد �أنّ كل مرتب��ة داني��ة ه��ي ���ستر للمرتب��ة الأعلى، كما يكون اللبا���س ���سترًا للب��دن. ولأنّ 

ال�ة ه��ي �أعظ��م مظاهر الح�ضور بي��ن يدي الله عزّ وج��ل، ولأنّ للح�ض��ور عظمة وخطر،  ال�صّ

يجب �أن يراعي الم�صلّي مخاطر و��شؤون هذه الح�ضرة، و�إلّ ا�ستحقّ الطّرد والإبعاد.

لاة ����شأن، وهو �أن يكون ���ساترًا للعورات. ولأنّ عورات الباطن هي �أقبح من  للّبا���س في ال�صّ

عورات الظّاهر، فعلى الم�صلّي �أن يجدّ في �سترها فيما لو �أراد رعاية �آداب الح�ضور بين يدي 

الله تعالى.

 لَ يَنْظُ��رُ �إِلَى 
َ
�إنّ الحا�ض��ر الأكب��ر ف��ي مح�ض��ر الله تعال��ى ه��و القل��ب، بمقت�ض��ى: »�إِنَّ الله

، ولأنّ عيوب القلب وعوراته �أقبح من �أيّ �شيء، 
لَى قُلُوبِكُمْ«))) عْمَالِكُمْ وَ�إِنَّمَا يَنْظُرُ �إِ

َ
وَرِكُمْ وَ�أ �صُ

فعلى الم�صلّي الذي يريد تحقيق ح�ضور القلب �أن يجتهد في �ستر هذه العورات.

�إنّ الطّرد في عالم اللاهوت لا ي�شبه الطّرد الموجود في عالم النّا�سوت، بل هو عبارة عن 

عدم اللياقة وفقدان الا�ستعداد، لا بل هو عبارة عن رف�ض اللياقة ونبذ القرب. 

لا يط��رد الله تعال��ى من فيه رغبة ولياقة. و�إنّما هي القذارات والعيوب التي تمنع الإن���سان 

من الإقبال على مح�ضر الله وطلب القرب منه. 

�أمّ��ا ���سترها في���ستلزم �أمري��ن �أ�سا���سيين، الأوّل: �أن يك��ون ال�سّ��تر لبا�سً��ا ���ساترًا بالكامل، 

والثاني: �أن يكون متنا�سبًا مع كرامة المقام والمح�ضر.

)))   العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج68، �ص 248.
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لا بد من حلاضور
لاة �سوى الح�ضور  لاة فري�ضة واجبة على كلّ �إن���سان، فمن تركها كفر. ولي���ست ال�صّ �إنّ ال�صّ

تُهَا ٱلنَّفۡسُ ٱلمُۡطۡمَئنَِّةُ ٢٧ ٱرجِۡعِٓ  يَّ
َ
أ الاختي��اريّ للعب��د بين يدي الله والرّجوع �إليه بالرّ�ضا بحك��م ﴿يَٰٓ

. وهذا الرّجوع الاختياريّ هو رجوع بكلّ قوى النّف���س وال�شّ��عور بعظمة 
رۡضِيَّةٗ ﴾))) إلَِٰ رَبّكِِ رَاضِيَةٗ مَّ

الح�ضور. ف�إذا لم يرجع العبد را�ضيًا، و�إذا لم يقدّ���س الح�ضرة، فلا بدّ �أن يرجع مقهورًا ومعه 

لاة هي مقام الع��روج �إلى مقام  الع��ذاب الأب��ديّ، يق��ول الإم��ام الخميني }: »اعل��م �أنّ ال�صّ

الق��رب والح�ض��ور في مح�ضر الأن���س؛ ويلزم لل�سّ��الك مراع��اة �آداب الح�ضور ف��ي مح�ضر ملك 

الملوك المقدّ�س. وحيث �إنّ �أدنى المراتب والمراحل لظهور النّف�س التي هي ق�شر الق�شر والبدن 

ال�صوريّ الملكيّ، �إلى �أعلى مقاماتها وحقائقها التي هي لبّ اللباب ومقام ���سرّ القلب، حا�ضرة 

ا �أن ي���ستح�ضر ويعر�ض جميع الجنود الباطنة  في المح�ضر المقدّ���س للحقّ، فعلى ال�سّ��الك �أي�ضً

والظّاه��رة لممال��ك ال���سرّ والعل��ن على مح�ضر الح��قّ جلّ وعلا، ويق��دّم �إلى مح�ضره المقدّ���س 

جميع الأمانات التي وهبها الله �سبحانه بيد قدرة الجمال والجلال، وقد كانت في كمال الطّهارة 

.
(((

فاء ومن دون ت�صرّف �أحد من الموجودات، ويردّها �إليه كما �أعطاه �سبحانه �إياها« وال�صّ

فّس

ارمتب لاستر بحسب ارمتب لان

ولمّ��ا كان الح�ض��ور م���ستلزمًا ل���ستر القبائح في ح�ضرة ال��ربّ المتع��ال، و�إلّ لاعتبر العبد 

هاتكًا وبربّه م�ستخفّا، كان على العبد �أن يعرف قبائح نف�سه وعورات باطنه وي�سترها بح�سبها؛ 

لهذا يقول الإمام الخميني }: »ففي �أدب الح�ضور مخاطر كثيرة لا يجوز لل�سّالك �أن يغفل 

عنها لحظةً واحدة، ولا بدّ له �أن يجعل طهارة اللبا���س الذي هو ���ساتر للق�شر، بل ق�شر الق�شر، 

و�سيلة لطهارة الألب�سة الباطنيّة؛ وليعلم �أنّه كما �أنّ:

وريّ �ساتر، وهو لبا�س للبدن الملكيّ. هذا اللبا�س ال�صّ 	.1

ف�إنّ نف���س البدن ���ساتر للبدن البرزخيّ؛ والبدن البرزخيّ موجود الآن ولكنّه في ���ستر  	.2

البدن الدنيويّ وحجابه.

))) �سورة الفجر، الآيتان 28-27.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 101 - 102.
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والبدن البرزخيّ �ساتر ولبا�س وحجاب للنف�س. 	.3

والنّف�س �ساترة للقلب. 	.4

والقلب �ساتر للروح. 	.5

والروح �ساتر ال�سرّ. 	.6

وال�سرّ �ساتر اللطيفة الخفية. 	.7

 �إلى غير ذلك من المراتب.

وكلّ مرتب��ة نازل��ة ���ساترة للمرتبة العالي��ة... ومجموع هذه المرات��ب، و�إن كان موجودًا في 

خلّ�ص �أهل الله و�سائر النّا�س منها محرومون، لكن حيث �إنّ بع�ض المراتب موجودة في الكلّ، 

.
(((

فلهذا ن�شير �إليه فقط«

وج��ود المرتب��ة يعني �أنّها فاعلة ومتفاعلة مع العالم المتنا���سب معها، وعدم وجودها يعني 

�أنّه��ا كامن��ة لا ت�أثير ولا ت�أثّر لها. ولا ���شكّ ب�أنّ خُلّ�ص �أولي��اء الله تعالى يتمتّعون بجميع مراتب 

النّف�س؛ لأنّهم متفاعلون مع جميع عوالم الوجود ومدركون لها.

�إنّ كل مرتب��ة م��ن مراتب النّف���س هي في الواقع تجلٍّ وظهورٌ للمرتبة الأعلى منها وكا���شفةٌ 

له��ا. فم��ن �أراد �أن يع��رف ما في ملكوته يمكنه �أن يعرفه من نا���سوته �إن ل��م يكن من �أ�صحاب 

الب�صيرة؛ لأنّ نا�سوت المرء وملكه وظاهره تجلٍّ لملكوته وباطنه. 

وف��ي الوق��ت نف���سه، تخفي المرتب��ة الأدنى حقيق��ة المرتبة الأعلى وت���سترها. ف�إذا ا���ستفاد 

ال�سّالك من هذه ال�ستّاريّة وقام بوظائفها، كان كمن يقمع عيوب المرتبة الأعلى ويكبتها. ولمثل 

ا في الق�ضاء على تلك العيوب.  هذا القمع وال�سّتر فائدة عظيمة، وهي �أنّها تكون عاملً مهمًّ

وبعبارةٍ مخت�صرة: �إنّ الذي ي���ستحي �أن تظهر عوراته الباطنية، ���سيتخلّ�ص منها في نهاية 

المطاف. فمن كان قلبه ملتاثًا بحب الدّنيا لكنّه �ستر هذا الحبّ ومنع ظهوره في �ساحة العمل 

�أو الأخال�ق، ���سيخنقه ويق�ض��ي علي��ه عمّا قري��ب. و�أقوى منه ل��و �أكمل ال���ستر بتخلّقه بالزهد 

وال��ورع والعفّة. و�إنّما يكتمل ال���ستر ب�أمري��ن: �أن يكون خافيًا وقامعًا للعي��وب، و�أن يكون كريمًا 

مكرمًا ل�صاحبه. ولا كرامة كالأخلاق الفا�ضلة.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 102.
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لاستر بحسب لاعورة
وها نحن قد تعلّمنا في مجتمعنا كيفيّة ���ستر عورات البدن، فهل نعرف كيف ن���ستر عورات 

النّف�س في جميع مراتبها؟ ولأجل ذلك ينبغي �أن نعرف تلك العورات �أولً. 

ستر الأفعال والجوارح: 	.1
يقول الإمام الخميني }:

لاة بدون طهارة اللبا���س والبدن، و�أنّ القذارات التي  »فليعلم �أنّه كما لا تتحقّق �صورة ال�صّ

هي رج�س لل�شيطان ومبعدة عن مح�ضر الرحمن، هي من موانع الدخول �إلى المح�ضر، وتبعد 

الم�صلّي الملوّث لبا���سه وبدنه برجز ال�شّ��يطان عن مح�ضر القد���س، وتمنعه من مقام الأن�س. 

كذلك قذارات المعا�صي والتمرّد على الحقّ التي هي من ت�صرّفات ال�شّيطان ومن رج�س هذا 

الخبيث وقاذوراته، هي من موانع ورود المح�ضر. فالمتلبّ�س بالمعا�صي قد نجّ�س �ساتر البدن 

البرزخيّ، ولا يتمكّن مع هذه القذارة �أن يرد �إلى مح�ضر الحقّ.

ال�ة الباطني��ة و�صحّته��ا. وما دام الإن���سان  وتطهي��ر ه��ذا اللبا���س م��ن ���شرائط تحقّق ال�صّ

ف��ي حج��اب الدّنيا لا يطّل��ع على ذلك البدن الغيبيّ وطهارة لبا���سه وقذارته و���شرطيّة الطّهارة 

ومانعيّ��ة الق��ذارة فيها. ولكنّ��ه �إذا خرج من هذا الحجاب، وطوى ���سلطانُ الباطن ويومُ الجمع 

ب�ساطَ التفرقة الظّاهر، وطلعت �شم�س الحقيقة من وراء الحجب الدنيوية المظلمة، وانفتحت 

الب�صيرة الباطنية الملكوتية و�أغلقت الب�صيرة الحيوانية الملكية، ف�سوف يدرك بعين الب�صيرة 

�أنّ �صلاته كانت فاقدة للطّهارة طوال الوقت، وكانت محاطة ب�آلاف الموانع، التي كان كلّ واحدٍ 

منها �سببًا م�ستقلًّ للإبعاد عن مح�ضر الحقّ المقدّ�س. ومع �آلاف الأ�سف، لي�س في ذلك اليوم 

طريق للجبران ولا حيلة للإن�سان؛ وكلّ ما يبقى له حين ذاك هو الح�سرات والندامات، ندامات 

 .
(((

»
مۡرُ  ﴾)))

َ
ةِ إذِۡ قُضَِ ٱلۡ نذِرهُۡمۡ يوَۡمَ ٱلَۡسَۡ

َ
لا نهاية لها، وح�سرات لا انتهاء لها ﴿ وَأ

ستر الأخلاق والمثال: 	.2
��ا من رجز  »ف���إذا ح�صل��ت طهارة اللبا���س الباطن��يّ، فيلزم طه��ارة الج���سم الملكوتيّ �أي�ضً

)))  �سورة مريم، الآية 39.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 102 - 103.
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ال�شّيطان. وهو عبارة عن التّطهير من �أرجا�س الأخلاق الذّميمة، التي يلوّث كلّ منها الباطن، 

ا من رج���س ال�شّ��يطان  ويبعّد الإن���سان عن المح�ضر ويطرده من ب���ساط قرب الحقّ. وهي �أي�ضً

البعي��د ع��ن الرّحم��ة. و�إنّما �أ�صول جمي��ع الذّمائم ومبادئها ه��ي العجب وحبّ النّف���س والتّكبّر 

.
(((

ب، وكلٌّ منها مبد�أ كثير من الذّمائم الأخلاقيّة ور�أ�س كثير من الخطيئات« والتّظاهر والتّع�صّ

ستر القلب والحب: 	.3
»فاذا فرغ ال�سّ��الك من هذه الطّهارة، وطهّر لبا���س التقوى بماء التوبة الن�صوح والريا�ضة 

ال�شرعية، عليه �أن ي�شتغل بتطهير القلب الذي هو ال�سّاتر الحقيقيّ، وت�صرّف ال�شّيطان فيه �أكثر 

 .
(((

وقذاراته �سارية �إلى �سائر الألب�سة وال�سواتر؛ وما لم يطهّره، لن تتي�سّر �سائر الطهارات«

وفي كيفية تطهير القلب يقول الإمام }:

»ولتطهيره مراتب يُ�شار �إلى بع�ضها بما ينا�سب هذه الأوراق:

�أحده��ا: التطهي��ر من حبّ الدّنيا، الذي هو ر�أ���س كلّ خطيئة ومن����شأ جميع المفا���سد. وما 

دام��ت هذه المحبّة في قلب الإن���سان لا يتي�سّ��ر له الورود �إلى مح�ض��ر الحقّ. ومع هذه القذارة 

لا تتحقّ��ق المحبّ��ة الإلهيّ��ة التي هي �أمّ الطّهارات. ولعلّه ما اهتُمّ ب���شيء في كتاب الله وو�صايا 

ا �أمير الم�ؤمنين Q، مثلما اهتُمّ بترك الدّنيا والزّهد  الأنبياء والأولياء R، وخ�صو�صً

فيها والإعرا�ض عنها الذي هو من حقائق التقوى.

 ولا تح���صل ه��ذه المرتب��ة م��ن التّطهي��ر �إلّ: بالعلم الناف��ع، والرّيا�ض��ات القلبيّ��ة القويّة، 

و�صرف الهمّة في التفكّر في المبد�أ والمعاد، و�إ�شغال القلب بالاعتبار في �أفول الدّنيا وخرابها 

.
وكرامة العوالم الغيبيّة و�سعادتها؛ »رحم الله امرءًا علم: من �أين؟ وفي �أين؟ و�إلى �أين؟«)))

ومنها: التّطهير من الاعتماد على الخلق الذي هو �شركٌ خفيّ، بل هو عند �أهل المعرفة �شركٌ 

جليّ. ويح�صل هذا التّطهير بالتّوحيد الفعليّ للحقّ جلّ وعلا الذي هو منبع الطّهارات القلبيّة.

ولا بدّ �أن يُعلم �أنّ مجرّد العلم البرهانيّ وال�سّ��ير التفكّري في باب التوحيد الفعليّ لا ينتج 

النتيجة المطلوبة، بل ربّما تكون كثرة الا�شتغال بالعلوم البرهانيّة �سببًا لظلمة القلب وكدورته، 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 103.
)))  م.ن.

)))  الفي�ض الكا�شاني، الوافي، ج1، �ص 116.
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وتمنع الإن�سان من المق�صد الأعلى. وفي هذا المقام قيل »العلم هو الحجاب الأكبر«. 

وف��ي عقي��دة الكاتب، �إنّ جمي��ع العلوم عمليّة حتّى علم التوحيد. ولعلّه يُ���ستفاد كونه عمليًّا 

من كلمة التوحيد التي هي تفعيل، فبح�سب ما ينا�سب الا�شتقاق �إنّ التوحيد عبارة عن الانتقال 

م��ن الكث��رة �إلى الوحدة وجعل جهات الكثرة م���ستهلكة وم�ضمحلّة في عين الجمع. ولا يح�صل 

ه��ذا المعنى بالبرهان، بل يجب تنبيه القل��ب بالريا�ضات القلبيّة والتوجّه الغريزيّ �إلى مالك 

القلوب بما �أفاده البرهان حتى تتحقّق حقيقة التّوحيد.

 �أجل، �إنّ البرهان يقول لنا: »لا م�ؤثّر في الوجود �إلّا الله«، وهذا �أحد معاني »لا �إله �إلا الله«، 

وببرك��ة ه��ذا البرهان نقطع يد ت�صرّف الموجودات عن ���ساحة كبرياء الوجود ونرجع ملكوت 

، و﴿ بيَِدِهۦِ مَلَكُوتُ 
رۡضِۖ﴾)))

َ
مَوَٰتِٰ وَٱلۡ ُۥ مَا فِ ٱلسَّ العوالم ومُلكها �إلى �صاحبها، ونظهر حقيقة ﴿لَّ

. ولكن، ما لم ي�صل هذا المطلب 
رۡضِ إلَِهٰٞۚ ﴾))) َۡ

ــمَاءِٓ إلَِهٰٞ وَفِ ٱل ي فِ ٱلسَّ ، و﴿ وَهُوَ ٱلَِّ
ءٖ ﴾))) ِ شَۡ

كُّ
البرهان��يّ �إل��ى القلب وي�صبح �صورة باطنيّة للقلب، فلا ننتق��ل من حدّ العلم �إلى حدّ الإيمان، 

ولا يك��ون لن��ا م��ن نور الإيم��ان الذي ين��وّر مملكة الباطن والظّاهر ���سهم ون�صي��ب. فلهذا، مع 

وجود البرهان على هذا المطلب الإلهيّ ال�شّ��امخ، فنحن واقعون في التكثير ولي���س عندنا خبر 

م��ن التوحي��د ال��ذي هو قرّة عين �أهل الله، ندقّ طبل لا م�ؤثّر في الوجود �إلّ الله، ومع ذلك نمدّ 

عين الطّمع ويد الطّلب �إلى من هو �أهل وغير �أهل؛ �شعر:

وال�������ق�������دم ال���خ�������ش���ب���ي���ة م���ت���زل���زل���ةق�������دم الا�����س����ت����دلالّ����ي����ي����ن خ�����ش��ب��ي��ة

خر خارجة عن حدودنا؛ 
ُ
 وهذا التطهير من المقامات الجليلة لل�سّالكين. ومن بعده مقامات �أ

.
(((

ولعلّه يرد في هذه الأوراق لها ذكر في وقتها �إن �شاء الله«

فكلّ العوالم لي���ست ���سوى ت�شع���شعات وجه الجمي��ل المطلق. ولا كثرة في��ه بالحقيقة، فهي 

�أنوار حقيقة واحدة. والعارف هو الذي يرى العوالم رغم كثرتها الظّاهرية م���ستغرقة في �أمر 

واحد.

)))   �سورة البقرة، الآية 116.
)))   �سورة الم�ؤمنون، الأية 88.
)))   �سورة الزخرف، الآية 84.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 103 - 105.
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تهميد
لي�س ال�سّير وال�سّلوك في حقيقته �سوى ا�ستح�ضار الواقع الوجوديّ الكبير ومعاي�شته. 

وحقيقة النّف���س تخت�صر هذا الواقع، بل هي عُ�صارته، وفيها انطوى العالم الأكبر؛ ولهذا 

كانت معرفتها �سبيلً لمعرفة الواقع المطلق وحقيقة الحقائق. 

وفي الوقت نف�سه، لا يمكن معرفة حقيقة �أيّ معلول �إلّ بمعرفة علّته التامّة، فذوات الأ�سباب 

لا تُعرف �إلّ ب�أ�سبابها. وحيث �إنّ الله تعالى هو العلّة التامّة الوحيدة لكلّ �شيء، ف�إنّ معرفة الله 

هي �أ�سا���س معرفة كلّ ���شيء. فمعرفة الله كامنة في النّف�س، وعلى ال�سّالك �أن يك�شف الحجب 

عنها ليدركها. وهناك تنك�شّف له حقيقة ارتباط الأ�شياء بالله تعالى. 

ف�إذا عرف ال�سّالك هذا الارتباط وعا�شه بقلبه وظهر في جوارحه، تحقّق له ال�سّلوك. 

���سدلت على �أعين القلوب 
ُ
وت���ؤدّي ه��ذه المعرفة �إلى �إدراك موانع الارتباط والحجب التي �أ

فمنعتها من �شهود الحقيقة.

وعندما يزيل الإن�سان مثل هذه الحجب ويراعي �أدب ال�ستر بالرّجوع �إلى ال�ساترة الإلهيّة، 

ف�سوف تزول من �أمامه كلّ الموانع التي ترجع جميعًا �إلى ر�ؤية النّف�س مقابل الحقّ تعالى.

حقيةق الارتباط بين ملاخلوق ولاخالق
يق��ول الإم��ام الخميني } في ���شرح حقيق��ة الرابطة بين الخالق والمخل��وق: »رُوي في 

��ادق Q ق��ال: »�إنّ روح الم�ؤم��ن لأ�ش��دّ اتّ�ص��الً ب��روح الله م��ن  الكاف��ي والتوحي��د �أنّ ال�صّ

.
اتّ�صال �شعاع ال�شّم�س بها«)))

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 166.
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وق��د ثب��ت بالبره��ان الق��ويّ المتي��ن في العل��وم العالي��ة �أنّ جميع دائ��رة الوجود م��ن �أعلى 

مرات��ب الغي��ب �إل��ى �أدنى منازل ال�شّ��هود هي عين التعلّ��ق والرّبط ومح�ض التدلّ��ي والفقر �إلى 

القيّوم المطلق جلّت عظمته.

ُ هُوَ  ِۖ وَٱللَّ نتُمُ ٱلۡفُقَرَاءُٓ إلَِ ٱللَّ
َ
هَا ٱلنَّاسُ أ يُّ

َ
أ ولعلّه �أ�شير �إلى هذا المعنى في الآية المباركة: ﴿ يَٰٓ

 .
ٱلۡغَنُِّ ٱلَۡمِيدُ﴾)))

ف���إذا ل��م يك��ن لموجود م��ن الموجودات في ح��ال من الح��الات و�آنٍ من الآن��ات وحيثيّة من 

الحيثيّات، تعلّق بعزّ القد�س الرّبوبيّ، لخرج عن بقعة الإمكان الذاتيّ والفقر ودخل في حريم 

.
(((

الوجوب الذاتيّ والغنى«

ةّ لاوصول إلى حقيةق الإيمان ونوره كيفي
ف���إذا �أدرك الم��رء ه��ذه الحقيقة، وعرف �آثاره��ا، يجب عليه �أن ينه�ض�� لكتابتها على لوح 

قلبه من خلال الرّيا�ضة القلبيّة التي جرى الحديث عنها في مراتب ال�سّلوك ومقاماته، يقول 

الإمام الخميني }: »وعلى العارف بالله وال�سّالك �إلى الله �أن يكتب هذا المطلب البرهانيّ 

الح��قّ وه��ذه اللطيفة الإلهيّة العرفانيّة على لوح القلب بوا���سطة الرّيا�ضات القلبيّة، ويخرجها 

م��ن ح��دّ العق��ل والبره��ان �إلى حدّ العرف��ان، حتى تتجلّى في قلب��ه حقيقة الإيمان ون��وره؛ ف�إنّ 

�أ�صحاب القلوب و�أهل الله ينتقلون من حدّ الإيمان �إلى منزل الك���شف وال�شّ��هود. وهو يح�صل 

بالمجاهدة ال�شديدة والخلوة مع الله والع�شق في الله.

كما في م�صباح ال�شّريعة، �إنّ ال�صادق Q قال:

»العارف �شخ�صه مع الخلق وقلبه مع الله، لو �سها قلبه عن الله طرفة عين لمات �شوقًا 

اليه، والعارف �أمين ودائع الله وكنز �أ�س��راره ومعدن نوره ودليل رحمته على خلقه ومطيّة 

علومه وميزان ف�ضله وعدله، قد غني عن الخلق والمراد والدّنيا، ولا م�ؤن�س له �سوى الله، 

.
(((

»
ولا نطق ولا �إ�شارة ولا نف�س �إلّ بالله، لله، من الله، مع الله«)))

)))  �سورة فاطر، الآية 15.
)))   الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 105.

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، ج3، �ص 14.
)))   الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 105 - 106.
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ما هو أثر هذه قحلايةق في لاسّلوك؟
ومثل هذه المعرفة القلبيّة �إذا امتزجت بالفطرة ال�صافية ظهرت في وجود ال�سّالك بحالة 

الخ���شية والخ��وف والتعظيم و�إدراك خط��ورة المح�ضر والالتزام بلوازم��ه؛ ولهذا يقول الإمام 

الخميني }: »�إذا ر�أى ال�سّالك نف�سه حا�ضراً في مح�ضر الحقّ المقدّ�س جلّ وعلا، بل وجد 

باطنه وظاهره و���سرّه وعلنه عين الح�ضور... وبالجملة، �إذا ر�أى ال�سّ��الك نف�سه بجميع ��شؤونه 

عين الح�ضور ي�ستر جميع عوراته الظّاهريّة والباطنيّة لحفظ المح�ضر و�أدب الح�ضور؛ ولأنّه 

��ا �أنّ ك���شف الع��ورات الباطنيّة ف��ي مح�ضر الحقّ �أقب��ح و�أف�ضح من ك���شف العورات  وج��د �أي�ضً

.
(((

الظّاهريّة بمقت�ضى الحديث »�إنّ الله لا ينظر �إلى �صوركم، ولكن ينظر �إلى قلوبكم«

ةّ؟ مفا هي لاعورتا لاباطني
يق��ول الإم��ام الخميني }: »والع��ورات الباطنيّة هي ذمائم الأخال�ق وخبائث العادات 

والأح��وال الخُلقي��ة الرّديئ��ة التي ت���سقط الإن���سان م��ن لياقة المح�ض��ر و�أدب الح�ض��ور. وهذا 

. ف�إذا عرف ال�سالك ماهيّة 
(((

ال�سّقوط هو �أوّل مرتبة من مراتب هتك ال�ستور وك�شف العورات«

هذه العورات الباطنية و�أثرها الوخيم على ���سيره التكاملي �أدرك خطورة بقائها، ولم ي���ستهتر 

بوجودها.

أصل جميع لاعورتا
وف��ي المقاب��ل، ف���إنّ �أ���صل جمي��ع القبائ��ح هو م��ا يرجع �إل��ى العدم، وه��و المعبّ��ر عنه بما 

���سوى الله تعال��ى؛ لأنّ الله تعال��ى ه��و الوج��ود المطلق، وكلّ ما ع��داه عدم؛ لهذا يق��ول الإمام 

الخمين��ي  }: »�إنّ �أه��ل المعرف��ة و�أ�صحاب ال�سّ��ابقة الح���سنى يعلمون �أنّ جمي��ع التعيّنات 

الخَلقي��ة والكث��رات العينيّ��ة ظلمات، والنّ��ور المطلق لا يح�صل �إلّ ب�إ���سقاط الإ�ضافات وك���سر 

التعيّنات التي هي �أ�صنام طريق ال�سّ��الك. ف�إذا ا�ضمحلّت وانطم���ست ظلمات الكثرات الفعليّة 

والو�صفيّ��ة في عي��ن الجمع تكون جميع العورات م���ستورة ويتحقّق الح�ض��ور المطلق والو�صول 

التامّ.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 106.
)))  م.ن.
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والم�صلّ��ي ف��ي هذا المقام، كما �أنّه م���ستورٌ بالحقّ، فهو م�صلٍّ ب�ال�صة الحقّ. ولعلّ �صلاة 

.
(((

معراج خاتم الرّ�سل P كانت بهذه الطريقة في بع�ض المقامات والمدارج، والله العالم«

لا ساتر إلا لاله
�إنّ ���ستر الع��ورات، ب��ل كلّ تزكي��ة وطهارة لا يمك��ن �أن تُن��ال �إلا بت�أييد الله المنّ��ان؛ لأنّ كلّ 

ل��ه؛  ��ل، وي���ستحيل �أن يبل��غ موج��ود كمال��ه �إلّ برحم��ة الله وتف�ضّ خي��ر من��ه عل��ى ���سبيل التف�ضّ

وله��ذا كان مب��د�أ جمي��ع الخيرات و�أ�صل كلّ الكمالات التم�سّ��ك بالتوحي��د الخال�ص، وهو �أحد 

. وحيث �إنّ ���ستر العورات 
معاني الحديث القد���سيّ ال�شّ��ريف: »كلمة لا �إله �إلا الله ح�صني«)))

ف��ي مح�ض��ر الح��قّ المتعال واجب، و�إلا عُدّ الإن���سان مجترئًا على ربّه وول��يّ نعمته، فلا بدّ من 

التم�سّ��ك ب���ستّاريّة الح��قّ تعال��ى وا���ستح�ضار معناه في مثل ه��ذا الموقف العظي��م؛ لهذا يقول 

الإم��ام الخمين��ي  }: »وليُعل��م �أنّ الان���سان، �إن ل��م ي���ستر نف���سه بحج��اب ���ستّاريّة الح��قّ 

وغفّاريته تعالى، ولم يقع تحت ا���سم ال���ستّار والغفّار مع طلب الغفارية وال���ستّاريّة، فربّما �إذا 

طُوي �ساتر الملك وارتفع حجاب الدّنيا، تهتك �ستوره في مح�ضر الملائكة المقرّبين والأنبياء 

.
(((

المر�سلين  R. ولا يعلم قباحة ك�شف تلك العورات الباطنية وخزيها �سوى الله«

كيفية لاوصول إلى ستر لاله الأعظم
»�إنّ اللبا���س الحقيق��يّ للإن���سان ه��و ما يتنا���سب م��ع �إن���سانيّته. وحيث �إنّ ه��ذا الكائن هو 

خليفة الله، فلا بدّ �أن يكون ممثّلً للم���ستخلِف. ومن هنا، كان تعليم �آدم الأ���سماء كلّها عنوانًا 

لخلافت��ه وتعبي��رًا عن حقيقت��ه. وباخت���صار: �إنّ تحقّق الإن���سان بمقام الأ���سماء والمعبّر عنه 

بمظه��ر الا���سم الأعظ��م هو الذي يعطيه هويّته ويظهره على الحقيق��ة التي خلقه الله لها. فما 

لم يلب���س الإن���سان لبا���س �صف��ات المولى، وم��ا لم ي�صبغ وج��وده ب�صبغة الله كما ق��ال تعالى: 

، فلن يكون م�ستور العورات، و�سوف 
ِ صِبۡغَةٗۖ وَنَۡنُ لَُۥ عَبٰدُِونَ ﴾))) حۡسَنُ مِنَ ٱللَّ

َ
ِ وَمَنۡ أ ﴿ صِبۡغَةَ ٱللَّ

تبقى قبائحه معلنة و�سيّئاته بارزة؛ لهذا يقول الإمام الخميني }: »فعلى ال�سّالك �إلى الله 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 108.
)))  العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج 49، �ص 126.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 106.
)))  �سورة البقرة، الآية 138.
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�أن يب��دّل �أو�صاف��ه و�أخلاقه ال���سيّئة �إل��ى الأو�صاف الكاملة ويفنى في بح��ر الأو�صاف الكماليّة 

للحقّ، هذا البحر المتلاطم غير المتناهي، ويبدّل الأر�ض المظلمة ال�شّيطانية ب�أر�ضٍ بي�ضاء 

، ويحقّق في مملكة وجوده مقام �أ�سماء 
رۡضُ بنُِورِ رَبّهَِا ﴾)))

َ
قَتِ ٱلۡ شَۡ

َ
م�شرقـة ويجد فـي نف�سه ﴿وَأ

الجم��ال والجلال للذّات المقدّ���سة، فيقع في هذا المقام في ���ستر الجم��ال والجلال، ويتخلّق 

ب�أخلاق الله وي�ستر قبائح التعيّنات النّف�سيّة والظّلمات الوهميّة ب�شكلٍ كامل. 

ة للحقّ ج��لّ جلال��ه، وي�ؤيّده الحقّ  ف���إذا تحقّ��ق به��ذا المقام، يقع م��وردًا للعناي��ات الخا�صّ

ا لا  بلطف��ه الخف��يّ الخا�صّ، وي���ستره تحت حج��اب كبريائه على نحوٍ لا يعرفه غي��ره، وهو �أي�ضً

؛ وفي الكتاب الإلهيّ المقدّ�س 
يعرف غير الحقّ »�إنّ �أوليائي تحت قبابي، لا يعرفهم غيري«)))

ِينَ ءَامَنُواْ يُۡرجُِهُم مِّنَ  ُ وَلُِّ ٱلَّ �إ�شارات كثيرة في هذا المو�ضوع لأهلها، كما في قوله تعالى: ﴿ٱللَّ

.
(((

»
لُمَتِٰ إلَِ ٱلنُّورِۖ ﴾))) ٱلظُّ

حديث حول لالباس ملاعنويّ
 ،Q ادق وف��ي الخت��ام يذك��ر الإم��ام الخمينيّ } حديثً��ا من���سوبًا �إلى الإم��ام ال�صّ

ادق Q: »�أزين  وهو ي�شير �إلى اللبا�س المعنويّ، فيقول: »فعن م�صباح ال�شّريعة، قال ال�صّ

اسُ ٱلتَّقۡوَىٰ ذَلٰكَِ  َ
، قال الله عز وجل: ﴿ وَلِ

اللبا�س للم�ؤمن لبا�س التّقوى، و�أنعمه الإيمان«)))

. و�أمّا اللبا���س الظّاهر فنعمة من الله ي���ستر عورات بن��ي �آدم، وهي كرامة �أكرم الله 
خَيۡۚٞ ﴾)))

بها عباده ذرية �آدم، لم يكرم غيرهم، وهي للم�ؤمنين و�سيلة لأداء ما افتر�ض الله عليهم.

وخي��ر لبا���سك م��ا لا ي���شغلك عن الله ع��زّ وجلّ، بل يقرّبك من ���شكره وذك��ره وطاعته، ولا 

يحملك فيها �إلى العجب والرياء والتزيّن والمفاخرة والخيلاء؛ ف�إنّها من �آفات الدين ومورثة 

الق�سوة في القلب.

)))  �سورة الزمّر، الآية 69.
)))  الغزالي، �إحياء علوم الدين، بيروت، دار الكتاب العربي، لا.ت، لا.ط، ج 4، �ص 256.

)))  �سورة البقرة، الآية 257.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 107 - 108.

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 30.
)))  �سورة الأعراف، الآية 26.
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ف���إذا لب���ست ثوبك، فاذكر ���ستر الله عليك ذنوبك برحمته، و�ألب���س باطن��ك بال�صدق كما 

�ألب���ست ظاه��رك بثوبك، وليكن باطنك في ���ستر الرهب��ة وظاهرك في ���ستر الطاعة؛ واعتبر 

بف�ضل الله عزّ وجلّ، حيث خلق �أ���سباب اللبا���س لت���ستر العورات الظّاهرة، وفتح �أبواب التوبة 

والإنابة لت�ستر بها عورات الباطن من الذنوب و�أخلاق ال�سوء.

  ولا تـ��ف�ضح �أحدًا حيـ��ث �ستـ��ر الله عليك �أعظم منه، وا�شتغل بعيب نف�سك، وا�صفح عمّا لا 

يعني��ك حال��ه و�أم��ره، واحذر �أن تفني عمرك لعم��ل غيرك، ويتّجر بر�أ���س مالك غيرك وتهلك 

نف���سك؛ ف�إنّ ن���سيان الذنوب من �أعظم عقوبة الله تعالى في العاجل و�أوفر �أ�سباب العقوبة في 

الآجل. وما دام العبد م���شتغلً بطاعة الله تعالى ومعرفة عيوب نف���سه وترك ما ي�شين في دين 

الله، فهو بمعزل عن الآفات، خائ�ض في رحمة الله عزّ وجلّ، يفوز بجواهر الفوائد من الحكمة 

.
(((

والبيان. وما دام نا�سيًا لذنوبه جاهلً لعيوبه راجعًا �إلى حوله وقوّته، لا يفلح �إذًا �أبدًا«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 108 - 109.
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أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

الدرس الثالث والعشرون

معرفة المكان 
وآدابه

ف �إلى الأمكنة الكلّية وعوالمها.. 11 يتعرَّ

ي���شرح ما هي الآداب التي ينبغي مراعاتها في كلّ . 22

مكان من هذه الأمكنة.

يبيّن معنى �إباحة المكان و�آداب الإباحة العامّة.. 33





تهميد
الأمكنة هي محالّ ظهور قدرة الله وعلمه و�صفاته و�أ�سمائه الح�سنى، لا يوجد مكان في �أيّ 

عالم من العوالم �إلّ وهو محلٌ لتجلي �آيات الله تعالى، كلّ �شيء يحكي عن الله وينطق وي�سبّح 

بحمده. 

للإن���سان دورٌ كبي��رٌ في جعل هذه الأمكن��ة محلّ انبعاث هذه التجلّيات. وال�شّ��يطان اللعين 

ي���سعى ب��كلّ م��ا �أوتي من كيد لتخريب ه��ذه الأماكن، حتّى لا تكون ���سببًا لتمجيد الله ومعرفته 

وت�سبيحه وتعظيمه.

كلّ ه��ذا الخ��راب والف���ساد الذي نراه ف��ي الأر�ض قد جرى بفعل الت�آمر الم���ستمرّ لعدوّ 

الله. كلّ ف���ساد ظهر في البرّ والبحر بما ك���سبت �أيدي النا���س هو ب���سبب اتّباعهم لعدوّهم 

المبين.

لاة تق�ضي ب�أن يقوم الإن�سان ب�إ�صلاح الأر�ض و�إر�ساء ال�سّلام معها ومع كلّ �شيء؛  روح ال�صّ

ففي ظلّ ال�سّلام المطلق تظهر كلّ �أ�سماء الله وت�شرق الأر�ض بنور ربّها.

لاة ال�سلام، فما لم نحقّق  لاة لتهدينا �إلى هذه المعاني. ومن معاني ال�صّ وهكذا ت�أتي ال�صّ

ال�سّلام في وجودنا، لن يتي�سّر ن�شر ال�سّلام على الأر�ض.

و�إنّ لوجودن��ا مرات��ب، وكلّ مرتب��ة ه��ي بمنزلة الم��كان الذي تظهر في��ه �آلاء الله عزّ وجل. 

ولكي ت�صبح كلّ مرتبة م�شعّة بعظمة الحقّ، ينبغي �أن نراعي �آدابها. 

فم��ن �أي��ن نبد�أ؟ وما هي المهمّات المعنويّة الملق��اة على عاتقنا تجاه كلّ مرتبة، وتجاه كلّ 

مكان؟
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ما هي الأمكنة؟ وما هي لاعولام؟
الخطوة الأولى هي �أن نتعرّف �إلى الأمكنة، ونلتزم ب�آدابها من الطّهارة والحلّيّة.

ل��كلّ مرتب��ة م��ن مراتب النّف���س عالمٌ كبي��رٌ ب�إزائها، فمن ع��رف �آداب ه��ذه المرتبة و�أدّى 

حقّها �أمكنه �أن ي�ؤدّي حقّ كلّ عالم يقابلها. 

ال�سّ��الك ال��ذي يرى ج���سده وق��واه الظّاهرة محال�ًّ لفعليّة الق��وى الباطنة ويعتني بج���سده 

بح���سب �أح��كام الإ�ال�سم و�آدابه فيم��ا يتعلّق بالغ��ذاء والرّيا�ض��ة وال�صحّة وال�سّال�مة والنوم، 

�سيكون قادرًا على الاعتناء بعالم الطّبيعة الذي هو العالم المقابل لهذا البدن. 

فم��ا ه��ي النّ����شآت والعوالم الوجوديّة للنّف���س الت��ي جعلها الله تعالى محال�ًّ لعبادته وذكره 

والثناء عليه وتمجيده؟

يقول الإمام الخميني }:

»اعلم �أنّ لل�سّ��الك �إلى الله بح���سب الن��شآت الوجوديّة �أمكنة، ولكلّ منها �آدابًا مخ�صو�صة، 

.
(((

ل �إلى �صلاة �أهل المعرفة« ما لم يتحقّق ال�سّالك بها لا يتو�صّ

وهذه الأمكنة الكليّة هي:

الطّبيعة )وفيها ي�صلّي البدن ب�أع�ضائه وجوارحه( وهي محلّ النّ��شأة الطّبيعيّة.

البدن الملكيّ )وفيه ي�صلّي الج�سم المثاليّ البرزخيّ( وهو محلّ ن��شأة البرزخ والمثال.

الج�سم المثاليّ والمقام البرزخيّ )وفيه ي�صلّي القلب( وهو محلّ ن��شأة القلب.

القلب )وفيه ت�صلّي ذات الإن�سان بحقيقتها الروحيّة( وهو مكان �صلاة الرّوح.

النّف�س بحقيقتها الوجوديّة )وهي محلّ �صلاة الربّ المتعال(. 

ة، ت�ؤدّي رعايتها �إلى انتقال ال�سّالك �إلى المرتبة الأعلى. ولكلّ مكان �آداب خا�صّ

ملاكان الأول: لاطبيعة
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »الأوّل: النّ����شأة الطبيعيّ��ة والمرتب��ة الظّاهريّ��ة الدنيويّ��ة، 

 .
ومكانها �أر�ض الطّبيعة. قال ر�سول الله P: »جُعِلت لي الأر�ض م�سجدًا وطهورًا«)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 112.
)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج3، �ص 350.
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�أمّا �آدابها فيقول الإمام } ب����شأنها: »فال�سّ��الك في هذه المرتبة �أدبه �أن يفهّم قلبه �أنّ 

نزوله من الن����شأة الغيبيّة وهبوط النّف���س من المحلّ الأعلى الأرفع �إلى �أر�ض الطّبيعة ال�سّفلى 

وردّه من �أح���سن تقويم �إلى �أ���سفل �سافلين، �إنّما هو لأجل ���سلوكه الاختياريّ �إلى الله وعروجه 

�إلى معراج القرب وو�صوله �إلى فناء الله وجناب الرّبوبيّة، الذي هو غاية الخلقة ونهاية مق�صد 

�أهل الله، رحم الله امرءًا علم: من �أين؟ وفي �أين؟ و�إلى �أين؟

على ال�سّالك �أن يعلم �أنّه جاء من دار كرامة الله، و�صار في دار عبادة الله، و�سوف ينتقل 

�إلى دار جزاء الله. من الله، وفي الله، و�إلى الله.

فيفهّم نف�سه ويذيق روحه �أنّ دار الطّبيعة هي م�سجد عبادة الحقّ، و�أنّه قدم �إلى هذه الن��شأة 

.
نسَ إلَِّ لَِعۡبُدُونِ﴾))) نَّ وَٱلِۡ لأجل هذا المق�صد كما يقول الحقّ جلّت عظمته: ﴿وَمَا خَلَقۡتُ ٱلِۡ

ف���إذا وُج��د دار الطّبيع��ة م���سجدًا للعبادة ور�أى نف���سه معتكفًا في��ه، لا بدّ و�أن يق��وم ب�آدابه 

وي���صوم ع��ن ذكر غير الحقّ، و�ألّ يخرج عن م���سجد العبوديّ��ة �إلّ بقدر الحاجة. ف�إذا انق�ضت 

حاجت��ه يعود ولا ي�ست�أن���س بغير الحقّ ولا يتعلّق قلبه بغيره، ف���إنّ هذا كلّه خلاف �آداب العكوف 

.
(((

بباب الله. وللعارف بالله في هذا المقام حالات لا ي�صحّ كتابتها«

مر بتطهيره و�إباحت��ه، و�أنّها 
ُ
عندم��ا ي��درك ال�سّ��الك �أنّ �أر�ض الطّبيع��ة هي المكان ال��ذي �أ

محلّ عبوره و���سفره، لن يتعامل معها على �أنّها �أر�ض ا���ستقراره و����شأنيّته. ولن يتزوّد منها �إلّ 

بما ينفع �سفره وترحاله. 

ملاكان لاثاني: لابدن ملالكي
يق��ول الإم��ام الخمين��ي } ف��ي الب��دن الملك��ي و�آداب��ه: »المق��ام الثاني: مرتب��ة القوى 

الظّاهرة والباطنة التي هي جنود ملكية وملكوتيّة للنّف���س ومحلّها �أر�ض طبيعة الإن���سان، وهي 

هذه البنية والبدن. »و�أدب ال�سّالك في هذا المقام �أن يفهّم باطن قلبه �أنّ �أر�ض طبيعة نف�سه 

هي م�سجد الرّبوبيّة، ومحلّ �سجدة جنود الرّحمان؛ فلا ينجّ�سها بقذارات ت�صرّف �إبلي�س، ولا 

يجعل الجنود الإلهيّة تحت ت�صرّف �إبلي���س، كي ت���شرق �أر�ض الطّبيعة بنور الرّب، وتخرج من 

)))   �سورة الذّاريات، الآية 56.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 112 - 113.
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ظلم��ة وك��دورة البعد عن ال�سّ��احة الرّبوبيّة. فيرى ق��واه الملكيّة الملكوتيّة معتكفة في م���سجد 

البدن، ويعامل بدنه معاملة الم�سجد، ويت�صرّف بقواه بنظر العكوف بفناء الله. 

ا على عهدته،  وتكلي��ف ال�سّ��الك في هذا المقام �أكثر؛ لأنّ تنظيف الم���سجد وطهارت��ه �أي�ضً

.
(((

ا �أن يتكفّل بت�أديب المعتكفين في هذا الم�سجد« وعليه �أي�ضً

بع��د �أن كان��ت �أر�ض�� الطّبيع��ة ه��ي الم���سجد، �أ�صبح��ت طبيع��ة الإن���سان �أو ج���سده وبدنه 

الظّاهري هو الم���سجد، والمعتكف فيه هو القوى الظّاهرة والأقاليم ال���سبعة. ولأنّ هذه القوى 

تح��ت ولاية ال�سّ��الك بالكام��ل، فيجب عليه �أن ي�ؤدّبه��م حتّى لا يخرجوا ع��ن �أدب العبوديّة في 

ا، ولا  هذا الم���سجد. و�إنّ مهمّة تطهير هذه القوى من �أرجا���س المعا�صي تقع على عاتقه �أي�ضً

يج��ري عليها الواجب الكفائي كما يح�صل في الم���ساجد الخارجيّ��ة؛ لأنّ مهمّة هذا الأمر هي 

على عهدة �صاحبها بالكامل.

ملاكان لاثالث: لاجسم ملاثالي
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »المق��ام الثالث: الن����شأة الغيبية القلبيّة لل���سالك، ومحلّها 

.
(((

البدن البرزخيّ الغيبيّ للنف�س الذي يتكوّن ب�إن�شاء النّف�س وخلّقيتها«

فكما �أنّ الإن���سان هو الذي ينمّي ج���سده من خلال الغذاء، ف�إنّه ين�شئ مرتبة الخيال بفعله 

واختياره؛ ولهذا عبّروا عن ذلك ب�إن�شاء النّف�س.

وكلّ مرتبة من مراتب النّف�س تكون في البداية في حال الكمون والقوّة، والإن�سان هو الذي 

يفعّلها وينمّيها �أو يق�ضي عليها وينق�صها.

�أم��ا �آداب الم��كان الثالث فيقول الإمام }: حوله: »والأدب لل�سّ��الك في هذا المقام هو 

خر كثير، وحف��ظ هذا المقام من 
ُ
�أن يذي��ق نف���سه �أنّ التف��اوت بين هذا المق��ام والمقامات الأ

مهمّات ال�سّلوك؛ لأنّ القلب هو �إمام المعتكفين في هذا الجناب، وبف�ساده يف�سد الجميع، �إذا 

ف�سُد العالِم ف�سدَ العالَم. فقلب العالِم عالَمٌ �صغير، والعالِم قلب العالم الكبير. 

وتكلي��ف ال�سّ��الك ف��ي هذا المق��ام �أكثر من ذي��ن المقامين؛ لأنّ��ه قد كُلّف ببناء الم���سجد 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 113.
)))  م.ن.
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ا بنف�سه. ومن الممكن - لا �سمح الله - �أن يكون م�سجده م�سجد �ضرارٍ وكفرٍ وتفريقٍ بين  �أي�ضً

.
(((

الم�سلمين. ولا يجوز في هذا الم�سجد عبادة الحقّ، بل يجب تخريبه«

فالبدن البرزخيّ �أو الج�سم المثاليّ هو الذي ين��شأ بخلّقية النّف�س؛ ولهذا يتحمّل ال�سّالك 

م��سؤوليّة عمارته. ومن الممكن - لا �سمح الله - �إذا �أهمل ال�سّالك كيفيّة عمارة هذا الم�سجد 

�أن يُبنى على �أ�سا�س جرفٍ هارٍ يهوي به في نار جهنّم. فالخواطر الفا�سدة ـ كما علمنا ـ ت�سلب 

الإن�سان �إمكانية التوجّه وح�ضور القلب، وتحرم الإن�سان من فوائد العبادة وثمّارها.

ملاكان ارلابع: ملاسجد ملالكوتي
يق��ول الإم��ام الخمين��ي } ف��ي الم��كان الرابع و�آدابه: »ف�إذا �أ�سّ���س ال�سّ��الك الم���سجد 

الملكوت��ي الإله��يّ بيد الت�صرّف الرّحمانيّ ويد الولاية، وطهّر بنف���سه هذا الم���سجد من جميع 

القذارات والت�صرّفات ال�شّيطانية، واعتكف فيه... فلا بدّ له �أن يجاهد حتّى يخرج نف�سه من 

.
(((

العكوف في الم�سجد ويعتكف بفناء �صاحب الم�سجد«

فم��ا دام القل��ب معتكفًا في النّف���س، فحاله هو التوجّه والتعلّ��ق بتدبيرها. ومثل هذا القلب 

لن يُكتب له التوجّه �إلى عالم الملكوت والأنوار الإلهيّة، فلا بدّ له �أن يجعل وجهة القلب �أحدية 

التعلّق بالله تعالى؛ لأنّ القلب هو عر�ش الرحمن، وينبغي �أن يكون محلّ تجلّيات قد�سه وظهور 

عظمته والتحلّي ب�أ�سمائه و�صفاته. وقد خلق الله الإن�سان لا ليكون ج�سدًا، بل �إنّ قلب الإن�سان 

هو الغاية الأولى من وجوده؛ لهذا ينبغي �أن يكون تحت ولاية الله دومًا.

 ملاكان لاخامس: لانفس بقحيقتها لاوجودية
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »ف���إذا تطهّ��ر ع��ن التعلّق بالنّف���س وخ��رج عن قي��د الإنّيّة، 

ي�صير هو بنف���سه منزلً للحقّ، بل م���سجدًا للرّبوبيّة، ويثني الحقّ على نف�سه في ذاك الم�سجد 

بالتجلّي��ات الفعليّ��ة، ث��مّ الأ���سمائيّة، ث��مّ الذاتيّة. وه��ذا الثناء هو �ال�صة الرّبّ، يقول: ���سبّوح 

.
(((

قدّو�س ربّ الملائكة والرّوح«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 113 - 114.
)))  م.ن.

)))  م.ن، �ص 114.
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ف��الأدب ف��ي هذا المقام ه��و الإخلا�ص الذاتيّ، حيث يتبرّ�أ ال�سّ��الك �أوّلً م��ن حوله وقوّته، 

)وه��ذا ه��و التّوحيد الفعليّ(، ثمّ يتبرّ�أ من �صفاته فلا يرى جميلً ولا كاملً �إلّ الله عزّ وجلّ، 

)وه��ذا ه��و التّوحي��د ال�صفات��يّ(، ثمّ يتبرّ�أ من ن���سبة الوجود والا���ستقلال �إلى نف���سه �أو غيره 

)وهذا هو التوحيد الذاتيّ(، وهنا يح�صل الخلو�ص الذاتيّ.

ةّم في جميع لانشآت آداب عا
��ة به، ف���إنّ لجمي��ع المقامات �أدب ع��ام ينبغي  لمّ��ا كان ل��كلّ م��كان �أو مق��ام �آداب��ه الخا�صّ

مراعاته؛ ولهذا يقول الإمام الخميني }: »ولل�سّ��الك �إلى الله في جميع مقامات ال�سّ��لوك 

مهمّة �أخرى لا يجوز له الغفلة عنها مطلقًا، بل هذه المهمّة هي غاية ال�سّلوك ولبّ لبابه؛ وهي 

�أن لا يغفل في جميع الحالات والمقامات عن ذكر الحقّ ويطلب في جميع المنا�سك والعبادات 

حبة والخلوة،  معرفة الله، ويطلب الله في جميع المظاهر ولا تمنعه النعمة والكرامة عن ال�صّ

ف�إنّه نوع من الا�ستدراج.

وبالجمل��ة، ي��رى روح العب��ادات والمنا���سك وباطنها معرف��ة الله، ويطلب فيه��ا المحبوب؛ 

فلعلّه ت���ستحكم في قلبه علقة المحبّة والمحبوبية، ويكون موردًا للعنايات الخفيّة والمراودات 

.
(((

ال�سرّيّة«

في بعض آداب إباحة ملاكان
»ه��ذا م��ا يتعلّق بطهارة المكان، فماذا عن �إباحته؟ فمن ���شروط م��كان الم�صلّي �أن يكون 

غي��ر مغ���صوب بالإ�ضاف��ة �إلى طهارته؛ ولهذا يقول الإمام الخميني }: »�إذا فهّم ال�سّ��الك 

�إلى الله نف�سَه مراتب المكان بح�سب المقامات والن��شآت الوجودية، فعليه �أن يجتهد في �آداب 

�إباحتها القلبيّة حتى تخرج �صلاته من الت�صرّفات الغ�صبية لإبلي�س الخبيث.

فيقوم في المرتبة الأولى بالآداب ال�صوريّة للعبودية، ويفي بالعهود ال�سّابقة في عالم الذرّ 

ويوم الميثاق، ويبعد يد ت�صرّف �إبلي���س عن ملك طبيعته حتى تح�صل له المراودة والمحاببة 

مع �صاحب البيت، ولا تكون ت�صرّفاته في عالم الطّبيعة غ�صبًا.

حِلَّتۡ 
ُ
وۡفوُاْ بٱِلۡعُقُودِۚ أ

َ
ِينَ ءَامَنُوٓاْ أ هَا ٱلَّ يُّ

َ
أ  يقول بع�ض �أهل الذوق: �إنّ معنى الآية ال�شّ��ريفة: ﴿ يَٰٓ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 114.
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 بح�سب الباطن �أن حليّة بهيمة الأنعام موقوفة على الوفاء بعهد الولاية، 
نعَۡمِٰ ﴾)))

َ
لَكُم بهَِيمَةُ ٱلۡ

وق��د رُوي ف��ي الأحادي��ث �أنّ جمي��ع الأر�ض للإم��ام Q، والذي��ن لا يوالونه فه��م غا�صبون 

له��ا. و�أه��ل المعرفة يرون ولّي الأم��ر مالكًا لجميع ممالك الوجود ومدارج الغيب وال���شهود ولا 

.
(((

يجوّزون ت�صرّف �أحد فيها بدون �إذن الإمام«

و�إنّما خُلقت الأر�ض لتكون م�شرقة بنور الله؛ ولهذا جعل الإن�سان الكامل خليفته فيها. وكلّ 

الب���شر ينبغ��ي �أن يكونوا تابعي��ن لخليفة الله وموالين له حتّى يجوّز له��م الت�صرّف فيها. فهذا 

هو العهد الأكبر والميثاق الذي �أخذه الله على عباده، حين قال: لهم �أل���ست بربّكم؟ �إنّه عهد 

الطاعة المطلقة للإمام والخروج من عبادة ال�شّيطان وطاعته، يقول الإمام الخميني }:

»�إنّ �إبلي���س اللعي��ن هو ع��دّو الله، وت�صرّفاته وكلّ ت�صرّف �إبلي���سيّ في عال��م الطّبيعة جورٌ 

وغ���صب؛ فال�سّ��الك �إل��ى الله، �إنْ �أخ��رج نف���سه م��ن ت�صرّف��ات ذل��ك الخبيث، يك��ون ت�صرّفه 

ت�صرّفًا رحمانيًّا ويباح ويطهر مكانه وملب�سه ومطعمه ومنكحه. وبمقدار ما يقع تحت ت�صرّف 

�إبلي�س يخرج عن الحلّيّة ويكون فيه �شرك ال�شّيطان. 

ف�إذا وقعت الأع�ضاء الظّاهرة للإن���سان في ت�صرّف �إبلي���س، تكون �أع�ضا�ؤه �إبلي���سيّة ويكون 

غا�صبًا لمملكة الحقّ.

كم��ا �إنّ عك��وف القوى الملكوتيّة في م���سجد البدن يكون مباحًا وع��دلً �إذا كانت القوى من 

الجنود الرّحمانيّة؛ و�إلّ فجنود �إبلي�س لي�س لها الحقّ ب�أن تت�صرّف في مملكة البدن الإن�سانيّ، 

التي هي ملك للحقّ تعالى. 

��ر ي��د ت�صرّف ال�شّ��يطان عن مملك��ة القلب الذي ه��و منزلٌ خا�صّ للح��قّ تعالى،  ف���إذا ق�صّ

وخل�ص�� قلب��ه لتجلّي��ات الحقّ، ولم ي��دع �أحدًا غير الحقّ يتط��رّق �إليه - ف�إنّ غير الحقّ �إبلي���س 

الطّري��ق - يُباح له الم���ساجد الظّاه��رة والباطنة والأمكنة الملكيّ��ة والملكوتيّة، وتكون �صلاته 

.
(((

ا« �صلاة �أهل المعرفة. وتتّ�ضح بهذا الميزان طهارة الم�سجد �أي�ضً

�إنّما �أعطى الله كلّ هذه القوى للإن���سان لكي ي���ستخدمها فيما �أحلّ الله له �ضمن م���شروعٍ 

)))  �سورة المائدة، الآية 1.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 117.

)))  م.ن، �ص 117  - 118.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}266

كبي��ر يق��وده الإمام Q. وعندما ي���سلّط ال�شّ��يطان عليها ويجعلها في خدم��ة هذا اللعين، 

فه��ذا يعن��ي �أنّ ه��ذه القوى قد غُ�صبت، ولا يحقّ للإن���سان �أن ي���ستعملها؛ لأنّ كلّ ا���ستعمالاتها 

���ستكون جورًا وظلمًا. و�إخراجها من تحت ���سلطة �إبلي���س هو ال�شّ��رط الأوّل لحليّة ا���ستعمالها 

و�إباحتها.

 خ��ارجٌ ع��ن الفط��رة الإن���سانيّة، وم���ستغرق ف��ي البح��ر الم���سجور 
(((

»وحي��ث �إنّ الكات��ب

والظلمان��يّ للطبيع��ة، وع��ارٍ عن الح��قّ والحقيقة وع��ن جميع مقام��ات ال�سّ��الكين والعارفين، 

ه، وليتجاوز  فالأف�ضل �ألّا يف�ضح نف���سه �أكثر من هذا في مح�ضر الحقّ )جلّت قدرته( وخوا�صّ

ه��ذا المقام، وي���شكو النّف���س الأمّارة لجناب ذي الجلال المقدّ���س، لعلّه ي�ؤيّ��ده باللطف العام 

َّمۡ تَغۡفِرۡ لَاَ  نفُسَنَا وَإِن ل
َ
والرحمة ال�شاملة ويجبر ما �سبق من عمره فيما بقي منه، ﴿ رَبَّنَا ظَلَمۡنَآ أ

.
وَترَحَۡۡنَا لَكَُونَنَّ مِنَ ٱلۡخَسِِٰينَ ﴾)))

آداب ملاسجد
ف��ي م�صب��اح ال�شّ��ريعة ق��ال ال���صادق Q: »�إذا بلغ��ت ب��اب الم�س��جد، فاعل��م �أنّ��ك ق��د 

ق�صدت باب ملك عظيم لا يط�أ ب�ساطه �إلّ المطهّرون ولا ي�ؤذن لمجال�سته �إلّ ال�صدّيقون. 

فه��ب الق��دوم �إل��ى ب�س��اط خدم��ة المل��ك هيبت��ه ف�إنّك عل��ى خطرٍ عظي��م. �إنْ غفل��ت، فاعلم 

�أنّ��ه ق��ادر عل��ى ما ي�ش��اء من الع��دل والف�ضل معك وب��ك، ف�إن عطف علي��ك برحمته وف�ضله 

دق  قب��ل من��ك ي�س��ير الطّاع��ة و�أج��زل ل��ك عليه��ا ثوابً��ا كثي��رًا. و�إن طالب��ك با�س��تحقاق ال�صّ

والإخلا�ص عدلً بك حجبك وردّ طاعتك، و�إن كثُرت فهو فعّال لما يريد. واعترف بعجزك 

وتق�صيرك وانك�سارك وفقرك بين يديه؛ ف�إنّك قد توجّهت للعبادة والم�ؤان�سة به. واعر�ض 

�أ�س��رارك علي��ه، ولتعل��م �أنّ��ه لا يخف��ى عليه �أ�س��رار الخل��ق �أجمعين وعلانيّته��م. وكن ك�أفقر 

عب��اده بي��ن يدي��ه. واخ��لِ قلب��ك عن كلّ �ش��اغل يحجب��ك عن ربّ��ك، ف�إنّه لا يقب��ل �إلّ الأطهر 

والأخل�ص، فانظر من �أيّ ديوان يخرج ا�سمك. ف�إن ذقت حلاوة مناجاته ولذيذ مخاطباته 

و�ش��ربت بك�أ���س رحمت��ه وكرامات��ه من ح�س��ن �إقبال��ه عليك و�إجابت��ه فقد �صلُح��ت لخدمته، 

)))  الكاتب: يق�صد به الإمام الخميني } الذي يتحدّث عن نف�سه في هذه الفقرة.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 113.
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��ر عنه الأمل  فادخ��ل فل��ك الإذن والأم��ان، و�إلّ فق��ف وق��وف م��ن انقطعت عن��ه الحيل وق�صُ

وقُ�ض��ي علي��ه الأج��ل؛ ف�إن علم الله عزّ وجلّ من قلبك �صدق الالتجاء �إليه نظر �إليك بعين 

الر�أف��ة والرحم��ة واللط��ف، ووفّق��ك لم��ا يح��بّ وير�ض��ى؛ ف�إنّه كري��م يحبّ الكرام��ة لعباده 

ن يُِيبُ ٱلمُۡضۡطَرَّ  مَّ
َ
الم�ضطرّي��ن �إلي��ه المحترقي��ن على بابه لطلب مر�ضاته. قال تعال��ى: ﴿ أ

.
وءَٓ ﴾)))«))) إذَِا دَعَهُ وَيَكۡشِفُ ٱلسُّ

وحيث �إنّ هذا الكلام ال�شّ��ريف د���ستور جامع لأ�صحاب المعرفة و�أرباب ال���سلوك �إلى الله 

.
(((

نقلته بتمامه حتى يح�صل حال من التدبّر فيه«

 

)))  �سورة النمل، الآية 62.
)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 130.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 114  - 115.
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فملااهيم رلائيسة

الأمكنة هي محالّ ظهور قدرة الله وعلمه و�صفاته و�أ�سمائه الح�سنى. 	.1

الطّبيع��ة )وفيه��ا ي�صلّ��ي الب��دن ب�أع�ضائ��ه وجوارح��ه(، وهي مح��لّ النّ����شأة الطّبيعيّة،  	.2

و�أدبها تفهيم القلب �أنّ نزوله من الن��شأة الغيبية �إلى �أر�ض الطّبيعة هو من �أجل �سلوكه 

الاختياريّ �إلى الله. فالطّبيعة هي م�سجد عبادة الحقّ.

الب��دن الملك��يّ )وفي��ه ي�صلّ��ي الج���سم المثال��يّ البرزخ��يّ(، وه��و مح��لّ ن����شأة البرزخ  	.3

والمثال، و�أدبه تفهيم القلب �أنّ �أر�ض طبيعة نف���سه هي م���سجد الربوبيّة، فلا ينجّ���سها 

بقاذورات ت�صرّف �إبلي�س. المعتكفون في هذا الم�سجد هي القوى الظّاهرة.

الج�سم المثاليّ والمقام البرزخيّ )وفيه ي�صلّي القلب(، وهو محلّ ن��شأة القلب، و�أدبه  	.4

خر، والقلب هو �إمام المعتكفين 
ُ
�إذاق��ة النّف���س التفاوت بين هذا المقام والمقام��ات الأ

في هذا الجناب، وبف�ساده يف�سد الجميع.

القلب )وفيه ت�صلّي ذات الإن���سان بحقيقتها الروحيّة(، وهو مكان �صلاة الرّوح، و�أدبه  	.5

مجاهدة النّف�س للخروج من العكوف في الم�سجد للاعتكاف بفناء �صاحب الم�سجد.

النّف�س بحقيقتها الوجوديّة )وهي محلّ �صلاة الربّ المتعال(، و�أدبه الإخلا�ص الذاتيّ  	.6

وتبرّ�ؤ ال�سّالك من حوله وقوّته.

على ال�سّالك في جميع المنا�سك والعبادات طلب معرفة الله. 	.7

على ال�سّالك في الأماكن المختلفة الخروج من الت�صرّفات الغ�صبيّة لإبلي�س. 	.8

بيحت له كلّ الأماكن الظّاهرة والباطنة.
ُ
	�إذا خلّ�ص ال�سّالك قلبه لتجلّيات الحقّ، �أ .9



أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

راعايته��م . 11 بح���سب  الم�صلّي��ن  مرات��ب  �أن  يبيّ��ن 

لل�صلاة و�أوقاتها.

يذكر بع�ض مراتب الم�صلّين و�أحوالهم.. 22

لاة.. 33 يتعرّف �إلى �آداب رعاية وقت ال�صّ

الآداب القلبيّة للوقت

الدرس الرابع والعشرون





تهميد
�إذا كان الوق��ت عب��ارة عن حركة الأ���شياء، ف�إنّه يجري بالن���سبة لنا بح���سب الأ���شياء التي 

نعي�ش فيها.

�إذا كنّا قابعين في عالم المادّة ولا نرى ���سوى الطّبيعة، فالوقت لي���س ���سوى حركة ال�شم�س 

والقم��ر؛ �أمّ��ا �إذا كان لن��ا ح��ظّ م��ن الحياة ف��ي العوالم الأخرى، فال� ���شكّ �أنّ �أوقاتها تختلف 

بح�سب الأ�شياء فيها. �إلى �أن ن�صل �إلى عالم لا نرى فيه �إلا الله، فيكون الوقت هو تجلّيات الله.

و�إذا كان��ت ال���ساعة عن��د �أه��ل الطّبيع��ة ه��ي ملاحظ��ة م��ا يم��رّ فيه��ا ويتغيّ��ر، ف�إنّ ���ساعة 

المقرّبين عند مليك مقتدر لي���ست ���سوى ظهور ال��شؤون الإلهيّة، كما في قوله تعالى: ﴿ كَُّ يوَۡمٍ 

.
نٖ﴾)))

ۡ
هُوَ فِ شَأ

لاة كانت على الم�ؤمنين كتابًا موقوتًا، فكيف يكون كتاب الم�صلّين بح�سب مراتبهم  �إنّ ال�صّ

ومقاماتهم؟

لاة هي ميعاد اللقاء، فما معنى اللقاء بالن�سبة لمن هم عند الله تعالى؟ و�إذا كانت ال�صّ

ين بحسب ارمعاتهم لأوقات لاصلاة
ّ

ارمتب ملاصل
لاة ميعاد القرب  لاة. ولأنّ ال�صّ يترتّب الم�صلّون بح�سب مراقبتهم ورعايتهم لأوقات ال�صّ

ووق��ت الو���صال، فلا ���شكّ ب�أنّ ملاحظة وقتها ���سيختلف بح���سب �أحوال الم�صلي��ن في قربهم 

وبعدهم عن الله تعالى.

ولهذا قال الإمام الخميني }:

»اعل��م �أنّ لأه��ل المعرف��ة و�أ�صح��اب المراقب��ة، على قدر ق��وّة معرفتهم بالمقام المقدّ���س 

)))  �سورة الرحمن، الآية 29.
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لاة التي هي  الربوبّ��ي وا���شتياقهم �إلى مناجاة ح�ضرة الباري عزّ ا���سمه، مراقب��ة لأوقات ال�صّ

.
(((

ميقات المناجاة وميعاد ملاقاة الحقّ«

ين!
ّ

بعض ارمتب ملاصل

1. أهل الجذبة:
»فالمجذوبون لجمال الجميل، والعا���شقون للح���سن الأزليّ والم�شغوفون به، وال�سكارى من 

، الذين فرغوا من الكونين و�أغم�ضوا العين عن 
(((

ك�أ�س المحبّة والم�صعوقون من قدح »�أل�ست«

جميع �أقاليم الوجود، وتعلّقوا بعزّ قد���س جمال الله، فلهم دوام الح�ضور، ولي���سوا مبعدين عن 

.
(((

الذكر والفكر والم�شاهدة والمراقبة لحظة واحدة«

2. أصحاب المعارف:
»والذي��ن ه��م �أ�صحاب المع��ارف و�أهل الف�ضائل والفوا�ضل، وهم ���شرفاء النّف���س وكرماء 

الطّينة، فلا يختارون على المناجاة مع الحقّ �شيئًا، ويطلبون من الخلوة مع الحقّ ومن مناجاته 

نف���س الح��قّ، وي��رَون �أنّ العزّة وال���شرف والف�ضيلة والمعرف��ة كلّها في تذكّر الح��قّ ومناجاته. 

فهم، �إذا توجّهوا �إلى العالم، ونظروا �إلى الكونين يكون توجّههم ونظرهم �إليها نظرًا عرفانيًّا، 

ويطلب��ون الح��قّ في العال��م، ويرَون جميع الموجودات جلوة للحقّ ولجم��ال الجميل )�أنا للعالم 

عا�شق، حيث منه الكون �أجمع(.

لاة بتم��ام �أرواحهم وقلوبهم، وينتظرون وقت المناجاة مع  فه��م يواظبون على �أوقات ال�صّ

رون �أنف�سهم ويهيّئونها لميقات الحقّ. فقلوبهم حا�ضرة، ويطلبون من المح�ضر  الحقّ، ويح�ضّ

الحا�ضر، ويحترمون المح�ضر لأجل الحا�ضر، ويرَون �أنّ العبوديّة هي المراودة والمعا�شرة مع 

.
(((

الكامل المطلق. فا�شتياقهم �إلى العبادة من هذا الباب«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 120.
﴾ �سورة الأعراف، الآية 172. لسَۡتُ برَِبّكُِمۡۖ قاَلوُاْ بلََٰ

َ
)))  المراد »ب�أل�ست« هنا قوله تعالى ﴿أ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 120.
)))  م.ن، �ص 120 - 121.
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3. أهل الآخرة:
»والذين ي�ؤمنون بالغيب وعالم الآخرة ويع���شقون كرامات الحقّ جلّ جلاله، ولا ي���ستبدلون 

النّع��م الأبدي��ة الجناني��ة والل��ذّات والبهجات الدائمة ال���سرمديّة بالحظوظ الداث��رة الدنيويّة 

��ا في وق��ت العب��ادة التي هي ب��ذور النّعم  واللذائ��ذ النّاق���صة الم�ؤقّت��ة الم���شوبة؛ فه���ؤلاء �أي�ضً

لاة،  ��رون قلوبه��م، ويقومون بالأمر ب�إقبال وا���شتياق، وينتظ��رون �أوقات ال�صّ الأخرويّ��ة، يح�ضّ

ف�إنّها وقت ح�صول النتائج واكت���ساب الذخائر، ولا يختارون على النّعم الخالدة ���شيئًا. فه�ؤلاء 

��ا، حي��ث �إنّ قلوبه��م مطّلعة على عالم الغي��ب، وقد �آمنت قلوبهم بالنّع��م الأبدية واللذائذ  �أي�ضً

الدائمة لعالم الآخرة، يغتنمون �أوقاتهم ولا ي�ضيّعونها، �أولئك �أ�صحاب الجنّة و�أرباب النّعمة، 

.
(((

هم فيها خالدون«

ويق��ول الإم��ام الخميني }: »هذه الطوائ��ف المذكورة، وبع�ضها ممّا لم يُذكر، لهم من 

.
(((

العبادة نف�سها لذائذ على ح�سب مراتبهم ومعارفهم، ولي�س لهم كلفة وتكليف فيها �أ�لًص«

4. المقيّدون بالدّنيا:
قًا؟ وم��ا الذي ينبغ��ي �أن يفعله حتى  فم��ا ح��ال من ل��م يكن للعب��ادة مراقبًا ولا �إليها مت���شوِّ

ينتقل من �سجن الهوى واتّباعه؟ يقول الإمام الخميني }: »و�أما نحن الم�ساكين المبتلَون 

بالآم��ال والأمان��ي، والمقيّ��دون ب�سلا���سل الهوى والهو���س، والمنغم���سون في البحر الم���سجور 

الظلمانيّ للطبيعة، الذين لم ت�صل �إلى ���شامّة �أرواحنا رائحة من المحبّة والع���شق، وما ذاقت 

قلوبنا لذّة من العرفان والف�ضيلة، فل�سنا من �أ�صحاب العرفان والعيان، ولا من �أرباب الإيمان 

والاطمئنان، نرى العبادات الإلهيّة تكليفًا وكلفة، والمناجاة مع قا�ضي الحاجات ثقلً وتكلّفا. 

لا نرك��ن �إلى ���شيء غي��ر الدّنيا، التي هي معلف للحيوانات، ولا نتعلّق ���سوى بدار الطّبيعة التي 

ه��ي معتك��ف الظّالمين، قد عميت �أب���صار قلوبنا عن جمال الجميل، وهج��رت ذائقة �أرواحنا 

.
(((

ذوق العرفان«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 121.
)))  م.ن.
)))  م.ن.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}274

آداب لاوقت
ويذك��ر الإم��ام الخمين��ي } مجموع��ة م��ن الآداب المعنويّ��ة التي تح�صل م��ن رعايتها 

الأح��وال ويتحقّق تبعًا لها ال�سّ��ير نح��و الو�صال، فيقول }: »�أنت �أيّه��ا العزيز، اغتنم وقت 

المناجاة هذا بالقدر المي�سور والمقدار المقدور، وقم ب�آدابه القلبيّة، وهي:

وفهّ��م قلب��ك �أنّ �أ�سا���س الحياة الأبدية الأخروية ومنبع الف�ضائل النّف���سانية ور�أ���سمال  	.1

ا  الكرام��ات غي��ر المتناهي��ة ه��و الم��راودة والم�ؤان���سة مع الح��قّ ومناجات��ه، وخ�صو�صً

عدّ بي��دي جمال الحقّ وجلاله، وهي �أجمع و�أكمل 
ُ
ال�ة؛ ف�إنّه��ا مرهم روحانيّ، قد �أ ال�صّ

من جميع العبادات.

2.	 فبمقدار ما يمكنك، حافظ على �أوقاتها، وانتخب �أوقات ف�ضيلتها، ف�إنّ فيها نورًا لي�س 

في غيرها من الأوقات. 

.
(((

واقلل فيها من الا�شتغالات القلبيّة، بل اقطعها« 	.3

ي
ّ

ملاعةفر وأثرها على ملاصل
كلّ حي��اة معنوي��ة ف��ي القل��ب، وحي��اة القل��ب بالذك��ر، ولا ذك��ر �إلّ بح�ض��ور، ولا ح�ضور �إلا 

ا �إذا تفكّرنا  بالتوجّ��ه، ولا توجّ��ه �إلّ بالمعرفة؛ لهذا يقول الإمام الخمين��ي }: »ونحن �أي�ضً

ال�ة هي �أوقات الح�ض��ور في جناب  قلياًل�، وفهّمن��ا قلبن��ا المحجوب المط��رود �أنّ �أوقات ال�صّ

القد���س لح�ضرة ذي الجلال، و�أنّ الحق تعالى ملك الملوك والعظيم المطلق في تلك الأوقات 

دع��ا عب��ده ال�ضعي��ف اللا���شيء �إل��ى مناجات��ه، و�أذن ل��ه بالدخول �إل��ى دار كرامت��ه حتّى يفوز 

بال���سعادات الأبدية ويجد ال���سرور والبهجات الدائمية، لكنّا مبتهجين وم���سرورين من دخول 

لاة بمقدار معرفتنا. وقت ال�صّ

 و�إذا ا�ست���شعر القل��ب عظم��ة المقام وخطره، يح���صل فيه الخوف والخ���شية بمقدار فهم 

العظم��ة. وحي��ث �إنّ قل��وب الأولي��اء مختلف��ة وحالاته��م متفاوت��ة بح���سب التجلّي��ات اللطفيّ��ة 

والقهرية وا�ست�شعار العظمة والرحمة، فحينًا يحملهم ال�شوق �إلى الملاقاة وا�ست�شعار الرحمة 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 122.
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والجم��ال على ال���سرور والبهجة، ويقول��ون: �أرحنا يا بلال؛ وحينًا تجعله��م التجليات بالعظمة 

.
(((

والقهر وال�سلطنة في حالة ال�صعق والارتعا�ش والرعدة«

وبهذا التوجّه، يتهيّ�أ ال�سّ��الك للوفادة على الله ب���شرط تح�صيل ���شرطين، الأوّل: ا�ست�شعار 

المذلّة والعجز والق�صور الذاتيّ؛ والثاني النظر �إلى عظم الحقّ وعلوّ ��شأنه عن �أن تناله همم 

العالمي��ن، فيق��ول الإمام }: »وبالجملة، �أيّها ال�ضعيف، �إنّ الآداب القلبيّة للأوقات هي �أن 

تهيّ��ئ نف���سك للدّخول �إلى ح�ضرة مال��ك الدّنيا والآخرة ومخاطبة الح��قّ جلّ وعلا ومكالمته؛ 

فانظ��ر بعي��نٍ �إل��ى �ضعفك وم���سكنتك وذلّت��ك وعج��زك، وبعين �أخ��رى �إلى العظم��ة والجلال 

والكبرياء للذّات المقدّ���سة جلّت عظمته، الذين كان الأنبياء والمر���سلون والملائكة المقرّبون 

ي�صعقون في جنب عظمته، وبالعجز والم�سكنة والذلّة معترفون. 

ف�إذا نظرت بهذه النظرة وفهّمت قلبك، فلي�ست�شعر القلب الخوف ويرى نف�سه وعباداته لا 

�شيء... وانظر بعينٍ �أخرى �إلى �سعة رحمة الذات المقدّ�سة وكمال عطفها و�إحاطة رحمانيّتها، 

حي��ث �إنّ��ه �أذن للعب��د ال�ضعي��ف، مع ما في��ه من �أنواع التلوّث��ات ومنتهى العجز والم���سكنة، في 

الدخول �إلى ح�ضرة، قد���سه ودعاه �إلى مجل���س �أن�سه بت���شريفات، من �إهباط الملائكة و�إنزال 

الكتب ال���سماويّة، وبعث الأنبياء والمر���سلين من دون �أن يكون لهذا الممكن الم���سكين ���سابقة 

ا���ستعداد، �أو يك��ون لح�ضرت��ه ج��لّ وعال� ـ نع��وذ ب��الله ـ �أو لملائك��ة الله �أو الأنبي��اء R في 

هذه الدعوة والح�ضور نفع. فلا ���شكّ �أنّ القلب، بهذا التوجّه، ���سيح�صل له الأن���س، وي�ست�شعر 

الرّجاء والأمل.

فهي��ئ نف���سك للح�ضور بقدمي الخوف والرجاء والرهبة والرغب��ة بقلبٍ خجل وف�ؤادٍ وجلٍ، 

ع��ف والم���سكنة، ولا ترَ لنف���سك �أيّ لياق��ة للح�ضور في هذا  وا�ست���شعار الانك���سار والذلّ��ة وال�ضّ

المح�ضر، ولا تعدّ نف�سك لائقًا للعبادة والعبودية. واعتبر �أنّ الإذن للدخول في العبادة والعبودية 

هو من �شمول الرحمة وعميم لطف ح�ضرة الأحدية جلّت قدرته؛ ف�إنّك �إذا جعلت ذلّتك ن�صب 

عينيك، وتوا�ضعت لذات الحقّ المقدّ���سة بروحك وقلبك، وعددت نف���سك وعبوديّتك لا �شيء، 

.
(((

يتلطّف الحقّ تعالى ويرفعك ويخلّعك بخلع كراماته«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 123 - 124.
)))  م.ن، �ص 123 - 125.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}276

ةّ  قطع الاشتغالات قلالبي
وم��ن كان م���شغول القلب ب����شؤون الدّنيا، فليعم��ل على الانقطاع عنها من خال�ل تدبيرها، 

ا،  ال�ة وقتً��ا خا�صً وذل��ك �إنّم��ا يح���صل - كم��ا يق��ول الإم��ام - بتق���سيم الوق��ت، و�إعط��اء ال�صّ

فيق��ول  }: »ه��ذا يح�صل �إذا ق�سّ��مت �أوقات��ك، وعيّنت لل�صلاة المتكفّل��ة لحياتك الأبدية 

لاة  خر، ولا تك��ون للقلب تعلّقات �أخ��رى. ولا تجعل ال�صّ
ُ
��ا، لا يكون لك فيه �أ���شغال �أ وقتً��ا خا�صًّ

.
(((

ره« خر، كي ت�ستطيع �أن تريح القلب وتح�ضّ
ُ
تزاحم الأمور الأ

أحوال ملاعصومين R عند حضور وقت لاصلاة
 R  ويقول الإمام الخميني }: »والآن نذكر الأحاديث الواردة في �أحوال المع�صومين

عل��ى ق��در اقت�ضاء المقام، فلعلّه بالتدبّر في حالات �أولئ��ك الأكرمين يح�صل الانتباه، وتدرك 

عظمة الموقف و�أهمّيّة المقام وخطره، وت�ستيقظ من نوم الغفلة.

فع��ن بع�ض�� �أزواج النب��ي P، �أنّه��ا قال��ت: »كان ر���سول الله P يحدّثنا ونحدّث��ه، ف�إذا 

.
(((

لاة فك�أنّه لم يعرفنا ولم نعرفه، �شغلً بالله عن كلّ �شيء« ح�ضرت ال�صّ

لاة، يتململ ويتزل��زل ويتلوّن، فيُقال له:  وروي ع��ن عل��ي Q: كان �إذا ح�ض��ر وقت ال�صّ

لاة، وقت �أمان��ة عر�ضها الله على  م��ا ل��ك ي��ا �أمير الم�ؤمنين؟ فيقول Q: »ج��اء وقت ال�صّ

.
ال�سّماوات والأر�ض والجبال، ف�أبَيْنَ �أن يحملنها، و�أ�شفقْن منها«)))

���أ يتغيّر لونه  ونق��ل ال���سيد ابن طاوو���س في فلاح ال���سائل: »كان الح���سين Q �إذا تو�ضّ

وت�ضطرب مفا�صله، فقيل له في ذلك، فقال: »حقّ لمن يقف بين يدي ذي العر�ش �أن ي�صفرّ 

ا مثل ذلك. . ونقل عن الح�سن Q �أي�ضً
لونه وت�ضطرب مفا�صله«)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 122  - 123.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج4، �ص 100.

))) الطريحي، فخر الدين بن محمد، مجمع البحرين، تحقيق وت�صحيح �أحمد الح�سيني الأ�شكوري، طهران، المرت�ضوي، 
1417هـ، ط 3، ج6، �ص 202.

))) راجع: العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج77, �ص346.
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وع��ن عل��ي ب��ن الح���سين Q: »كان �إذا ح�ض��ر للو�ضوء ا�صف��رّ لونه، فيُقال ل��ه: ما هذا 

.
(((

»
الذي يعتريك عند الو�ضوء؟ فيقول: »ما تدرون بين يدي من �أقوم؟«)))

ميقات الإنسان لاكامل لاخليةف الأعظم
يقول الإمام الخميني }: نعم، �إنّ رئي���س �سل���سلة �أهل الحقّ وخلا�صة �أ�صحاب المحبّة 

والحقيق��ة يترنّ��م بقول��ه: �أبيت عن��د ربّي يطعمني وي���سقيني... فيا ربّ، ما ه��ذه البيتوتة التي 

كانت لمحمد P معك في دار الخلوة والأن�س؟ وما هذا الطعام وال�شراب الذي �أذقت بيدك 

هذا الموجود ال���شريف و�أخل�صته من جميع العوالم؟ فمن ����شأن ذلك ال�سيد العظيم �أن يقول: 

. فهل هذا الوقت من �أوقات عالم 
»لي مع الله وقت لا ي�س��عه ملك مقرّب ولا نبيّ مر�س��ل«)))

الدّنيا والآخرة، �أو �أنّه وقت الخلوة في قاب قو�سين وطرح الكونين؟

ا �أربعين يومًا، وو�صل �إلى ميقات الحقّ، قال تعالى:  �إنّ مو���سى Q �صام �صومًا مو���سويًّ

، وم��ع ذلك، �أين هذا الميقات من الميقات المحمدي؟ فلا 
رۡبَعِيَن لَۡلَةٗۚ ﴾)))

َ
﴿فَتَمَّ مِيقَتُٰ رَبّهِۦِٓ أ

ن�سبة بينه وبين الوقت الأحمديّ.

�إنّ مو���سى ف��ي الميع��اد خوطب بخط��اب فاخلع نعليك، وقد فُ�سّ��ر بمحبّة الأهل، والر���سول 

مر في ميعاده ب�أن يحبّ عليًّا، وفي القلب من هذا ال�سرّ جذوة ما �أبوح منها ب�شيء 
ُ
الخاتم قد �أ

.
(((

ل من هذا المجمل(« )�أنت اقر�أ بنف�سك الحديث المف�صّ

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج1، �ص 355.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 123.

))) راجع: العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج18, �ص360.
)))  �سورة الأعراف، الآية 142.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 121  - 122.
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أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

ف �إلى ماهيّة ا�ستقبال القبلة وحقيقتها. . 11 يتعرَّ

ح درجات الا�ستقبال و�آدابه القلبيّة.. 22 يو�ضّ

33 . { الخمين��ي  الإم��ام  و�صيّ��ة  �إل��ى  ف  يتع��رَّ

للمحجوبين.

السرّ الإجماليّ 
للاستقبال

الدرس الخامس والعشرون





تهميد
ال�ة بدونه. وهذا التمركز  لاة �أمرٌ واجب لا ت�صحّ ال�صّ ا���ستقبال القبل��ة �أو الكعبة ف��ي ال�صّ

ف��ي التوجّ��ه �إل��ى مكان واحد �أو نقطة مح��دّدة، التي ترتبط في معناها ب��الله تعالى، يعلّمنا �أن 

نوحّد توجّهنا العام في الحياة كلّها.

ولكي يح�صل هذا التوحيد في التوجّه وال�سّ��ير وال���سلوك، ينبغي �أن نرف�ض كلّ توجّه �آخر، 

و�أن نتبرّ�أ من التوجّهات المت�شتّتة في كلّ مظاهر الحياة.

�أن نكون موحّدين في توجّهنا، يعني �أن نرف�ض كلّ الانتماءات الأخرى والولاءات المتعدّدة، 

ونيمّم �شطر وجودنا �إلى معدن العظمة.

لاة لتعيننا على تحقيق هذا التمركز، ب�شرط �أن نراعي �آدابها القلبيّة. ت�أتي ال�صّ

لاة �إنّ ا���ستقبالك للقبلة يعني �أنّك تدّع��ي �أمرين عظيمين، ويجب عليك �أن  تق��ول لنا ال�صّ

تجعل هذا الادّعاء �أمرًا حقيقيًا.

ال�ة لم��ن يطلب ه��ذه الحقيقة فر�صة ���سانحةً ليتم��رّن وليروّ�ض ق��واه الظّاهرة  تك��ون ال�صّ

والباطنة على التوجّه نحو هدفٍ واحد ومق�صدٍ فارد.

ه؟ ما هو باطن الاستقبال وسّر
لئ��ن كنّ��ا نعل��م كيفيّ��ة الا���ستقبال بالبدن، فم��ا هو الا���ستقبال القلب��يّ؟ هنا يجي��ب الإمام 

الخميني } قائلً: »اعلم �أنّ ظاهر الا�ستقبال متقوّم ب�أمرين:

�أحدهما مقدّمي، وهو �صرف الوجه الظّاهر عن جميع الجهات المت�شتّتة.

والآخر نف�سي، وهو ا�ستقبال الكعبة بالوجه، والكعبة هي �أمّ القرى، ومركز ب�سط الأر�ض.
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.
(((

ولهذه ال�صورة باطن، وللباطن �سرّ، بل �أ�سرار«

فالأمر الأوّل مقدّمة لح�صول الثاني الذي هو مطلوبٌ بذاته، والذي يُعدّ حقيقة الا�ستقبال. 

وم��ا ل��م يح�صل الأم��ر الأوّل لا يمكن �أن يتحقّق الأمر الثان��ي. �إنّ التوجّه �إلى الكعبة يحمل في 

طيّات��ه معن��ى التوجّه �إلى منطلق الحياة الأر�ضية؛ لأنّ الأر�ض ت���شكّلت انطلاقًا من هذا البيت 

الأوّل الذي وُ�ضع للنا���س. وما دامت الكعبة قائمة فالأر�ض باقية، وتبقى معها فر�صة الإن���سان 

للو�صول �إلى كماله وغايته.

درجات الاستقبال 
يذكر الإمام الخميني } �أنّ الا���ستقبال القلبيّ تابع لما في القلب و�أحواله؛ ولهذا ذكر 

نوعين �أو درجتين من الا�ستقبال، هما:

استقبال المجذوبين: 	.1
 يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »ف�أ�صح��اب الأ���سرار الغيبي��ة ي�صرف��ون باطن ال��رّوح عن 

الجهات المت���شتتة لكثرات الغيب وال���شهادة، ويجعلون جهة �سرّ الروح �أحدية التعلّق، ويجعلون 

جميع الكثرات فانية في �سرّ �أحدية الجمع.

 ف���إذا تن��زّل هذا ال���سرّ الروحيّ ف��ي القلب، يظهر الح��قّ في القلب بظهور الا���سم الأعظم 

ال��ذي ه��و مقام الجمع الأ���سمائي، وتفن��ى الكثرات الأ���سمائية وت�ضمحل في الا���سم الأعظم، 

وت�صبح وجهة القلب في هذا المقام �إلى ح�ضرة الا�سم الأعظم. 

ف�إذا ظهرت هذه من باطن القلب �إلى ظاهر الملك، كانت �صورة �إفناء الغير في الان�صراف 

عن غرب عالم الملك و���شرقه، و�صورة التوجّه �إلى ح�ضرة الجمع في التوجّه �إلى مركز ب���سط 

.
(((

الأر�ض الذي هو يد الله في الأر�ض«

المج��ذوب ال�سّ��الك هو الذي يكون مبد�أ ���سيره من الباطن �إلى الظّاه��ر. فلمّا كان للبع�ض 

طه��ارة �أوليّ��ة ول��م تتل��وّث فطرتهم ب�ألواث ق��ذارات عالم الدّني��ا، لم يحتاجوا �إل��ى المجاهدة 

لأج��ل التخلّ�ص�� منها. ف���سلوكهم لي���س للمجاهدة، و�إنّما ه��و تعبير عن و�صوله��م وفنائهم في 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 128.
)))  م.ن.
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محبّة الله. المجذوب هو الإن���سان الذي لم يخ���سر قابليّاته ليعمل فيما بعد على ا���ستعادتها، 

كما هو حال �أكثر النا�س؛ ولهذا تح�صل له الجذبات الإلهيّة بدوًا. ومن ثمّ تتنزل هذه الحقائق 

من �سرّه �إلى روحه ومن روحه �إلى قلبه حتّى ت�صل �إلى ظاهر ملكه. 

ولأنّ هذا المجذوب قد �أعر�ض عمّا �سوى الله تعالى في جميع مراتب الوجود، ف�إنّ �إعرا�ضه 

هذا ���سيتجلّى في عالم الملك والطّبيعة ب�صورة الان�صراف عن ���شرق العالم ومغربه والتوجّه 

ا. �إلى الكعبة التي هي محل يد الله. فيكون ا�ستقباله حقيقيًا �أي�ضً

2.	   استقبال السّالكين:
 يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »و�أمّا بالن���سبة لل���سالك �إلى الله الذي ي���سير م��ن الظّاهر 

�إل��ى الباط��ن، ويترقّ��ى م��ن العل��ن �إلى ال���سرّ، فلا ب��دّ ل��ه �أن يجعل ه��ذا التوجّه ال���صوريّ �إلى 

مرك��ز البركات الأر�ضية وترك الجهات المت���شتّتة المتفرّقة و���سيلة الح��الات القلبيّة، ولا يقنع 

بال�صورة الخالية من المعنى، وي�صرف القلب الذي هو مركز توجّه ح�ضرة الحقّ عن الجهات 

المت���شتّتة المتفرّقة، التي هي الأ�صنام الحقيقية. ويتوجّه �إلى القبلة الحقيقية التي هي �أ�صل 

 �أ�صول بركات ال�سّ��ماوات والأر�ض، ويرفع ر���سوم الغير والغيرية، حتّى ي�صل ���شيئًا ما، �إلى �سرّ 

. ويح�صل في قلبه �أنموذج من تجلّيات عالم 
رۡضَ ﴾)))

َ
ــمَوَٰتِٰ وَٱلۡ ِي فَطَرَ ٱلسَّ هۡتُ وجَۡهَِ للَِّ ﴿ وجََّ

الغيب الأ�سمائي وبوارقه، وتحترق الجهات المت�شتّتة والكثرات المتفرّقة ببارقة �إلهيّة، وي�ؤيّده 

الح��قّ تعال��ى، وتتحطّم الأ�صن��ام ال�صغيرة وال�صنم الأعظم من باط��ن القلب بيد الولاية. ولا 

.
(((

ي« ة، فلأتركها و�أم�ضِ انتهاء لهذه الق�صّ

و�أمّا ال�سّ��الك الذي يتّجه نحو الجذبة الإلهيّة، فعليه �أن يت�صنّع ما يعتقد به ويجاهد نف���سه 

�أن تعم��ل وفق��ه وبمقت�ض��اه، ع���سى �أن تدخل هذه المعان��ي �إلى قلبه ومنه تح���صل يقظة الروح 

وحياة ال�سرّ. ف�إنّ في مثل هذا الت�صنّع والتعمّل �أبلغ الأثر في تح�صيل الحياة القلبيّة، وقد بنى 

الإمام } على هذا الأ�صل في جميع مراحل هذا الكتاب. 

))) �سورة الأنعام، الآية79.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 128 - 129.
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ةّ للاستقبال في بعض لآاداب قلالبي

تصديق الادّعاء: 	.1
وبع��د �أن علمنا درجات الا���ستقبال، ينبغي �أن نتعرّف �إل��ى �أهمّ �آدابه المعنويّة. و�أهمّ �آدابه 

هو بعد �أن نعرف معناه �أن ن�صدّق بهذا المعنى ونثبّته في قلوبنا. فموقف الا�ستقبال هو ادّعاء 

عظي��م؛ لأنّ ح��ال م��ن ي���ستقبل القبلة �أنّه �صرف وجه��ه وتوجّهاته عمّا ���سوى الله، ولم يعد في 

حياته �سوى الو�صول �إليه. 

رف  �أمّ��ا الجه��ات المت���شتّتة فه��ي كلّ نق�ص�� وناق�ص��، و�أمّ��ا وجه��ة الله فهي الكم��ال ال�صّ

المطل��ق. وم��ن كان م���ستقبلً عل��ى الحقيقة فال� يروم في الحياة ���سوى الكم��ال وتكون حياته 

عب��ارة ع��ن ���سير متوا�صل في مراتب الكمال وهو معر�ض ع��ن كلّ مظاهر النق�ص التي �أ�صلها 

الإنيّة و����شؤون الحياة الدّنيا وما يرتبط بها، يقول الإمام الخميني }: »اعلم �أيّها ال�سّ��الك 

�إل��ى الله، �إنّ��ك �إذا �صرفت وجهك الظّاهر عن الجهات المت���شتّتة لعالم الطّبيعة وتوجّهت �إلى 

نقط��ة واح��دة، فق��د ادّعي��ت فطرتين من الفط��ر الإلهيّة، الت��ي �أودعت بيد الغي��ب في خميرة 

ذات��ك، وقد خمّر الح��قّ تعالى طينتك بها بيد الجلال والجمال. وقد �أظهرت هاتين الحالتين 

الفطريتي��ن ب���صورة ظاه��رة دنيوية، و�أ���شهدتهما بها، و�أقمت البيّنة عل��ى عدم احتجابك عن 

ن��ور هاتي��ن الفطرتين الإلهيّتين، ب�صرف الظّاهر عن الغير والتوجّه �إلى القبلة التي هي محل 

ظهور يد الله وقدرة الله. 

وهات��ان الفطرتان الإلهيّتان، �إحداهما التنفّر عن النق�ص والناق�ص، والثانية هي الع���شق 

للكمال والكامل. والأوّل �أ�صلي ذاتي والثاني تبعي ظلّي، من الفطر التي عجنت بها جميع عائلة 

الب�شر، ومن دون ا�ستثناء. 

ففي جميع �سل�سلة الب�شر مع اختلافهم في العقائد والأخلاق والطبائع والأمزجة والأمكنة 

والع��ادات، ف��ي الب��دوي منه��م والح�ض��ري، والبدائ��ي والمتمدّن، والعال��م والجاه��ل، والإلهيّ 

والطبيع��ي، هاتان الفطرتان مخمّرتان، و�إن كانوا محجوبين عنهما، ويختلفون في ت���شخي�ص 

الكم��ال والنق�ص�� والكام��ل والناق�ص��. ف��ذاك المتوحّ�ش�� ال���سفّاك الفتّ��اك، ي��رى الكمال في 

الا���ستيلاء على نفو���س النا���س و�أعرا�ضهم ويرى ال���سفك والقتل كمالً في�صرف عمره لأجله. 



285 السرّ الإجماليّ للاستقب 

وذاك الطالب للدنيا والطالب للجاه والمال، يرى الكمال بالمال والجاه ويع�شقهما.

وبالجمل��ة، ف�صاح��ب كلّ مق���صد ي��رى مق���صده كم��الً و�صاحبه كاماًل� ويع���شقه، ويتنفّر 

م��ن غي��ره. فالأنبياء R والعلم��اء بالله و�أ�صحاب المعرفة قد جا�ؤوا ليخرجوا النا���س من 

الاحتج��اب، ويخلّ���صوا ن��ور فطرته��م من ظلم��ات الجه��ل، ويعرّفوه��م على الكام��ل والكمال. 

ف�إنّهم �إذا �شخّ�صوا الكمال والكامل، لن يحتاجوا �إلى دعوة للتوجّه �إليه وترك ما �سواه، بل نور 

الفطرة هو �أعظم هادٍ �إلهيّ، وهو موجود في جميع �سلالة الب�شر.

لاة التي هي معراج القرب الإلهيّ، ف�إنّ ا���ستقبال القبلة  وفي هذا المرهم الإلهيّ، �أي ال�صّ

والتوجّه �إلى النقطة المركزية ورفع اليد و�صرف الوجه عن الجهات المتفرّقة، هو ادّعاء ب�أنّ 

الفط��رة ق��د تيقّظت وخرج ن��ور الفطرة من الاحتجاب��ات. وهذا الادّعاء حقيقي بالن���سبة �إلى 

الكمّ��ل و�أ�صح��اب المعرفة. و�أمّا بالن���سبة لنا �أ�صح��اب الحجاب، ف�أدبه �أن نفهّ��م القلب �أنّه لا 

كم��ال ولا كام��ل في جميع دار التحقّق ���سوى الذات المقدّ���سة الكاملة عل��ى الاطلاق، ف�إنّ تلك 

الذات المقدّ�سة كمال بلا نق�ص، وجمال بلا عيب، وفعلية بلا �شوب القوّة، وخير بلا اختلاط 

بال���شرّ، ون��ور بال� ���شوب ظلمة. وكلّ م��ا ف��ي دار التحقّق من الكم��ال والجمال والخي��ر والعزّة 

والعظمة والنّورانية والفعلية وال���سعادة فهو من نور جمال تلك الذات المقدّ���سة، ولي���س لأحد 

���شراكة مع الذات المقدّ���سة في كمالها الذاتيّ، ولي���س لموجود جمال ولا كمال ولا نور ولا بهاء 

�إلّ بجمال تلك الذات المقدّ�سة وكمالها ونورها وبهائها.

وبالجمل��ة، �إنّ العال��م ق��د تنوّر بجلوة جماله المقدّ���س الذي وهبه الحي��اة والعلم والقدرة. 

و�إلّ لبقي��ت دار التحقّ��ق في ظلمة العدم وكمونه وبط��ون البطلان، بل من كان قلبه منوّرًا بنور 

المعرفة يرى كلّ �شيء غير نور جمال الجميل باطلً ولا �شيء، ومعدومًا �أزلً و�أبدًا. 

وفي الحديث �أنّ ر�سول الله P لمّا �سمع هذا ال�شعر للبيد:

ب��اط��ل الله  خا�ل��  م����ا  ����ش���يء  ك�����لّ  زائ�������ل�ألا  م�����ح�����ال�����ة  لا  ن����ع����ي����م  وك�����������لّ 

.
(((

»
قال P: »هذا ال�شعر �أ�صدق ما قالته العرب«)))

))) راجع: العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج67, �ص295.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 129 - 132.
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تفهيم القلب: 	.2
يق��ول الإم��ام الخميني بعد ذك��ر حقيقة الا���ستقبال: »ف�إذا فهّمت قلبك بطال�ن جميع دار 

التحقّق وكمال الذات المقد�سة، فلا تحتاج في توجّه القلب �إلى القبلة الحقيقية وع�شق جمال 

الجمي��ل عل��ى الإطال�ق والتنفّر من جمي��ع دار التحقّق �إلّ جل��وة الذات المقدّ���سة، �إلى �إعمال 

هۡتُ  رويّ��ة، بل فطرة الله بنف���سها تدعو الإن���سان الي��ه بالدعوة الجبلّيّة الفطري��ة وت�صبح ﴿ وجََّ

حِبُّ 
ُ
 ل���سان ذات الإن���سان وقلبه وحاله، وت�صبح ﴿ لَٓ أ

رۡضَ ﴾)))
َ
ــمَوَٰتِٰ وَٱلۡ ِي فَطَرَ ٱلسَّ وجَۡهَِ للَِّ

 ل�سان فطرته.
ٱلۡأٓفلِيَِن ﴾)))

فاعل��م �أيّه��ا الفقي��ر، �أنّ العالم بوجهته ال���سوائية زائل وداثر وفانٍ وباطل؛ لي���س لأحد من 

الموجودات من قِبل نف���سه ���شيء ولي���س في ذاته جمال ولا بهاء ونور و�سناء، والجمال والبهاء 

منح���صر بال��ذات المقدّ���سة. فتل��ك الذات المقدّ���سة، كما �أنّه��ا متفرّدة ف��ي الألوهيّة ووجوب 

ا، ب��ل متفرّدة بالوجود. و�إنّ ذلّ العدم الذاتي  الوج��ود، متف��رّدة بالجمال والبهاء والكمال �أي�ضً

والبطال�ن منقو�ش�� على نا�صية ما ���سواه. فا���صرف قلبك الذي هو مركز لن��ور فطرة الله عن 

الجهات المت���شتّتة للأباطيل والأعدام والنواق�ص، ووجّهه �إلى مركز الجمال والكمال، وليكن 

ل�سان فطرتك في �ضميرك ال�صافي... ما يقوله العارف ال�شيرازي:

الحبيب غ��ي��ر  �أح������داً  ق��ل��وب��ن��ا  ت�����س��ع  يكفينالا  الحبيب  ف�إنّ  للعدوّ  الكونين  فدع 

ةّ الإمام للحمجوبين  وصي
ا�س��تقبلت  »�إذا   :Q ال���صادق الإم��ام  »ع��ن  الخمين��ي }:  الإم��ام  يق��ول 

كلّ  ع��ن  قلب��ك  وا�س��تفرغ  في��ه،  ه��م  وم��ا  والخل��ق  فيه��ا  وم��ا  الدّني��ا  م��ن  ف�آي���س  القبل��ة، 

وقوف��ك  واذك��ر  تعال��ى،  الله  عظم��ة  ب�س��رّك  وعاي��ن  تعال��ى،  الله  ع��ن  ي�ش��غلك  �ش��اغل 

ِ مَوۡلَىهُٰمُ  وٓاْ إلَِ ٱللَّ سۡــلَفَتۡۚ وَرُدُّ
َ
ــآ أ  بي��ن يدي��ه، ق��ال الله تعال��ى: ﴿ هُنَالـِـكَ تَبۡلُــواْ كُُّ نَفۡــسٖ مَّ

.
، وقِفْ على قدم الخوف والرجاء«)))

(((﴾ۖ ٱلَۡقِّ

))) �سورة الأنعام، الآية 79.

))) �سورة الأنعام، الآية 76.

)))   �سورة يون�س، الآية 30.
)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 87.



287 السرّ الإجماليّ للاستقب 

وه��ذا الحك��م ال���شريف حك��م جام��ع لأمثالن��ا المحجوبي��ن الذي��ن لا ن���ستطيع �أن نحافظ 

دائمً��ا عل��ى حالاتنا القلبيّة ونجم��ع بين الوحدة والكثرة ونتوجّه �إلى الح��قّ والخلق. فحينئذٍ لا 

ب��دّ لن��ا �أن ني�أ���س من الدّنيا وم��ا فيها عند التوجّه �إلى الحقّ وا���ستقبال القبل��ة، ونقطع طمعنا 

عن الخلق و����شؤونهم، ونخرج من روحنا وقلبنا الم���شاغل القلبيّة وال���شواغل الروحية لن�صير 

لائقي��ن للح�ض��ور في الح�ضرة، ويتجلّى في ���سرّ روحنا جلوة من جل��وات العظمة. ف�إذا وجدنا 

نور العظمة بقدر ا�ستعدادنا، نتذكّر رجوعنا �إلى الحقّ ووقوفنا في مح�ضره المقد�س: ﴿هُنَالكَِ 

، ويخطّ خطّ البطلان على جميع الأهواء 
(((﴾ۖ ِ مَوۡلَىهُٰمُ ٱلَۡقِّ وٓاْ إلَِ ٱللَّ سۡلَفَتۡۚ وَرُدُّ

َ
آ أ تَبۡلوُاْ كُُّ نَفۡسٖ مَّ

النّف�سانية والمعبودات الباطلة.

فف��ي مح�ض��ر هذا العظيم ال����شأن الذي كانت دار التحقّق ب�أ���سرها جلوة من جلوات فعله، 

عف  ف���إنّ م���سكينًا مثلك ومثلي لا بدّ و�أن يقف ويتردّد بقدم��ي الخوف والرّجاء. و�إذا ر�أينا ال�ضّ

والفتور والم���سكنة والفقر والذلّة في �أنف���سنا، والعظمة والأبّهة والجلال والكبرياء في الذات 

المقدّ���سة، فنق��ع في الخوف والخ���شية من خطر ه��ذا المقام، و�إذا وجدن��ا الرحمة والعطوفة 

والألطاف غير المتناهية والكرامات اللانهائية نكون راجين و�آملين«. 

)))  �سورة يون�س، الآية 30.
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فملااهيم رلائيسة

لا	�ستقبال القبلة معانٍ باطنية جليلة، و�أ�سرار معنوية عظيمة. .1

	�أوّلها �أنّه عبارة عن رف�ض الأغيار والإعرا�ض عن كلّ ما �سوى الله. .2

ثانيها توجيه وجهة القلب وال�سرّ نحو الله تعالى دون �سواه. 	.3

وهذان المعنيان هم فطرة الله التي فطر النا�س عليها. 	.4

عند ا�ستقبال القبلة ينبغي ا�ستح�ضار تلك المعاني. 	.5

كلّما قوي النظر �إلى �سرّ الا�ستقبال تجلّت تلك المعاني في القلب �أكثر. 	.6

وعندها ت�ستيقظ الفطرة ال�صافية في وجود الإن�سان وتنبعث. 	.7

	�إذا لم يق�صد ال�سّالك تلك المعاني ف�إنه يكون كالم�ستخف بحرمة ربّه. .8

لل�صلاة حرمة عظيمة، ولهذا ف�إنّ خطر الا�ستخفاف بها كبير. 	.9

	�إذا لم نكن من �أهل هذه المعاني، فلنت�ضرّع �إلى الله بالعجز والم�سكنة. .10



أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

الدرس السادس والعشرون 

سرّ الأذان والإقامة 
الإجمالي وآدابهما

ف �إلى حقيق��ة الأذان والإقامة وعلاقتها في . 11 يتع��رَّ

الح�ضور في مح�ضر الله.

و�أن��واع . 22 الإلهيّ��ة  التجلّي��ات  بي��ن  العلاق��ة  ي��درك 

القلوب.
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تهميد
الأذان �إعلان والإقامة ا�ستعداد وتهيّ�ؤ؛ �إعلان عن قرب الح�ضور وتجهيز للقاء. 

لا يق��در عب��اد الله مهم��ا بلغوا من العرفان �أن يتحمّلوا ���سطوع التجليات الإلهيّة الإطلاقيّة 

على قلوبهم؛ ولهذا لا بدّ من التح�ضير والتهي�ؤ. 

و�إذا لم نكن من العارفين بمقام الربّ المتعال، ولي�س لنا خبر �أو �شعور بعظمة تجليّاته، ولا 

نقدر �أن نت�صوّر معنى �أ�سمائه، فماذا نفعل؟ و�أيّ �شيء نق�صد في الأذان والإقامة؟

لا �شك ب�أنّ لكلّ واحد منّا ت�صوّره حول عظمة موجود ما، �سواء من ناحية الهيبة وال�سلطنة، 

�أو من ناحية الجمال واللطف.

فالذي��ن خب��روا هيب��ة ال�ال�سطين يمكنه��م �أن يدخلوا �إل��ى م���شاعرهم و�إدراكاتهم عظمة 

الحقّ تعالى ك�أعظم �سلطان في الوجود، فكيف يت�صرّف من كان في مح�ضر �سلطان كهذا؟!

له، يمكنهم �أن ي�ضاعفوا  والذين ���شاهدوا في حياتهم عظمة جمال الجميل و�إنعامه وتف�ضّ

من هذه الم�شاعر ليعي�شوا �شيئًا ما معنى اللطف المطلق.

وم��ن ه��ذا التكلّف تت�صاعد الم���شاعر ويقوى معها الح�ضور وي��زداد الاندفاع نحو التهيئة. 

لاة بقلب حا�ضر م�ستعدّ لنيل في�ض الربّ و�إ�شراقات نوره الأزلي. فنقبل على ال�صّ

ما هو سّر الأذان وأدبه؟
يبد�أ ال�سلوك المعنوي من المعرفة. ولا �شكّ ب�أنّ مجموع الأحكام الإلهيّة يمثّل برنامج هذا 

ال���سلوك المعنوي، ومنها الأذان والإقامة. ولكي نجعل �أذاننا و�إقامتنا و���سيلة عروجنا في هذا 

ال�سفر، ينبغي �أن نتوجّه �إلى المعاني الكامنة في �أ�سرارهما. 
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م��ن هن��ا، لا نجد م��ن يتحدّث عن هذه المعاني �أو الآداب المعنوي��ة من العلماء مثل الإمام 

الخميني }، حيث يقول: »اعلم �أن ال�سّالك �إلى الله لا بدّ له في الأذان �أن يعلن للقلب الذي 

هو ���سلطان القوى الملكوتية والملكية ول���سائر الجنود المنت���شرة في الجهات الم���شتّتة للملك 

والملك��وت، �إعال�ن الح�ض��ور ف��ي المح�ض��ر. وحيث �إنّ��ه قد اقترب وق��ت الح�ض��ور والملاقاة، 

فيهيّئ تلك القوى؛ 

ف�إنّ كان من �أهل ال�شوق والع�شق، لا يفقد التحمّل والثبات من التجلّي المفاجئ.

و�إن كان من المحجوبين فلا يدخل المح�ضر المقدّ�س بدون تهيئة الأ�سباب والآداب. 

فال�سرّ الاجمالي للأذان هو �إعلام القوى الملكوتية والملكية والجيو�ش الإلهيّة للح�ضور.

 و�أدب��ه الإجمال��يّ هو التنبي��ه �إلى عظمة المقام وخطره وعظم��ة المح�ضر والحا�ضر، وذلّ 

الممكن وفقره وفاقته ونق�صه وعجزه عن القيام بالأمر وقابلية الح�ضور في المح�ضر، �إن لم 

.
(((

ي�ؤيّده لطف الحقّ جلّ وعلا ورحمته ويجبر نق�صه«

ما هو سّر الإقاةم وأدبها؟
لمّ��ا ذك��ر الإم��ام } ما ه��و المق�صود من الأذان، وبيّن ال���سر الأجمالي وما ين����شأ عنه 

من �أدب، �شرع بالحديث عن الإقامة فقال: »والإقامة هي �إقامة القوى الملكوتيّة والملكيّة في 

المح�ضر، و�إح�ضارها في الح�ضور.

.
(((

 و�أدبها هو الخوف والخ�شية والحياء والخجل والرجاء الواثق بالرحمة غير المتناهية«

وباخت���صار، ف�إنّ على ال���سالك كما يقول الإم��ام الخميني }: »�أن يفهّم قلبه في جميع 

ف���صول الأذان والإقام��ة عظم��ة المح�ض��ر والح�ض��ور والحا�ض��ر، ويجعل ذلّ نف���سه وعجزها 

وق�صوره��ا ن���صب عيني��ه حت��ى يح�صل الخوف والخ���شية؛ ومن الجان��ب الآخر لا ب��دّ �أن يريه 

.
(((

الرحمة الوا�سعة والألطاف الكريمة حتى يح�صل له الرجاء وال�شوق«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 135 - 136.
)))  م.ن، �ص 136.

)))  م.ن.
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أنواع قلالوب في حلاضور
وحي��ث �إنّ التوجّ��ه �إلى العظمة وملاحظة تجلّياتها تاب��ع لقوة القلب ونوعه، يتعرّ�ض الإمام 

الخميني لنوعين من القلوب؛ وهما: القلوب الع���شقية التي يجذبها اللطف والجمال، والقلوب 

الخوفية التي يجذبها القهر والجلال. يقول الإمام الخميني }: »فالقلوب الع�شقية يغلبها 

ال�شوق والجذبة، وهي تخطو بقدم الحبّ والع�شق في مح�ضر الأن�س. فهذه القلوب ت�شتغل بهذه 

لاة بالمعا���شقة ومعانقة ذكر الحقّ  الجذبة الغيبيّة وبع���شق المح�ضر والحا�ضر، �إلى �آخر ال�صّ

وفكره.

وفي الحديث عن علي بن �أبي طالب Q، قال:

»�أف�ض��ل النا���س م��ن ع�ش��ق العب��ادة وعانقها و�أحبّها بقلبه وبا�ش��رها بج�س��ده وتف��رّغ لها، 

.
فهو لا يبالي على ما �أ�صبح من الدّنيا على ي�سرٍ �أم على ع�سر«)))

والقل��وب الخوفي��ة يتجلّ��ى لها ���سلطان العظمة وتغلب عليه��ا جذبة القهّاري��ة، وتجعلها في 

حالة ال�صعق ويذوّبها الخوف والخ�شية، ويمنعها عن كلّ �شيء الق�صور الذاتي وا�ست�شعار ذلّة 

نف�سها وعجزها.

وف��ي الحديث، عن مو���سى بن جعفر L، قال: »قال �أمي��ر الم�ؤمنين Q: »�إنّ لله 

.
(((

،
عبادًا ك�سرت قلوبهم خ�شيته، ف�أ�سكنتهم عن النطق«)))

ةّ وأنواع قلالوب يات الإهلي
ّ

لاعلاقة بين أنواع لاتجل
تتح��دّد التجلّي��ات الإلهيّ��ة م��ن ناحي��ة التقيّ��د والإطلاق �أو الجلال والجمال بح���سب ���سعة 

القل��وب وطبيع��ة توجّهه��ا. فنور الحقّ المتعال مطل��ق، ولا يتقيّد بذاته بجم��ال �أو جلال، و�إنّما 

ن���شاهد من��ه بح���سب المرائ��ي الكوني��ة. كما �أنّ قل��وب العباد هي مرائ��ي تجلّيات الح��قّ، وبها 

يعرفونه. وحيث �إنّ بع�ض القلوب خوفي، ف�إنّ �أ�صحابها يغلب عليهم �إدراك الجلال، و�إذا كان 

بع�ضها جماليًا، ف�إنّ �أ�صحابها يغلب عليهم �إدراك الجمال. 

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج1، �ص 120.
)))  م.ن، ج9، �ص 33.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص136.
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لي���س للحقّ تعالى ���سوى التجلّي الأعظم الأكرم. وهو �أكرم تجلّياته عنده، لكنّ القلوب هي 

الت��ي تقيّ��ده ب�صف��ة دون �أخرى. ف���إذا كان الميل الطبع��يّ لقلبٍ ما نحو �آي��ات الجلال والقهر، 

ف�إنّه ���سيرى الا���سم الأعظم قهّارًا جليلً. و�إذا كان الميل الطبعيّ نحو �آيات الجمال، فلن يرى 

�صاحبه �سوى مظاهر الجمال في هذا التجلّي الأعظم.

�أج��ل، هن��اك ن��وع �آخر من القلوب، وه��و القلب الجام��ع للجلال والجمال، والقلب الوا���سع 

الذي و�سع ال�سموات والأر�ض؛ ولهذا ف�إنّه ي�سع كلّ المظاهر، وهو القلب الأحديّ الجمعيّ.

يقول الإمام الخميني }:

»والح��قّ تعال��ى يتجلّى لأوليائه الكمّل تارة بالتجلّي اللطفي ويكون الع���شق والجذبة الحبية 

لاة وي���شتدّ ع���شقه و���شوقه،  هادية لهم، كما في الحديث ب�أنّ ر���سول الله P كان ينتظر ال�صّ

... و�أخرى بتجلّي العظمة وال���سلطنة فيح�صل لهم 
فيق��ول لبال�ل الم�ؤذّن: »�أرحنا ي��ا ب�الل«)))

 .R وعن �أئمّة الهدى P الخوف والخ���شية؛ كما نُقلت الحالات الخوفية عن ر���سول الله

.
(((

وثالثة بالتجلّي الأحديّ الجمعيّ على ح�سب طاقة قلوبهم و�سعة �أوعيتها«

ةّ  حملاجوبون ووظائهفم قلالبي
�إذا كان ح��ال �أ�صح��اب القل��وب م��ا ذُكر، فما هو ح��ال من لا حياة قلبية ل��ه؟ يجيب الإمام 

الخمين��ي } قائاًل�: »ونح��ن، المحجوب��ون، الم���شتغلون بالدّني��ا والمحبو���سون في ���سجن 

الطّبيع��ة والمغلول��ون ب�أغلال ال���شهوات والآم��ال، والمحرومون من ال���سعادات العقلية الإلهيّة 

الذين لا ن�صحو من �سكر الطّبيعة �إلى �صبح الأزل، ولا ننه�ض من نومنا الثقيل �أبدًا ، خارجون 

عن نطاق هذه التق�سيمات، وم�ستثنَون من هذا البيان؛ ف�آداب الح�ضور لنا هي من طور �آخر، 

.
(((

والقيام بالوظائف القلبيّة على �شكل �آخر«

1. عدم اليأس:
ولكن �أوّل �شيء منها هو كما يقول الإمام }: »�أن نُخرج من قلوبنا الي�أ�س من روح الله 

)))  العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج79، �ص 193.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 137.

)))  م.ن.
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والقنوط من رحمة الله اللذين هما من الجنود الكبرى لإبلي�س، ومن �إلقاءات �شياطين الإن�س 

ين، و�أنّ �أيدي  والجنّ، ولا نتوّهم �أنّ لبا���س هذه المقامات قد خيط على قامة �أ���شخا�ص خا�صّ

�آمالنا عنها قا�صرة و�أرجل ���سير الب���شر عن ركوبها مترجّلة فلا نخطو �أ�لًص ونبقى بالبرودة 

والوهن مخلّدين في �أر�ض الطّبيعة. لا، فلي�س الأمر على ما نتوهّم.

ا �أق��ول: �إنّ المقام الخا�ص لكمّل �أهل الله لا يتي�سّ��ر لأح��د، ولكنّ للمقامات   نع��م، �أن��ا �أي�ضً

المعنويّ��ة والمع��ارف الإلهيّ��ة مدارج غير متناهي��ة، ولها مراتب كثيرة، يتي�سّ��ر للنوع �أكثر تلك 

المقامات والمعارف والحالات والمدارج، فيما �إذا تركوا البرودة والتهاون الذي في �أنف�سهم، 

��ب لأهل الجهل والعناد عن قلوب عباد الله، ولم يكن لهم ���شيطان  و�أبع��دوا ي��د العناد والتع�صّ

.
(((

على طريق �سلوكهم«

2.  استشعار العظمة:
والأدب الثان��ي للمحجوبي��ن ه��و �أن يت�صنّع��وا �أح��وال �أ�صحاب القل��وب؛ لأنّ تكلّف الأدب 

ي���ؤدّي �إل��ى �آث��ار الأدب نف���سه؛ وله��ذا يقول الإم��ام }: »ف���أدب الح�ضور بالن���سبة لنا هو 

�أنّه لا بدّ لنا في بدء الأمر؛ لأنّنا لم نتجاوز مرتبة الح���سّ والظّاهر، ولي���س في �أعيننا ���سوى 

العظم��ة والجال�ل الدنيويي��ن، ولي���س لدين��ا �أي خب��ر ع��ن العظمة الإلهيّ��ة الغيبي��ة، �أن نرى 

مح�ض��ر الح��ق تعال��ى كمح�ض��ر ���سلطان عظيم ال����شأن قد �أدرك القل��ب عظمت��ه، و�أن نفهم 

قلوبن��ا �أنّ كلّ عظم��ة وجال�ل وكبرياء هي تجلٍ من عظمة عال��م الملكوت قد تنزّلت �إلى هذا 

العال��م، و�إنّ عال��م الملك��وت في جنب العوالم الغيبية لي���س له قدر مح�سو���س. فنفهّم القلب 

�أنّ العال��م ه��و المح�ضر المقدّ���س لح�ضرة الحقّ، و�أنّ الحقّ تعال��ى حا�ضر في جميع الأمكنة 

لاة التي هي �إذن خا�ص للح�ضور وميع��اد مخ�صو�ص للملاقاة  والأحي��از، وبالخ�صو�ص�� ال�صّ

والمراودة مع الح�ضرة الأحدية. 

ف���إذا جعلن��ا القلب م�ست���شعرًا العظمة والح�ضور، و�إن كان ذلك في ب��دء الأمر مع التكلّف، 

ف�إنّ القلب ي�ست�أن�س بالتدريج وي�صبح هذا المجاز حقيقة. ف�إذا قمنا بالآداب ال�صورية للتعامل 

ا، وي�ست�شعر  مع مالك الملوك، و�أدّينا الآداب الح�ضورية الظّاهرية، يح�صل �أثر في القلب �أي�ضً

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 137.
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ا �إلى النتائج المطلوبة.  العظمة، وي�صل الإن�سان تدريجيًّ

ا تح�صل بالتعمّل والريا�ضة. وكذلك بالن�سبة �إلى �إثارة الحبّ والع�شق، ف�إنّها �أي�ضً

ففي �أوّل الأمر، لا بدّ �أن يعر�ض على القلب الرحمات ال�صورية والألطاف الح�سّ��يّة للحقّ، 

ويو�صل �إليه مقام الرحمانية والرحيمية والمنعّمية كي ي�ست�أن�س القلب بالتدريج، ويح�صل الأثر 

 .
(((

في الباطن من الظّاهر وتتنوّر مملكة الباطن من �آثار الجمال وتح�صل النتائج المطلوبة«

3.  التوكّل على الله:
ولا ���شكّ ب���أنّ ط��يّ ه��ذا ال���سفر المعن��وي غي��ر ممك��ن لم��ن لا حي��اة ل��ه �إلا �أن يحيي��ه الله 

ل على  تعال��ى بلطف��ه. وه��ذا هو مبد�أ الت��وكّل عل��ى الله والثقة ب�أنّه عزّ وج��لّ قادر عل��ى التف�ضّ

عب��اده ب�إي�صاله��م �إل��ى في�ض��ه، يق��ول الإم��ام }: »الإن���سان �إذا ق��ام بالأم��ر وجاه��د ف��ي 

���سبيل الله، فالح��قّ تعال��ى ي�ؤيّ��ده وينجي��ه بالي��د الغيبي��ة م��ن ظلم��ات عال��م الطّبيع��ة، وينوّر 

 �أر�ض�� قلب��ه المظلم��ة ب�إ���شراق ن��ور جمال��ه، ويبدل��ه به��ا ال���سماوات الروحي��ة: ﴿وَمَن يَقۡتَفِۡ 

.
(((

،
َ غَفُورٞ شَكُورٌ ﴾))) حَسَنَةٗ نَّزدِۡ لَُۥ فيِهَا حُسۡنًاۚ إنَِّ ٱللَّ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص137 - 138.
)))   �سورة ال�شورى، الآية 23.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 138.
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فملااهيم رلائيسة
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تهميد
ح�ض��ور الإن���سان الكام��ل في ال�ال�صة وا�ضح وبارز. م��ع �أنّ ال�صلاة ه��ي روح العبادة، و�أنّ 

قيم��ت لأج��ل ذكر الله، ف���إنّ جميع الم���سلمين 
ُ
ال�ة ق��د �أ العب��ادة لا ت���صحّ لغي��ر الله، و�أنّ ال�صّ

متّفقون على ذكر النبيّ الأكرم في �أذانهم و�إقامتهم و�صلاتهم.

فما هو �سر ح�ضور هذا النبيّ العظيم في هذا العبادة التوحيديّة الخال�صة؟

وما هي الأ�سرار التربوية للتم�سّك بولاية النبي و�آله في هذه الحركة المعنوية العروجية؟

وه��ل يمك��ن للإن���سان �أن يقط��ع مراح��ل ال���سفر �إل��ى الله دون هدايته��م والتم�سّ��ك بحب��ل 

ولايتهم؟

هذا ما يتعرّ�ض له الإمام مع ذكر الم��سؤوليات المعنوية �أو الآداب القلبيّة له.

ضرورة لاتمسّك بةاده لاطريق
�إنّ ال���سفر �إلى الله �أبعد و�أ���شقّ ���سفر في الوجود، �إذا �أخذنا بعين الاعتبار قدرة الإن���سان 

و�إمكانات��ه، لكنّ��ه �أجم��ل الأ���سفار و�أقربه��ا و�أمتعه��ا �إذا �أخذن��ا لط��ف الله بعي��ن الاعتب��ار. 

ولا ���شكّ ب���أنّ �أعظ��م مظاه��ر لط��ف الله ف��ي الحياة هم اله��داة الذي��ن بعثهم عزّ وج��لّ لأجل 

�أن نم���سك ب�أيديه��م، فن���صل بذل��ك �إلى �أعل��ى مقامات الق��رب والو�صال؛ ولهذا يق��ول الإمام 

الخميني  }: »اعلم �أنه لا يمكن طيّ هذا ال�سفر الروحاني والمعراج الإيماني بهذه الرجل 

ُ لَُۥ  َّمۡ يَۡعَلِ ٱللَّ المك���سورة والعن��ان المرخ��يّ والعي��ن العمياء والقلب الذي ه��و بلا ن��ور، ﴿وَمَن ل

، فمن المحتوم واللازم ل���سلوك هذا الطري��ق الروحاني وعروج هذا 
نـُـورٗا فَمَا لَُۥ مِن نُّورٍ ﴾)))

المعراج العرفاني التم�سّك بمقام روحانية هداة طرق المعرفة و�أنوار �سبل الهداية الذين هم 

)))  �سورة النور، الآية 40.
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الوا�صلون �إلى الله والعاكفون على الله، ولو �أراد �أحد �أن يطوي هذا الطريق بقدم �أنانية نف�سه 

.
(((

من دون التم�سّك بولايتهم ف�سلوكه �إلى ال�شيطان والهاوية«

»وبالجمل��ة، التم�سّ��ك ب�أولياء النعم الذي��ن اهتدوا �إلى طريق العروج �إل��ى المعارج، و�أتمّوا 

ال���سير �إلى الله، من لوازم ال���سير �إلى الله؛ كما �أ���شير كثيرًا �إلى ذلك في الأحاديث ال�شريفة، 

.
(((

وقد عُقد في الو�سائل بابٌ في بطلان العبادة بدون ولاية الأئمّة والاعتقاد ب�إمامتهم«

فق��د رُوي ع��ن الكاف��ي ال���شريف ب�إ���سناده ع��ن محم��د ب��ن م���سلم، ق��ال: ���سمعت باق��ر 

العل��وم  Q يق��ول: »واعل��م يا محمد، �أنّ �أئمّ��ة الجور و�أتباعهم لمعزول��ون عن دين الله، 

تۡ بهِِ ٱلرّيِحُ فِ يوَۡمٍ عَصِفٖۖ لَّ يَقۡدِرُونَ  قد �ضلّوا و�أ�ضلّوا، ف�أعمالهم التي يعملونها ﴿كَرَمَادٍ ٱشۡتَدَّ

.
لَلُٰ ٱلَۡعِيدُ ﴾)))«))) ءٖۚ ذَلٰكَِ هُوَ ٱلضَّ ٰ شَۡ ا كَسَبُواْ عََ مِمَّ

وف��ي رواي��ة �أخرى ع��ن �أبي جعفر Q، �أنّه قال: »�أمّا لو �أنّ رجلً قام ليلة و�صام نهاره 

وت�ص��دّق بجمي��ع مال��ه وح��جّ جميع ده��ره ولم يعرف ولاي��ة وليّ الله فيوالي��ه فتكون جميع 

.
�أعماله بدلالته �إليه ما كان له على الله حقّ في ثوابه، وما كان من �أهل الإيمان«)))

وروى ال�صدّوق } ب���سنده عن �أبي حمزة الثمالي، قال: قال لنا علي بن الح���سين زين 

العابدي��ن Q: »�أيّ البق��اع �أف�ض��ل«؟ فقل��ت: الله ور���سوله �أعلم، فق��ال:»�إنّ �أف�ض��ل البقاع 

م��ا بي��ن الرك��ن والمق��ام، ول��و �أنّ رج�اًل عمّ��ر م��ا عمّ��ر نوح ف��ي قومه �ألف �س��نة �إلّ خم�س��ين 

عامً��ا ي�ص��وم النه��ار ويقوم الليل في ذلك المو�ضع، ثمّ لقي الله بغير ولايتنا لم ينفعه ذلك 

.
�شيئًا«)))

.
(((

والأحاديث في هذا الباب �أكثر من �أن ي�سعها هذا المخت�صر« 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 148.
)))  م.ن.

)))  �سورة ابراهيم، الآية 18.
)))   ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص 184.

)))  م.ن، ج2، �ص 19.
)))  الطو�سي، الأمالي، �ص 132.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص149 150-.
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لدلايل لاعلميّ على ضرورة لاواسطة
�شاء الله تعالى �أن تجري الأمور ب�أ�سباب وو�سائط لكي يعرج كلّ مخلوق �إلى خالقه، ويرجع 

كلّ موج��ود �إل��ى واجبه. ولولا هذه الو���سائط لما عرف �أحد ربّ��ه؛ لأنّ المخلوق الممكن بما هو 

هو، لا يمكن �أن يهتدي �إلى الحقّ.

و�إنّما كانت الو���سائط �أعظم مذكّرات بالحقّ تعالى. فعندما ي���شاهد المخلوق ما تحقّق به 

الوا���سطة يتذكّ��ر ربّ��ه، ويرجع �إلي��ه. وهنا يذكر الإم��ام الخميني } ه��ذه الق�ضية ب�صورة 

علمية فل�سفية، ويردّ على الذين �أنكروا الوا�سطة قائلً:

»وببي��انٍ علم��يّ، كم��ا �أنّ ربط الح��ادث بالقديم، والمتغيّ��ر بالثابت، محتاج �إلى الوا���سطة 

، ف���إذا لم تكن الوا���سطة 
(((

والراب��ط ال��ذي تك��ون ل��ه جهتا الثب��ات والتغيّ��ر والقدم والح��دوث

موج��ودة فلا يعبر )بح���سب ال���سنّة الإلهيّ��ة( الفي�ضُ القديم الثابت �إل��ى المتغيّر الحادث، ولا 

تح�صل الرابطة الكونية الوجودية. 

والآراء العلمي��ة لأه��ل العل��وم البرهانية بالن���سبة �إل��ى الرابط بين هذين مختلف��ة، كما �إنّ 

لل��ذوق العرفان��ي اقت�ض��اء �آخر يخ��رج تف�صيله عن عهدة ه��ذه الأوراق، وفي ال��ذوق العرفاني 

الراب��ط ه��و الفي�ض المقدّ���س والوجود المنب���سط الذي له مقام البرزخية الكبرى والو���سطية 

العظم��ى، وه��و بعينه مقام روحانية الر���سول الخاتم وولايته المتّح��دة مع مقام الولاية العلوية 

المطلقة، وقد ذكرت تف�صيل ذلك في ر���سالة م�صباح الهداية، كذلك في الرابطة الروحانية 

العروجية التي هي عك�س الرابطة الكونية النزولية؛ وبعبارة �أخرى: قب�ض الوجود والرجوع �إلى 

المب��د�أ يحتاج �إلى الوا���سطة، وبدونها لا تتحقّ��ق الرابطة، ولا يتحقّق ارتباط القلوب الناق�صة 

المقيّ��دة والأرواح النازل��ة المحدودة بالتام ال��ذي هو فوق التمام والمطلق من جميع الجهات، 

من دون الو�سائط الروحانية والروابط الغيبية.

و�إذا ظنّ �أحد �أنّ الحقّ تعالى قيّوم لكلّ موجود ومحيط بكلّ الأكوان من دون و�ساطة الو�سائط 

)))  بمعن��ى �أن الوا���سطة ه��ي الك��ون الجامع بين جهتي القدم والحدوث، ولكن لا بمعن��ى القدم الذاتي الخا�ص بوجود الله 
تعال��ى، ب��ل بمعن��ى القدم القائم بوجود الله وفي�ضه المطل��ق والأزلي، وهذا البيان وا�ضح في فل���سفة الحكمة المتعالية 

وكتب العرفان النظري.
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، فقد اختلطت عنده 
ا مِن دَآبَّةٍ إلَِّ هُوَ ءَاخِذُۢ بنَِاصِيَتهَِاۚٓ ﴾))) كما �أ�شير �إلى ذلك في الآية ال�شريفة ﴿ مَّ

المقام��ات وا���شتبهت عليه الاعتب��ارات، وخلط مقام كثرة مراتب الوجود بفناء التعيّنات. ولي���س 

.
(((

ا �صار من طغيان القلم« لهذا البحث علاقة �أ�سا�سية بهذه الر�سالة، وهذا المقدار �أي�ضً

رلاساةل لاختمية وأثر لاشهادة بها
وبن��اءً عل��ى م��ا مرّ من �ض��رورة وجود اله��ادي والمر���شد �إلى الله، فم��ن المتوقّ��ع �أن يكون 

لهذا الهادي ح�ضور في ���سلوك الإن���سان و���سيره الذي يح�صل بالعبادة. والأذان والإقامة هما 

من العبادة؛ ولهذا ن���شهد ح�ضور معنى الر���سول والولي فيهما، فيقول الإمام الخميني }: 

»و�أمّ��ا �آداب ال���شهادة بالر���سالة فه��ي �أن يو���صل ال�شّ��هادة بالر���سالة وعظمتها م��ن الحقّ �إلى 

.
(((

ا الر�سالة الختمية« القلب؛ وخ�صو�صً

الإم��ام  يق��ول  الوج��ود؟  عل��ى  ت�أثيره��ا  كان  وم��اذا  الختمي��ة؟  الر���سالة  ه��ذه  ه��ي  فم��ا 

الخميني  } مو�ضحًا:

»�إنّ الر���سالة الختمية هي التي كانت دائرة الوجود ب�أ���سرها، من عوالم الغيب وال���شهود، 

تتنعّم تكوينًا وت���شريعًا ووجودًا وهدايةً من ���سقطات موائد نعمها؛ و�إنّ ذاك ال���سيد الكريم هو 

الوا���سطة لفي�ض�� الحقّ والرابط بين الح��قّ والخلق. ولولا مقام روحانيت��ه وولايته المطلقة لم 

يك��ن لأح��د من الموجودات لياقة الا���ستفادة من مق��ام الغيب الأحدي، ولما عب��ر في�ض الحقّ 

�إلى موجود من الموجودات، ولما �أ�شرق نور الهداية في �أيّ عالم من عوالم الظاهر والباطن. 

 .
رۡضِۚ ﴾)))

َ
مَوَٰتِٰ وَٱلۡ ُ نوُرُ ٱلسَّ وذاك ال�سيد لهو النور الذي ورد في �آية ﴿ٱللَّ

ف�إذا دخلت عظمة م���شرّع الدين ور���سول ربّ العالمين في قلب الإن���سان، يدخل فيه �أهمّية 

�أحكامه و�سننه وعظمتها؛ ف�إذا �أدرك القلب عظمتها تخ�ضع له �سائر القوى الملكية والملكوتية 

 .
(((

وتنفذ ال�شريعة المقدّ�سة في جميع المملكة الإن�سانية«

))) �سورة هود، الآيتان 56.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص148 - 149.

)))  م.ن، �ص 150.
)))  �سورة النور، الآية 35.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 150.
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ملاذا هذه لاشهادة في الأذان؟
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »وق��د عل��م ممّا ذكر �إل��ى الآن ارتباط ال���شهادة بالر���سالة 

ب��الأذان و�إقام��ة ال�صلاة؛ لأنّ ال���سالك في هذا الطريق الروحاني محتاج �إلى التم�سّ��ك بذاك 

.
(((

الوجود المقدّ�س، حتى يعرج بم�صاحبته وت�أييده في هذا العروج الروحاني«

ف�إذا كان الأذان �إعلان بدء ال�سفر الروحاني، فلا بدّ من اتّخاذ الرفيق قبل الطريق. وهذا 

الرفيق هو الهادي والدليل في جميع مراحل ال�سفر �إلى الله.

دّمحمي لاصلاة كشف 
ولأنّ الأذان والإقام��ة هم��ا مقدّم��ة لل�ال�صة، فال� ب��دّ من �أن يتوجّ��ه القلب �إل��ى حقيقة ما 

يق��وم ب��ه �أثناء ال�صلاة �أو م��ا هو مقبل عليه. وهنا ي�أتي �أحد �أكبر معان��ي ال�صلاة التي يبيّنها 

الإم��ام الخمين��ي } قائلا: »والوجه الآخر، هو �أنّ في هذه ال���شهادة �إعلانًا للقوى الملكية 

والملكوتي��ة ب���أنّ ال�ال�صة التي ه��ي حقيقة معراج الم�ؤمني��ن ومنبع معارف �أ�صح��اب العرفان 

و�أه��ل الإيق��ان هي نتيجة الك���شف المحم��دي التام P، وه��و )�صلوات الله علي��ه وعلى �آله( 

ب���سلوكه الروحاني والجذبات الإلهيّة والجذوات الرحمانية قد و�صل �إلى مقام قاب قو���سين �أو 

�أدنى، وتبعًا للتجلّيات الذاتية والأ���سمائية وال�صفاتية والإلهامات الأن���سيّة ك���شف حقيقة هذه 

ال�ال�صة ف��ي الح�ضرة الأحدية الغيبية. وفي الحقيقة ه��ي هدية لأمّته خير الأمم جاء بها من 

.
(((

هذا ال�سفر المعنويّ الروحانيّ ومنّ عليهم بها و�أغرقهم في بحر النعمة«

ف���إذا كان��ت �صلاة الر���سول الأك��رم P هي التعبير ع��ن حقيقة قربه في مق��ام �أو �أدنى، 

ف�إنّه Q لم ي�ضنَ بها لنف�سه، ف�أنزلها �إلى �أمّته، وجعلها و�سيلة ل�سلوك طريقه والعروج �إلى 

مقامه. وهكذا، تكون هذه المعرفة من العوامل المهمّة لتح�صيل ال�صلاة المعراجية. وطريق 

ذلك، كما يقول الإمام } من خلال التكرار:

»ف���إذا ا���ستقرّت هذه العقي��دة في القلب، وتمكّ��ن بالتكرار فيدرك ال���سالك عظمة المقام 

وجلال��ة المح��لّ البتّة، ويطوي هذه المرحل��ة بقدمي الخوف والرج��اء. والمرجوّ منه P �أن 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 150.
)))  م.ن، �ص 151.
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ي�ؤيّ��ده، �إن ���شاء الله، ويقرّبه �إلى مقام القرب الأحديّ الذي ه��و المق�صد الأ�صلي والمق�صود 

الفطري، �إذا قام ال�سالك بالأمر بقدر طاقته.

وقد ثبت في العلوم الإلهيّة �أنّ معاد جميع الموجودات �إنّما يتحقّق بتو�سّط الإن�سان الكامل 

.
 و»�إياب الخلق �إليكم)))«)))

، »بكم فتح الله وبكم يختم«)))
كُمۡ تَعُودُونَ﴾)))

َ
﴿كَمَا بدََأ

ما هي علاةم صدق لاشهادة؟
�إنّ ���شهادة الإن���سان ال�صادق��ة عل��ى ر���سالة النبي الأك��رم الخاتمة تحمل معه��ا الاعتراف 

بعظمت��ه وعظمة ر���سالته و���شريعته. ولا ���شكّ ب���أنّ دخول هذه العظم��ة �إلى القلب ���سي�ؤدّي �إلى 

خ�ضوع ���سائر قوى النف���س لهذه الر���سالة و���شريعتها الحقّ��ة. ويح�صل من ج��رّاء ذلك التقوى 

بجميع مراتبها؛ ولهذا يقول الإمام الخميني }: »وعلامة �صدق ال�شهادة �أنّه تظهر �آثارها 

.
(((

في جميع القوى الغيبيّة والظاهرة، ولا تتخلّف عنها، كما �أ�شير �إليه في ال�سّابق«

يتعرّ�ض الإمام } �إلى نكتة عرفانيّة عميقة ا�ستفادها من واقعة المعراج العظيمة التي 

ورد ذك��ر بع�ض�� �أ���سرارها ف��ي الأحاديث ال���شريفة. فقد ورد ف��ي كتاب العلل، كم��ا نقل الإمام 

الخمين��ي }: »�إنّ ر���سول الله P ع��رج �إل��ى ال���سماء بعدم��ا �أن��زل الله علي��ه محمّلً من 

ن��ور ومع��ه جبرائي��ل: ثمّ عرج بي �إلى ال���سماء الثالث��ة، فنفرت الملائكة �إلى �أطراف ال���سماء، 

وخرّت �سجّدًا، وقالت: �سبّوح قدّو�س ربّ الملائكة والروح، ما هذا النور الذي ي�شبه نور ربّنا؟ 

فقال جبرائيل Q: �أ���شهد �أنّ محمدًا ر���سول الله، �أ���شهد �أنّ محمدًا ر�سول الله، فاجتمعت 

الملائكة، وفتحت �أبواب ال���سماء، وقالت: مرحبًا بالأوّل، ومرحبًا بالآخر، ومرحبًا بالحا���شر، 

ومرحبً��ا بالنا���شر، محمّ��د خاتم النبيّين وعلّي خير الو�صيّين، فقال ر���سول الله P: ���سلّموا 

عليّ وا��سألوني عن �أخي علي... �إلى �أن قال: ثمّ عُرج بي �إلى ال�سماء الرابعة، فلم تقل الملائكة 

���شيئًا، و���سمعت دويّ��ا ك�أنّه في ال���صدور، واجتمعت الملائك��ة ففتحت �أبواب ال���سماء... فقال 

))) �سورة الأعراف، الآية 29.
))) الكليني، الكافي، ج4, �ص576.

))) ال�صدوق، من لايح�ضره الفقيه، ج2, �ص612.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 151.

)))  م.ن، �ص 150.
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 الحديث.
(((

جبرائيل: حيّ على ال�صلاة، حيّ على ال�صلاة، �إلى �آخر الإقامة«

ويق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »فيُعلم م��ن هذا الحدي��ث �أنّ ملائكة جميع ال�سّ��ماوات لا 

تطيق م���شاهدة الجمال الأحمدي، وت���سجد لر�ؤية نوره المقدّ���س وتتفرّق وتتوهّم �أنّه نور الحقّ 

المطل��ق. وترج��ع من خال�ل ف�صول الأذان والإقامة �إلى الأن���س وتنفتح �أبواب ال���سماء وترتفع 

. وما كان هذا الحجاب �إلّ من جهة التعيّن الخلقي؛ لأنّ ���شهود كلّ موجود من نور 
(((

الحجب« 

ربّه �إنّما يكون بح���سب ���سعته الوجودي��ة وحظّه من الوجود، وهو المعبّر عن��ه بالتعيّن الخلقي. 

و�إذا ما �أراد �أحدٌ �أن يخرج من هذا الحجاب فلا بدّ �أن يحطّم تلك التعينات والقيود الخلقية، 

وذل��ك لا يك��ون �إلا ب���أن يفن��ي وج��وده في وجود م��ن كان له مق��ام الفناء المطل��ق؛ ولهذا يقول 

الإمام }:

»فلل���سالك �أن يخرج بهذه ال���شهادة عن الاحتجاب، وفي ال���شهادة بالر���سالة يخرج تمامًا 

عن احتجاب التعيّن الخلقي؛ لأنّ مقام الر�سالة الذي ثبت لأ�شرف الخليقة هو الفناء المطلق 

واللاا�ستقلالية التامّة؛ لأنّ الر�سالة الختميّة المطلقة هي الخلافة الإلهيّة البرزخية الكبرى، 

وه��ذه الخلاف��ة ه��ي خلافة ف��ي الظه��ور والتجلّي والتكوي��ن والت���شريع، ولا يك��ون للخليفة من 

عن��د نف���سه �أيّ ا���ستقلال وتعيّ��ن، و�إلا انقلبت الخلافة �إل��ى الأ�صالة، وه��ذا لا يمكن لأحد من 

الموجودات«.

فعل��ى ال���سالك �إلى الله �أن يو�صل �إلى باطن قلبه وروح��ه مقام الخلافة الأحمدية الكبرى، 

وبها يك�شف الحجاب ويخرق ال�ستور ويخرج بالكلّية عن حجب التعيّن الخلقي فتنفتح له �أبواب 

.
(((

ال�سّماوات كلّها، وي�صل �إلى مق�صده بلا حجاب« 

بين لاشهادة بالولاية ولاشهادة بارلساةل
يق��ول الإم��ام الخمين��ي } ال���شريف ف��ي معر�ض�� الحدي��ث ع��ن ال���شهادة بالولاية بعد 

ال���شهادة بالر���سالة وم��ا يرتبط به��ذا البحث عل��ى ال�صعيد الفقه��ي والعرفاني: »ق��د ورد في 

بع�ض الروايات غير المعتبرة �أن يُقال بعد ال���شهادة بالر���سالة في الأذان: �أ���شهد �أنّ عليًّا وليّ 

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص 483  - 484.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 152.

)))  م.ن، �ص 152.
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ا �أمير الم�ؤمنين حقّا مرتّين، وفي بع�ض �آخر:  الله مرّتين، وفي بع�ض الروايات: �أ���شهد �أنّ عليًّ

محمد و�آل محمد خير البرية... والم�شهور بين العلماء ر�ضوان الله عليهم عدم الاعتماد على 

ا من جهة الت�سامح في �أدلّة  ثين هذه ال�شهادة جزءًا م�ستحبًّ هذه الروايات، وجعل بع�ض المحدِّ

ال���سنن، وه��ذا القول لي���س ببعيد عن ال���صواب، و�إن كان �أدا�ؤها بق���صد القربة المطلقة �أولى 

و�أحوط؛ لأنّه ي�ستحبّ بعد ال�شهادة بالر�سالة ال�شهادة بالولاية و�إمارة الم�ؤمنين...

وبالجملة هذا الذكر ال���شريف يُ���ستحب بعد ال�شهادة بالر�سالة مطلقاً، وفي ف�صول الأذان 

لا يبعد ا�ستحبابه بالخ�صو�ص، و�إن كان الاحتياط يقت�ضي �أن ي�ؤتى به بق�صد القربة المطلقة، 

لا بق�صد الخ�صو�صية في الأذان؛ لتكذيب العلماء الأعلام تلك الروايات.

فمثلما �أنّ الألوهيّة �شاهدة على �ضرورة الر�سالة والولاية؛ لأنّه ي�ستحيل �أن يكون الإله �إلهًا 

ويت��رك النا���س دون هداي��ة وتكميل. كذلك ف�إنّ ظاهرة الر���سالة في الحياة الب���شرية هي �أبلغ 

دليل على الألوهية. فنحن بالعقل ن�صل من الألوهية �إلى �إثبات الر�سالة، ومن �إثبات الر�سالة 

ن���صل �إل��ى �إثب��ات الإمام��ة. لكنّن��ا بال���سير المعن��ويّ نبد�أ م��ن طاعة الول��يّ لن���صل �إلى طاعة 

.
(((﴾ۖ َ طَاعَ ٱللَّ

َ
ن يطُِعِ ٱلرَّسُولَ فَقَدۡ أ الر�سول، وبطاعتنا للر�سول نكون قد �أطعنا الله تعالى، ﴿ مَّ

)))  �سورة الن�ساء، الآية 80.
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فملااهيم رلائيسة

ال�شهادة بالر�سالة تدلّنا على �أهمّية هداية النبيّ لنا في رحلة العروج. 	.1

لا	 يمكن الا�ستغناء عن الهداة الإلهيين. .2

جعل الله الوجود على مراتب وو�سائط. 	.3

اقت�ضت �سنّة الله تعالى وجود و�سائط بيننا وبينه. 	.4

	�إحدى حكم الله تعالى في الو�سائط هي القدوة. .5

وجود القدوة في الحياة يحقّق الاندفاع اللازم لل�سير �إلى الله. 	.6

نزول الفي�ض من �سماء الرحمة يمرّ عبر هذه الو�سائط. 	.7

.R ت�ستمرّ الر�سالة النبوية في ولاية الأئمّة الأطهار 	.8





أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

الدرس الثامن والعشرون

آداب الحيعلات

لاة و�آدابها, . 11 ف �إلى معنى الحيّعلات في ال�صّ يتع��رَّ

و�سر تكرارها في الأذان والاقامة.

يبيّن العلاقة بين ال�صلاة والدعوة �إلى الفلاح.. 22

عم��ارة . 33 ف��ي  ودوره��ا  الإمام��ة  م����سؤولية  ي��درك 

الملكوت.





تهميد
ودعت في قلب كلّ �إن�سان، 

ُ
�إنّها الدّعوة الموجّهة �إلى الفطرة الكامنة فينا، فطرة الله التي �أ

الفطرة التي لا تع���شق ولا تطلب ���سوى الكمال المطلق وال�سّ��عادة المطلقة، الفطرة التي قامت 

على التوحيد وامتزجت بطلب الحقّ المطلق �سبحانه وتعالى دون �سواه.

بهذه الدعوة اليومية �إلى ال�صلاة، والتي تتكرر على م���سامعنا �أو تنطق بها �أل���سنتنا، ع�سى 

�أن ت���ستجيب  له��ا قلوبنا، نوقظ الفطرة الإلهيّة الت��ي فطرنا الله عليها. هذه الدعوة هي لأجل 

توجيهنا نحو ال�سعادة المطلقة التي تح�صل في ظلّ جوار الله والقرب من الله.

وما هو مصادق هذه لاسعادة؟
�إنّه��ا ال�ال�صة الت��ي جمع��ت ذك��ر الله والح�ضور بين ي��دي الله الذي له كلّ كم��ال على نحو 

الإطلاق.

في قلب ال�صلاة يتحقّق هذا الح�ضور وت�سقط جميع الحجب والموانع ويتحقّق مقام: ﴿فِ 

.
(((﴾ ِۢ قۡتَدِر مَقۡعَدِ صِدۡقٍ عِندَ مَليِكٖ مُّ

في ظلّ ال�صلاة ينال الإن�سان مقام القرب في جنّة الله �أو جنّة الذات.

ف��ي ظ��لّ ال�ال�صة يعبر الإن���سان مراتب التوحي��د نحو معرف��ة الله التي هي �أل��ذّ من جميع 

الجنان.

هذه هي دعوة الأذان والإقامة توقظ في الم�ؤمنين الفطرة التي تحرّك نحو كلّ كمال.

وعلامة الا���ستجابة لهذا النداء لا تنح�صر بال�صلاة، بل ���ستكون ال�صلاة منطلق ال���سعي 

الذي لا يتوقّف نحو كلّ كمال حقيقي.

))) �سورة الرحمن، الآية 55.
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متى تحين لاصّلاة؟
يقول الإمام الخمينيّ }: »�إذا �أعلن ال�سّالك �إلى الله

 بالتكبيرات عظمة الحقّ تعالى عن التّو�صيف،

 وبال�شّهادة بالألوهيّة ق�صر التو�صيف والتحميد، بل كلّ ت�أثير على الحقّ،

 و�أ�سقط نف�سه عن لياقة القيام بالأمر، 

واختار الرفيق والم�صاحب بال�شهادة بالر�سالة والولاية، 

وتم�سّك بمقام الخلافة والولاية المقدّ�س، كما قيل الرفيق ثمّ الطريق، 

ال�ة، ويعلن لها  فعلي��ه بع��د ذل��ك �أن يهيّئ القوى الملكي��ة والملكوتية ب�صري��ح اللهجة لل�صّ

.
(((

الح�ضور بقوله: حيّ على ال�صلاة«

ما هو سّر تكارر دلاعوة إلى لاصلاة؟
ويقول الإمام } ب��شأن تكرار الدعوة هذه في الأذان والإقامة: »وتكراره للتنبيه الكامل 

والإيق��اظ الت��ام؛ �أو �إنّ �أحدهم��ا لق��وى المملك��ة الداخلية، والآخ��ر لقوى المملك��ة الخارجية؛ 

.
(((

�شير �إلى ذلك فيما مرّ وفيما �سي�أتي«
ُ
ا �سلّاك هذا ال�سفر مع الإن�سان، كما �أ لأنّهما �أي�ضً

فمثلما يتحرّك الإن�سان ببدنه نحو ال�صلاة، يجب �أن يحرّك قواه الباطنة نحو هذه ال�سعادة 

والح�ضور، ويوجّه �إليها دعوة الو�صال والقرب. 

آداب لاسالك حين إطلاق دلاعوة إلى لاصلاة
وبعدها ي�أتي الحديث عن الآداب التي ينبغي �أن يراعيها الإن�سان حين �إطلاق الدعوة �إلى 

لاة؛ ولهذا يقول الإمام الخميني }: ال�صّ

»و�أدب ال�سّالك في هذا المقام هو:

	�أن يفه��م قلب��ه وقواه وباطن قلبه قرب الح�ضور، حت��ى يتهيّ�أ له ويراقب �آدابه ال�صورية  .1
والمعنوية بمنتهى الدقّة.

ثم يعلن �سرّ ال�صلاة ونتيجتها بالإجمال بقوله: حيّ على الفلاح، وحيّ على خير العمل،  	.2

.
(((

كي يوقظ الفطرة«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 154.
)))  م.ن.

)))  م.ن، �ص 155.
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ما هو سّر تكارر لاتكبيتار؟
�إنّ الفطرة التي تع�شق الكمال المطلق وتبعث نحوه لن تتفعّل في النف�س ما لم ت�سمع النداء 

الذي يوجّهها �إلى ما ت�صبو �إليه. وما لم يعرف الإن�سان الم�صداق الحقيقيّ لما تع�شقه الفطرة 

ي�ستحيل �أن يتحرّك نحوه بالحركة الإرادية الاختيارية.

والم�صداق الأتمّ الأبرز الأوحد لما تع�شقه الفطرة ال�صافية هو الله تعالى؛ لأنّه الم�ستجمع 

لكلّ الأ���سماء وال�صفات الح���سنى التي هي الكمال المطلق. والا���سم الله هو �أف�ضل تعبير عن 

هذا الا�سم الجامع، يقول الإمام }:

. فه��ذا للت�أكيد على �أنّ �صلاتنا 
(((

»ويك��رّر الله �أكب��ر في جميع ح��الات ال�صلاة وانتقالاتها«

لي���ست ���سوى و�صل واتّ�صال بالكمال اللامتناهي الذي خلقنا لأجله. ولأنّ التوحيد هو �أ���سمى 

تعبير عن انح�صار هذا الكمال بالله، ولأنّه لا معنى للمطلق �إلا بالوحدانية، يقول الإمام  }:

»والتوحي��دات الثلاث��ة التي هي قرّة عين الأولياء تح�صل ف��ي ال�صلاة؛ وقد امتزجت فيها 

���صورة الفن��اء المطل��ق والرج��وع الت��ام. وبح���سب الباط��ن والحقيقة ه��ي معراج ق��رب الحقّ 

وحقيقة الو�صول �إلى جمال الجميل المطلق والفناء في ذاته المقدّ���سة التي تع���شقها الفطرة، 

ِ تَطۡمَئنُِّ  لَ بذِِكۡرِ ٱللَّ
َ
وتح�صل بها الطم�أنينة التامّة والراحة المطلقة وال�سعادة العقلية التامّة ﴿ أ

.
ٱلۡقُلوُبُ ﴾)))

فالكمال المطلق �إذًا، وهو الو�صول �إلى فِناء الله والاتّ�صال بالبحر الوجوبيّ غير المتناهي 

و�شهود جمال الأزل والا�ستغراق في بحر النور المطلق، يح�صل في ال�صلاة.

ا تح�صل الراحة المطلقة والا���ستراحة التامّة والطم�أنينة التامّة ويح�صل فيها   وفيها �أي�ضً

.
(((

ركنا ال�سعادة؛ فال�صلاة هي الفلاح المطلق، وهي خير الأعمال«

ولأنّ تقبّ��ل القل��وب لهذه المعاني لا يح�صل دفعة واحدة، فلا بدّ من التكرار وهنا ي�أتي دور 

التفهي��م والتلقي��ن، فيقول الإمام }: »وعلى ال���سالك �أن يفهّم القل��ب هذه اللطيفة الإلهيّة 

بالتكرار والتذكّر التام، ويوقظ بها الفطرة. ف�إذا وردت هذه اللطيفة في القلب، فالفطرة من 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 155.
)))  �سورة الرعد، الآية 28.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 155.
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ا  حي��ث �إنّه��ا طالب��ة للكمال وال���سعادة تهتمّ بها وتحاف��ظ عليها وتراقبها. وف��ي تكرارهما �أي�ضً

.
(((

النكتة التي ذكرناها«

لاعلاقة بين لاصلاة ودلاعوة إلى فلالاح
ال�ة كل معان��ي الفال�ح والف��وز والنجاح الت��ي يطلبها الإن���سان  تخت���صر الدع��وة �إل��ى ال�صّ

وي�صبو �إليها، فما هو هذا الفلاح الذي ندعو �إليه في كلّ �أذان و�إقامة؟ يقول الإمام }: 

»لأنّ الفلاح والنجاح هي ال�سّعادة المطلقة، وفطرة جميع الب�شر عا�شقة لل�سعادة المطلقة؛ 

لأنّ الفط��رة طالب��ة للكم��ال وتطل��ب الراح��ة؛ وحقيقة ال���سعادة ه��ي الكمال المطل��ق والراحة 

المطلق��ة. وه��ي تح���صل في ال�صلاة التي ه��ي خير الأعمال قلبً��ا وقالبًا وظه��ورًا وبطونًا؛ لأنّ 

ال�صلاة بح�سب الظاهر هي الذكر الكبير والجامع والثناء بالا�سم الأعظم الم�ستجمع لجميع 

.
(((

ال��شؤون الإلهيّة؛ ولهذا كان الأذان والإقامة مفتتحين بالله ومختتمين به«

فالدعوة �إلى ال�صلاة عندما تقترن بالدعوة �إلى الفلاح وال���سعادة والكمال المطلق توقظ 

الفطرة وتبعث النف�س على التحرّك نحو الكمال. ويُعلم من هذا �أنّ الدعوة �إلى جميع التعاليم 

والتكالي��ف الديني��ة ينبغ��ي �أن تك��ون م�صحوب��ة به��ذا النداء الفط��ريّ لكي يتحقّ��ق الانجذاب 

والتحرّك نحوها.

قد قامت لاصلاة
يق��ول الإم��ام الخمين��يّ }: »ف�إذا و�صل ال���سالك �إلى ذلك المقام يعل��ن الح�ضور، فقد 

.
(((

قامت ال�صلاة«

و�أدبه:

»فال� ب��دّ �أن ي��رى نف���سه ف��ي ح�ض��ور مال��ك المل��وك ف��ي العوال��م الوجودي��ة و���سلطان  	.1

ال�سلاطين والعظيم المطلق،

2.	 ويفهّم قلبه خطر الح�ضور الذي يرجع كلّه �إلى الق�صور والتق�صير الإمكاني، 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 155.
)))  م.ن.
)))  م.ن.
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وي��رد المح�ض��ر بغاية الخجل من عدم القيام بالأم��ر، وبقدمي الخوف والرّجاء، ويفد  	.3

على الكريم، ولا يرى لنف�سه زاداً وراحلة، 

ويرى قلبه فارغًا من ال�سلامة،  	.4

ولا يح�سب عمله من الح�سنات، ولا يعدّه �شيئًا يذكر.  	.5

ن يُِيبُ ٱلمُۡضۡطَرَّ إذَِا  مَّ
َ
 ف�إذا ا�ستحكمت هذه الحال في القلب، فالمرجوّ �أن يقع موردًا للعناية، ﴿أ

.
وءَٓ ﴾))) دَعَهُ وَيَكۡشِفُ ٱلسُّ

وب�إعلان��ه ع��ن قي��ام ال�ال�صة �أو �إقامتها يتحقّ��ق الح�ض��ور، ولا يمكن �أن ي���ستفيد من هذا 

المح�ض��ر م��ا لم يدرك مدى عج��زه وق�صوره عن القيام بوظائف العبوديّ��ة؛ لأنّ العبودية �إنّما 

تقا���س بح���سب الربوبي��ة. وكي��ف يمك��ن �أن ي���ؤدّي حقوقها وح��قّ الله تعالى لا يمك��ن �أن يدركه 

�أحد؟! 

لاة لأجل الثناء على الله تعالى بحقيقة الأمر، ف�أنّى للممكن �أن يليق بالثناء  و�إذا كانت ال�صّ

والثن��اء و���صف والو�صف ف��رع المعرفة والمعرفة ف��رع الإحاطة؛ لهذا كان كم��ال الإخلا�ص له 

نفي ال�صفات عنه.

فال� يمك��ن والح��ال ه��ذا �أن تتّ���صف �صلواتنا بالح���سن؛ لأنّ الح���سن ي�أتي من ا�ستح���سان 

المح���سن �إليه. وكيف يمكن �أن يكون ثناء الجاهل على الله ح���سنًا وهو لا يعرف قدره؟ اللهمّ، 

�إلّ �أن يقبل الله بلطفه وكرمه ويجبر نق�صاننا ويجري على �أل�سنتنا ما يحبّ وير�ضى.

�شاهد من الأحاديث

ينق��ل الإم��ام } بع�ض ال���شواهد الروائية، ويعقّ��ب عليها، فيقول: »محم��د بن يعقوب، 

ب�إ���سناده عن �أبي عبدالله Q، قال: »�إذا �أذّنت و�أقمت �صلّى خلفك �صفّان من الملائكة، 

 والأحاديث بهذا الم�ضمون كثيرة، وفي بع�ض 
(((

و�إذا �أقمت �صلّى خلفك �صفّ من الملائكة«،

.
الأخبار: »�إنّ حدّ ال�صفّ ما بين الم�شرق والمغرب«)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 156.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص 303.

)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج5، �ص 382.
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وف��ي ث��واب الأعمال قال �أبو عبدالله Q: »من �صلّى ب�أذان و�إقامة، �صلّى خلفه �صفّان 

م��ن الملائك��ة، وم��ن �صلّى ب�إقامة م��ن غير �أذان �صلّى خلفه �صفّ واحد من الملائكة، قلت 

ل��ه: وك��م مق��دار كلّ �ص��ف؟ فق��ال: �أقلّ��ه ما بين الم�ش��رق والمغ��رب، و�أكثره ما بين ال�س��ماء 

. وف��ي بع�ض�� الروايات: »و�إن �أقام بغي��ر �أذان �صلّى عن يمينه واحد وعن �ش��ماله 
والأر���ض«)))

 �إلى غير ذلك من الأخبار. 
واحد«)))

ولع��لّ اختال�ف الأخب��ار ب���سبب اختال�ف الم�صلّين ف��ي المع��ارف والخلو�ص كما يُ���ستفاد 

م��ن بع�ض�� رواي��ات الباب، مث��ل الرواية التي وردت ف��ي ال�صلاة م��ع الأذان والإقامة في �أر�ض 

.
(((

قفراء«

مسؤولية الإماةم ودورها في عمارة ملالكوت
ق��د جع��ل الله تعال��ى ل��كلّ م�صلٍّ م��ن يعينه عل��ى �صلاته. ولي���ست ملائكة الله ���سوى ذلك 

الفي�ض المقدّ���س الذي ي���سري روح الكمال في كلّ ���شيء. فعندما ت�صلّي ملائكة الله تعالى مع 

الم�صلّي وت�أتمّ به، فهذا يعني �أنّ �آثار �صلاته �سوف ت�سري في كلّ العالم، وبح�سب ما يكون له 

لاة الحقيقية من في�ض وكمال �سين�شر هذا الفي�ض في العالم. من ال�صّ

�إنّ ملائك��ة الله �إنّم��ا ت���ستجيب لدع��وة القل��ب اليق��ظ؛ لأنّ موج��ة ���سماعها هي م��ن عالم 

لاة و�أدرك معنى الح�ضور ���سوف يدعو ملائكة الله  القل��وب. فم��ن كان حا�ضرًا بقلبه في ال�صّ

لت�صلّي خلفه.

وعندم��ا ت�صلّ��ي ملائك��ة الله خلف��ه، فه��ذا يعني انبع��اث الآث��ار العظيمة م��ن �أعماق عالم 

الوجود.

�إنّ الم�صلّي الحقيقيّ هو الذي ين�شئ، ب�إذن الله، عالمًا عظيمًا من المعاني الملكوتية.

ي��زداد ح�ض��ور الملك��وت ف��ي ه��ذا العال��م حت��ى يبدّل��ه، يق��ول الإم��ام  وم��ع كلّ �ال�صة 

الخميني }:

)))  اب��ن بابوي��ه، محم��د بن علي، ‏ثواب الأعمال وعقاب الأعمال‏، قم‏، ن���شر دار ال���شريف الر�ضي للن���شر، 1406 هـ، ط 2، 
�ص 33.

)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج5، �ص 382.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 156.
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»وبالجملة، �إذا ر�أى ال�سالك نف�سه �إمامًا لملائكة الله وقلبه �إمامًا لقواه الملكية والملكوتية، 

وجم��ع ب��الأذان والإقامة قواه الملكية والملكوتية، واجتمع��ت عليه ملائكة الله، فعليه �أن يجعل 

 .
(((

القلب، وهو �أف�ضل قوى الظاهر والباطن و�شفيع �سائر القوى، �إمامًا«

و�إذا �أراد الم�صلّ��ي ل�صلات��ه �أن تك��ون معراجً��ا لملائك��ة الله الت��ي تن���شئ ملك��وت العال��م 

وتعم��ره، يج��ب علي��ه �أن يحاف��ظ على ح�ض��ور القلب الذي هو �إم��ام الملائكة. فم��ا دام القلب 

حا�ضرًا ومتوجّهًا �إلى معاني ال�صلاة تكون الملائكة م�شغولة في عمارة الملكوت.

ولهذا يقول الإمام الخميني }:

»وحي��ث �إنّ القل��ب �ضام��ن لق��راءة الم�أمومين ووزره��م على عهدته، فلا بدّ ل��ه �أن يحافظ 

علي��ه محافظ��ة تامّ��ة ويراقب��ه مراقب��ة جميلة لكي يحف��ظ الح�ض��رة والح�ضور، ويق��وم ب�أدب 

المق��ام المقدّ���س، ويغتن��م هذا الاجتماع المقدّ���س، ويعظّم توجّه ملائك��ة الله وت�أييدهم �إيّاه، 

ويعرّفه من النّعم لوليّ النعمة الحقيقي، ويقدّم عجزه وق�صوره عن �شكر هذه النعم العظيمة 

.
(((

�إلى مقامه المقد�س، �إنّه وليّ النعم«

وهك��ذا تتح��وّل ال�ال�صة �إل��ى نعمة، بدل �أن تكون في النف���س كلفة وم���شقّة. فم��ا �أعظم �أن 

يجع��ل الله تعال��ى الملائك��ة �أعوانً��ا في رحلة ال���سير �إلى الله! ولا يمكن �أن ت���ستمر هذه الحالة 

.
زيِدَنَّكُمۡۖ ﴾)))

َ
وتزداد �إلّ ب�شكر هذه النعمة، لقوله تعالى: ﴿ لَئنِ شَكَرۡتُمۡ لَ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 156  - 157.
)))  م.ن، �ص 157.

)))   �سورة �إبراهيم، الآية 7.
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فملااهيم رلائيسة

الحيّعلات دعوات �إلى ال�صلاة والفلاح. 	.1

تحمل كلّ دعوة معها معاني جليلة. 	.2

يقت�ضي الأدب التوجّه �إلى ما تدعو �إليه الحيّعلات. 	.3

ال�صلاة هي ال�سعادة المطلقة. 	.4

ال�صلاة هي مقام القرب المطلق. 	.5

ال�صلاة هي مظهر الا�سم الجامع. 	.6

ال�صلاة هي �أعظم ثناء على الله تعالى. 	.7

لا	 يمكن الفرار من خطر المقام �إلا بالاعتراف بالعجز والتق�صير. .8



أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

الدرس التاسع والعشرون

سرّ النية وآدابها

يبيّن حقيقة النيّة ودورها في التوجّه �إلى الغاية. . 11

ي���شرح خط��ورة الوقوع في الو�سو���سة ال���شيطانيّة, . 22

ودورها في تخريب النيّة.

ف �إلى معالم ال���شخ�صية الو�سوا���سية, و�إلى . 33 يتع��رَّ

كيفيّة التخلّ�ص من الو�سو�سة. 





تهميد
. ولأنّ لي���س للإن���سان �إلّ ما ���سعى، 

كلّنا ���سمعنا الحديث القائل: »�إنّما الأعمال بالنيّات«)))

ف�إنّ طريق �إ�صلاح ال�سعي وجعله و�سيلة للتكامل والو�صول �إلى الله يبد�أ من �إ�صلاح النية. فما 

هي النية؟ وماذا نحتاج من �أمور لإ�صلاحها؟

يقعد ال�شيطان �صراط الله الم�ستقيم، وي�سعى بكلّ ما �أوتي من غواية �أن لمنع الإن�سان من 

�إ�صلاح نيّته من خلال �صدّه عن التفكّر في معنى النوايا.

وب��دل �أن يهت��م مثل هذا الإن���سان بما هو مطلوب منه، ي�صرف عم��ره الثّمين فيما لا طائل 

وراءه. وهذا النوع من النا���س هو الذي يتّ�صف بال���شخ�صية الو�سوا�سية في مجال النية. فتراه 

م���شغولً ط��وال الوقت في تح�صي��ل النية التي لا يمكن لأيّ �إن���سان �أن يمتنع عنها في �أيّ عملٍ، 

بدل �إ�صلاحها من خلال �إ�صلاح مقا�صده و�أهدافه. فما هي النية؟ وكيف نعمل على �إ�صلاحها 

دون �أن نقع بالو�سو�سة ال�شيطانية؟

لانية وملامزتها للعمل الاختياري
يقول الإمام الخميني }: »اعلم �أنّ النيّة عبارة عن التّ�صميم والعزم على �إتيان �شيء، 

و�إجم��اع النف���س على �إتيانه بعد ت���صوّره والت�صديق بفائدته والحكم بل��زوم �إتيانه. وهي حالة 

نف�سانية ووجدانية تنبعث بعد هذه الأمور، ونعبّر عنها بالهمّة والعزم والإرادة والق�صد، وهي 

موجودة في جميع الأفعال الاختيارية، ولا يمكن تخلّف فعل اختياريّ عنها. وهذا الأمر موجود 

في تمام العمل حقيقة من دون �شائبة مجاز. 

)))  الطو�سي، محمد بن الح�سن، تهذيب الأحكام في �شرح المقنعة، تحقيق ح�سن المو�سوي الخر�سان، طهران، دار الكتب 
الإ�سلامية، 1365هـ.�ش.، ط 4، ج1، �ص 83.
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ولا يل��زم �أن تك��ون حا�صل��ة ف��ي الذه��ن �أثناء العم��ل �أو في بدايت��ه تف�صياًل�، �أو �أن يت�صوّر 

الفاع��ل ه��ذا الق���صد والت�صميم بالتف�صي��ل، بل ربّما يح��دث �أن ي�أتي الإن���سان بالعمل بذلك 

الت�صمي��م والع��زم وه��و ذاهل وغاف��ل بالكلّية عن ال���صورة التف�صيلية للعمل وع��ن الت�صميم. 

ولك��ن تل��ك الحقيق��ة موجودة، ويوجد العمل ف��ي الخارج بتحريكها كما ه��و وا�ضح وجدانًا في 

.
(((

الأفعال الاختيارية«

ف�أ�صل النية في �أيّ عمل هو �أمرٌ قهريّ لا مفرّ منه، والاختياريّ فيها هو نوع الق�صد لا �أ�صل 

الق�صد، �أو طبيعة المق�صد والغاية التي تولّد فينا الدافع للقيام بالفعل.

لا ب��دّ للإن���سان م��ن ت���صوّر لنتائ��ج الأفع��ال الاختياري��ة الت��ي يقوم به��ا. وق��د ي�صبح هذا 

ا �أو حا�ضرًا �إلى الدرجة التي لا يلتفت معها �إلى وجوده، لكنّه من الم�ستحيل �ألّ  الت�صوّر بديهيًّ

تتوجّ��ه النف���س �أثناء القيام ب�أيّ فع��ل �إلى مق�صد ما من ورائه، يق��ول الإمام الخميني }: 

»وبالجمل��ة، ه��ذا الت�صمي��م والعزم الذي هو عبارة عن النيّة في ل���سان الفقهاء )ر�ضوان الله 

عليه��م( موج��ود في كلّ عمل بال� تخلّف، بحيث لو �أراد �أحد �أن يوج��د العمل الاختياري بدونه 

 .
(((

فهو غير ممكن«

وسوسة لاشيطان ودورها في تخريب لانية
»ومع ذلك ف�إنّ و�سو���سة ال���شيطان الخبيث ودعابة الواهمة ت���سيطران على العقل وتعميان 

هذا الأمر ال�ضروريّ على الإن���سان الم���سكين، وعو�ضاً عن �أن ي�صرف عمره الثمين لتح���سين 

عمل��ه وتخلي���صه وتنقيته من المفا���سد الباطنية وق�ضائ��ه في معارف التوحي��د ومعرفة الحقّ 

وطلب��ه، يو�سو���س ل��ه �إبلي���س الخبي��ث، ويق�ض��ي ن���صف عمره ف��ي �أمرٍ �ض��روريّ و���شيء واجب 

.
(((

الح�صول«

وه��ذه الحال��ة ه��ي التي تجعل الإن���سان يفكّر فيم��ا �إذا كان قد نوى لهذا الفع��ل �أو لا. فعند 

وقوف��ه لل�ال�صة مثاًل�، وكلما �أراد التكبي��ر للبدء بال�صلاة يظنّ �أنّه لم ين��وِ لل�صلاة، فلا يقدر 

على التكبير. �أو �أنّه �إذا كبّر يعود مجددًا ويعتبر �أنّ تكبيره كان فاقدًا للنية.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 167 - 168.
)))  م.ن، �ص 168.

)))  م.ن.
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وبالت�أكيد، �إنّ هذه الحالة اللاعقلانية نابعة من �ضعف النف���س المزمن و���سيطرة �إبلي���س 

على الإن�سان يقول الإمام الخميني }:

»�إنّ لل���شيطان حبائ��ل ومكائ��د كثيرة؛ فيحمل البع�ض عل��ى ترك العمل من الأ�سا���س، والآخر 

على الرياء والعجب و�سائر المفا�سد �إذا يئ�س من �أنّه �سيترك �أ�صل العمل. و�إذا لم ينجح في هذا 

الأم��ر يبط��ل عمل��ه من خلال التظاهر بالقدا���سة حينما يوه��ن عبادات جميع النا���س في نظره، 

وي�صف له النا���س بعدم المبالاة )بالدين(، ثمّ يلزمه �أن ي�صرف كلّ عمره في النيّة، مثلً، التي 

ه��ي �أم��ر ملازم للعمل �أو ف��ي التكبيرة �أو في القراءة التي هي كّلها م��ن الأمور العادية ولا تحتاج 

.
(((

�إلى م�ؤونة، وفي النهاية لا ير�ضى عن الإن�سان �إلّ بعد �أن يبطل عمله ب�إحدى الطرق المذكورة«

ف�أحد مبادئ الو�سو�سة هو الكبر الذي قد ين��شأ من �شعور داخلي بالدونية.

لاشخصية لاوسواسية
ه��ذا الإن���سان المري�ض��، ولك��ي يتعال��ى على عب��اد الله، يوه��م نف���سه �أنّه ���شديد الاهتمام 

بالعب��ادة، و�أنّ عب��ادة الآخري��ن لي���س له��ا قيمة. ولك��ي يعبّر عن ه��ذا الاهتمام ال���شديد، ف�إنّه 

يت���شدّد بتح�صي��ل الني��ة، ف��ي حي��ن �أنّ الآخرين يتهاون��ون بها؛ لأنّهم لي���سوا من �أه��ل العبادة 

والقلب، يقول الإمام الخميني }:

»�إنّ للو�سوا�س ��شؤونًا كثيرة وطرقًا لا تُح�صى، لا ن�ستطيع الآن �أن نبحث فيها كلّها ون�ستق�صي 

جمي��ع ����شؤونها، ولكنّ الو�سو���سة في النية لعلّه��ا الأكثر �أ�ضحوكة والأعجب؛ لأنّ��ه �إذا �أراد �أحد 

م��ا �أن يق��وم بكلّ قواه وفي جميع عمره ب�أداء �أمر واحد اختياري بدون نيّة لن يتمكّن �أبداً. ومع 

ذلك، ترى م���سكيناً مري�ض النف���س و�ضعيف العقل يعطّل نف���سه في كلّ �صلاة مدّة مديدة لكي 

تحقّق �صلاته النية والعزم! فمثل هذا ال�شخ�ص كمن يتفكّر مدة مديدة لكي يح�صل على النية 

للذهاب �إلى ال�سوق �أو تناول الغداء.

لاة التي ينبغي �أن تكون لهذا الم�سكين معراج قربه ومفتاح �سعادته وبالت�أدّب ب�آدابها  فال�صّ

القلبيّ��ة والاطّلاع على �أ���سرار ه��ذه اللطيفة الإلهيّة يكمل ذاته ويدرك ن����شأة حياته، فهو يغفل 

عن كلّ هذه الأمور، بل لا يراها �ضرورية، لا بل يعدّها كلّها باطلة، وينفق ر�أ�سماله العزيز في 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 168.
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خدمة ال�شيطان و�إطاعة الو�سوا�س الخنّا�س، ويجعل عقله الذي هو هبة الله ونور هدايته تحت 

�سيطرة �إبلي�س.

فعن عبدالله بن �سنان، قال: ذكرت لأبي عبدالله Q رجلًا مبتلى بالو�ضوء وال�صلاة، 

وقلت: هو رجل عاقل، فقال �أبو عبدالله Q: »و�أيّ عقل له وهو يطيع ال�شيطان«؟! فقلت 

له: وكيف يطيع ال���شيطان؟ فقال: »�س��له: هذا الذي ي�أتيه من �أيّ �ش��يء هو؟ ف�إنه يقول لك: 

 .
(((

،
من عمل ال�شيطان«)))

يقول الإمام الخميني }:

»فم��ن الممك��ن �أن تك��ون عبادات الإن���سان لمدّة �أربعين ���سنة غير �صحيحة، حتى بح���سب 

ال�صورة، وتكون فاقدة لأجزائها ال�صورية الفقهية ف�ضلً عن الآداب الباطنية وال�شرعية.

 وممّا ي�ضحك الثكلى �أنّ بع�ض ه�ؤلاء الأ���شخا�ص المبتلين بالو�سوا���س يعدّون �أعمال جميع 

النا���س باطلة ويح���سبونهم غير مبالين بدينهم. مع �أنّ هذا الو�سوا���سيّ نف���سه، �إن كان مقلّدًا 

فمرج��ع تقلي��ده هو �أحد ه�ؤلاء النا���س؛ و�إن كان من �أهل الف�ض��ل )العلم( فليرجع �إلى الأخبار 

ا كانوا في هذه الأمور كمتعارف النا�س.  ليرى �أنّ ر�سول الله P و�أئمّة الهدى R �أي�ضً

فه��ذه الطائف��ة الو�سوا���سية ه��ي التي تعمل م��ن بين جميع النا���س على خلاف ر���سول الله 

والأئمّ��ة المع�صومي��ن R وفقه��اء المذهب وعلماء الدين، وتعدّ �أعمال النا���س جميعًا كلًا 

.
(((

�شيء، و�أنّ عملها هي فقط موافق للاحتياط، و�أنّها تبالي بالدين«

�إنّ الم���شكلة الكب��رى ف��ي باب الو�سو���سة هي �أنّ ال���شخ�ص المبتلى به��ذه الخ�صلة لا يكون 

م���ستعدًا للتفقّه في الدين، وهو لا يدري �أنّه مخالف بال�صراحة للأحكام ال���شرعية، ولو ت�أمّل 

قليلً فيما يعنيه عمله، لما ا���ستمرّ عليه لحظة واحدة، ويقول الإمام الخميني }: »فمثلًا 

 P وعلى الظاهر ف�إنّه .P ف��ي ب��اب الو�ضوء، تتواتر الأخبار التي بيّنت و�ضوء ر���سول الله

ي�صبّ غرفة من الماء على وجهه وغرفة على يمينه وغرفة على �شماله، وقد قام �إجماع فقهاء 

ا كذلك. وقد ا�ست�شكل  الإمامية على التحقيق ب�أنّ هذا الو�ضوء �صحيح، وظاهر كتاب الله �أي�ضً

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص 12.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 168 - 169.

)))  م.ن، �ص 169 - 170.
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ا لا  البع�ض�� ف��ي الغ���سل الثاني، بل الغَرف��ة الثانية، ولكنّ الغرفة الثانية، بل الغ���سل الثاني �أي�ضً

ب�أ���س به و�إن كان في ا���ستحبابه كلام، ولكنّ الغ���سل الثالث بدعة، ومبطل للو�ضوء بلا �إ���شكال 

روايةً وفتوى.

فالآن، انظر �إلى عمل الو�سوا���سي الم���سكين، فهو لا يكتفي بع���شرين غرفة ت���سبغ كلّ غرفة 

منه��ا تم��ام اليد، وتُعدّ غ���سلة تامّة، فو�ضو�ؤه حينئذٍ باطل بلا �إ���شكال. فهذا ال���شقيّ ال�ضعيف 

العق��ل يرى هذا العمل الذي �أتى به طاعة لل���شيطان وو�سو���سته، �صحيحً��ا وموافقًا للاحتياط، 

ويرى �أعمال ���سائر النا���س باطلة. فمن هنا يُعلم وجه �صدق الحديث ال�شّ��ريف الذي عدّه بلا 

عق��ل. ويُعل��م �أنّ م��ن ي��رى العمل ال��ذي يخالف عم��ل ر���سول الله �صحيحًا والعمل ال��ذي يكون 

موافقًا لعمله P باطلً، فهو �إمّا خارج عن الدين، �أو بلا عقل. وحيث �إنّ هذا الم�سكين لي�س 

.
(((

بخارج عن الدين، فهو �سفيه لا عقل له ومطيع لل�شيطان ومخالف للرحمن«

علاج لاوسوسة
فم��ن كان للأطه��ار معظّمً��ا ولهم متّبعً��ا لكفاه معرف��ة �أحوالهم �أن يقلع عن هذه الو�سو���سة. 

وبالإ�ضافة �إلى ذلك يحتاج الو�سوا�سي �إلى �أن يعترف ب�أنّه في م�شكلة. �أجل، �إنّ �أكثر الم�صابين 

بهذا المر�ض ي�شعرون بحجم الم�شكلة التي يت�سبّب بها له ولعياله ومن هم حوله. لكنّ �أكثر ه�ؤلاء 

يرون في الا���ستمرار بهذه المعاناة و���سيلة لجلب الأنظار وتح�صيل التعاطف، وهم غير مدركين 

�أنّ التعاطف الذي ين����شأ من ال���شفقة لا يدوم، يقول الإمام }: »وبالجملة، لا بدّ للإن�سان �أن 

يقتلع هذا الجذر بكلّ ما تي�سّر له من الريا�ضة والكلفة، ف�إنّه يمنع الإن�سان عن جميع ال�سعادات 

. وهذا العلاج بح�سب كلام الإمام يتمركز في التفكّر، فيقول }:
(((

والخيرات«

»ولي�س لهذه الم�صيبة والداء الع�ضال علاج �سوى:

 التفكّر في الأمور التي ذكرناها،  ومقارنة عمله بعمل المتدينين والعلماء والفقهاء ر�ضوان 

الله عليهم. ف�إن ر�أى نف�سه مخالفاً لهم، فليرغم �أنف ال�شيطان ولا يعتني بذاك الخبيث. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 170.
)))  م.ن، �ص 169.
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ف�إذا و�سو�س له ال�شيطان ب�أنّ عملك باطل، يجيبه: �إذا كان عمل جميع فقهاء الأمّة باطلً، 

ا باطلً.  فليكن عملي �أي�ضً

فمن المرجوّ �أنّه �إذا خالف ال�شيطان مدّة، وا�ستعاذ في �ضمن هذا عاجزًا محتاجًا بالحقّ 

.
(((

تعالى من �شرّه، �أن يزول هذا المر�ض وتنقطع عين طمع ال�شيطان عنه«

ا من �إلقاءات  »كما �أنّه في الروايات قد ذُكرت هذه الطريقة لدفع كثرة ال�شكّ الذي هو �أي�ضً

ال���شيطان. ففي الكافي ال���شريف ب�إ���سناده �إلى �أبي جعفر الباقر Q قال: »�إذا كثر عليك 

.
ال�سهو فام�ضِ على �صلاتك؛ ف�إنّه يو�شك �أن يدعك، �إنّما هو من ال�شيطان«)))

وف��ي رواي��ة �أخ��رى عن الباقر �أو ال���صادق L، قال: »لا تع��وّدوا الخبيث من �أنف�س��كم 

نق�ض ال�صلاة فتطمعوه؛ ف�إنّ ال�ش��يطان خبيث معتاد لما عوّد، فليم�ضِ �أحدكم في الوهم 

ولا يكثرنّ نق�ض ال�صلاة؛ ف�إنّه �إذا فعل ذلك مرّات لم يعد �إليه ال�شكّ«، قال زرارة: ثمّ قال: 

 .
»�إنّما يريد الخبيث �أن يُطاع، فاذا عُ�صي لم يعد �إلى �أحدكم«)))

وهذه من العلاجات المهمّة في جميع الأمور التي تكون من �إلقاءات ال�شيطان ومن دعابات 

��ا، فمن �أراده��ا فليراجع  الواهم��ة ال���شيطانية، وف��ي الأحادي��ث ال���شريفة �أدعية منا���سبة �أي�ضً

.
(((

الو�سائل وم�ستدركها في �أواخر كتاب الخلل«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 170 - 171.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص 359.

)))  م.ن، �ص 358.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 171.
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تهميد
لمّ��ا كان اله��دف الأ���سمى م��ن وراء النية هو تخلي�صه��ا وت�صفيتها، فالجدي��ر بمن كان له 

اطّلاع على �أحواله القلبيّة �أن ينه�ض لإ�صلاح باطنه بدءا من �إ�صلاح نواياه.

فالنوايا هي مبد�أ الأعمال قاطبة، وهي الموجّه لكلّ حركة، وعلى �أ�سا�سها تكون الأعمال.

وكلّ �أث��ر للأعم��ال �إنّم��ا يح���صل بح���سب الني��ة. وبحك��م �أنّ الله ينظ��ر �إلى قلوبك��م لا �إلى 

�صوركم، ف�إنّ ما يعنيه تعالى هو باطن العمل لا ظاهره. 

وقد حدّد الله تعالى معنى �صلاح النية وح���سنها، ب�أن تكون الغاية من وراء العمل والدافع 

�إليه هو ذاته �سبحانه وتعالى. 

و�أيّ ���شيء �آخر ���سوى ذاته لا قيمة له عند الله، مهما بلغ من الف�ضل، وهل هناك من قيمة 

لغير الله؟

.
(((

ونحن نقول: »�إلهي، ماذا وجد من فقدك؟ بل ماذا فقد من وجدك؟«

�إنّ معن��ى »�أنّ ذات الله ه��ي الغاي��ة« ه��و �أمر عمي��ق، لا يمكن فهمه �إلا عل��ى �ضوء المعارف 

التوحيدية الحقّة.

كم��ا �أنّ �إمكاني��ة الو���صول �إل��ى هذا المعنى والتحقّق به في النف���س موقوف��ة على �أن يعرف 

الإن�سان نف�سه ويرجع �إلى فطرته. 

فالذي��ن قال��وا با���ستحالة الإخلا�ص بذاك المعنى، ل��م يلتفتوا �إلى �أنّ هذا ال���سرّ مودع في 

قلب الإن�سان وفطرته، بل هو من �أهم لوازم ذاته، كالنطق والفكر و�أمثالها.

�إنّ عب��ادة الله، لأنّ��ه الله بعي��دًا عن �أيّة فائدة دنيوية �أو �أخروي��ة، مادية �أو معنوية، �أمر قد 

))) راجع: العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج95, �ص226.
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ا���ستودع في �أعماق الفطرة. ولي���س على عباد الله �إلا �أن ي���سعوا لتطهير فطرتهم من ���شوائب 

التوجّهات المنحرفة، حتى تظهر لهم هذه الحقيقة ويعي�شوها بقلوبهم ووعيهم.

معنى الإخلاص
وك��م ه��و منا���سب �أن نتع��رّف �إلى معن��ى الإخلا�ص ممّن ���صار مثالً للإخلا�ص�� في وجوده 

وعمله وكلامه و�سيرته، يقول الإمام الخميني }: »من مهمّات �آداب النية، وهو في الوقت 

نف�سه من مهمّات جميع العبادات، ومن المقررات الكلية ال�شاملة: الإخلا�ص.

 وحقيقته هي: 

ت�صفية العمل من �شائبة �سوى الله،

وت�صفي��ة ال���سرّ عن ر�ؤي��ة غير الحقّ تعالى في جميع الأعم��ال ال�صورية واللبّية والظاهرية 

والباطنية.

 وكم��ال الإخلا�ص�� ت��رك الغي��ر مطلق��اً، وجع��ل الإنّيّ��ة والأناني��ة والغي��ر والغيري��ة تح��ت 

.
(((

القدمين«

رفلاق بين الإخلاص في لاعمل والإخلاص في لاذتا
فذك��ر الإم��ام �إخلا�ص العمل و�إخلا�ص الذات؛ فالأول يقت�ض��ي �أن لا يعمل المخل�ص عملًا 

�إلا �إذا كان مطابقاً لما يريده الله ويحدّده في �ش رعه و�أحكامه، والثاني يعني �أن يُ�شهد العبد 

ربّه تعالى في كلّ �شيء؛ لأنّه على كلّ �شيء �شهيد )�أي م�شهود(، وقال }:

»وق��د ن���سب الإخلا�ص�� ههنا �إل��ى عين العب��د لا �إلى فعله، وه��ذا مقام ف��وق الإخلا�ص في 

العم��ل. ولع��لّ المراد م��ن الحديث النب��وي المعروف: »م��ن �أخل���ص لله �أربعي��ن �صباحا جرت 

، هو الإخلا�ص بجميع مراتب��ه، �أي الإخلا�ص العملي 
ينابي��ع الحكم��ة م��ن قلبه �إلى ل�س��انه«)))

وال�صفت��ي والذات��ي، ولعلّه ظاهر ف��ي الإخلا�ص الذاتي، و�أمّا بقيّ��ة مراتب الإخلا�ص فهي من 

.
(((

لوازمه«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 171.
))) راجع: العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج67, �ص242.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 173.
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هناك فرق بين الإخلا�ص العملي والإخلا�ص �أو الخلو�ص الذاتي. ففي الأول يكون ال�سالك 

ف��ي مق��ام تخلي�ص�� العمل من كلّ ���شوائب الهوى، ولا يعم��ل عماًل� �إلا �إذا كان موافقاً للتكليف 

ال���شرعي، ولا يق��دّم في ه��ذا المجال ر�ض��ا المخلوقين على ر�ض��ا الخالق؛ �أمّ��ا في الإخلا�ص 

الذاتي، ف�إنّ الله تعالى هو الذي ي���ستخل�صه لنف���سه ويجعله مر�آةً لظهور �آياته. وهذا العبد لا 

يكون في وجوده نيّة �أو �إرادة �أو طمع �إلا ما �أراده الله و�أحبّه.

ولهذا الإخلا�ص كمال يتمثّل في عدم بقاء �أيّ حظّ للأنانية وحبّ الذات، بل عدم بقاء �أيّة 

���شائبة من ر�ؤية الا���ستقلال في الوجود وكمال الوجود، �سواء في النف�س �أو الغير، يقول الإمام 

الخميني }:

؛ �أي �إنّ الله تعالى قد اختار لنف�سه الدين الخال�ص، 
(((﴾ ِ ٱلّدِينُ ٱلَۡالصُِۚ لَ لَِّ

َ
 »قال تعالى: ﴿ أ

ا، وما  ف�إذا كان ل���شيء من الحظوظ النف���سانية وال���شيطانية دخل في الدين فلا يكون خال�صً

لي���س بخال�ص�� ف���إنّ الله لم يخت��ره، وما كانت فيه ���شائبة الغيرية والنف���سانية فه��و خارج عن 

... وقال تعالى: 
َ مُۡلصِِيَن لَُ ٱلّدِينَ ﴾))) مِرُوٓاْ إلَِّ لَِعۡبُدُواْ ٱللَّ

ُ
ح��دود دي��ن الح��قّ، قال تعال��ى: ﴿وَمَآ أ

 P وقال ر���سول الله .
نۡيَا نؤُۡتهِۦِ مِنۡهَا وَمَا لَُۥ فِ ٱلۡأٓخِرَةِ مِن نَّصِيبٍ﴾))) ﴿وَمَــن كَنَ يرُِيدُ حَرۡثَ ٱلدُّ

- عل��ى م��ا نق��ل -: »ل��كلّ امرئ م��ا نوى، فم��ن كانت هجرت��ه �إل��ى الله ور�س��وله فهجرته �إلى 

الله ور�س��وله، ومن كانت هجرته �إلى دنيا ي�صيبها �أو امر�أة ينكحها، فهجرته �إلى ما هاجر 

 .
�إليه«)))

جۡرُهُۥ 
َ
ِ وَرسَُــولِۦِ ثُمَّ يدُۡركِۡهُ ٱلمَۡوۡتُ فَقَدۡ وَقَعَ أ وقال تعالى: ﴿ وَمَن يَۡرُجۡ مِنۢ بيَۡتهِۦِ مُهَاجِرًا إلَِ ٱللَّ

، ويمكن �أن تكون هذه الآية المباركة متكفّلة لجميع مراتب الإخلا�ص:
(((﴾ ِۗ عََ ٱللَّ

 �إحداهم��ا: الهج��رة ال�صوري��ة الت��ي تق��ع بالبدن، وه��ذه الهج��رة �إذا لم تك��ن خال�صة لله 

ور���سوله، ب��ل كان��ت للحظوظ النف���سانية، فلي���ست هج��رة �إلى الله ور���سوله، وه��ذه هي مرتبة 

الإخلا�ص ال�صوريّ الفقهيّ.

)))  �سورة الزمر، الآية 3.

)))  �سورة البينة، الآية 5.
)))  �سورة ال�شورى، الآية 20.

))) راجع: الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل. ج1, �ص90.
)))  �سورة الن�ساء، الآية 100.
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والثاني��ة: الهجرة المعنوية، وال���سفر الباطن��ي الذي مبد�ؤه البيت المظلم للنف���س، وغايته 

ا؛ لأنّ الر���سول بما هو ر���سول لي���س له  الله تعال��ى ور���سوله وال��ذي يرج��ع بدوره �إلى الحق �أي�ضً

ة الله هو حبّ  ا���ستقلال، ب��ل هو �آية ومر�آة وممثّل. فالهجرة �إليه هج��رة �إلى الحقّ )حبّ خا�صّ

الله(.

فحا�صل معنى الآية ال���شريفة بح���سب هذا الاحتمال، هو �أنّه من هاجر بالهجرة المعنوية 

و�سافر بال�سفر القلبي العرفاني وخرج من بيت النف�س ومنزل الأنانية وهاجر �إلى الله من دون 

.
(((

ر�ؤية نف�سه ونف�سانيته وحيثيّته، فجزا�ؤه على الحقّ تعالى«

أهمّ مانع للإخلاص
 وهن��ا نت���ساءل ع��ن �أه��مّ مانع للإخلا�ص��، والذي هو �أ���صل ومنبع جمي��ع الموانع، فيجيب 

الإم��ام  } قائاًل�: »و�إذا كان ال�سّ��الك ف��ي ���سلوكه �إل��ى الله طالبً��ا لح��ظٍّ م��ن الحظ��وظ 

النف���سانية، ولو كان الو�صول �إلى المقامات بل ولو كان الو�صول �إلى قرب الحقّ بمعنى و�صول 

نف�سه �إلى الحقّ، فلي�س هذا ال�سلوك �سلوكًا �إلى الحقّ، بل ال�سالك لم يخرج بعد من البيت، بل 

هو م�سافر في جوف البيت من ركنٍ �إلى ركن ومن زاوية �إلى زاوية. 

فال�سّفر �إذا كان في مراتب النّف�س وللو�صول �إلى الكمالات النف�سانيّة فلي�س ب�سفر �إلى الله، 

 .
(((

بل هو �سفرٌ من النف�س �إلى النف�س«

�إنّ الله تعال��ى يح��بّ لن��ا ويريدنا �أن نطل��ب منه كلّ خير حتى لو كان ف��ي الدنيا. لكن طلب 

الخير منه �شيء، وجعل هذا الخير هدفًا ومق�صدًا من وراء العبادة �شيء �آخر. الأول ممدوح، 

والثاني مذموم؛ لأنّه يبدّل وجهة ال�سير.

 �إنّ طلب الخيرات والكمالات والمقامات ينبغي �أن يكون امتثالً لأمر الله تعالى، ولأنّ الله 

عزّ وجلّ يحبّها لنا، لا لأجل تعظيم النف�س ورفعتها.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 171 - 172.
)))  م.ن، �ص 172 - 173.
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إمكانية حصول الإخلاص قحلايقي
عندما يت�أمّل الإن���سان في نف���سه �أثناء �سعيه الحثيث لتحقيق الإخلا�ص في نيّته وتوجّهاته، 

غالبًا ما ي���شاهد �أنّه كلّما خرج من طلب حظٍّ من حظوظ النف���س، ف�إنّه يكون قد وقع في �آخر. 

ولعلّ هذا الأمر غالبًا ما ي�ؤدّي �إلى الي�أ���س والقنوط. بينما ينبغي �أن يفهم ال���سالك عك�س هذه 

الحال��ة، ويعل��م ب�أنّ��ه من الطبيعي �أنّه �أثناء ���سيره المعراجيّ و���سلوكه التكاملي الابتلاء بطلب 

حظوظ النف���س، والذي هو في الواقع عبارة عن م���شاهدة عمق الاحتجاب؛ لهذا يقول الإمام 

الخمين��ي }: »ولك��ن لا ب��دّ لل���سالك م��ن هذا ال���سفر �أثناء ���سفره �إل��ى الله، ولا يقدر �أحد 

�أن ي���سافر ال���سفر الرباني من دون ال���سفر النف���ساني غير الكمّل من �أولياء الله، وهذا ال����شأن 

، ت���شير �إلى هذه ال�سلامة 
ٰ مَطۡلَعِ ٱلۡفَجۡرِ ﴾))) للكمّل فقط، ولعلّ الآية ال���شريفة: ﴿ سَــلَمٌٰ هَِ حَتَّ

من الت�صرّفات ال�شيطانية والنف�سانية في جميع مراتب ال�سير، في الليالي المظلمة الطبيعية 

الت��ي ه��ي ليلة الق��در للكمّل حتى طلوع فجر يوم القيامة الذي ه��و للكمّل ر�ؤية جمال الأحدية، 

و�أمّا غيرهم فلي���سوا ���سالمين في جميع مراتب ال���سير، بل في �أوائل الأمر لا يخرج �أيّ ���سالك 

من الت�صرّفات ال�شيطانية.

فقد عُلم �أنّ هذه المرتبة من الإخلا�ص؛ �أي ال�ال�سمة من �أول مراتب ال���سير �إلى الله �إلى 

�آخره��ا، وه��ي ح�صول الموت الحقيقي، بل �إلى ما بعد الحياة الثانوية الحقّانية، وهي ال�صحو 

.
(((

بعد المحو، لا تتي�سّر لأهل ال�سلوك العاديين من �أ�صحاب المعرفة والريا�ضة«

لا يح�صل الإخلا�ص الحقيقي بمجرّد ت�صوّره وا�ستح�ضار معناه في النف�س، و�إن كان لهذا 

الت���صوّر والت�صدي��ق ب��ه مدخلية مهمّ��ة في هذا المجال، ف���إنّ التحقّق بالإخلا�ص�� الذي يعني 

ا ومجاهدة، قد تتطلّب العمر كلّه. اتّحاد النف�س بحقيقة التوحيد، يتطلّب �سعيًا وجدًّ

ا �أثناء حالة الفراغ من البلاءات  وكثي��رًا م��ا يحدث عند التفكّر في هذه المعاني وخ�صو�صً

�أن يظنّ ال�سالك نف�سه قد قطع مراحل الإخلا�ص، وهو لا يدري �أنّه واقع في الت�صوّر.

)))  �سورة القدر، الآية 5.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 173.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}338

علامات الإخلاص
لهذا، يجب �أن نتعرّف �إلى علامات الإخلا�ص ونبحث عنها في �أنف�سنا، ف�إن كانت موجودة 

ا �أنّ المطلوب النهائيّ  فلن���شكر الله، و�إلّ فعلينا �ألّ ندع المجاهدة مهما كلّف الأمر. وخ�صو�صً

هو �إخلا�ص الذات �أو تخلي�ص القلب من التوجّه �إلى غير الله؛ لأنّه ال���شيء الوحيد الذي ينفع 

يوم لا ينفع مال ولا بنون.

يقول الإمام الخميني }: 

»وعلامة هذا النحو من الخلو�ص هي �أنّه لا ���سبيل لغواية ال���شيطان �إليهم وطمع ال���شيطان 

تكَِ  مقط��وع عنه��م تمام��ا؛ كم��ا قال تعالى ف��ي الآية ال���شريفة ناقلًا ع��ن ذاك الخبي��ث: ﴿فَبعِِزَّ

.
(((

»
جَۡعِيَن ٨٢ إلَِّ عِبَادَكَ مِنۡهُمُ ٱلمُۡخۡلَصِيَن ﴾)))

َ
غۡويَِنَّهُمۡ أ

ُ
لَ

وعن��د الت�أمّ��ل في الآيات التي ذك��رت المخل�صين ب�صيغة المفع��ول ـ �أي بفتح اللام ـ يمكن 

�أن ن���ستنتج منها �أنّ الو�صول �إلى هذا المقام لا يكون بالمجاهدة، و�إنّما ي�أتي بعد المجاهدة. 

ف��ك�أنّ ال���سالك المجاه��د بع��د �أن ي���صل �إلى الإخلا�ص�� العملي وي���ستقرّ في هذا المق��ام ي�أتي 

الخلو�ص من الله تعالى؛ �أي ي�ستخل�صه الله لنف�سه.

فيك��ون ل��ه الخلا�ص�� م��ن غواي��ة ال���شيطان؛ لأنّه �صار ف��ي كن��ف الله وح�صن��ه الح�صين، 

 ِ ونَ ١٢٧ إلَِّ عِبَادَ ٱللَّ هُمۡ لمَُحۡــرَُ ويعف��ى م��ن الا���ستح�ضار ي��وم الح���ساب، كما ق��ال تعال��ى: ﴿فَإنَِّ

. ولا يكون ذلك �إلا من جهة �أنّ المخل�ص قد �أنهى ح�ساب نف�سه قبل الح�ساب.
ٱلمُۡخۡلَصِيَن  ﴾)))

خطورة إنكار قمامات الإخلاص
 لمّ��ا كان الإخلا�ص�� به��ذا المعنى عميقًا ج��دّا ويتطلّب فهم��ه �إدراك العديد من المفاهيم 

التوحيدي��ة الوجودية، ف�إنّ هناك �أق��وام ينكرونه لأنّهم لا يتكيّفون مع عمق المفاهيم الدينية، 

وي�صرّون على اعتبار الدين مجموعة من الطقو�س وال�شعائر والمفاهيم العرفية؛ ولهذا نه�ض 

الإم��ام الخمين��ي لمواجه��ة هذا الفك��ر والتحذير م��ن خطورته، فق��ال }: »�إذا علمت من 

مرات��ب الإخلا�ص�� ومقام��ات العبادات ���شيئًا، فتهيّ���أ لتح�صيلها؛ ف���إنّ العلم بال� عمل لا قيمة 

)))   �سورة �ص، الآيتان 82 - 83.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 173.

))) �سورة ال�صافات، الآيتان 128-127.
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ل��ه والحجّ��ة على العالم �أتمّ ومحا���سبته �أكثر. وللأ���سف، نحن محروم��ون تمامًا من المعارف 

.
(((

الإلهيّة والمقامات المعنوية لأهل الله والدرجات العليا لأ�صحاب القلوب«

ا  »... ولعمر الحبيب لي�س لي غاية من هذا الكلام �إلّ �أن ينتبه الإخوة الإيمانيون، وخ�صو�صً

�أهل العلم، فلا ينكرون على الأقلّ مقامات �أهل الله؛ لإنّ هذا الإنكار من��شأ جميع ال�شقاوات.

 ولي�س مق�صودنا �أن نبيّن من هم �أهل الله، بل مق�صودنا �ألّا ننكر المقامات؛ و�أمّا من هو �صاحب 

.
(((

هذه المقامات؟ فالله يعلم، وهذا �أمر لا يطّلع عليه �أحد )من كان عنده خبر فلي�س عنه خبر(«

أنواع ملانكرين ورمضى قلالوب
ي���ؤدّي التعام��ل ال���سلبيّ مع المقامات المعنوية �إلى حرمان الإن���سان م��ن الحياة المعنوية. 

وتبد�أ هذه الحالة ب�صورة مر�ض وتنتهي �إلى موت القلب وفقدان فر�صة الحياة بعدها. فالذين 

مات��ت قلوبه��م لا يرج��ى لهم �أيّة حياة، بع��د �أن �أعطوا فر�صة الحياة. وهن��اك من هو مري�ض، 

لكنّ��ه لا ي��دري �أنّه مري�ض��، وهناك من علم �أنّ��ه مري�ض، لكنّ حبّه لبطنه و���شهواته يمنعه من 

تن��اول ال��دواء الم��رّ. ومنهم م��ن هو مري�ض، لكنّه يظنّ نف���سه طبيباً، ومنه��م المر�ضى الذين 

يرجعون �إلى الطبيب، لكنّهم يكتفون من و�صفته بحفظ ا�سم الدواء وتركيبته.

��ل الإم��ام الخمين��ي ف��ي الحديث عن ه��ذه الطوائف المنك��رة للمقام��ات والحقائق  ويف�صّ

المعنوية وما �أ�صابهم جرّاء ذلك من مر�ض القلب، فيقول }:

1. الموتى:
 »فطائف��ة منّ��ا تنكر المقامات كلّه��ا، وترى �أهلها على الخط�أ والباطل والبطالة، وتح���سب 

من يذكرهم ب�شيء �أو يدعو �إلى مقاماتهم �شاعراً ودعوته �شطحا. 

ولا يُرجى لهذه الطائفة �أن تلتفت �إلى نق�صها وعيبها �أو ت�ستيقظ من نومها الثقيل، ﴿ إنَِّكَ 

.
(((

»
ن فِ ٱلۡقُبُورِ﴾))) نتَ بمُِسۡمِعٖ مَّ

َ
، ﴿ وَمَآ أ

حۡبَبۡتَ﴾)))
َ
لَ تَهۡدِي مَنۡ أ

فه�ؤلاء هم الموتى في عالم الحياة المعنوية.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 177.
)))  م.ن، �ص 178.

))) �سورة الق�ص�ص، الآية 56.
))) �سورة فاطر، الآية 22.

)))  م.ن، �ص 177.
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2.المؤوّلون: 
»نعم، �إنّ الذين هم كالكاتب الم���سكين لي���س عندهم خبر عن ���شيء، ولي���ست قلوبهم حيّة 

بحياة المعرفة والمحبة الإلهيّة هم �أموات، غلاف �أبدانهم هي قبورهم البالية، وقد حجبهم 

َّمۡ  ، ﴿وَمَن ل
ٰ نوُرٖۚ ﴾))) غبار هذا الج�سم وم�ضيقة البدن المظلم عن جميع عوالم النور، و ﴿ نُّورٌ عََ

 هذه الطائفة، كلّ ما يقر�أ عليهم من الحديث والقر�آن في 
ُ لَُۥ نوُرٗا فَمَا لَُۥ مِن نُّور﴾))) يَۡعَلِ ٱللَّ

المحبّة والع���شق الإلهين وحبّ اللقاء والانقطاع �إلى الحقّ يقومون بت�أويله وتوجيهه ويف�سّ��رونه 

طبق �آرائهم؛ فيوجّهون كلّ �آيات اللقاء وحبّ الله بلقاء �أ�شجار الجنّة ون�سائها الجميلة.

 ولا �أدري ماذا يفعل ه�ؤلاء بفقرات المناجاة ال�شعبانية، حيث يقول: »�إلهي، هب لي كمال 

الانقط��اع �إلي��ك، و�أن��ر �أب�صار قلوبنا ب�ضياء نظرها �إلي��ك، حتى تخرق �أب�صار القلوب حجب 

النور، فت�صل �إلى معدن العظمة، وت�صير �أرواحنا معلّقة بعزّ قد�سك. الهي، واجعلني ممّن 

.
ناديته ف�أجابك، ولاحظته ف�صعق لجلالك«)))

فم��ا ه��ذه الحجب النورانية؟ وهل الم��راد من النظر �إلى الحقّ النظ��ر �إلى �إجا�ص الجنّة؟ 

وهل معدن العظمة هو ق�صور الجنّة؟ وهل تعلّق الأرواح بعزّ القد�س هو التعلّق بذيل حور العين 

لق�ض��اء ال���شهوة؟... ه��ل ه��ذا ال�صعق والمحو من الجال�ل هو المحو في جمال ن���ساء الجنة؟ 

وتلك الجذبات والأغ���شية التي ح�صلت لر���سول الله P في �صلاة المعراج وم�شاهدته لأنوار 

العظم��ة وم��ا فوقها في محفلٍ ما، كان �أعظم ملائكة الله الأمين جبرائيل محرّماً ل���سرّه، ولم 

يتجرّ�أ على التقدّم فيه قيد �أنملة، هل كانت م�شاهدة جذبة �إحدى الن�ساء الح�سان في الجنة؟! 

�أو �أنّه P كان يرى �أنواراً كنور ال�شم���س والقمر �أو �أ���شدّ منهما؟! والقلب ال���سليم الذي ذكره 

، وال�سليم قلب لقي الله 
َ بقَِلۡبٖ سَليِمٖ﴾))) تَ ٱللَّ

َ
المع�صوم Q في ذيل قوله تعالى ﴿ إلَِّ مَنۡ أ

ولي���س فيه ���سواه، هل المق�صود فيه من غير الحقّ هو غير كرامة الحقّ؟ �أي �ألا يكون فيه غير 

.
(((

�أجا�ص الجنة وم�شم�شها؟«

))) �سورة النور، الآية 35.

))) �سورة النور، الآية 40.
)))  ابن طاوو�س، علي بن مو�سى‏، �إقبال الأعمال، طهران‏، دار الكتب الإ�سلامية، ‏1409 هـ، ط 2، ج2، �ص 687.

)))  �سورة ال�شعراء، الآية 89.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 177 - 178.
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»وه�ؤلاء كمر�ضى لا ي�صدّقون وجود المر�ض الكذائي والمري�ض الكذائي، ومع �أنّهم مبتلون 

.
(((

بالمر�ض ينكرون �أ�صل المر�ض«

3. أهل الدنيا: 
 »وطائف��ة �أخ��رى هم الذين لا ينكرون مقامات �أه��ل المعرفة، ولا يعاندون �أهل الله، ولكنّ 

الا���شتغال بالدنيا وتح�صيلها والإخلاد �إلى لذاتها الفانية منعهم من الك���سب العملي والعلمي 

والذوقي والحالي.

فمثَله��م كمر�ض��ى يعرفون مر�ضهم، ولكنّ بطونهم لا تدعهم يقدمون على الحمية و���شرب 

 .
(((

الدواء المرّ«

4. أهل العلم الاصطلاحي:
 »وطائفة �أخرى هم الذين ا���شتغلوا بالك���سب العلمي، وا���شتغلوا بتح�صيل المعارف علمًا، 

ولكنّه��م اكتفوا م��ن حقائق المعارف ومقام��ات �أهل الله بالا�صطلاح��ات والألفاظ والعبارات 

المزرك���شة، فقيّ��دوا �أنف���سهم وجمعً��ا م��ن الم���ساكين ف��ي �سل���سلة الألف��اظ والا�صطلاح��ات، 

واقتنعوا من جميع المقامات بالمقالات.

���س على عدّة م���ساكين   ويوج��د �ضم��ن ه���ؤلاء زمرة يعرف��ون �أنف���سهم، ولكنّهم لأجل التر�ؤّ

جعل��وا ه��ذه الا�صطلاح��ات الفارغ��ة و���سيلة لك���سب المعي���شة، و�أقبل��وا على ا�صطي��اد القلوب 

ال�صافي��ة لعب��اد الله بالألف��اظ الخادعة والأقوال المنمّقة. ه�ؤلاء ���شياطين من الأن���س ولي���س 

�ضرره��م بعب��اد الله ب�أق��لّ م��ن �إبلي���س، ه�ؤلاء الم���ساكين لا ي��درون �أنّ قلوب عب��اد الله منازل 

الحقّ تعالى ولا يحقّ لأحد الت�صرّف فيها، فهم غا�صبو منزل الحقّ ومخرّبو الكعبة الحقيقية، 

ينحت��ون �أ�صنامً��ا وي�ضعونها في قلوب عباد الله التي هي الكعبة، بل هي البيت المعمور. ه�ؤلاء 

مر�ضى، وقد �أظهروا �أنف�سهم في زيّ الطبيب، ويبتلون عباد الله بالأمرا�ض العديدة المهلكة.

 وعلام��ة ه��ذه الطائف��ة �أنّهم يعتن��ون ب�إر���شاد الأغنياء والأكاب��ر �أكثر من �إر���شاد الفقراء 

ا في زيّ الاغنياء  والم���ساكين، ف�أكث��ر مريديهم من �أرب��اب الجاه والمال، وهم ب�أنف���سهم �أي�ضً

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 179.
)))  م.ن، �ص 178 - 179.
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و�أرب��اب الج��اه والم��ال، وله���ؤلاء القوم كلم��ات خدّاعة، يطهرون �أنف���سهم عن��د مريديهم، مع 

�أنّهم في نف���س الوقت متلوّثون ب�آلاف القذارات الدنيوية، ويرون �أنف���سهم في �أعينهم من �أهل 

��ون �أب�صارهم عن جميع عيوبهم  ا يغ�ضّ الله. و�أولئ��ك الم���ساكين البلهاء )�أي المريدون( �أي�ضً

.
(((

المح�سو�سة، ويفرحون بالا�صطلاحات والألفاظ الفارغة«

 »وهناك من هم في هذه الطائفة ولي���سوا بمخادعين، بل �اّل�سك طريق الآخرة، وهم في 

���صدد تح�صي��ل المع��ارف والمقامات، ولكن ق��د ح�صل �أنّ ال���شيطان القاط��ع للطريق غرّهم 

فاغترّوا وح���سبوا �أنّ المعارف والمقامات ف��ي الحقيقة عبارة عن الا�صطلاحات العلمية التي 

ا قد �أنفقوا نقد ���شبابهم و�أيّام حياتهم  �صنعوها �أو ا���ستفادوها من �صناعة غيرهم، فهم �أي�ضً

�إلى �آخر عمرهم في تكثير الا�صطلاحات و�ضبط الكتب وال�صحف، كطائفة من علماء تف�سير 

القر�آن الذين يرون �أنّ الا�ستفادة من القر�آن منح�صرة في �ضبط اختلافات القراءات ومعاني 

المفردات وت�صاريف الكلمات والمح�سّنات اللفظية والمعنويّة ووجوه �إعجاز القر�آن والمعاني 

العرفي��ة واختلاف �أفهام النا���س فيه��ا وجمعها، ويغفل��ون بالكلّية عن دعوات الق��ر�آن وجهاته 

الروحية ومعارفه الإلهيّة.

��ا كمري�ض�� رج��ع �إلى الطبي��ب و�أخذ و�صفة دوائ��ه، لكنّه ر�أى علاج نف���سه في   فه���ؤلاء �أي�ضً

�ضبط الن�سخة وحفظها وكيفية تركيباتها؛ فه�ؤلاء يقتلهم المر�ض ولا ينتج لهم العلم بالو�صفة 

.
(((

والرجوع �إلى الطبيب نتيجة �أ�صلًا«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 179.
)))  م.ن، �ص 180 - 181.



343  الإخل
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ّ
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مراتب الإخلاص 

يقطعه��ا . 11 الت��ي  الإخلا�ص��  مرات��ب  �إل��ى  ف  يتع��رَّ

ال�سالك للو�صول �إلى مقام الخلو�ص.

يذكر مراتب ال�شرك ومن��شأه.. 22

 يبيّن كيفيّة العلاج في كلّ مرتبة من مراتبه.. 33

الدرس الواحد والثلاثون





تهميد
�إنّ الو���صول دفع��ة واح��دة �إل��ى الإخلا�ص�� الكامل لم��ن كان محجوبً��ا �أمر ن��ادر الحدوث، 

ولا ينبغ��ي التعويل وترك المجاهدة لتح�صيله، ك�أن يجل���س ال���سالك وي���صرّ على الدعاء حتى 

يبلغ��ه؛ له��ذا يحتاج ال���سالك �إلى عبور مرات��ب المجاهدة ومراحل الت�صفية حت��ى ي�صل �إليه. 

ولأنّ العمل هو �أول ما يظهر من باطن النف���س، ف�إنّ ت�صفيته من ���شوائب عدم الإخلا�ص تعدّ 

المرحلة الأولى على هذا الطريق.

والعامل الذي ي���شقّ طريق الحياة بال���سعي والجدّ، ويرى العمل �سبيلًا للو�صول �إلى مر�ضاة 

الله، عليه �أن يعلم �أن عمله لن يو�صله �إلى الغاية النهائية ما لم يخل�صه من الدوافع التي تن��شأ 

من حب النف�س والأنانية وطلب حظوظها.

مث��ل ه��ذا الجهاد قد يتطلّب عبور مراتب عدّة؛ فمع كلّ مرتبة يكت���شف ال���سالك �أن نف���سه 

كانت تخفي دوافع لم تكن تخطر على باله.

كثي��رة ه��ي الحظ��وظ الت��ي تحلم بها النف���س. وكلّ ح��ظ ل��ه �إغراءاته التي ت���شكّل تلك 

الدواف��ع، وم��ا لم يتمكّن ال���سالك من تحقي��ق الخلا�ص التامّ من ر�ؤية النف���س لن يكتب له 

الإخلا�ص.

و�إنّ جمي��ع الحج��ب مجتمعة هي ك�صخرة يريد الإن���سان �أن يحطّمها. فم��ع كل �ضربة ـ �أي 

مرحل��ة ـ يفتّ��ت منها ���شيئًا ويت�صدّع. فالذي ي���سير نح��و خرق الحجاب الأعظ��م يزيل كلّ مرة 

درجةً منه.
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ارمحل لاسير نحو الإخلاص
للو�صول �إلى الإخلا�ص الحقيقيّ، يجب ت�صفية العمل من �شوائب الدوافع التي لا تتمحّ�ض 

مع �إرادة الله تعالى. 

�إنّ الله عزّ وجلّ �أراد لعبده �أن يكون مر�آة �صافية تنعك�س منها �أنوار �أ�سمائه و�صفاته. وعلى 

ا �أن يتوجّه �إلى هذه الحقيقة دومًا ويطلبها بالقلب والروح من  العب��د �إذا �أراد �أن يك��ون مخل�صً

خلال رف�ض كلّ ما �سواها.

ولا ���شكّ ب�أنّ كلّ ���سالك على طريق الإخلا�ص، �سوف يعبر المقامات. وفي كلّ مقام �سيكون 

له ن�صيب وحظّ كبير من الكمال. ف�إن �أعجبه ذلك ور�ضيه لنف�سه وركن �إليه، فهذا يعني �أنّه لم 

يكن منذ البداية طالبًا لما �أراده الله، �أو �أنّه قد تخلّى عن مق�صده الأ�سمى ون�سي ما كان عليه.

ما من ���سالك �إلّ و���سيُمتحن على طريق الإخلا�ص، ولن يكون اطّلاعنا على بواطن �أنف�سنا 

وما ن�ضمره في نوايانا �أمرًا �صعبًا. 

فما هي مراتب الت�صفية؟ وكيف يعبر ال�سالك المراتب للو�صول �إلى الإخلا�ص الحقيقيّ؟

يقول الإمام الخميني }:

1. المرتبة الأولى:
��ا كان �أم قالبيًّا، من ���شائبة ر�ض��ا المخلوق وجذب  »ف�إح��دى مراتب��ه: ت�صفي��ة العمل، قلبيًّ

قل��وب المخلوقي��ن، ���سواء كان للمحم��دة �أو المنفع��ة �أو لغيرها، وفي مقابل ه��ذه المرتبة �أداء 

العمل رياءً، وهذا هو الرّياء الفقهيّ، وهو �أحطّ و�أدنى مراتب الرياء، و�صاحبه �أرذل المرائين 

.
(((

و�أخ�سّهم«

الرياء الفقهي هو الذي يبطل العمل، وي�ستلزم �إعادته. ومع هذا الرياء ف�إنّ العمل لا يكون 

مقبولً عند الله، ولا يرفع �صاحبه �إلى الله. 

2. المرتبة الثانية:
»المرتب��ة الثانية: ت�صفية العمل ع��ن تح�صيل المقا�صد الدنيويّة والم�آرب الزائلة الفانية، 

و�إن كان الدّاعي �أنّ الله تعالى يعطيها بوا�سطة هذا العمل، ك�إتيان �صلاة الليل لتو�سعة الرزق 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 174.
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و�إتي��ان �صلاة �أول ال���شهر لل�ال�سمة من الآف��ات في ذلك ال���شهر و�إعطاء ال�صدق��ات للعافية، 

و�سائر المقا�صد الدنيوية. وقد عدّ بع�ض الفقهاء )عليهم الرحمة( هذه المرتبة من الإخلا�ص 

���شرطًا ل�صحّ��ة العب��ادة، فيما �إذا كان �إتي��ان العمل للو�صول �إلى ذل��ك المق�صود. وهذا الر�أي 

خلاف التحقيق ح�سب القواعد الفقهية، و�إن كانت هذه ال�صلاة عند �أهل المعرفة لا قيمة لها 

.
(((

ا« �أ�لًص وهي ك�سائر المكا�سب الم�شروعة، بل لعلّها تكون �أقلّ منها �أي�ضً

لك��ي تك��ون العب��ادة خال�صة لله، ينبغي �أن يك��ون المق�صد الوحيد فيها ه��و الله. ف�إذا كان 

الداف��ع منه��ا هو تح�صيل الفوائد الدنيوية، فلا تكون لله. لكنّ هذا الدافع لا ي���ستوجب �إعادة 

ال�صلاة بح�سب ر�أي الإمام }.

�أج��ل، �إنّ م��ن يق��وم ببع�ض العبادات امتثالًا لأمر الله تعال��ى وتحرّكاً نحو ما يريده الله له، 

فلي���س خارجاً عن الإخلا�ص. فمن تحرك في العبادة لنيل المقا�صد الدنيوية، لأنّ الله يريده 

�أن يتحرّك نحوها، وي�صل �إليها، فهو المخل�ص �إن ���شاء الله. و�إن كان للنف���س في هذا المجال 

ل عندها �إ�ساءة الظنّ وعدم الركون �إلى ما تقدّمه لنا من �أعذار البراءة. مكائد وحبائل يف�ضّ

وعلامة الإخلا�ص في هذا المجال �ألّ يختلف ن�شاط العابد في العبادة التي ي�ؤدّيها امتثالً 

لأم��ر الله، ���سواء اطّلع على فوائده��ا الدنيوية �أو لم يطّلع؛ لأنّ المخل�ص�� هدفه الامتثال، وقد 

تحقّق الامتثال عنده في كِلا الحالين.

3. المرتبة الثالثة:
»المرتبة الثالثة: ت�صفيته عن الو�صول �إلى الجنّات الج���سمانية والحور والق�صور و�أمثالها 

ا  جراء كما في الروايات ال���شريفة، وهذا �أي�ضً
ُ
م��ن اللذات الج���سمانية، وف��ي مقابلها عبادة الأ

في نظر �أهل الله ك�سائر المكا�سب؛ �إلّ �أنّ �أجرة عمل هذا الكا�سب �أكثر و�أعلى �إذا قام بالأمر 

.
(((

وخلّ�صه من المف�سدات ال�صورية«

�إنّ طل��ب الحظ��وظ الأخروي��ة كدافع للنف���س، و�إن كان ف��ي الت�صوّر ممكن��اً، لكنّه في مقام 

الواق��ع بعي��د؛ فمن ال�صعب �أن يكون المرء طالبا للحظوظ الأخروية وهو لا ي�ؤمن بالله تعالى. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 174.
)))  م.ن، �ص 175.
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ومث��ل ه��ذا الارتب��اط بي��ن خيرات الآخ��رة ومعطي��ه و�صاحبها الأ�صل��ي �أمر لا مف��رّ منه؛ لهذا 

ي�صعب كثيرا �أن يندفع الإن�سان نحو كمالات الآخرة بمعزل عن الله تعالى.

ولو كان الإن���سان طالبا لهذه الكمالات على م���ستوى الدافع، ف�إنّه يو���شك �أن ي���ستبدل ذلك 

عما قريب بطلب �صاحبها.

ولا ���شكّ ب���أنّ الله يري��د لن��ا �أن نطل��ب منه كلّ خير، ولا ���شكّ ب���أنّ خيرات الآخ��رة الدائمة 

الباقية �أعظم ��شأنا عنده تعالى، فحريّ بنا �أن نطلبها منه ليل نهار.

4. المرتبة الرابعة:
»المرتب��ة الرابع��ة: �أن ي�صفّي العمل من خوف العقاب والعذاب الج���سماني الموعود، وفي 

ا في نظر �أ�صحاب القلوب لا قيمة  مقابله��ا عب��ادة العبيد كما في الروايات، وهذه العبادة �أي�ضً

لها وخارجه عن نطاق العبودية لله. 

ولا ف��رق ف��ي نظر �أهل المعرفة �أن يعمل الإن���سان عملًا من خ��وف الحدود والتعزيرات في 

الدنيا �أو خوف العقاب والعذاب الأخروي، �أو للو�صول �إلى ن�ساء الدنيا �أو الح�صول على ن�ساء 

الجنة... فالعمل فيها كلّها لي���س لله، والداعي لهذا الأمر يُخرج العمل عن البطلان ال�صوري 

.
(((

طبقا للقواعد الفقهية؛ ولكن لي�س لهذا المتاع قيمة في �سوق �أهل المعرفة«

ما دام الأمر نا�شئًا من طلب حظوظ النف�س، فهو لي�س لله تعالى، بمعزل عن بطلان العمل 

ووجوب �إعادته �أو لا.

5. المرتبة الخامسة:
»المرتبة الخام���سة: ت�صفية العمل من الو�صول �إلى ال���سعادات العقلية واللذّات الروحانية 

الدائمة الأزلية الأبدية، والان�سلاك في �سلك الكروبيين، والانخراط في زمرة العقول القاد�سة 

والملائك��ة المقرّبي��ن، وف��ي مقابله��ا العم��ل له��ذا المق�صد. وه��ذه الدرج��ة، و�إن كانت درجة 

عظيمة وهدفاً عالياً ومهمّاً، والحكماء والمحقّقون يهتمّون بهذه المرتبة من ال�سعادة اهتماماً 

ا هي من نق�صان ال�سلوك،  كبيراً ويرَون لها قيمة، ولكن في م�سلك �أهل الله هذه المرتبة �أي�ضً

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 175.
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.
(((

ا يعدّ كا�سباً ومن الأجراء، و�إن كان يختلف عن غيره في المتجر والمك�سب« و�سالكها �أي�ضً

وه��ذا يعن��ي �أنّ حظوظ النف���س لا تنح���صر في �إطار الماديات والم���شتهيات. فللنف���س في 

المقامات العالية حظوظ لا يمكن لأهل الدنيا �أن يعرفوا عنها �شيئًا. 

6. المرتبة السادسة:
المرتبة ال�ساد���سة: هي في �إزاء هذه المرتبة، وهي ت�صفية العمل من خوف عدم الو�صول 

�إلى هذه اللذّات والحرمان من هذه ال�سعادات، وفي مقابلها العمل لهذه المرتبة من الخوف، 

ا  ��ا و�إن كانت مرتبة عالية وخارجة عن حدّ ا���شتهاء �أمثال هذا الكاتب، ولكنّها �أي�ضً وه��ذه �أي�ضً

.
(((

في نظر �أهل الله عبادة العبيد. وهي عبادة عليلة«

7. المرتبة السابعة:
»المرتب��ة ال���سابعة: ت�صفية العمل من الو�صول �إلى ل��ذّات جمال الله والو�صول �إلى بهجات 

�أنوار ال���سبحات غير المتناهية، وهي جنّة اللقاء. وهذه المرتبة، �أي جنة اللقاء، هي من �أهمّ 

مقا���صد �أه��ل المعرفة و�أ�صحاب القل��وب و�أيدي �آمال النوع عنها قا���صرة، والأوحدي من �أهل 

المعرفة يت�شرّف ب�شرف هذه ال�سعادة، و�أهل الحبّ والجذبة من كمّل �أهل الله و�أ�صفياء الله. 

ولكن لي���ست هذه المرتبة هي كمال مرتبة الكمّل من �أهل الله، بل هي من مقاماتهم العادية، 

وما في الأدعية كالمناجاة ال���شعبانية من �أنّ �أمير الم�ؤمنين و�أولاده الطاهرين ا���ستدعوا هذه 

المرتبة من الله �أو �أ�شاروا بكونهم متحقّقين بها، فلي�س من جهة �أنّ مقاماتهم منح�صرة بهذه 

المرتبة.

8. المرتبة الثامنة:
كم��ا �أنّ المرتب��ة الثامن��ة ف��ي �إزاء هذه المرتبة، وه��ي عبارة عن ت�صفي��ة العمل من خوف 

ا لي�ست من كمال مقامات الكمّل، وما قاله �أمير الم�ؤمنين Q: »فكيف �أ�صبر  الفراق �أي�ضً

 فمن مقاماته العادية ومقامات �أمثاله كذلك.
على فراقك...«)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 175.
)))  م.ن، �ص 175.

)))  ابن طاوو�س، علي بن مو�سى‏، �إقبال الأعمال، ج2، �ص 708.
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ا لازمة عند �أهل الله، والعمل معها  وبالجملة، �إنّ ت�صفية العمل من هاتين المرتبتين �أي�ضً

.
(((

عليل، ولي�ست خارجة عن الحظوظ النف�سانية، وهذا كمال الخلو�ص«

بعض درجات الإخلاص وما يقابلها
»فحي��ث و���صل ال��كلام �إل��ى هن��ا، لا ب��دّ �أن �أذكر بع�ض�� الدرج��ات الأخ��رى للإخلا�ص بما 

.
(((

ينا�سب المقام«

1. عدم رؤية استحقاق الثواب:
»فم��ن درجات الإخلا�ص: ت�صفية العمل من ر�ؤية ا���ستحقاق الث��واب والأجر، وفي المقابل 

���شوبه بطل��ب الأج��ر ور�ؤية ا���ستحقاق الأجرة والثواب. وه��ذا لا يخلو من درج��ة من الإعجاب 

 .
(((

بالعمل، لا بدّ لل�سالك من تخلي�ص نف�سه منه«

�أ. من �أين تن��شأ ر�ؤية الا�ستحقاق؟

ا من ال���شجرة  »وهذه الر�ؤية من نق�صان معرفة حاله وحقّ الخالق تعالى ����شأنه، وهذا �أي�ضً

ال�شيطانية الخبيثة التي ترجع �إلى ر�ؤية النف�س وفعلها والإنّيّة والأنانية.

 فالإن���سان الم���سكين ما دام في حجاب ر�ؤية �أعمال نف���سه ويراها من نف���سه ويرى نف���سه 

 .
(((

مت�صرّفًا في الأمر فلن ينجو من هذا المر�ض، ولا يحقّق هذه الت�صفية والتخلي�ص«

ا له �إلا �إذا كان يرى العمل من نف�سه، بمعنى  لا يطلب الإن�سان الأجر ولا يرى نف�سه م�ستحقًّ

�صدوره على نحو الا�ستقلال. و�إنّما يطلب الثواب �إذا كان يرى لعمله قيمة، فهل هذا �صحيح؟

��ل من الله تعالى، وع��رف �أنّ كلّ عم��ل يقوم به لا  ل��و ع��رف العام��ل العاب��د �أنّه وعمله تف�ضّ

يمكن �أن يكون لائقًا بذات الحقّ المتعال، فهل يمكن �أن يبقى ذلك ال�شعور وهذا الطلب؟

فر�ؤي��ة الا���ستحقاق تن����شأ م��ن ع��دم �إدراك التوحيد، كم��ا �أنّ الفرح �أو الإعج��اب بالعمل لا 

يكون �إلا �إذا ن�سي العبد ما معنى ��شأن الله تعالى.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 176.
)))  م.ن، �ص 183.

)))  م.ن.

)))  م.ن.
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كيف يمكن لأيّ عمل �أن يكون لائقًا بذات الله؟ والله تعالى �أعظم من �أن يدرك �أي مخلوق 

علوّ ��شأنه. 

ب. العلاج:

يقول الإمام الخمينيّ }: »فال�سالك لا بدّ له �أن يجهد ويفهم القلب بالريا�ضات القلبيّة 

وال���سلوك العقل��يّ والعرفانيّ، �أنّ جميع الأعمال من الهب��ات الإلهيّة والنعم التي �أجراها الحقّ 

تعالى على يد العبد، ف�إذا ا���ستقرّ التوحيد الفعليّ في قلب ال�سّ��الك، فلن يرى العمل من نف���سه 

.
(((

لً والنّعم ابتداء« ولا يطلب الثواب، بل يرى الثواب تف�ضّ

ج. �شواهد من الن�صو�ص:

»وق��د ذُك��رت ه��ذه اللطيفة الإلهيّ��ة كثيرا في كلم��ات الأئمّة والأطه��ار R، وخ�صو�صاً 

ال�صحيف��ة ال���سجادية، ه��ذه ال�صحيف��ة النورانية التي نزلت من ���سماء عرف��ان العارف بالله 

والعق��ل النوران��ي ل���سيّد ال���ساجدين لخلا�ص�� عب��اد الله م��ن ���سجن الطبيع��ة وتفهيمهم �أدب 

العبودي��ة والقي��ام بخدم��ة الربوبية. فق��د ذكرت هذه اللطيف��ة الإلهيّة كثيرا، كم��ا في الدعاء 

الثان��ي والثلاثي��ن يقول Q: »لك الحمد على ابتدائك بالنعم الج�س��ام و�إلهامك ال�ش��كر 

، وفي م�صباح 
ل«))) ، وفي مو�ضع �آخر يقول: »نعمك ابتداء واح�سانك التف�ضّ

على الإح�سان«)))

ال���شريعة يق��ول: »و�أدن��ى حدّ الإخلا�ص بذل العبد طاقته، ث��مّ لا يجعل لعمله عند الله قدرًا 

.
(((

،
فيوجب به على ربّه مكاف�أة لعمله«)))

2. عدم الاستكثار والفرح بالعمل:
يق��ول الإمام الخمين��يّ }: »والدرجة الأخرى للإخلا�ص ت�صفية العمل من الا���ستكثار 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 183.
)))  الإمام علي بن الح���سين Q، ال�صحيفة ال���سجادية، قم، ن���شر الهادي، 1418هـ، ط 1، من دعائه Q بعد الفراغ 

من �صلاة الليل، �ص 152.

)))  م.ن، من دعائه Q في الاعتراف وطلب التوبة �إلى الله تعالى، �ص 64.
)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 37.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 183 - 184.
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ا من مهمّات ���سلوك ال���سالك؛ لأنّ الا���ستكثار ي�صدّ  والفرح به والاعتماد والتعلق به. وهذا �أي�ضً

.
(((

ال�سّالك عن قافلة ال�سالكين �إلى الله ويحب�سه في �سجن الطبيعة«

أ. من أين ينشأ الاستكثار والفرح بالعمل؟
ا ينبت من ال���شجرة الخبيثة ال���شيطانية، وين����شأ من حبّ النف���س الذي هو �إرث   »وهو �أي�ضً

؛ وهو من جهل الإن���سان بمقامه 
ـارٖ وخََلَقۡتَهُۥ مِن طِيٖن﴾))) ال���شيطان ال��ذي ق��ال: ﴿خَلَقۡتَنِ مِن نّـَ

.
(((

ومقام معبوده جلّت عظمته«

ب. العلاج:
»�إذا كان الم���سكين الممك��ن يعرف مق��ام نق�صه وعجزه و�ضعفه وم���سكنته، ويعرف مقام 

عظم��ة الح��قّ ومج��ده وكمال��ه، فال� يرى عمل��ه عظيمً��ا �أبدًا ولا يح���سب نف���سه قائمً��ا بالأمر؛ 

فالم�سكين يتوقّع من ركعتين ل�صلاة ـ لا ت�ساوي �سنة منها في �سوق �أهل الدنيا �أكثر من ثمانين 

دينارًا، هذا �إذا كانت �صحيحة ومجزية ـ توقّعات غير متناهية! 

وهذا هو الفرح والا�ستكثار في العمل الذي هو مبد�أ لكثير من المفا�سد الأخلاقية والفعلية، 

.
(((

يطول ذكرها«

ج. شواهد من النصوص والسيرة:
 وقد �أ�شاروا R في الأحاديث �إلى هذا المطلب، كما في الكافي ال�شريف، ب�إ�سناده �إلى 

مو�سى بن جعفر L �أنّه قال لبع�ض ولده: »يا بني، عليك بالجدّ، ولا تخرجنّ نف�سك من 

، وقال Q في حديث �آخ��ر: »كلّ عمل تريد به 
ح��دّ التق�صي��ر ف��ي عب��ادة الله ع��زّ وج��لّ«)))

را عند نف�سك؛ ف�إنّ النا�س كلّهم في �أعمالهم فيما بينهم وبين الله  الله عزّ وجلّ فكن مق�صّ

.
رون، �إلا من ع�صمه الله عزّ وجلّ«))) مق�صّ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، ن، �ص 184.
)))  �سورة الأعراف، الآية 12، �سورة �ص، الآية 76.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 184.
)))  م.ن، �ص 184.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 72.
)))  م.ن، �ص 73.
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. وف��ي ال�صحيفة الكاملة ف��ي و�صف ملائكة 
وعن��ه Q: »لا ت�س��تكثروا كثي��ر الخي��ر«)))

الله، يقول Q: »الذين يقولون �إذا نظروا �إلى جهنّم تزفر �إلى �أهل مع�صيتك، �سبحانك 

.
ما عبدناك حقّ عبادتك«)))

في��ا �أيه��ا ال�ضعي��ف، فف��ي الوقت ال��ذي يعترف في��ه ر���سول الله P بالعج��ز والتق�صير، 

 وهو �أعرف خلق الله، وعمله 
ويقول: »ما عرفناك حقّ معرفتك، وما عبدناك حقّ عبادتك«)))

�أن��ور م��ن �أعمال جميع النا���س و�أعظم م��ن جميعها، وك��ذا الأئمّة المع�صوم��ون يظهرون ذاك 

النحو من الق�صور والتق�صير في المح�ضر المقد�س؛ فماذا يت�أتّى من بعو�ضة هزيلة؟! 

نع��م، �إنّ مق��ام معرفته��م بعج��ز الممك��ن وعزّة الواج��ب وعظمت��ه - تعالى ����شأنه - كانت 

تقت�ض��ي تلك الإظهارات والاعترافات. و�أمّا نحن الم���ساكين، فم��ن الجهل والحجب المتنوّعة 

الت��ي �أم���سكت برقابن��ا قمن��ا نتكبّر ونعجب ب�أنف���سنا ونتظاه��ر ب�أعمالنا، فيا ���سبحان الله، ما 

.
�أ�صدق كلام �أمير الم�ؤمنين Q حيث يقول: »عجب المرء بنف�سه �أحد ح�سّاد عقله«)))

 �ألي���س من فقدان العقل �أن ال���شيطان يعمّي علينا �أمراً �ضروريا ولا نقوم بوزنه في ميزان 

العقل؟ �إنّا نعلم بال�ضرورة �أنّ �أعمالنا و�أعمال جميع الب�شر العاديين، بل �أعمال جميع ملائكة 

الله والروحانيي��ن ف��ي مي��زان �أعم��ال ر���سول الله P و�أئمّ��ة اله��دى R لي���س له��ا ق��در 

مح�سو�س، ولا تعدّ �شيئاً، وفي الوقت نف�سه ف�إنّ الاعتراف بالتق�صير و�إظهار العجز عن القيام 

بالأمر من �أولئك الأعاظم متواتر، بل فوق حد التواتر.

 وهاتان الق�ضيتان ال�ضروريتان تنتجان لنا �ألا نفرح ب�شيء من �أعمالنا، بل علينا �إذا قمنا 

بالعب��ادة والطاع��ة طول عمر الدنيا �أن نكون خجلين وننكّ���س ر�ؤو���سنا ف��ي مح�ضره. ومع هذه 

الحال فقد تمكّن ال���شيطان في قلوبنا، و���سيطر على عقولنا وحوا���سنا، بحيث لا نخرج بنتيجة 

من هذه المقدّمات ال�ضرورية، بل تكون �أحوال قلوبنا على العك�س.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2، �ص 287.
)))  الإمام علي بن الح�سين Q، ال�صحيفة ال�سجادية، �ص 38.

)))  العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج68، �ص 23.
)))  ال�سيد الر�ضي، نهج البلاغة، �ص 507.
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�إنّ مول��ىً كان��ت �ضرب��ة واحدة منه يوم الخندق �أف�ضل من جميع عبادات الجنّ والإن���س، 

بت�صدي��ق ر���سول الله، يظه��ر ف��ي عبادته وريا�ضاته ـ الت��ي كان علي بن الح���سين، وهو �أعبد 

خل��ق، الله يُظهر العج��ز �أن يكون مثله ـ العجز والتذلّل والاعتراف بالق�صور والتق�صير �أكثر 

منّا. 

ور���سول الله ال��ذي كان عل��ي المرت�ض��ى وجميع ما ���سوى الله عبي��دا لجناب��ه، ومتنّعمين 

م��ن ���سقطات موائد نعمته في معارفه ومتعلمين بتعليم��ه، بعدما خلع بخلعة النبوّة الختمية، 

ال��ذي كان نهاية م���سير دائرة الكمال واللبن��ة الأخيرة للمعرفة والتوحيد يقوم بالأمر ع���شر 

�سنوات في جبل حراء على قدميه، ويقوم بالطاعة حتى تتورّم قدماه ال�شريفتان، و�أنزل الله 

، �أيّها الطاهر الهادي، ما �أنزلنا عليك 
(((﴾ نزَلۡاَ عَلَيۡكَ ٱلۡقُرۡءَانَ لتِشَۡقَٰٓ

َ
تعالى عليه ﴿طه ١ مَآ أ

الق��ر�آن لتق��ع في الم���شقّة، ف�إنّك طاهر وهادٍ، و�إن كان النا���س لا يطيعونك فهو من نق�صهم 

و���شقاوتهم، لا م��ن نق�صان ���سلوكك �أو هدايتك، ومع ذلك يعلن )�صل��وات الله عليه( عجزه 

وق�صوره.

�إنّ ال�سيد ابن طاوو�س } ينقل حديثا عن علي بن الح�سين Q، ونحن نُبارك هذه 

الر���سالة ب��ه، و�إن كان الحديث طويال�، ولكن بما �إنّه ذكر بع�ض حالات المولى، تتعطّر ���شامة 

الأرواح به. وتلتذّ ذائقة القلوب منه.

عنه } في فتح الأبواب، ب�إ�سناده عن الزهري، قال: 

»دخلت مع علّي بن الح�سين R على عبد الملك بن مروان، قال: فا�ستعظم عبد الملك 

ما ر�أى من �أثر ال�سجود بين عيني علي بن الح�سين R، فقال: يا �أبا محمد، لقد بيّن عليك 

الاجتهاد، ولقد ���سبق لك من الله الح���سنى، ف�أنت ب�ضعة من ر���سول الله P قريب الن���سب 

وكي��د ال���سبب، و�إنّ��ك لذو ف�ضل عظيم على �أهل بيتك وذوي ع���صرك، ولقد �أوتيت من الف�ضل 

والعل��م والدي��ن وال��ورع ما لم ي���ؤتَ �أحد مثلك ولا قبل��ك �إلّ من م�ضى من ���سلفك، و�أقبل يثني 

عليه ويطريه، فقال علي بن الح�سين R: »كلّ ما ذكرته وو�صفته من ف�ضل الله �سبحانه 

وت�أيي��ده وتوفيق��ه، ف�أي��ن �ش��كره على ما �أنعم يا �أمير الم�ؤمنين؟ كان ر�س��ول الله P يقف 

)))  �سورة طه، الآيتان 1 - 2.



357 المراتب الإخ

ف��ي ال�ص�الة حت��ى تت��ورّم قدم��اه، ويظم�أ ف��ي ال�صيام حتى يع�ص��ب فوه، فقيل له: يا ر�س��ول 

الله، �ألم يغفر الله لك ما تقدّم من ذنبك وما ت�أخّر؟ فيقول P: �أفلا �أكون عبدًا �شكورًا؛ 

الحمد لله على ما �أولى و�أبلى، وله الحمد في الآخرة والأولى... والله، لا ي�شغلني �شيء عن 

�شكره وذكره في ليل ولا نهار، ولا �سرّ ولا علانية، ولولا �أنّ لأهلي عليّ حقّا ول�سائر النا�س 

ه��م وعامّه��م عل��يّ حقوق��اً، لا ي�س��عني �إلا القي��ام به��ا ح�س��ب الو�س��ع والطاقة حتى  م��ن خا�صّ

�أ�ؤدّيها �إليهم، لرميت بطرفي �إلى ال�سماء وبقلبي �إلى الله، ثم لم �أرددهما حتى يق�ضي الله 

.
(((

 الخبر« 
على نف�سي، وهو خير الحاكمين... وبكى Q، وبكى عبد الملك«)))

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج1، �ص 125.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 184 - 187.
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أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

آداب القيام 
وأسراره

وعلاقت��ه . 11 ال�ة  ال�صّ ف��ي  القي��ام  حقيق��ة  ي��درك 

بالتّوحيد.

ف �إل��ى الآداب الت��ي ينبغ��ي مراعاته��ا �أثناء . 22 يتع��رَّ

القيام, والآثار المختلفة لرعاية �آداب القيام.

يبيّ��ن �أهميّ��ة الا���ستفادة م��ن مقامات �أه��ل البيت . 33

R في ال�سّفر المعنويّ.

الدرس الثاني والثلاثون





تهميد
لمّ��ا كان توحي��د الحقّ تعالى قولً وعملً، قلبًا وقالبًا، ه��و المق�صد الأعلى لدعوة الأنبياء، 

وكان��ت و���سيلتهم لبلوغ ذلك التوحيد ه��ي العبادة التي تذكّر بوحدانيته. ف�إنّ على ال���سالك �أن 

يكت�شف مظاهر التوحيد في جميع العبادات القلبيّة والقالبية. ومن خلال هذا التوجّه القلبي 

�إل��ى المعاني والمظاهر، ومن خلال رعاية �آدابها المعنوية، تتحقّق درجات التوحيد في جميع 

مرات��ب وجود الإن���سان. ولا ���شكّ ب���أنّ ال�صلاة ه��ي �أعظ��م �أركان العبادة؛ فله��ذا تتجلّى فيها 

مراتب التوحيد ب�أبهى �صورة.

يقول الإمام الخميني }:

»�إنّ عمدة مق�صد وهدف الأنبياء العظام وت�شريع ال�شرائع وت�أ�سي�س الأحكام ونزول الكتب ال�سماويّة، 

ا القر�آن الجامع ال�شّ��ريف الذي �صاحبه ومكا���شفه نور الرّ���سول الخاتم المطهّر  P، هي  وخ�صو�صً

ن���شر التوحيد والمعارف الإلهيّة وقطع جذور الكفر وال���شرك والثانوية. و���سرّ التوحيد والتجريد ���سارٍ 

وج��ارٍ ف��ي جميع العب��ادات القلبيّة والقالبي��ة؛ بل �إنّ العبادات، كما كان ال���شيخ العارف الكامل ال���شاه 

.
(((

�آبادي - روحي فداه - يقول، هي �إجراء التوحيد من باطن القلب �إلى ملك البدن«

لاسّر الاجمالي للقيام   
لمّا كانت ال�صلاة ع�صارة ال�سلوك �إلى الله، فهي عبادة جامعة لكلّ المقامات المعنويّة. 

ولمّ��ا كان��ت جمي��ع المقام��ات المعنوية مخت�صرة ف��ي معرفة الله والقرب من��ه، فلا يوجد 

تعبي��ر عن هذه المعرفة �أجلّ و�أ���سمى من التوحيد؛ وله��ذا تخت�صر مدارج معرفة الله بمدارج 

التوحيد ومراتبه، و�أهمّها ثلاث:

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 164 - 165.
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التوحيد الأفعالي الذي فيه يثبت رجوع كلّ ت�أثير في الوجود �إلى الله تعالى.

التوحيد ال�صفاتي الذي يعني �أنّ كلّ كمال في الوجود هو كمال الله تعالى ومنه.

التوحيد الذاتي الذي يعني �أنّ كلّ وجود يرجع �إلى وجود الله ويقوم به.

يقول الإمام الخميني } في بيان علاقة القيام في ال�صلاة بالتوحيد الأفعالي: »اعلم 

�أنّ �أهل المعرفة يرون القيام �إ���شارة �إلى التوحيد الأفعالي، كما �أنّ الركوع عندهم �إ���شارة �إلى 

التوحيد ال�صفاتي وال�سجود �إلى التوحيد الذاتي، وي�أتي بيانهما في محلّهما. 

و�أمّا الكلام ب�أنّ القيام �إ�شارة �إلى التوحيد الفعليّ، فهو �أنّ في القيام نف�سِه �إ�شارةً �إلى هذا 

.
(((

التوحيد و�ضعًا )�أي بح�سب الو�ضعية(، وفي القراءة �إ�شارة �إليه لفظا«

و»�أم��ا �أنّ القي��ام في��ه �إ���شارة �إلى التوحيد الأفعال��ي و�ضعًا، فهو �أنّ القيام �إ���شارة �إلى قيام 

العب��د بالح��قّ ومق��ام قيّوميّ��ة الحقّ وه��و التجلّي بالفي�ض�� المقدّ���س والتجلّي الفعل��ي. وتظهر 

ف��ي ه��ذا المقام فاعلية الحقّ وت���ستهلك جميع الموجودات في التجلّ��ي الفعلي وت�ضمحلّ تحت 

.
(((

كبريائه الظهوري«

�إنّ و�ضعية القيام هي �أظهر و�ضعية يعبّر فيها الان�سان عن ح�ضوره الفعلي. وذلك �إذا قارنّا 

جميع �أو�ضاعه به، كالجلو���س والاتّكاء والركوع والنوم، ولهذا؛ ف�إنّ �أوّل ما يفقده الإن���سان في 

عج��زه ه��و القدرة عن القي��ام. وعندما يقيم العبد نف���سه بين يدي ربّه خا�ضعً��ا متذلّلًا، ف�إنّه 

بذلك يقدّم كلّ وجوده الفعلي لله تعالى، ويكون ذلك مقدّمة للتوحيد الفعلي.

و�أوّل فن��اء للممكن��ات والكائن��ات هو فناء �أفعالها في فعل الحقّ تعالى. هناك حيث ي���شهد 

الع��ارف المكا���شف �أنّه ما من فعل ولا ت�أثي��ر �إلا ويرجع �إلى فعل الله تعالى وت�أثيره. فقد ق�ضى 

الله و���صدر الفع��ل الواح��د منه بالأم��ر الواح��دة، وبعدها ���صارت جميع الأفع��ال ترجمة فعله 

المطلق. 

»و�أمّا انّ في القراءة �إ���شارة �إلى مقام التوحيد الفعلي لفظاً، ف���سي�أتي تف�صيله في تف���سير 

.
(((

�سورة الحمد المباركة، �إن �شاء الله«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 159.
)))  م.ن، �ص 159  - 160.

)))  م.ن



363 م وأسرارهاآداب القي

 لاسّجود 
ّ

معنى لانظر إلى حمل
وحي��ث ذُك��ر �أن��ه ي���ستحب، ب��ل يل��زم، للم�صلّ��ي �أن يق���صر النظ��ر ف��ي قيامه عل��ى مو�ضع 

���سجوده؛ فله��ذا ه��ذا الحك��م ���سرّ �آخ��ر، يك���شف الإم��ام الخمين��ي } ع��ن بع�ض��ه قائاًل�: 

»كم��ا �أنّ ف��ي النظ��ر �إل��ى محلّ ال�سّ��جود �أثن��اء القيام وه��و التراب والن����شأة الأ�صليّ��ة وخ�ضوع 

الإمكان��ي  والفق��ر  ال��ذلّ  �إل��ى  �إ���شارة  للخ�ض��وع،  لازم  ه��و  ال��ذي  الر�أ���س  وتنكي���س  الرقب��ة 

ُ هُوَ ٱلۡغَنُِّ  ِۖ وَٱللَّ نتُــمُ ٱلۡفُقَــرَاءُٓ إلَِ ٱللَّ
َ
هَا ٱلنَّاسُ أ يُّ

َ
أ  والفن��اء تح��ت ع��زّ الكبري��اء و���سلطانه: ﴿ يَٰٓ

.
(((

»
ٱلَۡمِيدُ﴾)))

آداب قلايام
�إذا كان��ت حقيق��ة القي��ام ترجع �إلى التوحيد، فما هي الآداب التي ينبغي �أن يقوم ال���سالك 

برعايتها؟ هنا يذكر الإمام الخميني } الآداب الإجمالية في هذا المقام قائلًا: »والأدب 

العرفاني لل�سالك في هذا المقام �أن:

يتذكّر بقلبه هذه اللطيفة الإلهيّة، 	.1

ويترك التعيّنات النف�سيّة ما ا�ستطاع، 	.2

ويذكّر القلب بحقيقة الفي�ض المقدّ�س، 	.3

.
(((

ويو�صل �إلى باطن القلب ن�سبة قيّومية الحقّ وتقوّم الخلق بالحقّ« 	.4

ولعلّه لا يوجد ا���سم معبّر عن هذا التوحيد كالقيّوم؛ لأنّ قيام كلّ ���شيء وفعليّته �إنّما يكون 

بقيّوميّة الحقّ تعالى.

لا نن���سى �أنّ الآداب المعنوي��ة القلبيّ��ة ه��ي عب��ارة ع��ن توجّ��ه القل��ب وا���ستح�ضار المعن��ى 

المرم��وز ف��ي كلّ فع��ل �أو حركة �أثناء القيام بها. ففي القيام مع��انٍ جليلة يُعدّ التوجّه �إليها من 

الآداب اللازم��ة لتحقي��ق الفوائ��د والغاي��ات المرجوّة منه، حيث يق��ول الإمام } في مورد 

ا�ستعرا�ضه للآداب نح تف�صيلي:

)))  �سورة فاطر، الآية 15.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 160.

)))  م.ن.
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»وهي:

1. �أن يرى ال�سّالك نف�سه حا�ضرًا في مح�ضر الحقّ،

2. ويعدّ العالم مح�ضر الرّبوبيّة،

ار المجل�س مقيمًا بين يدي الله،  3. ويح�سب نف�سه من ح�ضّ

 4. ويو�صل �إلى قلبه عظمة الحا�ضر والمح�ضر،

 5. ويفهّم القلبَ �أهمية مناجاة الحقّ تعالى وخطرها،

 6. ويهيّئ قلبه قبل الورود في ال�صلاة بالتفكّر والتدبّر،

 7. ويفهمه عظمة المطلب،

 8. ويلزمه بالخ�ضوع والخ���شوع والطم�أنينة والخ���شية والخوف والرجاء والذلّ والم���سكنة 

�إلى �آخر ال�صلاة. وي�شارط القلب �أن يراقب هذه الأمور ويحافظ عليها،

 9. ويتفكّر ويتدبّر في �أحوال �أعاظم الدين وهداة ال�سبل، كيف كانت حالاتهم في ال�صلاة، 

وكيف كانوا يتعاملون مع مالك الملوك،

 10. ويتّخ��ذ م��ن �أح��وال �أئمّة الهدى �أ���سوة لنف���سه، ويت�أ�سّ��ى به���ؤلاء الأعاظ��م، ولا يكتفي 

م��ن تاري��خ حياة �أعاظ��م الدي��ن و�أئمّته بتاري��خ ولاداته��م ووفياتهم ومق��دار �أعمارهم 

ال�شريفة و�أمثال هذه الأمور التي لا تترتّب عليها فائدة جليلة؛ بل يكون عمدة �سيره في 

�سيرهم و�سلوكهم الإيماني والعرفاني، كيف كانت معاملاتهم في العبودية، وكيف كان 

م�شيهم في ال�سير �إلى الله، وما هو مبلغ مقاماتهم العرفانية التي ت�ستفاد من كلماتهم 

.
(((

الإعجازية«

ل الإمام } فيهما، لما فيهما من ت�أثير كبير  ونظرًا �إلى �أهميّة الأدبين الأخيرين، يف�صّ

على تفعيل حياتنا المعنويّة. وك�أنّ الإمام قد �شعر ها هنا بفتورنا و�إعرا�ضنا عن هذه المعاني، 

.R ف�أراد �أن يذكّرنا انطلاقًا من حبّنا وتعلّقنا ب�أئمّة الهدى

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص160 - 161.
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لانتائج ولآاثار
 وم��ن الطبيع��يّ �أن يك��ون لرعاي��ة الأدب والمواظب��ة علي��ه �أث��ر، بل �آث��ار. وقد ذك��ر الإمام 

الخميني بع�ض هذه الآثار، فقال }: »ف�إذا تمكّنت هذه الحقيقة في قلب ال�سالك:

تقع قراءته بل�سان الحقّ، ويكون الذاكر والمذكور ذات الحقّ،  	.1

وينك�شف بع�ض �أ�سرار القدر لقلب العارف، 	.2

 ببع�ض مراتبه، 
 و»�أعوذ بك منك«)))

ومعنى »�أنت كما �أثنيت على نف�سك«))) 	.3

.
(((

ويجد قلب العارف بع�ض �أ�سرار ال�صلاة« 	.4

ف�إذا فني ال�سالك في توحيد الحقّ الفعليّ، وتخلّى عن حوله وقوّته، �سيجد معنى حول الله 

، فيج��ري الله على يديه كلّ 
(((﴾ َ رَمَٰ وقوّت��ه وي��درك حقيق��ة ﴿ وَمَا رَمَيۡــتَ إذِۡ رَمَيۡتَ وَلَكِٰنَّ ٱللَّ

معاني التّ�أثير الإلهيّ، وهو �أوّل مراتب الولاية. 

ولأنّ العالم كلّه يجري وفق م�شيئة الله، ولأنّ كلّ ما يحدث فيه ويقدّر لي�س �سوى ظلّ الفعل 

الإله��يّ المطل��ق والتّقدي��ر الربّان��يّ المحكم، ف�إنّ م��ا يدركه العبد من الفناء ف��ي توحيد الحقّ 

الأفعالي �سينعك�س على اطّلاعه على بع�ض مراتب �أ�سرار التقدير الإلهيّ للعباد.

وهن��اك ي���شهد الموحّ��د كي��ف �أنّه لا ثن��اء على ال��ذات �إلّ من ال��ذات؛ لأنّ الثن��اء في بع�ض 

مراتبه فعل، وكلّ فعل هو فعل الله تعالى، ولا يمكن للعبد �أن يلج�أ �إلى الله �إلا به.

R ةّم دهلاى الاستفادة من قمامات أئ
فق��ال }: »في��ا �أ���سفًا علين��ا، نحن �أه��ل الغفلة و���سكر الطبيعة والمغ��رورون بلا مبرر، 

خلف��اء ال���شيطان الخبيث في جميع الأمور، ولا ن���ستيقظ �أبداً من الن��وم الثقيل، ولا نخرج من 

الن���سيان الدائم؛ و�إنّ ا���ستفادتنا من مقامات �أئمّة الهدى ومعارفهم قليلة �إلى الدرجة التي لا 

تع��دّ ���شيئاً. ها ق��د اكتفينا من تاريخ حياتهم بالق���شر وال�صورة، و�صرفنا النظ��ر كلياً عمّا هو 

غاية لبعثة الأنبياء R. وفي الحقيقة ينطبق علينا المثل المعروف: ا�ست�سمن ذا ورم.

))) الإمام ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص56.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3, �ص324.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 160.
)))  �سورة الأنفال، الآية 17.
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 ونح��ن نذكر ف��ي هذا المقام بع�ض الروايات الواردة في هذا الباب، فلعلّه يح�صل التذكّر 

لبع�ض الإخوان الم�ؤمنين، والحمد لله وله ال�شكر.

 R  قال: »كان علي بن الح�سين ،Q عن محمد بن يعقوب، ب�إ�سناده عن �أبي عبدالله

.
�إذا قام �إلى ال�صلاة تغيّر لونه، ف�إذا �سجد لم يرفع ر�أ�سه حتى يرف�ضّ عرقا«)))

وب�إ���سناده عنه Q، قال: »كان �أبي يقول: كان علي بن الح�س��ين �إذا قام �إلى ال�صلاة 

.
ك�أنّه �ساق �شجرة، لا يتحرّك منه �شيء �إلّ ما حرّكت الريح منه«)))

وع��ن محمد بن علي بن الح���سين في العلل، ب�إ���سناده عن �أبان بن تغل��ب، قال: »قلت لأبي 

عبدالله Q: �إنّي ر�أيت علياً بن الح�سين �إذا قام �إلى ال�صلاة غ�شي لونه لون �آخر، فقال 

.
لي: والله، �إنّ عليًّا بن الح�سين كان يعرف الذي يقوم بين يديه«)))

وعن ال�سيد علي بن طاوو�س، في فلاح ال�سائل في حديث، فقال �أبو عبدالله Q: »لا تتمّ 

ال�ص�الة �إلا ل��ذي طه��رٍ �س��ابغ وتم��امٍ بالغ غي��ر نازغ ولا زائغ، ع��رف فوقف، و�أخب��ت فثبت، فهو 

واقف بين الي�أ�س والطمع وال�صبر والجزع، ك�أنّ الوعد له �صنع، والوعيد به وقع، يذلّ عر�ضه 

ويمثّل عر�ضه، وبذل في الله المهجة، وتنكبّ �إليه المهجة، غير مرتغم بارتغام، يقطع علائق 

الاهتم��ام بعي��ن م��ن له ق�صد و�إليه رفد ومنه ا�س��ترفد، ف�إذا �أت��ى بذلك كانت هي ال�صلاة التي 

 الحديث. 
بها �أمر وعنها �أخبر، و�إنها هي ال�صلاة التي تنهى عن الفح�شاء والمنكر«)))

وع��ن محمد بن يعقوب، ب�إ���سناده �إلى مولانا زي��ن العابدين Q، �أنّه قال: »و�أمّا حقوق 

ال�ص�الة، ف���أن تعل��م �أنّه��ا وف��ادة �إل��ى الله، و�أنّ��ك فيه��ا قائ��م بي��ن ي��دي الله، ف���إذا علم��ت ذلك 

كن��ت خليقً��ا �أن تق��وم فيه��ا مقام العب��د الذليل الراغ��ب الراهب الخائف الراجي الم�س��كين 

المت�ض��رّع المعظّ��م مق��ام م��ن يق��وم بي��ن يدي��ه بال�س��كينة والوقار وخ�ش��وع الأط��راف ولين 

الجن��اح وح�س��ن المناج��اة ل��ه ف��ي نف�س��ه والطل��ب �إلي��ه ف��ي ف��كاك رقبت��ه الت��ي �أحاط��ت به��ا 

.
خطيئته وا�ستهلكتها ذنوبه، ولا قوّة �إلا بالله«)))

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص 300.
)))  م.ن.

)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج5، �ص 474.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج4، �ص 92.

)))  م.ن، �ص 93.
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.
وعن النبيّ P: »اعبد الله ك�أنّك تراه، ف�إن لم تكن تراه ف�إنّه يراك«)))

وع��ن فق��ه الر�ض��ا Q: »ف�إذا �أردت �أن تق��وم �إلى ال�صلاة، فلا تقم �إليها متكا�س�اًل ولا 

متناع�سً��ا ولا م�س��تعجلً ولا متلاهيً��ا، ولك��ن ت�أتيه��ا على ال�س��كون والوقار والت���ؤدة، وعليك 

الخ�ش��وع والخ�ض��وع، متوا�ضعً��ا لله ع��زّ وج��لّ متخا�ش��عًا، علي��ك الخ�ش��ية و�س��يماء الخ��وف، 

راجيً��ا خائفً��ا بالطم�أنين��ة عل��ى الوجل والحذر، فق��ف بين يديه كالعبد الآب��ق المذنب بين 

يدي مولاه، ف�صفّ قدميك، وان�صب نف�سك، ولا تلتفت يمينًا و�شمالً، وتح�سب ك�أنّك تراه، 

 الحديث.
ف�إن لم تكن تراه ف�إنّه يراك«)))

وف��ي ع��دّة الداعي روى »�أنّ �إبراهيم Q كان يُ�س��مع ت�أوّهه عل��ى حدّ ميل حتّى مدحه 

الله بقول��ه: �إنّ �إبراهي��م لحلي��مٌ �أوّاه مني��ب، وكان في �صلاته يُ�س��مع له �أزيز ك�أزيز المرجل، 

وكذلك ي�س��مع من �صدر �س��يّدنا ر�س��ول الله P مثل ذلك، وكانت فاطمة O تنهج في 

، �إلى غير ذلك من الأخبار.
ال�صلاة من خيفة الله«)))

والأخب��ار ال���شريفة في هذه المو�ضوعات �أكثر من �أن ي���سعها ه��ذا المخت�صر، وفي التفكّر 

فيم��ا ذك��ر منه��ا كفاية لأه��ل التذكّر والتفكّر، ���سواء فيما يتعلّق ب��الآداب ال�صوري��ة �أو الآداب 

القلبيّة والمعنوية وكيفية القيام بين يدي الله.

وتفكّ��ر ف��ي حالات عليّ بن الح���سين ومناجاته مع الحقّ تعالى و�أدعيت��ه اللطيفة التي تعلّم 

عب��اد الله �آداب العبودي��ة. لا �أقول �أنّ مناجاتهم R كان��ت لتعليم العباد، ف�إنّ هذا الكلام 

الأجوف الباطل ي�صدر من الجهل بمقام الربوبية ومعارف �أهل البيت؛ ف�إنّ خوفهم وخ�شيتهم 

كانت �أكثر من جميع النا�س، وقد تجلّت عظمة الحقّ وجلاله في قلوبهم �أكثر من الكلّ، ولكنّي 

�أق��ول: لا ب��دّ �أن يتعلّ��م عب��اد الله منه��م كيفيّ��ة العبودية وال�سّ��لوك �إلى الله تعالى. ف���إذا قر�ؤوا 

�أدعيته��م ومناجاته��م فلا تكون القراءة لقلقة ل���سان، بل يتفكّروا ف��ي كيفية تعاملهم مع الحقّ 

و�إظهارهم التذلّل والعجز والحاجة للذّات المقدّ�سة.

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 8.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج4، �ص 87 - 88.

)))  م.ن، �ص 100.
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ولعمر الحبيب، �أنّ عليّ بن الح�سين من �أعظم النّعم التي منّ بها ذات الحقّ المقدّ�س على 

عب��اده، و�أنزل��ه من عالم القرب والقد���س لأجل تفهي��م عباده طرق العبوديّة، ولت����سألنّ يومئذ 

عن النعيم... و�إذا ���سئلنا لماذا لم نقدّر هذه النعمة ولم ن���ستفد من هذا الرجل العظيم؟ فلا 

.
(((

نحير جوابًا، �إلّ �أنّ ننكّ�س ر�ؤو�سنا ونحترق بنار الندامة والأ�سف، ولا ينفع حينذاك الندم«

اكتشف حلاياة قحلايقية)))
 �أيّه��ا العزي��ز، الآن فر�صت��ك والعم��ر العزي��ز الذي هو ر�أ���سمالك بيدك، وطريق ال���سلوك 

�إل��ى الله مفت��وح و�أبواب رحمة الحقّ مفتوحة وال�ال�سمة متحقّقة وق��وّة الأع�ضاء والقوى، ودار 

ل  زرع عال��م المل��ك قائم��ة؛ فاجمع همّتك واعرف قدر هذه النعم الإلهيّة وا���ستفد منها وح�صّ

الكمالات الروحانية وال���سعادات الأزلية والأبدية، وخذ ن�صيبًا من هذه المعارف الكثيرة التي 

ب���سطها الق��ر�آن ال���شريف ال���سماوي و�أهل بي��ت الع�صمة R على ب���سيطة �أر�ض�� الطبيعة 

المظلمة، ونوّروا العالم بالأنوار الإلهيّة ال�ساطعة، ونوّر �أر�ض طبيعتك المظلمة بالنور الإلهيّ، 

ونوّر بنور الحقّ تعالى ب�صرك و���سمعك ول���سانك و���سائر القوى الظاهرة والباطنة، وبدّل هذه 

 ،
رۡضِ  ﴾)))

َ
رۡضُ غَيَۡ ٱلۡ

َ
لُ ٱلۡ الأر�ض الظلمانية �إلى �أر�ض نورانية، بل �إلى �سماء عقلانية: ﴿ يوَۡمَ تُبَدَّ

. ففي ذلك اليوم �إن لم تتبدّل �أر�ضك غير الأر�ض، ولم تتنوّر 
رۡضُ بنُِورِ رَبّهَِا ﴾)))

َ
قَــتِ ٱلۡ شَۡ

َ
﴿ وَأ

بنور الربّ فلك ظلمات وم�شقّات و�أنواع من الوح�شة والظلمة والذلّة والعذاب.

فالي��وم، �إنّ قوان��ا الظاهرة والباطنة مظلمة بالظلمات ال���شيطانية، و�أنا �أخ���شى �إذا بقينا 

ا ���سجّينيّة  عل��ى ه��ذه الح��ال فبالتدريج تتب��دّل الأر�ض الهيولاني��ة التي فيها ن��ور الفطرة �أر�ضً

مظلمة خالية من نور الفطرة ومحجوبة عن جميع �أحكام فطرة الله. وتلك �شقاوة لي�س بعدها 

���سعادة، وظلمة لا يعقبها نور ووح���شة، لا ترى وجه الاطمئنان، وعذاب لي���س وراءه راحة. فمن 

لم يجعل الله له نورًا فما له من نور... �أعوذ بالله من غرور ال�شيطان والنف�س الأمّارة بال�سوء.

�إنّ عمدة مق�صد وهدف الأنبياء العظام وت���شريع ال���شرائع وت�أ�سي�س الأحكام ونزول الكتب 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 161  - 162.
)))  م.ن، �ص 164 - 165.

)))  �سورة ابراهيم، الآية 48.
)))  �سورة الزمر، الآية 69.
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ا القر�آن الجامع ال�شّ��ريف الذي �صاحبه ومكا���شفه نور الرّ���سول الخاتم  ال���سماوية، وخ�صو�صً

المطهّ��ر P، هي ن���شر التوحي��د والمعارف الإلهيّ��ة، وقطع جذور الكفر وال�شّ��رك والثانوية. 

و���سرّ التّوحيد والتّجريد ���سارٍ وجارٍ في جميع العبادات القلبيّة والقالبية، بل �إنّ العبادات كما 

كان ال���شيخ العارف الكامل ال���شاه �آبادي - روحي فداه - يقول، هي �إجراء التوحيد من باطن 

القلب �إلى ملك البدن.

وبالجمل��ة، النتيجة المطلوبة من العبادات هي تح�صيل المعارف وتمكين التوحيد و���سائر 

المع��ارف ف��ي القل��ب، وه��ذا المق�صد لا يح���صل �إلّ ب�أن ي���ستوفي ال���سالك الحظ��وظ القلبيّة 

ورة والقالب �إلى الحقيقة واللبّ، ولا يتوقّف في الدنيا والق���شر؛ ف�إنّ  للعب��ادات ويعبّ��ر من ال�صّ

الوقوف عند هذه الأمور �أ�شواك طريق �سلوك الإن�سانية.

اع لاطرق)))
ّ

لاتحذير من قط
 والذي��ن يدع��ون �إل��ى ال���صورة فقط وينه��ون النا���س ع��ن الآداب الباطنية، ويقول��ون: �إنّه 

لا معن��ى لل���شريعة ولا حقيق��ة لها ���سوى هذه ال�صورة والق���شر هم ���شياطين الطري��ق �إلى الله 

و�أ�شواك �سبيل الإن�سانية، ولا بدّ �أن يُ�ستعاذ من �شرّهم بالله، ف�إنّهم يطفئون نور فطرة الله في 

الإن���سان، وهو نور المعرفة والتوحيد والولاية و���سائر المعارف، وي���سدلون عليه حجب التقليد 

والجهال��ة والع��ادات والأوه��ام، ويمنع��ون عباد الله عن العك��وف بجنابه والو���صول �إلى جماله 

الجميل وي�سدّون طريق المعارف ويوجّهون �إلى الدنيا وزخارفها وجهاتها المادية والج�سمانية 

وعوار�ضه��ا القل��وب ال�صافي��ة الطاه��رة لعب��اد الله التي �أودع الح��قّ تعالى  ف��ي خميرتها بذر 

المعرف��ة بي��دي جماله وجلاله، و�أر���سل الأنبي��اء العظام و�أن��زل الكتب ال���سماوية لتربية ذاك 

الب��ذر وتنميت��ه، وي�صرف��ون تل��ك القلوب ع��ن الروحاني��ات وال���سعادات العقلي��ة، ويح�صرون 

العوالم الغيبية والجنّات الموعودة في الم�أكولات الحيوانية والم�شروبات والمنكوحات و�سائر 

الم�شتهيات الحيوانية.

ه���ؤلاء يظنّ��ون �أنّ الحقّ تعالى قد ب���سط كلّ هذه الرحمة و�أنزل كتبها و�أنزل ملائكته وبعث 

الأنبي��اء العظ��ام لإدارة البط��ن والفرج، وغاي��ة معارفهم �أنّك �إذا حفظ��ت بطنك وفرجك في 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 165 - 166.
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الدنيا ت�صل �إلى ���شهواتها في الآخرة، فه�ؤلاء لا يهتمّون بالتوحيد والنبوّات بمقدار ما يهمّهم 

الجم��اع ال��ذي يط��ول لمدّة خم���سمئة عام! ويح���سبون جميع المع��ارف مقدّمة لعم��ارة البطن 

والف��رج، و�إذا �أراد حكي��مٌ �إلهيّ �أو عارف ربّاني �أن يفتح على عباد الله بابًا من الرّحمة، ويقر�أ 

لهم �صفحة من الحكمة الإلهيّة لا يمتنعون عن �إل�صاق �أيّ تهمة وغيبة �أو �سبّ وتكفير به. فقد 

انغم���سوا ف��ي الدنيا �إلى حدّ، واهتمّوا ب���شهوات بطونهم وفروجهم �إل��ى حيث لا يرغبون معه ، 

من حيث لا ي���شعرون ، �أن تكون في دار التحقّق ���سعادة ���سوى ال�شّ��هوات الحيوانيّة؛ مع �أنّه لو 

كانت في العالم �سعادة عقلية فلن ت�ضرّ بطنهم وفرجهم.

ف�أمثالنا ممّن لم يتجاوزوا حدّ الحيوانية، لي���س لهم غير الجنّة الج���سمانية وتدبير البطن 

ل الله �سبحانه، ولكن لا ينبغي �أن نظنّ �أنّ ال�سعادة منح�صرة  ا ن�أملها بتف�ضّ والفرج، وهي �أي�ضً

فيه��ا، و�أنّ جنّ��ة الح��قّ تعال��ى مح�صورة بهذه الجنّ��ة الحيوانية، بل للحقّ تعال��ى عوالم لا عينٌ 

ر�أت ولا �أذنٌ ���سمعت ولا خطرت على قلب �أحد، و�إنّ �أهل المحبّة الإلهيّة ومعرفة الله ���سبحانه 

لا يعتنون ب�شيء من تلك الجنّات ولا يتوجّهون �إلى عالم الغيب وال�شهادة، ف�إنّ لهم جنّة اللقاء.

ول��و �أردن��ا �أن نذك��ر الآي��ات القر�آني��ة والأحاديث ال��واردة عن �أه��ل بيت الع�صم��ة في هذا 

��ا كان من طغيان القلم. وهدفنا  الب��اب لكان مخالفًا لو�ضع هذه الر���سالة. وهذا المقدار �أي�ضً

الأ�سا���سيّ ه��و توجي��ه قل��وب عباد الله لم��ا خلقوا ل��ه، وهو معرفة الله ���سبحانه الت��ي هي فوق 

جميع ال�سعادات، وكلّ �شيء مقدّمة لها. ولي�س مق�صودنا من الذين هم �أ�شواك �سلوك الطريق 

علم��اء الإ�ال�سم العظام وفقه��اء المذهب الجعفري الك��رام )عليهم ر�ض��وان الله(؛ بل بع�ض 

الجهلة والمنتحلين للعلم، ف�إنّهم من جهة الق�صور والجهل لا التق�صير والعناد، �صاروا قطّاع 

طريق عباد الله، و�أعوذ بالله من ���شرّ طغيان القلم والنيّة الفا���سدة والهدف الباطل. والحمد 

لله �أوّلً و�آخرًا وظاهرًا وباطنًا.
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تهميد
قد ورد في معنى الرّكوع �أنّه تعبيرٌ عن ت���سليم الرّ�أ���س لله تعالى، كما يكون حال من يقدّم 

ا تقديم مركز القرار. والر�أ���س هو �أهمّ �أجزاء  ليقطع ر�أ���سه. ومن معاني تقديم الر�أ���س �أي�ضً

البدن؛ ولهذا ف�إنّ تقديمه يعبّر عن تقديم �أهمّ ما في النّف�س عند تعاملها مع عالم الطبيعة.

ا للت�ضحية ببدنه وبذل مهجته من �أجل الله  يتعلّ��م الم�صلّ��ي بهذه الحركة �أن يكون م���ستعدًّ

وفي �سبيله.

وي��درك �أ�صح��اب الركوع في توجّهاتهم القلبيّة �أ���سرارًا عظيمة تجعل الرّكوع عندهم حلوًا 

عذبًا م�ؤن�سًا لا يطيقون الخروج منه.

ولهذا �أفا�ض الله على �أعظم الراكعين ذكرًا من عنده لي�س له مثيل.

ف�إلى ماذا يرمز الركوع في ال�صلاة؟ وما هي الآداب المعنوية التي ت�ساعدنا على التحقّق 

بمعانيه؟

كوع معنى لاتكبير قبل ّرلا
للرك��وع بداي��ة �أو تهيئ��ة، و�أعظ��م تهيئة هي التكبي��ر الذي هو عبارة عن �إعال�ن العجز عن 

الإحاط��ة ب�صف��ات الله تعالى. وهنا يذكر الإمام الخميني بع�ض�� �آداب هذا التكبير الركوعي، 

فيق��ول }: »والظاه��ر �أنّ ه��ذا التكبير من متعلّقات الرّكوع، ولأج��ل تهيّ�ؤ الم�صلّي للدّخول 

 .
(((

�إلى منزل الرّكوع«

وتكبير الرّكوع متقوّمٌ برفع اليدين، وبذكر الله �أكبر.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 346.
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آداب لاتكبير قبل رلاكوع
»و�أدبه �أن ينظر الم�صلّي �إلى مقام عظمة الحقّ وجلاله وعزّة الربوبيّة و���سلطنتها ويجعل 

�ضعف العبوديّة وعجزها وفقرها وذلّها ن�صب عينه. 

وف��ي ه��ذا الح��ال يكبّ��ر الح��قّ تعال��ى ع��ن التو�صي��ف بمق��دار معرفته بع��زّ الربوبي��ة وذلّ 

 .
(((

العبودية«

فه��ا ه��و الم�صلي ي���ستعدّ للركوع ال��ذي هو مقام عظيم عند الله يعترف في��ه �أوليا�ؤه ب�أنّ لا 

كام��ل �أو كم��ال في الوج��ود �إلا الله تعالى. و�إذا كان الم�صلّي غافلً عن هذه الحقيقة وين���سب 

الكم��ال �إل��ى المخلوقات ويراها م���ستقلّة في كمالاتها، ويرى نف���سه عالمً��ا و�أنّ علمه قد تحقّق 

مر بالتّكبير من �أجل الاعتراف ب�أنّ الله �أكبر 
ُ
بذكائه و�سعيه، فلن يكون ركوعه �صادقًا؛ ولهذا �أ

من و�صفه و�أكبر ممّا يحمله في نف�سه. ولهذا يقول الإمام }:

»ويل��زم �أن يك��ون تو�صي��ف العبد ال���سالك للح��قّ تعالى وت���سبيحه وتقدي���سه لمح�ض طاعة 

الأم��ر، ولأنّ الح��قّ تعال��ى �أذن له في الو�صف والعبادة. و�إلا فلي���س له �أن يتجا���سر على التلفّظ 

بالتو�صيف والتعظيم في المح�ضر الربوبيّ، وهو عبدٌ �ضعيف، وفي الحقيقة لا �شيء. وما لديه 

ا من المعبود العظيم ال��شأن.  فهو �أي�ضً

وفي حين يقول مثل علي بن الح���سينQ بل���سانه الولائيّ الأحلى الذي هو ل���سان الله: 

.
(((

.  فماذا يت�أتّى من بعو�ضة �ضئيلة؟«
»�أفبل�ساني هذا الكالّ �أ�شكرك؟«)))

معنى رفع لايدين أثناء لاتكبير
بالن�سبة لمعنى رفع اليدين هذا يقول الإمام الخميني }:

»ولعلّ رفع اليدين بهذه الكيفية )�أثناء التكبير( هو:

ترك لمقام القيام. 	.1

وترك الوقوف عند ذاك الحدّ. 	.2

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 346.
)))  الطو�سي، م�صباح المتهجد، ج2,�ص591.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 346.
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 .
(((

و�إ�شارة �إلى عدم التزوّد من منزل القيام« 	.3

ف�أمّ��ا ت��رك القي��ام فهو وا�ضح، و�أمّا ترك الوقوف عند ذاك الح��دّ؛ لأنّ العبد ما لم يتحقّق 

بمق��ام التوحي��د الذات��يّ فلا يكون قد �أدرك من التوحيد ���شيئًا؛ لأنّ التوحيدين الآخرين لي���سا 

���سوى تج��لٍّ للتوحي��د الذات��ي. و�إنّ ال�صفات الأفعال كلّه��ا ترجع �إلى الوجود، حي��ث �إنّ الوجود 

منبع كلّ �شرف، ولا كمال �إلا بالوجود. ولا فعل ولا ت�أثير �إلا بالكمال الوجودي.

و�أمّا الإ���شارة �إلى عدم التزوّد؛ فذلك لأنّ �أولياء الله تعالى لا يرون لعملهم قيمة مهما بلغ 

في جنب الله تعالى؛ لأنّ العبادة للمعبود، ولا يمكن لعابد �أن يدرك حقّ المعبود عزّ وجل مهما 

جهد.

يقول الإمام الخميني }:

»والتكبير �إ�شارة �إلى التعظيم والتكبير عن التو�صيفات التي �صدرت في منزل القيام.

 وعن��د �أه��ل المعرفة حيث �إنّ الرك��وع منزل توحيد ال�صفات فتكبير الركوع تكبير عن هذا 

 .
(((

التوحيد، ورفع اليد �إ�شارة �إلى رف�ض �صفات الخلق«

معنى ذكر رلاكوع
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »وليُعل��م �أنّ الرك��وع م���شتمل عل��ى ت���سبيح ال��ربّ جلّ وعلا 

وتعظيمه وتحميده. 

فالت�سبيح تنزيه عن التّو�صيف وتقدي�س عن التّعريف..

 و�إنّ التعظيم والتحميد خروج عن حدّي الت�شبيه والتعطيل؛ لأنّ التحميد يفيد الظهور في 

المرائي الخلقية والتعظيم عر�ض �سلب التحديد.

 .
(((

 فهو الظاهر ولي�س في العالم �أظهر منه، وننفي عنه التلبّ�س بلبا�س التعيّنات الخلقية«

وقوله } �أنّ التحميد يفيد الظهور في المرائي الخلقية �أي في مرائي الخلق لأنّ الخلق هم 

م��ر�آة الح��قّ تعالى. ولك��ن نظرًا لتقيّد مرائيهم ومحدوديتها، فيمك��ن �أن يحدّوا من ظهور كمالات 

الحقّ، لهذا وجب في عين �شهود الكمالات في الخلق تعظيمُ الحقّ تعالى عنها وتنزيهُه منها. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 347.
)))  م.ن، �ص 347.
)))  م.ن، �ص 349.
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وق��ول العاب��د الحم��د �إ���شارة �إلى ���شهوده للكمالات وللمحام��د في الخلق، ولك��ي يخرج من 

الاحتجاب بقيود التعيّنات الخلقيّة، لزم �أن ينزّه الله عن المحدودية ويعظّمه.

كوع رفع رلاأس من ّرلا
لاة ولا غاية التوحيدات،  ولأنّ تمام الرّكوع برفع الر�أ���س منه، ولأنّ الرّكوع لي���س نهاية ال�صّ

كان لا بدّ �أن يُ���ستكمل برفع الر�أ���س، وهنا يقول الإمام }: »و���سرّه هو الرجوع عن الوقوف 

؛ لأنّ العبد 
ف��ي الكثرات الأ���سمائية، كما قال Q: »وكمال التوحيد نفي ال�صف��ات عنه«)))

ال�سّ��الك بعدم��ا ح�صل��ت له حال��ة ال�صحو من الفناء الأ���سمائي، ي���شاهد ق���صوره وتق�صيره؛ 

وذل��ك لأنّ مب��د�أ الخطيئ��ة الآدمية )التي على ذرّيت��ه �أن تكفّر عنها( هو التوجّ��ه �إلى الكثرات 

.
(((

الأ�سمائية التي هي باطن ال�شجرة«

فات؛ �أي فناء العبد عن �صفاته وعن ���شهوده  لأنّ الرك��وع ف��ي حقيقته مقام الفناء في ال�صّ

ل�صف��ات الح��قّ تعال��ى، فمن الممكن �أن ي���ستغرق في �صف��ات الله تعالى على نح��و الكثرة، ولا 

ي���شهد المق��ام الأعلى م��ن التوحيد ال�صفاتي الذي ه��و اجتماع كل ال�صفات ف��ي عين الذات. 

وهذا الا���ستغراق يُ���سمّى بالكثرة الأ���سمائية، وهو بح��دّ ذاته خطيئة �أو ذن��ب؛ لأنّه حا�صل من 

بقاء �شيء من الإنيّة، ولا بدّ للعبد من الخروج منه، وهو يح�صل برفع الر�أ�س من الركوع.

ولهذه الحقيقة �أدب ينبغي مراعاته، وهنا يقول الإمام }: »ف�إذا عرف العبد، وهو من 

 ونق�صانه، ويتهيّ�أ لرفع 
ّ

الذريّ��ة، خطيئت��ه وعرف خطيئ��ة �آدم وهو الأ�صل، فيدرك مقام ت��ذل

الخطيئ��ة ال��ذي يح���صل بخف�ض الجناح ف��ي ح�ضرة الكبري��اء، ويقيم �صلبه من ه��ذا المقام 

ويرف��ع الكث��رات الأ���سمائيّة بع��د الرك��وع بالتكبير ويتوجّ��ه �إلى من��زل الذلّة والم���سكنة و�أ�صل 

الترابية �صفر اليد، و�آدابه المهمّة هي:

�إدراك عظم خطر المقام و�إذاقته القلب بالتذكّر التام،

 والمجاهدة في التوجّه �إلى ح�ضرة الذات،

)))  اب��ن بابوي��ه، محم��د ب��ن عل��ي، التوحي��د، تحقيق وت�صحيح ها���شم الح���سيني،‏ ق��م‏، �إيران، ن���شر جماعة المدر���سين‏، 
1398هـ.، ط 1‏، �ص 57.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 351.
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.
(((

 وترك التوجّه �إلى النف�س حتّى �إلى مقام ذلّة نف�سه«

لاة و�آخر �أفعالها. لكنّه مرحلة متو�سّطة وينبغي عبوره  لو كان الركوع غاية لكان نهاية ال�صّ

والخروج منه. و�أوّل الخروج هو رفع الر�أ���س منه والا���ستعداد لل���سجود الذي يمثّل �آخر مراحل 

الع��روج. و�أعظم معاني التهيّ�ؤ لل�سّ��جود هو التوجّه �إلى ح�ض��رة الذّات الذي هو معنى التوحيد 

الذاتيّ، ولا يح�صل ذلك �إلّ بترك النف�س والنظر �إليها ولو كانت في مقام التذلّل والفقر. 

»واعلم �أيّها العزيز، �أنّ التذكّر التامّ لح�ضرة الحقّ والتوجّه المطلق بباطن القلب �إلى تلك 

ال��ذات المقدّ���سة موجب لفتح العي��ن الباطنيّة للقلب الذي به يح�صل لق��اء الله وهو قرّة عين 

 .
(((

»
ِينَ جَهَٰدُواْ فيِنَا لَهَۡدِيَنَّهُمۡ سُبُلَنَاۚ ﴾))) الأولياء ﴿ وَٱلَّ

ةّم للركوع لآاداب لاعا
�أوّل خط��وة نح��و التب��رّ�ؤ م��ن التجا���سر والخ��روج من التع��دّي على الح��دّ �أن يرى ال���سالك 

نف���سه في ركوعه ممتثلً �أمر الله تعالى، عالمًا معترفًا ب�أنّه لي���س �أهل هذا المقام، وهنا يقول 

الإمام  }:

»ف���إذا �أراد العب��د ال���سالك �أن يرد منزل الركوع الخطر فلا بدّ ل��ه من التهيّ�ؤ لذاك المقام 

و�أن يرم��ي وراء ظه��ره تو�صيفه وتعظيمه وعبادته و���سلوكه، ويرفع ي��ده �إلى حذاء الأذن ويرفع 

كفّيه الخاليتين باتّجاه القبلة ويرد منزل الرّكوع �صفر اليدين وبقلبٍ مملوءٍ بالخوف والرجاء:

خوف التق�صير من القيام بمقام العبودية. 	.1

والرجاء الواثق بمقام الحقّ المقدّ�س، حيث �شرّفه و�أذن له بالدخول �إلى هذه المقامات  	.2

.
(((

التي هي لخلّ�ص الأولياء وكمّل الأحبّاء«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 351.
)))  �سورة العنكبوت، الآية 69.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 351.
)))  م.ن، �ص 346.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}380

شواهد من لانصوص
»عن م�صباح ال���شريعة، قال ال�صادق Q: »لا يركع عبد لله ركوعًا على الحقيقة �إلّ 

زيّنه الله بنور بهائه و�أظلّه في ظلال كبريائه وك�ساه ك�سوة �أ�صفيائه،

والركوع �أوّل وال�سّجود ثانٍ؛ فمن �أتى بمعنى الأوّل �صلُح للثاني، 

وفي الركوع �أدب وفي ال�سجود قرب؛ ومن لا يُح�سن الأدب لا ي�صلح للقرب.

 فارك��ع رك��وع خا�ض��ع لله بقلبه متذلّل وجِلٍ تحت �س��لطانه، خاف���ض لله جوارحه خف�ض 

خائف حزن على ما يفوته من فائدة الراكعين. 

بَحَ  �صْ
َ
بِيعِ بْنِ خَيْثَمٍ، كَانَ يَ�سْهَرُ اللَّيْلَ �إِلَى الْفَجْرِ فِي رَكْعَةٍ وَاحِدَةٍ، فَ�إِذَا هُوَ �أ يُحْكَى عَنِ الرَّ

ونَ وَقُطِعَ بِنَا؛ وَا�سْتَوْفِ رُكُوعَكَ بِا�سْتِوَاءِ ظَهْرِكَ وَانْحَطَّ عَنْ  يَزْفِرُ، وَقَالَ: �آهٍ، �سَبَقَ الْمُخْلِ�صُ

يْطَانِ وَخَدَائِعِهِ وَمَكَايِدِهِ؛  تِكَ فِي الْقِيَامِ بِخِدْمَتِهِ �إِلَّ بِعَوْنِهِ وَفِرِّ بِالْقَلْبِ مِنْ وَ�سَاوِ�سِ ال�شَّ هِمَّ

وعِ  ��عِ وَالْخُ�ضُ ولِ التَّوَا�ضُ �صُ
ُ
عِهِ��مْ لَ��هُ وَيَهْدِيهِمْ �إِلَ��ى �أ  تَعَالَ��ى يَرْفَ��عُ عِبَ��ادَهُ بِقَ��دْرِ تَوَا�ضُ

َ َّ
فَ���إِنَّ الل

 .
(((

»
لَعِ عَظَمَتِهِ عَلىَ �سَرَائِرِهِمْ«))) وَالْخُ�شُوعِ بِقَدْرِ اطِّ

يقول الإمام الخميني }:

»وفي هذا الحديث ال���شريف �إ���شارات وب���شارات و�آداب ووظائف؛ كما �إنّ التزيّن بنور بهاء 

الله والتظلّل بظلّ كبرياء الله، والتك�سّي بك�سوة �أ�صفياء الله هي ب�شارات:

 ،
سۡمَاءَٓ كَُّهَا ﴾)))

َ
1.	 الو�صول �إلى مقام التعلم الأ�سمائي: ﴿ وعََلَّمَ ءَادَمَ ٱلۡ

فاتي. والتحقّق بمقام الفناء ال�صّ 	.2

حو من ذلك المقام. وح�صول حالة ال�صّ 	.3

 لأنّ تزيين الحقّ تعالى العبد بمقام نور البهاء هو تحقيق الله للعبد بمقام الأ���سماء الذي 

هو حقيقة التعليم الآدميّ. 

ولأنّ �إظلال��ه ف��ي ظ��لّ الكبري��اء، وهو من الأ���سماء القهريّة، وتمكين الله للعب��د في فنائها 

�إفناء العبد عن نف�سه؛ 

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 89.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 349 - 350.

)))   �سورة البقرة، الآية 31.
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وبعد هذا المقام �إك�سا�ؤه بك�سوة الأ�صفياء و�إبقا�ؤه بعد الإفناء. 

ومن هنا يُعلم �أنّ ال�سجود فناء ذاتيّ، كما قال �أهل المعرفة؛ لأنّ الركوع �أوّل هذه المقامات، 

وال�سّجود ثانٍ. فلي�س هو �إلّ مقام الفناء في الذات.

ا �أنّ القرب المطلق الذي يح�صل في ال�سجود لا يتي�سّر �إلا بح�صول الركوع على  ويُعلم �أي�ضً

الحقيقة، ومن �أراد �أن ي�صلح للثاني لا بدّ �أن ينال القرب الركوعي و�أدب الركوع.

ث��مّ �إنّ��ه Q �أ���شار بع��د بيان لطائ��ف الركوع وال���سجود و���سرائرهما �إلى �آداب��ه القلبيّة 

للمتو�سّ��طين، وه��ي �أم��ور بع�ضها م��ن الأمور العامّ��ة ذكرناها ف��ي المقدّم��ات وبع�ضها خا�ص 

 .
(((

بالرّكوع، وحيث �إنّا بيّنّا �أكثر هذه الأمور �أغم�ضنا النظر عن تف�صيلها«

الزين��ة ه��ي الكم��ال الم�ضاف، ولا كم��ال يُ�ضاف �إلى الإن���سان �أعظم م��ن الكمال المطلق. 

والكمال المطلق هو الذي يتجلّى في �أ�سماء الله الح�سنى. ف�إذا �أراد الله لعبده الزينة الحقيقية 

زيّن��ه بزين��ة �أ���سمائه. ولا يمكن للعبد �أن يتمكّن في هذا المقام الأ���سنى وي���ستقرّ فيه مع بقاء 

الإنيّ��ة ور�ؤي��ة النف���س. ف�إذا �أراد الله تعالى لعبده هذا المق��ام جعله تحت ظلّ كبريائه، فيفنيه 

عن نف�سه؛ لأنّه لا وجود لأحد في ظلّ الكبرياء. وهناك ي�صبح العبد جاهزًا ليكون مر�آة كمال 

الحقّ، من نظر �إليه من �أهل القلوب لم يرَ �إلّ الله تعالى.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 350 - 351.
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فملااهيم رلائيسة

ي���شير الرك��وع �إلى التوحي��د ال�صفاتي )الاعتراف ب�أنّ لا كم��ال ولا كامل في الوجود �إلّ  	.1

الله(.

للرّكوع �أركان �أربعة هي التكبير والانحناء والذكر والقيام. 	.2

كلّ ركن ي�شير �إلى �أ�سرار في المعارف والتوحيد. 	.3

الرّك��وع تعبيرٌ عن ت���سليم الرّ�أ���س لله تعالى والا���ستعداد للت�ضحية بالنف���س والبدن في  	.4

�سبيل الله.

التّكبير هو من �أجل الاعتراف ب�أنّ الله �أكبر من و�صف ال�سّالك له و�أكبر ممّا يحمله في  	.5

نف�سه، و�أدبه �أن ينظر الم�صلّي �إلى مقام ذلّ العبوديّة وعزّ الربوبيّة.

	�إنّ �شهود فقر النّف�س وعجزها يح�صل من خلال التقوى. .6

ف��ي الرك��وع ترك لر�ؤية النف���س بح���سب مق��ام ال�صفات والأ���سماء ور�ؤية مقام �أ���سماء  	.7

الحقّ و�صفاته.

في الذكر، قول العابد الحمد �إ���شارة �إلى ���شهوده للكمالات والمحامد في الخلق، ولكي  	.8

يخرج من الاحتجاب بقيود التعيّنات الخلقية، لزم �أن يعظم الله عن المحدودية.

رف��ع الر�أ���س و���سرّه الرجوع عن الا���ستغراق ف��ي الكثرات الأ���سمائيّة ور�ؤي��ة اجتماع كلّ  	.9

ال�صف��ات ف��ي عي��ن ال��ذّات. و�أدبه �إدراك عظ��م خطر المق��ام و�إذاقته القل��ب بالتذكّر 

الت��ام، والمجاه��دة في التوجّه �إل��ى ح�ضرة الذات، وترك التوجّه �إلى النّف���س حتّى �إلى 

مقام ذلّة نف�سه.



أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

أسرار السجود 
وآدابه

ف �إل��ى حقيق��ة ال�سّ��جود و�أ���سراره, و�آداب��ه . 11 يتع��رَّ

القلبيّة.

يبيّ��ن اختلاف معاني ال�سّ��جود باختلاف مقامات . 22

ال�ساجدين.

ي���شرح العلاق��ة بين ال���سجود والخروج م��ن الإنّية . 33

والأنانية.

الدّرس الرابع والثلاثون





تهميد
ف��ة الحا�صل��ة م��ن مقارنته مع الكم��ال الحقيق��يّ. ولأنّ  �إنّ �أرف��ع �صف��ة للإن���سان ه��ي ال�صّ

الكمال الحقيقيّ لي�س �سوى الله، ف�إنّ ح�صيلة المقارنة بين العبد والحقّ عزّ وجلّ لي�ست �سوى 

العبودية؛ ولهذا كانت العبوديّة �أجمل ما يتّ�صف به الإن�سان.

و�إنّ �أجمل و�أ�صدق تعبير عن العبوديّة بين يدي الله تعالى هو ال�سّجود له.

فماذا يحمل ال�سجود من معانٍ للعبودية ممّا لا يحمله الركوع �أو �أيّ فعل �آخر؟

وكيف يمكن ل�سجودنا �أن ي�صبح �سجودًا حقيقيًّا، نعرج به �إلى مراتب القرب؟

أسارر لاسّجود
يقول الإمام الخميني }: »وال�سّجود عند �أ�صحاب العرفان و�أرباب القلوب هو:

ترك النف�س وغم�ض العين عمّا �سوى الحق. 	.1
والتّحقّ��ق بالمعراج اليون���سيّ الذي ح�صل بالغو�ص في بط��ن الحوت بالتوجّه �إلى �أ�صله  	.2

بلا ر�ؤية الحجاب، 

وف��ي و�ضع الر�أ���س على التّراب �إ���شارة �إلى ر�ؤي��ة جمال الجميل في باط��ن قلب التراب  	.3
.

(((
و�أ�صل عالم الطبيعة«

لأنّ ر�ؤي��ة النّف���س �أ���صل جمي��ع الحج��ب. والم��راد بر�ؤي��ة النف���س كم��ا مرّ ك��رارًا ه��و ر�ؤية 

الا���ستقلال له��ا ف��ي الوجود. وه��و الذنب الأعظم ال��ذي لا ي�ضاهي��ه ذنب؛ لأنّ ر�ؤي��ة ال�صفات 

الم�ستقلّة والأفعال المنف�صلة ترجع جميعًا �إلى تلك الر�ؤية، ولأنّ كلّ المعا�صي ترجع �إلى ر�ؤية 

الا�ستقلال في الفعل. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 354.
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ولعلّ بطن الحوت �إ�شارة �إلى الاحتجاب الأكبر وال�سير فيه خروج من هذا الاحتجاب وطلب 

القرب والو�صال بتبديل الكثرات و�إرجاعها �إلى �أ�صلها وهو التّوحيد. فهذا يون���س Q وهو 

ف��ي بط��ن الحوت، لم يمنعه ما كان عليه من �أن ي���سبّح الله تعالى وينفي عنه كلّ �أنواع الأوهام 

والعيوب والقبائح والنقائ�ص التي هي �سمات الغيريّة، فعرج بذلك �إلى �أعلى مقامات القرب.

 وم��ع م��ن �أنّ التراب ه��و التعبير عن �أدنى مراتب الطبيعة التي هي �أخ���سّ مراتب الوجود، 

ف���إنّ عل��ى العب��د في ���سجوده �أن لا ين���سى ذكر ربّ��ه الأعلى، في���سبح بذلك نح��و عوالم القرب 

والو�صال.

آداب لاسجود
يقول الإمام الخميني }: »والآداب القلبيّة لل�سجود هي:

1.	 عرفان حقيقة النف�س و�أ�صل جذر وجوده.

وو�ضع �أمّ الدماغ وهي مركز �سلطان النف�س وعر�ش الرّوح على �أدنى عتبة مقام القد�س. 	.2

.
(((

ور�ؤية عالم التراب عتبة لمالك الملوك« 	.3

لي���س الأدب في معناه ���سوى ا���ستح�ضار الحقيقة في مورده. وفي مورد ال�سّجود ف�إنّ �أعظم 

عف  الحقائ��ق الت��ي ينبغ��ي ا���ستح�ضارها ه��ي عرف��ان حقيقة النف���س ب�أنّها عي��ن الفق��ر وال�ضّ

والم�سكنة والاحتياج، و�أنّ �أ�صل وجودها و�سرّ بقائها هو قيامها بالله. وكي لا يبقى في النف�س 

���شائبة م��ن الباط��ل والتوهّ��م، يمرّغ �أعلى و�أعزّ ما في الإن���سان على �أدنى ما ف��ي الطبيعة وهو 

التراب؛ لهذا يقول الإمام الخميني }:

»ف���سرّ الو�ضع ال���سجوديّ غم�ض العين عن النف�س، و�أدب و�ضع الر�أ�س على التراب �إ�سقاط 

.
(((

�أعلى مقامات نف�سه من العين ور�ؤيتها �أقلّ من التراب«

Q آداب لاسجود عند الإمام لاصادق
يذك��ر الإم��ام الخمين��ي } حديثً��ا ع��ن الإم��ام ال���صادق في م�صب��اح ال���شريعة، حيث 

يقول Q: »ما خ�سر والله من �أتى بحقيقة ال�سّجود، ولو كان في العمر مرّة واحدة.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 354.
)))  م.ن.
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 وما �أفلح من خلا بربّه في مثل ذلك الحال ت���شبيهًا بمخادع نف���سه غافلً لاهيًا عمّا �أعدّه 

الله لل�سّاجدين من �أن�س العاجل وراحة الآجل. 

ولا بعُد عن الله �أبدًا من �أح�سن تقرّبه في ال�سجود.

 ولا قرُب �إليه �أبدًا من �أ�ساء �أدبه و�ضيّع حرمته بتعلّق قلبه ب�سواه في حال �سجوده.

 فا�سجد �سجود متوا�ضعٍ لله تعالى ذليل، علم �أنّه خُلق من تراب يط�ؤه الخلق، و�أنّه اتّخذك 

)ركب( من نطفة ي�ستقذرها كلّ �أحد، وكُوّن ولم يكن.

 وق��د جع��ل الله معن��ى ال���سجود ���سبب التقرّب �إلي��ه بالقلب وال���سرّ والرّوح فم��ن قرُب منه 

بعُد من غيره، �ألا ترى في الظاهر �أنّه لا ي���ستوي حال ال�سّ��جود �إلّ بالتواري عن جميع الأ���شياء 

والاحتجاب عن كلّ ما تراه العيون، كذلك �أمر الباطن فمن كان قلبه متعلّقًا في �صلاته ب�شيء 

دون الله تعال��ى فهو قريب من ذلك ال���شيء بعيد ع��ن حقيقة ما �أراد الله منه في �صلاته، قال 

.
ُ لرِجَُلٖ مِّن قَلۡبَيِۡ فِ جَوۡفهِِۚۦ ﴾))) ا جَعَلَ ٱللَّ عزّ وجلّ: ﴿مَّ

 وقال ر�سول الله P: قال الله تعالى: »لا �أطّلع على قلب عبدٍ ف�أعلم فيه حبّ الإخلا�ص 

لطاعت��ي لوجه��ي وابتغ��اء مر�ضات��ي �إلّ تولّي��ت تقويمه و�سيا�س��ته، ومن ا�ش��تغل بغيري فهو 

 .
(((

»
من الم�ستهزئين بنف�سه ومكتوب ا�سمه في ديوان الخا�سرين«)))

ثمّ يقول }: »ففي هذا الحديث ال�شّ��ريف قد جمع Q بين الأ���سرار والآداب، والتفكّر 

فيه يفتح لل�سالك �إلى الله طرقًا من المعرفة ويق�صم �إباء المنكرين وجحودهم وي�ؤيّد وي�شيد �أولياء 

.
(((

العرفان و�أ�صحاب الإيقان ويقرع ال�سّمع بحقيقة الأن�س والخلوة مع الحقّ وترك غير الحقّ«

 بعض أسارر الاسم لاعليّ
يقول الإمام الخميني }: »في الحديث �أنّه لما نزلت ﴿فَسَــبّحِۡ بٱِسۡمِ رَبّكَِ ٱلۡعَظِيمِ ﴾)))« 

، قال 
(((﴾

عَۡ
َ
قال ر���سول الله P: »اجعلوها في ركوعكم«، فلمّا نزلت: ﴿سَــبّحِِ ٱسۡمَ رَبّكَِ ٱلۡ

)))  �سورة الأحزاب، الآية4.
)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج4، �ص 482 - 483.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 355.

)))  م.ن، �ص 355 - 356.
))) �سورة الواقعة، الآية 74.

))) �سورة الأعلى، الآية 1.
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 .
(((

ر�سول الله  P: »اجعلوها في �سجودكم« 

وف��ي الحدي��ث ال���شريف في الكافي: »ف���أوّل ما اختار لنف�س��ه العلّ��ي العظي��م)))« الحديث. 

 .
(((

ولعلّ العلّي هو الأوّل من الأ�سماء الذاتية، والعظيم الأوّل في الأ�سماء ال�صفاتية«

معاني سجود ملاتوسّطين
يختلف ���سجود كلّ �إن���سان بح�سب عرفانه وتوجّهه؛ ولهذا كان ال�سجود على مراتب بح�سب 

مرات��ب ال�سّ��الكين. ولا ���شكّ ب���أنّ ���سجود الكاملين ه��و الأعلى، وهو ال�سّ��جود ال��ذي ينبغي �أن 

نجعله هدف ���سيرنا ال���سجوديّ، وحيث �إنّ معرفة �أ���سرار ���سجود ه�ؤلاء الكمّل مقرونٌ ب�إدراك 

عرفانهم، وهو �أمر غير متي�سّ��ر لنا، يكتفى بذكر بع�ض �أ���سرار ���سجود المتو�سّ��طين، ع�سى �أن 

يكون هذا الذكر محفّزًا لنكون من �أهل البدايات ببركة ال�شّوق �إليهم، فنُح�شر في النهاية مع 

الكاملين بف�ضل خدمتنا لهم.

يقول الإمام الخميني }:

ا.  »واعلم �أنّ في ال�سّجود ك�سائر الأو�ضاع ال�صلاتيّة هيئة وحالة وذكرًا و�سرًّ

وهذه الأمور للكمّل على نحو قد بُيّنت في هذه الرّ���سالة �إ���شارةً، و�أمّا بيانها تف�صيلً فغير 

منا�سب. 

و�أمّا للمتو�سّطين فهيئته:

	�إراءة المتربة. .1

وترك الا�ستكبار والعجب. 	.2

 ج. و�إرغام الأنف )الذي هو من الم�ستحبّات الم�ؤكّدة، بل تركه خلاف الاحتياط(، �إظهارًا 

.
(((

ا هو التوجّه �إلى �أ�صله والتذكّر لن��شأته« ع والتذلّل والتّوا�ضع، و�أي�ضً لكمال التخ�ضّ

فالمتو�سّطون هم الذين عبروا مرتبة تهذيب الأخلاق و�صارت عبادتهم تعبيرًا عن �صفاء 

نفو�سهم، ثمّ يقول الإمام }:

)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج6، �ص 328.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج1، �ص 113.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 356.
)))  م.ن، �ص 356.
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 »ووُ�ض��ع ر�ؤ���ساء الأع�ض��اء الظّاهرة ـ التي هي مح��ال الإدراك وظه��ور التّحريك والقدرة، 

)وهي الأع�ضاء ال�سبعة �أو الثمانية( ـ على �أر�ض الذلّة والم�سكنة علامة:

الت�سليم التام. 	.1

وتقديم جميع قواه. 	.2

.
(((

 ج. والخروج من الخطيئة الآدمية«

ف�إذا كان الإن�سان عندما يريد �أن يعتزّ بنف�سه ي�شمخ ب�أنفه �أو يرفع جبينه، ويحرّك يده عندما 

يري��د �أن يعبّ��ر ع��ن م�ؤثّريته، ويتقدّم برجله لأج��ل التذكير باقتداره، ف�إنّ عب��اد الله ال�صالحين 

ي�ضعون كلّ هذه الأع�ضاء على �أر�ض المذلّة تعبيرًا عن �ضعفهم ولا حولهم ولا قوّتهم.

�إنّ عالم الطّبيعة هو و���سيلة ل���شهود عالم الملكوت، ولي�س عالم الملكوت �سوى محلّ �شهود 

عظمة الله تعالى. فمن نظر �إلى الطّبيعة �أو النا�سوت على �أنّه غاية وقع في هذه الخطيئة وهوى. 

وفي ال�سجود �إغما�ض عنها وغ�ضّ الب�صر عن النظر �إليها، يقول الإمام الخميني  }:

»ف�إذا قوي تذكّر هذه المعاني في القلب ينفعل القلب بها تدريجيًّا، وتح�صل له حالة الفرار 

من النف�س وترك ر�ؤية النف�س، ونتيجة هذه الحالة ح�صول حالة الأن�س، وتعقبها الخلوة التامّة 

وانبعاث المحبّة الكلّيّة.

و�أمّا ذكر ال�سّجدة فمتقوّم بالت�سبيح، وهو:

 التنزيه عن التو�صيف وعن القيام بالأمر،

 �أو التنزيه عن التكثير الأ�سمائي،

 �أو التنزي��ه ع��ن التوحي��د؛ لأنّ التوحيد تفعيل وهو الذّهاب من الكثرة �إلى الوحدة، وهذا لا 

ا لا يخلو  يخل��و من ���شائبة التكثير والت���شريك، كم��ا �أنّ التو�صيف بالعلوّ الذاتيّ والتّحمي��د �أي�ضً

من �شائبة هذه المعاني.

والعلّي من الأ���سماء الذاتيّة وبح���سب رواية الكافي هو �أوّل ا���سم اتّخذه الله لنف�سه؛ �أي هو 

�أوّل تجلٍّ للذّات، والعبد ال�سالك �إذا فني عن نف�سه في هذا المقام وترك العالم وما فيه فينال 

 .
(((

فخر هذا التجلّي الذاتيّ«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 356.
)))  م.ن، �ص 356 - 357.
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سجود الأولياء
كلّ فع��ل عب��اديّ عند �أولياء الله هو تعبيرٌ �صادق عمّا في قلوبهم، وكلّ ما في قلوب الأولياء 

ه��و انفع��الٌ �صادق مقابل تجلّي��ات الله تعالى، وكلّ تجلّيات الله على قلوب الأولياء هي تجلّيات 

�إطلاقيّة لي�س لها حدّ، وذلك ل�سعة قلوبهم، وكلّ تجلٍّ �إطلاقيّ لا يمكن �أن تطيقه القلوب مهما 

ا وخََرَّ مُوسَٰ  ٰ رَبُّهُۥ للِۡجَبَلِ جَعَلَهُۥ دَكّٗ ا تََلَّ اتّ�سعت، لأنّ نور عظمة الله تعالى فوق �أي حدّ، ﴿ فَلَمَّ

.
صَعِقٗاۚ ﴾)))

 م��ن �أولي��اء الله نتعلّم العبادة وندرك حقائقها ع���سى �أن ن�صل �إليه��ا يومًا، وهذه الحقائق 

ال�ة المعنويّة. ولولاهم لم��ا كان لنا من  ه��ي الت��ي تمثّ��ل لنا بو�صلة الطّريق تر���شدنا �إل��ى ال�صّ

العبادة حظّ �أو ن�صيب �سوى التّعب والملالة والجهد والعناء.

يحدّثن��ا الإم��ام الخميني } بعب��اراتٍ وجيزة عن عروج الكاملي��ن في �صلاتهم، وكيف 

يعبرون مراتب الو�صال، فيقول: 

»���سجدة الغ���شي وال�صعق كما في حديث المعراج هي نتيجة م���شاهدة �أنوار عظمة الحقّ. 

ف���إذا �صار العبد مغ���شيًّا عن نف���سه وح�صلت له حال��ة المحو وال�صعق فت���شمله العناية الأزلية 

ويُلهم بالإلهام الغيبيّ.

وذكر ال�سجود وتكراره لأجل ح�صول حالة ال�صحو والإفاقة. 

ف�إذا �أفاق ت�شتعل في قلبه نار ال�شوق لم�شاهدة نور الحقّ ويرفع الر�أ�س عن ال�سجدة.

 ف�إذا ر�أى في نف�سه بقايا من الأنانية في�شير باليد �إلى رف�ضها؛ فيتجلّى له نور العظمة ثانيًا 

عق التام  ويح��رق بقي��ة الأنانية ويفنى من الفن��اء، وتح�صل له حالة المحو الكلّيّ المطلق وال�صّ

الحقيقيّ وهو يكبّر.

حو في هذا   فالم���ساعدة الغيبي��ة ب�إله��ام الأذكار تمكّنه ف��ي المقام وتعر�ض له حال��ة ال�صّ

المقام، وهو �صحو مقام الولاية، وهو مقام منزّه عن كلّ احتجاب و�شائبةٍ خُلقية. 

وتح���صل بعدها حالة الت���شهّد وال�ال�سم، وهما من �أحكام الكثرة. وعن��د الو�صول �إلى هنا 

 .
(((

تتمّ دائرة ال�سّير الإن�ساني وتكتمل«

)))   �سورة الأعراف، الآية 143.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 357 - 358.
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ف���أوّل م��ا يح���صل للأولياء ه��و تجلّي عظم��ة الحقّ تعالى عل��ى قلوبهم لما فيه��ا من �صفاء 

وا���ستعداد منذ البداية، ولأنّهم لم يتلوّثوا بما يحجبهم عن ربّهم من بداية حياتهم. فالبداية 

عندهم قد تكون نهاية بالن�سبة لغيرهم؛ ولهذا ا�ستحقّوا مقام الهداية.

ويح���صل م��ن جرّاء هذا التجلّي ما ي���شبه الغ���شي وال�صعق لقوّة جال�ل عظمة الجمال. 

ولي���س ه��ذا ال�صع��ق ���سوى �إزال��ة كل ما يمك��ن �أن يحجب وه��و الأن��ا، وبعدها يب��د�أ الإلهام 

والتعليم الإلهيّ. 

�أمّا تكرار ال�سّجود فلأنّ الفناء فناءان، الأوّل فناء عن النف�س التي هي رمز الغيريّة ور�ؤية 

الا���ستقلال لغير الله تعالى. والفناء الثاني هو فناء عن الفناء؛ لأنّ في الفناء الأوّل ���شائبة �أنا 

الفاني. وبعد كلّ فناء �أو محو يوجد �صحو. والتكبير بعد ال�سجود �إعانة على رف�ض بقايا الأنا. 

ومع كلّ رف�ض وفناء ا�ستعداد �أكبر لا�ستقبال التجلّيات الإلهيّة. وفي التجلّيات ذكر للحقّ تعالى 

بح�سب مراتب التوحيد.

وهن��اك يُن��ال مقام الولاية الذي هو الق��رب المطلق، وهو عبارة عن قرب الفرائ�ض، الذي 

يكون العبد فيه مظهر �إنّ لله عبادًا �إذا �أرادوا �أراد.

بّ في رلاكوع ولاسجود رفلاق بين تسبيح ّرلا
فليُعل��م �أنّ كلم��ة ���سبحان لا يمك��ن �أن تختلف من حيث اللفظ في �أيّ مق��ام من المقامات، 

ا. �أمّا الاختلاف الذي يتحدّث عنه العارفون فهو  وكذلك معناها اللغويّ، بل والا�صطلاحي �أي�ضً

في تجلّي حقيقة الرّبوبيّة على قلوبهم بح�سب اختلاف �أحوالهم القلبيّة وتوجّهاتهم ال�سرّيّة...

حتّ��ى �إذا قام��وا بحقّ الرّكوع الذي هو �أف�ضل تعبير ع��ن التوحيد ال�صفاتيّ، و�أن لا كمال �أو 

كامل في الوجود �إلّ الله تعالى، �شهدوا حقيقة التربية الإلهيّة في ال�صفات.

وحي��ث �إنّ ال�سّ��جود ه��و التّعبير عن الفناء المطلق الذي يعقبه ���شهود توحي��د الذّات، و�أنّه 

لا موج��ود �إلا الله، و�أنّ كلّ موج��ود �إنّما يكون وجوده ���شعاع وج��ود الله، ف�إنّ معنى ربّي في حال 

ال�سّجود هو تجلّي التوحيد الذاتي للحقّ المتعال.

يقول الإمام الخميني }: 

»واعلم �أنّ الركوع حيث �إنّه �أوّل وال�سّجود ثانٍ، فيفترق الت�سبيح والتحميد فيهما بفروق. 
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��ا يف��رق ال��رّبّ في المقامي��ن؛ لأنّ الرّبّ كما قال �أه��ل المعرفة من الأ���سماء الذاتية  و�أي�ضً

فاتيّة والأفعاليّة بالاعتبارات الثلاثة. وال�صّ

فبناءً على ذلك فالربّ في الحمد لله ربّ العالمين لعلّه من الأ�سماء الفعليّة بمنا�سبة مقام 

فاتية بمنا���سبة �أنّ الركوع  القي��ام وه��و مق��ام التّوحيد الأفعال��يّ وفي الرّكوع من الأ���سماء ال�صّ

مقام توحيد ال�صفات وفي ال���سجود من الأ���سماء الذاتية، من حيث �إنّ ال���سجود مقام توحيد 

 .
(((

الذات. والت�سبيح والتحميد الواقعان في كلّ مقام يرتبطان بذلك المقام«

لاعلاقة بين لاتوحيد وأفعال لاصلاة لاثلاث
ث��مّ ي�أت��ي دور الرك��وع، و�أظه��ر ما فيه ه��و هذا الانحن��اء الذي اعتن��ى الدين بو�ضعه �أ���شدّ 

الاهتم��ام، وهن��ا يقول الإمام الخمين��ي }: »اعلم �أنّ عمدة �أحوال ال�صلاة ثلاثة، و���سائر 

الأعم��ال والأفع��ال مقدّماته��ا ومعدّات لها؛ الح��ال الأول: القي��ام، والثاني: الرك��وع، والثالث: 

ال�سجود.

 و�أهل المعرفة يرَون هذه الأحوال الثلاثة �إ���شارة �إلى التوحيدات الثلاثة. ونحن قد ذكرنا 

لاة على ح���سب الذوق العرفان��يّ، والآن نبيّن هذه المنازل  تل��ك المقام��ات في كتاب ���سر ال�صّ

بل�سان �آخر ينا�سب العامّة، فنقول: 

لاة معراج كمالي للم�ؤمن ومقرّب لأهل التقوى فهي متقوّمة ب�أمرين، �أحدهما  بما �أنّ ال�صّ

مقدّمة للآخر: 

الأوّل: ترك ر�ؤية النف�س و�إرادتها الذي هو باطن التّقوى. 

الثاني: �إرادة الله وطلب الحقّ، وهو حقيقة المعراج والقرب.

ا نور  ، كما �أنّ القر�آن �أي�ضً
لاة قربان كلّ تق��يّ«)))  وله��ذا ورد ف��ي الرّوايات ال�شّ��ريفة: »ال�صّ

 .
(((

»
الهداية، ولكن للمتقّين: ﴿ ذَلٰكَِ ٱلۡكِتَبُٰ لَ رَيۡبَۛ فيِهِۛ هُدٗى لّلِۡمُتَّقِيَن ﴾)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 357.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3, �ص265.

)))  �سورة البقرة، الآية 2.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 347.
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لي���س التوحيد ���سوى تعبير دقيق عن معرفة الله حقًا. فكلّ ما نعرفه عن الله تعالى �إذا لم 

فات الكماليّة  يكن متّ�صفًا بالتوحيد فلي���س ���سوى الجهل؛ لأنّ العلم والقدرة والحياة وكلّ ال�صّ

لا تك��ون �صف��ات �إلهيّ��ة �إلّ �إذا كانت منح�صرة بالله تعالى. كما �إنّ تحديد الفعل الإلهيّ ب�أفعال 

العب��اد، لي���س ���سوى ت�ضيي��ق لقدرته وت�ضيي��ع لحكمته؛ ولهذا ي���ستلزم التوحي��د الذاتيّ توحيد 

فات وتوحيد الأفعال. ال�صّ

 Q  ف�إذا كانت الغاية من العبادة هي المعرفة كما جاء في الحديث عن الإمام ال�صادق

، حيث ق��ال Q: »�أي 
نسَ إلَِّ لَِعۡبُــدُونِ ﴾))) ــنَّ وَٱلِۡ ف��ي ق��ول الله تعال��ى ﴿ وَمَــا خَلَقۡتُ ٱلِۡ

، ف�إنّ هذه المعرفة لا تتمّ �إلّ في ظلّ عبور التوحيدات الثلاثة. فكيف تح�صل هذه 
ليعرفون«)))

المعرفة من خلال العبادة؟ وما هي علاقة العبادة بهذه التوحيدات؟

يقول الإمام الخميني }:

»وبالجمل��ة ه��ذان المقامان، يح�ال�صن في هذه المقام��ات التوحيدية الثلاث��ة بالتدريج، 

ففي حال القيام ترك لر�ؤية النف���س بح���سب مقام الفاعلية ور�ؤية فاعلية الحق وقيّومية الحق 

المطلق،  وفي الركوع ترك لر�ؤية النف���س بح���سب مقام ال�صفات والأ�سماء ور�ؤية مقام �أ�سماء 

الحق و�صفاته،  وفي ال�سجود ترك ر�ؤية النف�س مطلقا، وحب الله وطلبه مطلقاً. 

وجميع منازل ال�سالكين من ��شؤون هذه المقامات الثلاثة كما هو وا�ضح لأ�صحاب الب�صيرة 

.
(((

ولأهل العرفان وال�سلوك«

فالتقوى التي تعني �ضبط قوى النف���س هي و���سيلة ل���شهود فقرها وعجزها. وفي ظل �شهود 

العجز المطلق يدرك الم�صلي حقيقة الغنى المطلق للحق المتعال.

ولي���ست التق��وى ف��ي حقيقة �أمرها ���سوى فر�صة لمنع قوى النف���س الظاه��رة والباطنة من 

الت�شتت فيت�شتت معها �أمر الإن�سان وتغيب عنه الحقيقة.

)))  �سورة الذاريات، الآية 56.
))) ال�شيرازي، �صدر الدين، �شرح �أ�صول الكافي، طهران، م�ؤ�س�سة الأبحاث الثقافية، 1425 هـ، ط1, ج1,�ص182.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 347 - 348.
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ضرورة ارملاقبة لاشديةد
لاة تعبّر عن حقائق عظيمة. ف�إذا لم يكن الم�صلّي من �أهل هذه  وقد علمت �أنّ �أو�ضاع ال�صّ

الحقائق، يكون قد ادّعى �أمرًا عظيمًا وعليه �أن ينجي نف�سه من هذا الخطر برعاية ما يذكره 

الإمام }: »ف�إذا توجّه ال�سالك في هذه المقامات �إلى �أنّ �سرّ هذه الأعمال هو التوحيدات 

الثلاثة، �صارت مراقبته �أكثر �ضرورة لكلّ مقام كلّما ازداد دقّة ولطفًا. لأنّ خطر المقام �أ�شدّ 

والزّلل فيه �أكثر. 

ففي مقام الرّكوع حيث �أنّ لل�سّ��الك دعوى �أنّه لي���س في دار الوجود علم ولا قدرة ولا حياة 

ولا �إرادة �إلا م��ن الح��قّ تعال��ى، وه��ذا الادّع��اء عظي��م والمقام دقي��ق للغاي��ة ولا ينبغي �صدور 

ه��ذه الدع��اوى من �أمثالنا، فلا بدّ �أن نتوجّه بباطن ذاتنا �إلى جناب الحقّ المقدّ���س بالت�ضرّع 

والم�سكنة والذلّة ونعتذر عن الق�صور والتق�صير ونجد نق�صاننا بعين العيان و�شهود الوجدان، 

فلعلّه ي�صدر عن هذا المقام المقدّ�س توجّه وعناية وي�صير حال الا�ضطرار �سببًا للإجابة من 

 .
(((

طر �إذا دعاه ويك�شف ال�سوء« الذّات المقدّ�سة: �أمّن يجيب الم�ضّ

ويقول }في مقام التنبيه والتعظيم:

»ق��د ورد ف��ي �صلاة المعراج لر���سول الله P بعد الركوع �أنّ العزي��ز خاطبه »فانظر �إلى 

لهمت �أنّ 
ُ
عر�شي«. قال ر�سول الله P: »فنظرت �إلى عظمةٍ ذهبت لها نف�سي وغ�شي عليّ ف�أ

قلت �س��بحان ربّي العظيم وبحمده لعظم ما ر�أيت. فلمّا قلت ذلك تجلّى الغ�ش��ي عني حتى 

 :
لهم ذلك فرجعت �إليّ نف�سي كما كانت«)))

ُ
قلتها �سبعا �أ

فانظر �أيها العزيز �إلى مقام عظمة �سلوك �سيد الكلّ وهادي ال�سبل P �أنه ر�أى في حال 

الركوع ـ وهو حال النظر �إلى ما دون نف�سه ـ نور العر�ش، وحيث �أنّ نور العر�ش في نظر الأولياء 

عبارة عن تجلّي الذات بلا مر�آة، فالتعيّن النف�سيّ يزول وتح�صل حالة الغ�شي وال�صعق.

ف�أدركت الذاتُ المقدّ���سة بالعنايات الأزلية وجودَه ال���شريف ولقّن ���سبحانه الذات النبوية 

المقدّ���سة الت���سبيح والتعظي��م والتحمي��د بالإلهام الحبّي حت��ى �أفاق بعدما قالها ���سبعًا ـ بعدد 

الحجب وعدد مراتب الإن�سان ـ وح�صلت له حالة ال�صحو. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 348.
)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج5، �ص 467.
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وهذه الأحوال كانت تداومه في �صلاة المعراج كلّها. 

وحيث �أنّه لا ���سبيل لنا �إلى خلوة الأن���س ولا مكان لنا في مقام القدّ���س، فالجدير �أن نجعل 

ر�أ���سمالنا للو���صول �إل��ى المق�صد وعروتنا لح���صول المطلوب عجزنا وذلّتنا ولا ندع التم�سّ��ك 

بذيل المق�صود حتّى يرتوي القلب.

 و�إذا لم نكن من رجال هذا الميدان فعلى الأقل نطلب الهداية من �أهله ون�ستعين بروحانية 

الكمّل، فلعلّ رائحة من المعارف ت�صل �إلى م�شامّنا ويهبّ ن�سيم لطف على قالبنا الميّت وذلك 

.
(((

ل والإنعام« لأنّ عادة الحقّ تعالى الإح�سان و�شيمته التف�ضّ

لاتحذير من خطر الادّعاء
يح��ذّر الإم��ام } م��ن مخاطر الوقوف ف��ي المقامات العظيم��ة دون �أن يكون في القلب 

حقيق��ة منه��ا، فيق��ول: »و�إذا كان ف��ي القل��ب ���شائبة ف��ي ه��ذه الدع��اوى الت��ي تك��ون الأو�ضاع 

ال�صلاتية �إ�شارة �إليها فهو نفاق عند �أرباب المعرفة.

 وحي��ث �إنّ خط��ر ه��ذا المق��ام �أعظم الأخط��ار، فيلزم لل���سالك �إلى الله �أن يتم�سّ��ك بذيل 

عناي��ة الح��قّ جلّ وعال� بجبلّته الذاتيّة وفطرته القلبيّة وي����سأله العفو ع��ن التّق�صيرات بالذلّة 

والم�سكنة؛ لأنّ هذا المقام مقامٌ خطير خارج عن عهدة �أمثالنا.

لاة بالتّف�صيل فنكفّ عنه هنا، ونكتفي في  وحيث ذكرنا هذه المقامات في ر�سالة �سرّ ال�صّ

.
(((

�آدابه بالرواية ال�شريفة من م�صباح ال�شريعة«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 348 - 349.
)))  م.ن، �ص 354.
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فملااهيم رلائيسة

باطن ال�سجود هو التوحيد الذاتي. 	.1

ال�سجود هو �أق�صى ما ي�صل �إليه العبد في الفناء. 	.2

	�أدبه ا�ستح�ضار حقيقة النف�س ب�أنّها عين الفقر و�أنّ �أ�صل وجودها قائمٌ بالله. .3

ف��ي و�ض��ع الر�أ���س ال��ذي هو مركز ���سلطان النف���س على الت��راب الذي هو �أدن��ى ما في  	.4

الطبيعة �إ���سقاطًا لأعلى مقامات النف���س، وهو من �أجل �أن لا يبقى في النف�س �شيء من 

الباطل �أو التوهّم.

و�ض��ع ر�ؤ���ساء الأع�ضاء على �أر�ض الذلّة تعبير عن الت���سليم الت��ام وتقديم جميع القوى  	.5

والخروج من الخطيئة الآدميّة.



أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

ف �إلى حقيقة ال���شهادة بالألوهية والر���سالة . 11 يتع��رَّ

و�أ�سرارها

يميّ��ز بي��ن معن��ى ال���شهادة ف��ي بداي��ة ال�ال�صة . 22

لاة. )الأذان والإقامة( وبين �آخر ال�صّ

ف �إلى �آداب الت���شهّد م��ن خلال كلام الإمام . 33 يتعرَّ

.Q ال�صادق

ـد آداب التشهُّ

الدرس الخامس والثلاثون





تهميد
لا ت���صحّ ال�شّ��هادة �إلّ ع��ن عي��ان؛ فم��ن قال: ���سمعت �أو ���شعرت �أو ظننت، فلا ���شهادة له. 

والأ�سو�أ من هذا �أنّ تكون ال�شّهادة مجرّد كلمات لا يعي قائلها ما يقول.

فم��ا معن��ى �أن نت���شهّد ف��ي �صلاتن��ا ب�أنّ الله ه��و الإله الأوحد الذي لا ���شريك ل��ه. وهل كنّا 

�شاهدين �أو حا�ضرين في زمن النبيّ P حتّى يحقّ لنا �أن ن�شهد على ر�سالته؟!

ال�ة ه��ي و���سيلة الع��روج �إلى الحقائ��ق، فمن �صلّ��ى ال�صلاة الحقيقيّة ا���ستطاع �أن  �إنّ ال�صّ

ي�شهد �أعظم حقائق العالم وهي التّوحيد، وتمكّن من طيّ عوالم الزّمان وموانعه ليدرك معنى 

.P الر�سالة الحقّة في النبيّ الأكرم

لاة �أن تقول لنا: �إنّ من �سلك طريقتي �أو�صلته �إلى حقائق هذه المعاني، وتحقّق  تريد ال�صّ

بها على نحو ال�شّهادة والم�شاهدة.

ومن لم يقدر على �سلوك �سبيلها الذي هو الأي�سر، فليعلم مدى تق�صيره واحتجابه. ولي�س 

ل��ه حينها ���سوى الاعت��راف بالعجز والمذلّة والخط�أ. ع���سى �أن يجبر الله تعال��ى ق�صوره بفعل 

الاعتراف بتق�صيره، ويخرجه من الاحتجاب عن �أعظم الحقائق و�أجلاها.

معنى لاشهادة بأن لا إله إلا لاله
يك��ون الت���شهّد ف��ي موا�ضع ثلاثة، كما يقول الإمام }: »ف��ي الأذان والإقامة، وهما من 

لاة ومهيّئات الورود فيها، وفي الت�شهّد، وهو الخروج من الفناء �إلى البقاء ومن  متعلّقات ال�صّ

.
(((

الوحدة �إلى الكثرة، وفي �آخر ال�صلاة«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 360.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}400

فما هي حقيقة ال�شهادة بالوحدانية؟ هنا يقول الإمام }: »اعلم �أنّ ال�شهادة بالوحدانية 

تذكّر العبد ال���سالك �أنّ حقيقة ال�صلاة هي ح�صول التوحيد الحقيقيّ، وال���شهادة بالوحدانية 

من مقاماته ال�شاملة التي تكون مع ال�سّالك من �أوّل ال�صلاة �إلى �آخرها. 

ا �سرّ �أولية الحقّ جلّ وعلا و�آخريته،  وفيها �أي�ضً

 .
كُمۡ تَعُودُونَ﴾))))))

َ
ا �سرّ عظيم، وهو �أنّ �سفر ال�سالك من الله و�إلى الله: ﴿ كَمَا بدََأ وفيها �أي�ضً

لاة، ف�إنّ هذا يعني �أنّ غاية ال�صلاة هي الو�صول  لأنّ الت�شهّد بالوحدانيّة يكون في �آخر ال�صّ

�إل��ى التوحي��د. ولأنّ الت���شهّد يكون ف��ي الأذان الذي هو ���شروع في ال�صلاة، ف�إنّ ه��ذا يعني �أنّ 

البدء يكون من التوحيد. وهذا يعني �أن ال�سّفر يكون من الله تعالى و�إلى الله.

ن�شرع بالتوحيد وننتهي عنده، فال�سير كلّه على �صراط التوحيد. 

والتوحيد هو �ألّ نرى م�ؤثّرًا �إلّ الله، ونخرج من حالة التعلّق بما �سواه.

ولكي تثبت هذه الحالة في القلب يو�صي الإمام الخميني } برعاية هذا الأدب قائلً: 

»فعلى ال�سالك �أن يتوجّه في جميع المقامات �إلى هذا المق�صد، ويو�صل �إلى القلب حقيقة 

وحدانية الحقّ و�ألوهيّته، ويجعل القلب �إلهيًا في هذا ال�سفر المعراجيّ، لتكون �شهادته حقيقية 

.
(((

وتتنزّه من النفاق وال�شرك«

لاشهادة بأنّ دًمحما رسول لاله
ا لعلّها �إ�شارة �إلى:  ويقول } ب��شأن الرّ�سالة: »وفي ال�شّهادة بالرّ�سالة �أي�ضً

 �أنّ م�ساعدة الوليّ المطلق والنبيّ الخاتم في هذا المعراج ال�سلوكيّ من المقامات ال�شاملة 

التي لا بدّ لل�سالك �أن يتوجّه �إليها في جميع المقامات،

.
(((

 ويتّ�ضح �سرّ الأوّلية والآخرية الذي هو من مقامات الولاية لأهلها«

فلا يمكن �سلوك طريق التوحيد �إلا بمعونة من جعله الله مظهر �أوّليته و�آخريته في هذا العالم. 

.
ا: »و�إياب الخلق �إليكم«))) ، ونقول �أي�ضً

ونحن نقر�أ في الزيارة الجامعة: »من �أراد الله بد�أ بكم«)))

))) �سورة الأعراف، الآية 29.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 360.

)))  م.ن.

)))  م.ن.
))) ال�صدوق، من لايح�ضره الفقيه، ج2, �ص615.

))) م.ن, �ص612.
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فالرجوع �إلى الوليّ هو رجوع �إلى الله تعالى.

�أمّا الغفلة عن مقامهم فهي غيبة عن ال���سلوك؛ لأنّ التوجّه �إلى دورهم يُعدّ من المقامات 

ال���شاملة لجمي��ع مرات��ب ال�سّ��لوك ودرجات��ه، ولا يمك��ن لل�سّ��الك �أن يعب��ر مقامً��ا �إلّ ب�إعانتهم 

وم�ساعدتهم؛ ولهذا كان الت�شهّد بالر�سالة قرين ال�شهادة بالوحدانية في البدء وفي العود.

رفلاق بين لاشهادتين
 يقول الإمام الخميني }: »وليُعلم �أنّ ثمّة فرقًا بين ال�شهادة في �أوّل ال�صلاة وال�شهادة 

في الت���شهّد؛ لأنّ ال���شهادة في �أوّلها ���شهادة قبل ال���سلوك وهي ���شهادة تعبّدية �أو تعقلية، وفي 

 .
(((

�آخرها بعد الرجوع وهي �شهادة تحقّقية �أو تمكّنيّة«

ف�ل�أنّ ال�ال�صة معراج و���سفر، ولل���سفر بداية ونهاي��ة، ففي بداي��ة ال�صلاة يكون ال���سالك 

غي��ر متحقّ��ق بالحقائق، و�إنّما تكون علاقته بها علاقة تعبّدية �أو تعقّلية، وي���سعى بذلك لتكون 

���شهوديّة وقلبيّ��ة. فبع��د �أن يعرف معنى التوحيد ويثبته بالبره��ان، يتّجه �إلى ال�صلاة من �أجل 

�أن يحقّق ���شهود ما عرفه بالتعبّد والدليل. وينبغي، والحال هذا، �أن ت�صبح ���شهادته في نهاية 

لاة عن �إيقان وعرفان، و�إلّ لا يكون قد �صلّى ال�صلاة الحقيقية! ال�صّ

خطر لاشهادة
 يقول الإمام الخميني }: »فلل�شهادة في الت�شهّد خطرٌ عظيم؛ لأنّ فيها دعوى التحقّق 

.
(((

والتمكّن، ودعوى الرّجوع �إلى الكثرة بلا احتجاب«

لطالم��ا ذك��ر الإمام الفرق بين الدعوى والحقيقة. وبيّن خطورة الادّعاء في مح�ضر مالك 

المل��وك ع��زّ وجلّ. و�إنّ �أ���سو�أ ما يعي���شه العبد بين ي��دي الحقّ تعالى هو الادّع��اء، بحيث �إنّه لو 

ج��اءه بب��رّ الثقلي��ن وه��و على ح��ال الادّعاء لكان و�ضعه �أ���سو�أ ممّ��ن جاءه بذن��وب الثقلين وهو 

مط�أطئ الر�أ�س المعترف بتق�صيره وذنوبه.

�إنّ الادّعاء في مح�ضر من له العلم بال�سّ��رائر لي���س ���سوى ا�ستخفاف به، وهل يوجد ما هو 

�أ�سو�أ من الا�ستخفاف بربّ العالمين؟!

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 360.
)))  م.ن.



 الآداب المعنويّة للصلاة في ضوء فكر الإمام الخمينيّ}402

عندم��ا نع���صي الله تعالى، نقول: �إله��ي، ما ع�صيتك حين ع�صيتك و�أن��ا بربوبيّتك جاحد 

ولا بحرمتك م�ستخف.

ونقول كذلك: ما ع�صيتك لأنّك �أهون الناظرين �إليّ.

لأنّ الا�ستخفاف بربّ العالمين ذنبٌ لا ي�ضاهيه ذنب.

كيف ننجو من هذا لاخطر؟
 يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »وحي��ث �إنّ هذا المقام ال���شامخ غير حا���صل لأمثالنا، بل 

ا ونحن في هذه الحال، فالأدب في ح�ضرة الباري �أن ننظر �إلى ق�صورنا  لي�س من المتوقّع �أي�ضً

وذلّتنا ونق�صنا وعجزنا وم�سكنتنا ونتوجّه �إلى جنابه المقدّ�س بحالة من الحياء، ونقول: 

�إلهنا، لي�س لنا من مقامات الأولياء ومدارج الأ�صفياء وكمال المخل�صين و�سلوك ال�سّالكين 

حظّ �سوى �ألفاظ معدودة، وقد اقتنعنا من جميع المقامات بالقيل والقال الذي لا تح�صل منه 

كيفية ولا حال.

 �إلهن��ا، �إنّ ح��بّ الدني��ا وتعلّقاتها حجبنا عن ح�ضرة قد���سك ومحفل �أن���سك. اللهم، �إلا �أن 

تدركنا نحن الهالكين بلطفك الخفيّ وتجبر ما �سبق منّا، فلعلّنا ن�ستيقظ من نوم الغفلة ونجد 

 .
(((

طريقًا �إلى مح�ضر القد�س!«

Q دّه في حديث الإمام لاصادق آداب لاتش
:Q يقول الإمام الخميني }: »عن م�صباح ال�شريعة: قال ال�صادق

 »الت�ش��هّد ثن��اء عل��ى الله. فك��ن عبدًا له في ال�س��رّ خا�ضعًا له ف��ي الفعل، كما �أنّك عبدٌ له 

بالقول والدعوى و�صل �صدق ل�سانك ب�صفاء �سرّك.

 ف�إنّ��ه خلق��ك عب��داً و�أمرك �أن تعبده بقلبك ول�س��انك وجوارحك و�أن تحقّق عبوديّتك له 

بربوبيته لك. وتعلم �أن نوا�صي الخلق بيده، فلي�س لهم نف�س ولا لحظ �إلّ بقدرته وم�شيئته 

وه��م عاج��زون ع��ن �إتيان �أقلّ �ش��يء في مملكته �إلّ ب�إذنه و�إرادت��ه، قال الله عز وجل: ﴿ وَرَبُّكَ 

.
كُونَ ﴾))) ا يشُِۡ  من �أمرهم ﴿ سُبۡحَنَٰ ٱللَِّ وَتعََلَٰٰ عَمَّ

يَۡلُقُ مَا يشََاءُٓ وَيَخۡتَارُۗ مَا كَنَ لهَُمُ ٱلۡيََِةُۚ ﴾)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 360 - 361.
)))  �سورة الق�ص�ص، الآية 68.
)))  �سورة الق�ص�ص، الآية 68.
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 عب��داً ذاك��رًا بالفع��ل كم��ا �أنّك عبد ذاك��ر بالقول والدعوى و�صل �صدق ل�س��انك 
ّ

 فك��ن لل

ب�صفاء �سرّك، ف�إنّه خلقك فعزّ وجلّ �أن تكون �إرادة وم�شيئة لأحد �إلّ ب�سابق �إرادته وم�شيئته.

 فا�ستعمل العبودية في الر�ضا بحكمه وبالعبادة في �أداء �أوامره وقد �أمر بال�صلاة على 

حبيبه النبيّ محمّد P، ف�أو�صل �صلاته ب�صلواته وطاعته بطاعته و�شهادته ب�شهادته.

 وانظ��ر، لا يفوت��ك ب��ركات معرفة حرمته فتحرم فائدة �صلاته، و�أمره بالا�س��تغفار لك 

وال�ش��فاعة فيك �إن �أتيت بالواجب في الأمر والنهي وال�س��نن والآداب، وتعلّم جليل مرتبته 

.
(((

»
عند الله عزّ وجلّ«)))

ثمّ ي�شرح الإمام الخمينيّ } هذا الحديث قائلً:

»وفي هذا الحديث ال�شّ��ريف �إ���شارات �إلى الآداب القلبيّة للعبادات وحقائقها و�أ���سرارها، 

ا �أنّ مطلق العبادات ثناء  حيث يقول: الت�شهّد ثناء على الحقّ جلّ وعلا. وقد �أ�شرنا �سابقًا �أي�ضً

على الحقّ، �إمّا با�سم �أو ب�أ�سماء �أو بتجلٍّ من التجلّيات، و�إمّا ب�أ�صل الهوية.

وي���شير Q �إل��ى عم��دة الآداب، وهي: كما �أنّ��ك تعبد الله في الظّاه��ر وتدّعي العبودية 

ا  ا حتّى ت���سري العبوديّة ال���سريّة القلبيّة �إلى الأعم��ال الجوارحيّة �أي�ضً فاعب��ده ف��ي ال���سرّ �أي�ضً

ويك��ون العم��ل والقول نق�شً��ا على الباطن وال���سرّ، وت���سري حقيق��ة العبوديّة �إل��ى جميع �أجزاء 

الوجود الظاهريّ منها والباطنيّ، ويحظى كلٌّ من الأع�ضاء بحظّ من التوحيد ويو�صل الل�سان 

الذاك��ر الذك��ر �إل��ى القل��ب وينقل القل��ب الموحّد المخل�ص�� التوحي��دَ والإخلا�صَ �إلى الل���سان 

ويطل��ب العب��د الربوبي��ة من حقيق��ة العبودية  ويخرج من عبادة النف���س ويو���صل �ألوهية الحقّ 

�إلى القلب.

 وليعلم �أنّ نا�صية العباد بيد الحقّ تعالى، ولا يقدرون على التنفّ�س والنظر �إلا بقدرة الحقّ 

تعالى وم�شيئته وهم عاجزون عن الت�صرّف في مملكة الحقّ بجميع �أنواع الت�صرّفات، و�إن كان 

ت�صرّفًا تافهًا، �إلّ ب�إذن و�إرادة ذاته المقدّ���سة كما قال تعالى: ﴿وَرَبُّكَ يَۡلُقُ مَا يشََاءُٓ وَيَخۡتَارُۗ مَا 

.
ا يشُِۡكُونَ ﴾))) ِ وَتعََلَٰٰ عَمَّ كَنَ لهَُمُ ٱلۡيََِةُۚ سُبۡحَنَٰ ٱللَّ

)))  الامام جعفر ال�صادق Q، م�صباح ال�شريعة، �ص 93 - 94.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 361 - 362.

)))  �سورة الق�ص�ص، الآية 68.
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 ف�إذا �أو�صلت هذه اللطيفة �إلى القلب يكون �شكرك للحقّ على الحقيقة وي�سري ال�شّكر �إلى 

�أع�ضائك و�أعمالك.

 فكم��ا �أنّ الل���سان والقل��ب لا ب��دّ �أن يكون��ا مترافقي��ن ف��ي طري��ق العبوديّ��ة، فف��ي ه��ذا 

ا لا بدّ �أن يكون �صدق الل���سان مو�صولً ب�صفاء ���سرّ القلب؛ لأنّ الحقّ  التوحي��د الفعل��يّ �أي�ضً

ج��لّ وعال� هو الخال��ق ولا م�ؤثّر غي��ره. وجمي��ع الإرادات والم���شيئات ظلّ �إرادته وم���شيئته 

.
(((

ال�سابقة« الأزلية 

وباخت���صار، ف�إنّ الت���شهّد الل���ساني م��ع التوجّه القلبيّ �إل��ى حقيقة ما يقوله ح��ول التوحيد 

والر���سالة م��ن ����شأنه �أن ينقل هذه الحال��ة الظاهريّة �إل��ى القلب. حتّى �إذا ���صار القلب ذاكرًا 

بذكر الل���سان انتقل من مرحلة التبعيّة �إلى مرحلة القيادة، فلا يذكر الل���سان بعدها ���شيئًا �إلّ 

ب�أمر القلب.

�إنّ الت���شهّد الل���ساني هو تلقين وتفهيم للقلب في المرحلة الأولى. ومع ح�ضور القلب ورفع 

الموانع �سرعان ما ت�سري الحقيقة الظاهرة �إلى الباطن.

يقول الإمام الخميني }: 

»ثم �إنّ العبد بعد �آداب ال�شهادة بوحدانية الحقّ و�ألوهيته يتوجّه �إلى المقام المقدّ�س للعبد 

المطل��ق والر���سول الخات��م. وعلي��ه �أن ينتبه �إلى تقدّم مق��ام العبودية على الر���سالة؛ لأنّ قدم 

العبودية مقدّمة لجميع مقامات ال���سالكين، والر���سالة ���شعبة من العبوديّة، وبما �أنّ الر���سول 

الخات��م عب��دٌ حقيق��يّ ف��انٍ ف��ي الح��قّ، ف�إطاعته �إطاع��ة الح��قّ وال�شّ��هادة بالرّ���سالة مو�صولة 

ر في طاعة الر�سول التي  بال�شّهادة بالوحدانيّة، والعبد ال�سّالك لا بدّ �أن يراقب نف�سه �ألّ يق�صّ

هي طاعة الله لئلا يُحرم من بركات العبادة، وهي الو�صول �إلى جناب القد���س ومحلّ الأن���س 

بم���ساعدة الول��يّ المطلق، وليعلم �أنّه لن يط�أ المحفل المقدّ���س ومقرّ الأن���س ب��دون �إعانة وليّ 

 .
(((

»P النعم والر�سول الأكرم

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 362.
)))  م.ن، �ص 363.
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ولا نن���سى ب�أنّ ال�شهادة بالر�سالة في الت���شهّد ال�صلاتي تكون م�سبوقة بال�شهادة بالعبودية 

لأعظ��م خل��ق الله تعال��ى. كلّ ذل��ك ت�أكيد عل��ى �أنّ �أعلى المقامات لا يمكن بلوغها دون ���سلوك 

طريق العبودية الحقّة لله تعالى.

كما �إن �إعانة الر�سول الأكرم P م�شروطة بطاعته، كما قال عز من قائل: ﴿قُلۡ إنِ كُنتُمۡ 

. فالذين يمنون النّف���س بالح�صول على ���شفاعته و�شفاعة 
(((﴾ ُ َ فَٱتَّبعُِونِ يُۡببِۡكُمُ ٱللَّ تُبُِّونَ ٱللَّ

�أهل بيته دون �أن ي�سلكوا طريق طاعته �أو ي�سيروا على درب تبعيّته، �إنّما يعي�شون الوهم والظنّ 

الذي لا يغنيهم عن الحقّ �شيئًا.

)))   �سورة �آل عمران، الآية 31.
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فملااهيم رلائيسة

الت�شهّد في ثلاث موا�ضع: الأذان والإقامة والت�شهّد. 	.1

ال�شّهادة بالوحدانيّة هي تذكّر العبد �أنّ حقيقة ال�صلاة هي ح�صول التوحيد الحقيقي. 	.2

لاة معناه �أنّ ال�سّ��فر يكون من الله  الت���شهّد في بداية ال�صلاة )الأذان( وفي �آخر ال�صّ 	.3

و�إلى الله )فال�سّير كلّه هو �سير في مدارج التّوحيد(.
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التوّحيد هو عدم ر�ؤية م�ؤثّر في الوجود �إلّ الله، والخروج من التعلّق بما �سواه. 	.5

تثبيت حالة التّوحيد في القلب يح�صل بالتوجّه في جميع المقامات �إلى هذا المق�صد. 	.6

ال�شّ��هادة بالرّ���سالة �إ���شارة �إل��ى �أنّ��ه لا يمك��ن ���سلوك طريق التّوحي��د �إلّ بمعون��ة الوليّ  	.7

الكام��ل، وينبغ��ي لهذا التوجّه �أن يكون حا�ضرًا في جميع المقامات، ولا تُنال معونته �إلّ 

بطاعته.

الرجوع �إلى الوليّ هو رجوع �إلى الله. 	.8

في الت�شهّد خطورة ادّعاء التحقّق والرجوع �إلى الكثرة بلا احتجاب. 	.9

النّج��اة م��ن ه��ذا الخط��ر يك��ون بنظ��ر ال�سّ��الك �إل��ى ذلّ نف���سه واعتراف��ه بق���صوره  	.10

وتق�صيره.



أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

ف �إلى معنى ال�سّلام وحقيقته.. 11 يتعرَّ

ح العلاقة بين ال�ال�سم ومظهرية الوحدة في . 22 يو�ضّ

الكثرة.

يبيّن علامات ال�سّلام الحقيقيّ وكيفية تحقّقه.  . 33

آداب السلام

الدرس السادس والثلاثون





تهميد
ال�سلام ا�سم من �أ�سماء الله تعالى، يدلّ على في�ضه الذي به ت�سلم الموجودات من �أرجا�س 

�إبلي�س، هذا العدوّ المبين الذي لا همّ له �سوى منع تحقّق �إرادة الله في كلّ العوالم.

وقد جعل الله ���سبحانه ال�صلاة و���سيلة لن�شر ال�سلام و�إف�شائه، بدءًا من النف�س، وانطلاقًا 

من �أولياء الله تعالى وانتهاءً بجميع الخلق.

ال�ال�سم �أكب��ر �أعداء �إبلي���س اللعين. هذا العدوّ المبين الذي ي���سعى لإثب��ات مقولة ﴿يُفۡسِدُ 

، لي�ؤكّد �أنّ الإن�سان لا يمكن �أن ي�ستحقّ مقام الخلافة الإلهيّة.
فيِهَا وَيسَۡفِكُ ٱلّدِمَاءَٓ﴾)))

بوا���سطة ال�سّال�م تت�أمّن كلّ مقوّمات انطلاقة الإن�سان نحو جميع مراتب الكمال والأ�سماء 

الح�سنى. 

فعندما ي�أمن الإن���سان من �أخيه الإن���سان ي���ستطيع �أن يتعاون معه، فتت�ضافر جهود الجميع 

ويت�شاركون في رحلة البحث عن الحقيقة و�إقامة الق�سط والعدل في العالم كلّه.

لاة لن�صنع حياة مليئة  لاة �أعظم معاني الحياة، وهكذا نبد�أ من ال�صّ هكذا نتعلّم من ال�صّ

بالمعاني الروحية والإن�سانية ال�سامية.

حقيةق لاسلام
لاة معراجًا لنف�سه، و�أتمّ فيها ما ينبغي من معاني  �إذا ا�ستطاع ال�سّالك �أن ي�صنع من ال�صّ

ال�ة ���ستكون رحلة يعب��ر فيها الأ���سفار الأربعة: م��ن الخلق �إلى  الو���صال والاتّ���صال، ف���إنّ ال�صّ

الحقّ، ومن الحقّ �إلى الحقّ، ومن الحقّ �إلى الخلق في رحلة العود من مبد�أ الوجود، ثمّ بالخلق 

�إلى الحقّ �آخذًا ب�أيدي من ي�شاء �إلى الحقّ.

)))   �سورة البقرة، الآية 30.
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تعلّمنا ال�صلاة كيف يكون الرجوع �إلى الخلق. فما لم يتحقّق ال�سلام بيننا وبين العباد، لا 

يمكن �أن يقبلوا ب�صحبتنا؛ لأنّ قلوب العباد وح���شيّة، تنفر ب���سرعة لما فيها من �شح. »والنا�س 

.
(((

 Q أعداء ما جهلوا«، كما قال �أمير الم�ؤمنين�

ولا يح�صل الرّجوع �إلى الخلق بحقّ �إلّ بعد ال�سّلام المطلق مع ربّ الخلق؛ لأنّ في الو�صول �إلى 

الحقّ المتعال فر�صة معرفة حاجات الخلق وا���ستعداداتهم ورغباتهم وما ي�صلحهم ويف�سدهم. 

فمن عرف الله عرف كلّ �شيء. ومن �صار عالمًا بالعلّة �أ�صبح عالمًا بالمعلول حكمًا.

ولا ���شكّ ب���أنّ غاي��ة المعرف��ة بالله �إنّم��ا تتحقّق في ظ��لّ الفناء ع��ن ال��ذّات و�إدراك العجز 

والفق��ر المطل��ق ال��ذي هو معرفة النف���س. وفي ال���سجود تعبي��ر �أكبر عن ه��ذه الحقيقة، بل لا 

يوجد ما يعبّر عن حقيقة الخلق مقابل الحقّ مثل ال�سجود.

فمن كان له ال���سجود بالحقيقة، ح�صل له الفناء الذي هو مقدّمة المعرفة وروحها. وهذا 

الحين، ومن ثمّ بقية الخلق  هو العبد الذي يقدر على �أن يكون م�سالمًا لأولياء الله وعباده ال�صّ

�أجمعين.

يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »اعلم �أنّ العبد ال�سّ��الك �إذا رجع عن مقام ال�سّ��جود الذي 

يك��ون الفن��اء ���سرّه، وح�صلت له حالة ال�صحو والانتباه، ورجع من حال��ة الغيبة عن الخلق �إلى 

.
(((

حال الح�ضور، في�سلّم على الموجودات �سلام من رجع من ال�سفر والغيبة«

لاسلام ومظرهية لاوحةد في لاكثةر
يقول الإمام الخميني }: »ففي ابتداء الرّجوع من ال�سّفر ي�سلّم على النبيّ الأكرم  P؛ 

لأنّه بعد الرّجوع من الوحدة �إلى الكثرة، ف�أوّل حقيقة هي تجلّي حقيقة الولاية »نحن الأوّلون 

.
(((

، ثمّ يتوجّه �إلى �أعيان �سائر الموجودات بطريق التف�صيل والجمع«
ال�سّابقون«)))

�إذا �أدرك ال�سّالك حقيقة الوحدة والتّوحيد، فلا يرى بعدها موجودًا �إلّ في مظهريّة الحقّ؛ 

لأنّ كلّ كائن �إنّما هو ظهور عظمة الله و�أ�سمائه.

)))  ال�سيد الر�ضي، نهج البلاغة، �ص 501.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 366.

))) راجع:  العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج15,�ص15.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 366.
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جميع الكائنات هي مظاهر الأ���سماء الإلهيّة، ولا يمكن �أن يكون ثمّة موجود ولا ينطق عن 

هذه الحقيقة.

لا يتحقّق ���شهود هذا المعنى �إلّ بعد م���شاهدة التوحيد التي تح�صل بالفناء في الله ونفي 

الغيريّة وال�سوى.

ف�إذا كانت الموجودات �آيات الحقّ المتعال، فال�سّ��الك ���سيرى ال�شّ��عاع ���شعاعًا �إذا ���شاهد 

�شم���س الحقيقة. ومن لم يرَ ال�شّم���س �سيح���سب ال�شّ��عاع م���ستقلًّ وقائمًا بذاته، بل ���سيرى كلّ 

موجود ظاهرًا بذاته ويظنّ �أنّ نوره ينبع من نف�سه!

عندم��ا نلتفت �إلى ال�شّم���س بغيبة الكائنات ن��درك �أنّ كلّ �ضياء �إنّما كان منها؛ ولولاها لما 

ظهر �أحد.

ولا ���شكّ ب���أنّ �أوّل م��ن يظهر به��ذا المعنى هو من كان ل��ه المظهريّة الأت��مّ؛ �أي من كان له 

 ،P شرف انعكا�س النور الأعظم فيه، وهو ر�سول الله�

ثمّ عباد الله ال�صالحون،

ثمّ بقيّة الكائنات،

لاسلام قحلايقي
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »ومن لم يكن في �صلاته غائبًا عن الخلق، ولم ي���سافر �إلى 

.
(((

الله، فال�سلام بالن�سبة �إليه بلا حقيقة، ولي�س �إلّ لقلقة ل�سان«

تك��ون ال�صلاة بالن���سبة للمحجوبين ادّع��اء، ويجب عليهم �أن يبدّل��وا الدعوى �إلى حقيقة، 

وه��ذا م��ا لا يح���صل �إلّ بجعلها ���سفرًا ومعراجًا من خال�ل مراعاة �آدابها التي هي ���شواخ�ص 

ال�سّفر وعلاماته، بل وقود الرّحلة ومطيّتها.

دور ال�ال�صة المعنوي��ة �أن تخرجن��ا م��ن الاحتج��اب ال��ذي ح�صل ب���سبب ظنّنا ب���أنّ الخلق 

م�ستقلّون ب�أفعالهم وذواتهم ووجودهم.

�أعظم الاحتجابات هي التي تح�صل ب�سبب حاجتنا �إلى النا�س واعتبارنا �أنّهم يغنوننا. 

وال�صلاة ترينا حقيقة فقر الكائنات و�ضعفها واحتياجها، بل قيامها بالله تعالى.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 366.
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هذا هو الفناء عن الخلق، وهذا هو معنى الغيبة عنهم، وبه يتحقّق ال�سفر �إلى الله تعالى، 

وهن��اك يح���صل الح�ض��ور الأعظ��م، وف��ي المح�ضر المقدّ���س نتعرّف �إل��ى الحقيق��ة التي هي 

�سريان التوحيد في كلّ �شيء، ونرى الخلق هذه المرّة في لبا�س الحقّ ومظاهره، فنعي�ش معهم 

في �سلام!

يق��ول الإم��ام الخميني }: »فالأدب القلبي لل�ال�سم مرتبط بالأدب في جميع ال�صلاة. 

و�إذا ل��م يح���صل ل��ه في هذه ال�ال�صة ، التي هي حقيقة المعراج ، ع��روج، ولم يخرج من بيت 

.
(((

النف�س، فلا �سلام له«

وعلامة ح�صول ال�ال�سم هي ال�ال�سمة من ت�أثير ال���شيطان والنف���س الأمّ��ارة، اللذين هما 

من����شأ جمي��ع الأوه��ام والأباطي��ل. و�أ���سو�أ �آفاتهم��ا توهّ��م �أنّ الخل��ق قائم��ون بذواته��م، و�أنّهم 

م�ؤثّ��رون دون الله. الأم��ر ال��ذي يح���صل منه الطّم��ع والاحتي��اج �إليهم �أو الخ��وف منهم. فمن 

قال في �صلاته ال�سّال�م علينا، ولم يكن �آمنًا من ت�صرّفات ال���شيطان اللعين والنف���س الأمّارة 

فهو مدّع. و�إذا لم يدرك قبح ادّعائه لي���ستره بالا���ستغفار والاعتراف بالعجز والتق�صير وطلب 

ال�ة ومح�ضرها العظيم؛ لهذا يقول  ���ستّارية الح��قّ تعالى، فهو كاذب �أو م���ستخفّ بحرمة ال�صّ

ا �إذا ح�صلت له ال�سّال�مة من ت�صرّفات ال���شيطان وت�صرّفات  الإم��ام الخميني }: »و�أي�ضً

النف���س الأمّارة في هذا ال�سّ��فر ولم يكن القلب عليلً طوال هذا المعراج الحقيقيّ، ف�ال�سمه 

 .
(((

حقيقيّ، و�إلّ فلا �سلام له«

�أجل، من يمكن �ألّ يكون ال�سّلام بحقّه ادّعاء فهو ر�سول الله P؛ لأنّه حقّق جميع مراتب 

ا للا�سم ال�سّلام، فيقول الإمام }: ال�سّلامة، و�صار مظهرًا تامًّ

»نع��م، ال�ال�سم عل��ى النبيّ P بن��اء على ذلك �ال�سمٌ حقيقيّ؛ لأنّه P في هذا ال�سّ��فر 

المعراجيّ وفي هذا ال�سّ��ير �إلى الله �صعودًا ونزولً متّ�صف بال�سّال�مة، وفي جميع ال�سّ��ير خالٍ 

 .
(((

»
نزَلۡنَهُٰ﴾)))

َ
آ أ وبريء من ت�صرّفات غير الحقّ كما، �أ�شرنا �إليه في ال�سورة المباركة ﴿إنَِّ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 366.
)))  م.ن.

)))  �سورة القدر، الآية 1.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 366.
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حديث في معنى لاسّلام وارمتبه
»عن م�صباح ال�شريعة، قال ال�صادق Q: »معنى ال�سّلام في دبر كلّ �صلاة الأمان. 

�أي م��ن �أدّى �أم��ر الله و�س��نّة نبيّ��ه P خا�ش��عًا من��ه قلب��ه، فل��ه الأم��ان م��ن ب�الء الدني��ا 

وبراءة من عذاب الآخرة. 

وال�س�الم ا�س��م م��ن �أ�س��ماء الله تعال��ى، �أودع��ه خلق��ه لي�س��تعملوا معن��اه ف��ي المعام�الت 

والأمانات والإ�ضافات وت�صديق م�صاحبتهم فيما بينهم و�صحّة معا�شرتهم،

 و�إذا �أردت �أن ت�ضع ال�سلام مو�ضعه، وت�ؤدّي معناه فلتتقِّ الله.

 ولي�سلم منك دينك وقلبك وعقلك، ولا تدنّ�سها بظلمة المعا�صي.

 ولت�س��لم حفظت��ك م��ن �أن تبرمه��م )تبرُمه��م: ت�ضجرهم(، ولا تملّهم وتوح�ش��هم منك 

ب�س��وء معاملتك معهم. ثمّ �صديقك ثمّ عدوكّ. ف�إنّ من لم ي�س��لم منه من هو الأقرب �إليه 

فالأبع��د �أول��ى. وم��ن لا ي�ضع ال�سّ�الم موا�ضعه هذه، فلا �س�الم له ولا ت�س��ليم )�س��لّم( وكان 

 .
(((

،
كاذبًا في �سلامه و�إن �أف�شاه في الخلق«)))

ي�شرح الإمام الخميني } هذا الحديث قائلً: 

»يقول الإمام ال�صادق Q: معنى ال�سلام عقيب ال�صلاة هو الأمان؛ بمعنى �أنّ من �أدّى 

الأوام��ر الإلهيّة وال�سّ��نن النبوية بالخ���شوع القلب��يّ في�أمن من بلاء الدنيا وع��ذاب الآخرة؛ �أي 

ي�أمن من الت�صرّفات ال���شيطانية في الدنيا؛ لأنّ �أداء الأوامر الإلهيّة بالخ���شوع القلبيّ موجب 

لقط��ع ت���صرّف ال���شيطان: �إنّ ال�صلاة تنه��ى عن الفح���شاء والمنكر... ثمّ ي���شير Q �إلى 

���سرّ من �أ���سرار ال�سّلام، ويقول: ال�سّلام ا���سم من �أ�سماء الله تعالى �أودعه الموجودات، وهذه 

�إ�شارة �إلى مظهريّة الموجودات للأ�سماء الإلهيّة...

 ولا ب��دّ للعب��د ال���سالك �أن يظهر هذه اللطيفة الإلهيّة الت��ي �أودعت واختفت في باطن ذاته 

وخميرته وي�ستعملها في جميع المعاملات والمعا�شرات والأمانات والارتباطات وي�شير بها �إلى 

مملكة باطنه وظاهره وي�ستعملها في المعاملات مع الحقّ ودين الحقّ تعالى لئلّ يخون الوديعة 

)))  الميرزا النوري، م�ستدرك الو�سائل، ج5، �ص 25 - 26.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 366 - 367.
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الإلهيّة، فت�سري حقيقة ال�سّلام �إلى جميع قواه الملكيّة والملكوتيّة، وفي جميع عاداته وعقائده 

و�أخلاقه و�أعماله لت�سلم نف�سه من جميع الت�صرّفات. وعرّف Q التقوى طريقًا لتح�صيل 

هذه ال�سلامة. وليُعلم �أنّ للتقوى مراتب ومنازل:

فتق��وى الظاه��ر هي حفظ الظاهر من القذارات وظلم��ة المعا�صي القالبية، وهذه هي  	.1

تقوى العامّة...  

وتق��وى الباط��ن ه��ي حفظ��ه وتطهيره ع��ن الإف��راط والتفريط وع��ن التج��اوز عن حدّ  	.2

الاعتدال في الأخلاق والغرائز الروحية، وهذه تقوى الخا�صة.

وتقوى العقل حفظه وتطهيره عن ا�ستعماله في العلوم غير الإلهيّة، )والمراد من العلوم  	.3

الإلهيّة ما يكون مرتبطًا بال�شرائع والأديان الإلهيّة وجميع العلوم الطبيعيّة وغيرها من 

�أجل معرفة مظاهر الحقّ تكون �إلهيّة، و�إن لم تكن لأجل ذلك فلي�ست كذلك، و�إن كانت 

من مباحث المبد�أ والمعاد(؛ وهذه تقوى �أخ�صّ الخوا�ص.

.
(((

4.	 وتقوى القلب حفظه عن م�شاهدة وذكر غير الحقّ، وهذه تقوى الأولياء«

ويُفهم من ���شرح الإمام الخمينيّ } لمراتب التقوى �أنّ �آفات ال���شيطان الكبرى والتي 

تمنع الإن�سان من تحقيق ال�سّلام في نف�سه مع الله ومع الخلق هي:

الذنوب والمعا�صي التي تمثّل اعتداءً وا�ضحًا على الجوارح.

والأخلاق الرّذيلة التي ت�ؤدّي �إلى مر�ض النّ��شأة البرزخية.

والأوهام والأباطيل التي تتلبّ�س لبو�س الحقيقة، وت�ضفي على نف�سها �صبغة العلوم.

ور�ؤية الغير مقابل الحقّ تعالى. وهو معنى �شهودها في الا�ستقلال لا في الا�ستظلال. ف�إذا 

لم يبقَ في القلب �سوى الحقّ تعالى، و�صار �شهوده لكلّ �شيء في عين �شهود الحقّ، ور�أى الخلق 

بنور الحقّ ومظهريّته، فقد حقّق الخلوة مع الله وهي مجال�سة الحقّ تعالى؛ ولهذا يقول الإمام 

الخمين��ي }: »والمق���صود من الحديث ال���شريف الذي يقول الحقّ تعالى فيه: »�أنا جلي���س 

، هو هذه الخلوة القلبيّة. وه��ذه الخلوة هي �أف�ضل الخلوات، والخلوات الأخر 
م��ن جال�س��ني«)))

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 367 - 368.
))) العلامة المجل�سي، بحار الأنوار، ج95, �ص 377.
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 .
(((

مقدّمة لح�صول هذه الخلوة«

ف���إنّ تفري��غ القلب م��ن همّ الدنيا الذي ين����شأ من��ه جمي��ع المعا�صي القالبي��ة والظاهرية، 

���سيكون مقدّم��ة لتفريغ��ه وتخليت��ه من رذائ��ل الأخلاق ومفا���سدها. ومن ���سلُم قلب��ه من هذه 

الهموم ���سيرى الدّنيا في وجهها الأر�ضيّ لا التملّكيّ، فيعرف حينها م����سؤوليّاته تجاهها. ولن 

تك��ون علوم��ه لأجل ال�سّ��يطرة عليها وت���سخيرها لم�آرب��ه و�أغرا�ضه��ا الدنيّة. ف���إذا تحقّق هذا 

ال�سلام في العالم �صارت الأر�ض م�شرقة بنور ربّها تعطي �أهلها في كلّ �شيء علمًا �صحيحًا.

يقول الإمام الخميني }:

»فم��ن اتّ�صف بجميع مراتب التّقوى ي���سلم دينه وعقل��ه وروحه وقلبه وجميع قواه الظاهرة 

والباطنة، وت�سلم حفظته الموكلة به، ولا تملّ ولا ت�ضجر ولا ت�ستوح�ش منه.

 ومن كان بهذه ال�صفة تكون معاملاته ومعا���شرته مع �صديقه وعدوّه بطريق ال�ال�سمة، بل 

ينقطع جذر العداوة من باطن قلبه، و�إن كان النا�س يعادونه.

 وم��ن ل��م يك��ن ���سالمًا في جمي��ع المرات��ب، فهو مح��روم من في�ض ال�سّال�م بمق��دار عدم 

.
(((

�سلامته وقريب من �أفق النفاق بمقدار ذلك، نعوذ بالله منه، وال�سلام«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 368.
)))  م.ن، �ص 368.
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فملااهيم رلائيسة

ال�ال�صة مع��راج الم�ؤم��ن �إل��ى الله: من الخل��ق �إلى الح��قّ، ومن الحقّ �إل��ى الحقّ، ومن  	.1

الحقّ �إلى الخلق، وبالخلق �إلى الحقّ.

حت��ى يت��مّ ال���سفر الراب��ع ينبغ��ي �أن يكون الإن���سان في �ال�سم مع خلق الله حت��ى يقبلوا  	.2

ب�صحبته.

الرجوع �إلى الخلق بحقّ يح�صل بعد ال�سلام المطلق مع ربّ الخلق. 	.3

ال�سّلام المطلق مع الحقّ يح�صل بالفناء عن الذات. 	.4

الفناء عن الذات يتحقّق بال�سجود. 	.5

	�إذا م��ا ت��مّ ال���سجود الحقيق��ي ح�صل الفن��اء، فيتحقّق ال�ال�سم مع �أولي��اء الله وعباده  .6

ال�صالحين.

م��ع ح���صول الفن��اء تح���صل م���شاهدة التوحي��د )�أنّ جمي��ع الخلق مظاه��ر عظمة الله  	.7

و�أ�سمائه(.

ف��ي ابت��داء الرّج��وع من ال�سّ��فر �أول من يتمّ ال�سّال�م عليه هو النبيّ الأك��رم P؛ لأنّه  	.8

المظه��ر الأتمّ لعظمة الله و�أ���سمائه، ومن ثمّ على عب��اد الله ال�صالحين، ومن ثمّ على 

باقي الموجودات.

ما دام الإن�سان محتجبًا لن يرى الموجودات ظلّ �أ�سماء الله و�صفاته. 	.9

ت�أدي��ة ال�ال�صة مع مراعاة �آدابها، من ����شأنه �أن يخرجنا من ه��ذا الاحتجاب ويرينا  	.10

فقر الكائنات.

عندما يرى ال�سّ��الك فقر الموجودات يفنى عنها، ويح�صل ال���سفر الحقيقيّ �إلى الله  	.11

تعالى والح�ضور الأعظم في المح�ضر المقدّ�س، فنرى الخلق في لبا�س الحقّ ويح�صل 

ال�سلام.

علامة ح�صول ال�سلام الخروج من ت�أثير ال�شيطان والنف�س الأمارة. 	.12
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الخروج من �سلطة ال�شيطان والنف�س الأمّارة يكون بالتزام التقّوى في جميع مراتبها:  	.13

تق��وى الج��وارح وحفظها عن ارت��كاب المعا�صي، تقوى الباطن بحفظ��ه عن تجاوز حدّ 

الاعتدال، تقوى العقل بحفظه عن ا�ستعماله بالعلوم غير الإلهيّة، وتقوى القلب بحفظه 

عن م�شاهدة غير الحقّ.

الر���سول الأك��رم P ه��و الوحيد ال��ذي ا���ستطاع �أن يحقّق جميع مراتب ال�ال�سمة،  	.14

ا للا�سم ال�سّلام. ف�أ�صبح مظهرًا تامًّ





أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

 التسبيحات الأربعة 
وأسرارها وآدابها 

ف �إل��ى معن��ى كلّ رك��ن م��ن الأركان الأربعة . 11 يتع��رَّ

للت�سبيح و�أ�سراره و�آدابه.

يبيّن �أهميّة القنوت ودوره و�آدابه.. 22

��ح معن��ى التعقيب ودوره في جب��ران نق�صننا . 33 يو�ضّ

وتق�صيرنا. 

الدرس السابع والثلاثون





تهميد
لاة �إلا ويت�ضمّن �أدبًا من �آداب العبوديّة التي هي روح ال�سّ��لوك  م��ا م��ن فعل �أو قول في ال�صّ

�إلى الله تعالى.

كلّ �أعمالنا، ما لم تنطلق من دافع تحقيق العبودية، ولم ت�ؤدِّ �إلى العبودية، فلا قيمة لها. 

لي���ست العبودية في جوهرها ���سوى الان�سجام النف���سيّ والعمليّ التامّ مع �أعظم حقيقة في 

الوجود وهي حقيقة الربوبية.

ا ويت�شرّف ويعتزّ بعبوديّته له �صدقًا. من عرف ربّه حقًا، لا يمكن �إلّ �أن يتّخذه ربًّ

ال�صلاة عبادة جامعة؛ لأنّها �شملت كلّ مفردات العبودية ب�صورة فريدة ومذهلة.

من اتّخذ ال�صلاة معراجًا للو�صول �إلى الله تعالى، �أو�صلته ب�أ���سرع الطّرق و�أي���سرها؛ فهي 

قربان كلّ تقيّ. 

لاة �أذكار �أربع تُعرف بالت���سبيحات؛ لأنّها في مقام التنزيه. وكلّ ذكر فيها ي�ؤدّي  وفي ال�صّ

دورًا عظيمً��ا ف��ي تثبيت روح العبودية ف��ي القلب، من خلال تثبيت عجز الممكن وذلّ المخلوق 

و�ضعفه ولا �شيئيّته مقابل عظمة الخالق ومجد الإله وكبريائه. 

مثل هذا الذكر التنزيهيّ له �أربعة �أركان بح�سب كلام الإمام الخميني }، وهي:

سبيح
ّ

لات
.

(((
»الت�سبيح هو التنزيه عن التو�صيف بالتحميد والتهليل«

»وليُعلم �أنّ التّحميد والتّهليل، حيث �إنّهما مت�ضمّنان للتّوحيد الفعليّ وفيهما �شائبة التّحديد 

والتنقي�ص��، ب��ل ���شائبة الت���شبيه والتخلي��ط، فيلزم العبد ال���سالك �أن يجعل نف���سه في ح�صن 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 370.
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الت�سبيح والتنزيه الح�صين، ليتهيّ�أ للورود فيه؛ ويفهّم باطن قلبه �أنّ الحقّ جلّت عظمته منزّه 

ع��ن التعيّن��ات الخلقية والتلبّ���س بملاب���س الكث��رات، كي يتن��زّه وروده في التّحميد عن ���شائبة 

.
(((

التكثير«

كلّ من يحمد الله قد يقع في �شائبة التّحديد حين يقارن محامد الله بمحامد الخلق، و�إن 

كان ف��ي مق��ام نفي التحديد. ولأنّ العبد في موقع حمد الله تعالى قد يرى نف���سه حامدًا بينما 

ا. الحمد في الفعل لي�س �إلّ لله تعالى؛ لهذا لا بدّ �أن ينزّه حمده عن هذا والتّ�شبيه �أي�ضً

ولأنّ العبد قد ي�شبه محامد الله وكمالاته بكمالات خلقه، فيحتاج �إلى التّ�سبيح كذلك. 

ا. ولأنّ العبد قد ين�سب العيوب �إلى الله في مقام التوحيد احتاج �إلى الت�سبيح �أي�ضً

ف��كلّ ���شيء يرج��ع �إل��ى الله تعال��ى دون عيب �أو ���شوب نق�ص��. و�إنّم��ا النقائ�ص م��ن مرتبة 

التعيّنات الخلقيّة ومن عالم الخلق، ثمّ يقول الإمام }:

 »وه��و م��ن المقام��ات ال���شاملة، والعبد ال�سّ��الك لا ب��دّ �أن يتوجّ��ه �إليه في جمي��ع العبادات 

ويحف��ظ قلب��ه عن دع��وى التو�صيف والثن��اء على الحقّ. ولا يظنّ��ن �أنّ في �إم��كان العبد القيام 

بح��قّ العبوديّ��ة ف�ضاًل� عن القيام بح��قّ الربوبية الذي انقطع��ت عنه �أعين �آم��ال كمّل الأولياء 

وتقا���صرت ع��ن ذيل��ه �أيدي الأعاظم من �أ�صح��اب المعرفة )خذ �أفخاخ��ك واذهب، فالعنقاء 

.
(((

لا ي�صطادها �أحد(، فلهذه الجهة قالوا �إنّ كمال المعرفة لأهل المعارف عرفان عجزهم«

لا يقت�صر الت�سبيح على مو�ضع �أو مقام خا�ص، بل ينبغي �أن يكون حال العبد في كلّ �أحواله. 

ومن ترك الت���سبيح ���سقط، وكلّ ���شيء �إنّما ي���سير بهذه الحقيقة. و�إذا كان لنا من بقاء فذلك 

له. وم��ن مظاهر رحم��ة الله تعالى �أنّ��ه �أجاز لنا بال��ورود �إلى هذه  م��ن ���سعة رحم��ة الله وتف�ضّ

المقامات رغم ق�صورنا وعجزنا عن القيام بحقيقة الأمر؛ لهذا يقول الإمام }:

»نعم، حيث �إنّ الرحمة الوا���سعة للحقّ جل وعلا ���شاملة لنا نحن العباد ال�ضعاف، فرخّ�ص 

ل ب�إجازة الورود في مثل  لنا نحن الم���ساكين بالدّخول �إلى جناب خدمته ب���سعة رحمته. وتف�ضّ

هذا المقام المقدّ�س المنزّه الذي انق�صمت ظهور الكروبيين عن الدنّو منه.

ال�ت و�أيادي الذات المقدّ���سة لوليّ النعمة على عب��اده يعرف قدره   وه��ذا م��ن �أعظم تف�ضّ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 371.
)))  م.ن، �ص 370.
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�أهل المعرفة والأولياء الكمّل و�أهل الله على قدر معرفتهم.

 و�أمّ��ا نح��ن المحجوب��ون المت�أخّرون عن كلّ مقام ومنزل��ة، والمحرومون البعيدون عن كلّ 

كم��ال ومعرف��ة فعنه غافلون كلّيّ��ا. والأوامر الإلهيّة - وهي في الحقيق��ة �أف�ضل النعم العظيمة 

غير المتناهية - نح�سبها من التكلّف والكلفة ونقوم بها بال�ضجر والك�سالة. 

 .
(((

ومن هذه الجهة حرمنا وحجبنا عن نورانيّتها بالكلّية«

لاتمحيد   
ا؛ فلهذا كانت  »وهو مقام التوحيد الفعلي الذي ينا���سب حال القيام وينا���سب القراءة �أي�ضً

هذه الت�سبيحات في الركعتين الأخيرتين قائمة مقام الحمد، والم�صلّي مختار �أن يقر�أ الحمد 

مكانها. 

ون�ستفيد التوحيد الفعليّ كما ذكرنا في الحمد من ح�صر الحمد بالحقّ تعالى،

 وتق�صر يد العبد عن المحامد بالكلية

،
هِٰرُ وَٱلَۡاطِنُۖ ﴾))) لُ وَٱلۡأٓخِرُ وَٱلظَّ وَّ

َ
 ونو�صل �إلى �سامعة القلب: ﴿ هُوَ ٱلۡ

 .
َ رَمَٰ ﴾)))  ونذيق ذائقة الروح حقيقة ﴿وَمَا رَمَيۡتَ إذِۡ رَمَيۡتَ وَلَكِٰنَّ ٱللَّ

ون�ض��ع ر�ؤي��ة النف���س وحبّها تح��ت قدمي ال�سّ��لوك، كي ن�صل �إل��ى مقام التّحمي��د ونخلّ�ص 

.
(((

القلب من م�شقّة تحمل ثقل منّة الخلق«

عندم��ا نحم��د �أو نم��دح فنحن نثني، وهذا فعل م��ن الأفعال. لكنّ التحمي��د الحقيقي يعني 

�ألّ نن�سب �أيّ فعل للمخلوقين؛ لأنّ كل فعل �إنّما هو فعل الله تعالى، فعلينا �أن ننزّه الحقّ تعالى 

ا! عن تحميدنا �أي�ضً

لاتهليل
»وله مقامات، �أحدها: مقام نفي الألوهية الفعليّة عن كلّ ما ���سوى الله، وهو عبارة �أخرى 

ع��ن لا م�ؤثّ��ر في الوجود �إلا الله، وه��ذا ي�ؤكّد ح�صر التحميد، بل يوجب الح�صر وي���سبّبه؛ لأنّ 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 370.
)))  �سورة الحديد، الآية 3.

)))  �سورة الأنفال، الآية 17.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 371.
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مرات��ب الوج��ود الإمكانية ظ��لّ حقيقة وجود الحقّ جلّ��ت قدرته، وهي الربط المح�ض، ولي���س 

ل���شيءٍ منها وجه من الا���ستقلال والقيام بنف���سه؛ فلهذا لا ي�صحّ �أن يُن���سب الت�أثير الإيجاديّ 

�إليه��ا بوج��ه؛ لأنّ اللازم في الت�أثير الا���ستقلال في الإيجاد والا���ستقلال في الإيجاد م���ستلزم 

للا�ستقلال في الوجود.

 وبعب��ارة �أه��ل ال��ذوق حقيقة الوج��ودات الظلّي��ة ظهور قدرة الح��قّ في المرائ��ي الخلقيّة. 

ومعن��ى لا �إل��ه �إلا الله م���شاهدة فاعليّة الحقّ وقدرته في الخلق ونف��ي التعيّنات الخلقيّة و�إفناء 

.
(((

مقام فاعلية وت�أثير الخلق في الحقّ«

كلّ ت�أثير يرجع �إلى القدرة، والقدرة ترجع �إلى الوجود. فما لم يكن الموجود م���ستقلًّ في 

وجوده، لا يمكن �أن يكون م�ستقلًّ في ت�أثيره، لهذا يقول الإمام الخميني }:

»وم��ن مقام��ات التهلي��ل نفي المعب��ود غير الحقّ، فلا �إل��ه �إلا الله، �أي لا معبود ���سوى الله. 

وبن��اءً عل��ى ه��ذا يكون مقام التهلي��ل نتيجةً لمقام التحمي��د؛ لأنّه �إذا انح���صرت المحمدة في 

��ا تن��زل حِملها في ذل��ك المقام المقدّ���س وتنتفي جميع  ذات الح��قّ المقدّ���سة فالعبوديّ��ة �أي�ضً

عبودي��ات الخل��ق للخل��ق، وكلّه��ا لر�ؤي��ة المحمدة. ف��ك�أنّ ال�سّ��الك يق��ول: لأنّ جمي��ع المحامد 

ا، وهو المعبود؛ وتتحطّم الأ�صنام ب�أجمعها.  منح�صرة بالحقّ فالعبوديّة تنح�صر به �أي�ضً

 .
(((

خر لا تنا�سب هذا المقام«
ُ
وللتهليل مقامات �أ

فال� ي���ستحقّ العب��ادة �إلّ م��ن كان بالحم��د مو�صوفً��ا؛ ولا محم��ود ف��ي الوج��ود عل��ى نح��و 

ا  الا�ستقلال �إلا الله، فلا معبود �سواه، وكلّ محمود غيره فبِه، ولولا ن�سبته �إليه لما كان م�ستحقًّ

لأي محمدة.

لاتكبير
��ا التكبي��ر عن التّو�صيف، ف��ك�أنّ العبد في بدء وروده في التحمي��د والتهليل ينزّه  »وه��و �أي�ضً

��ا ينزهّه ويكبّره عن��ه، حتّى يكون تحمي��ده وتهليله  الله ع��ن التو�صي��ف، وبع��د الف��راغ منه �أي�ضً

محفوفًا بالاعتراف بالتق�صير والتذلّل.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 371.
)))  م.ن، �ص 372.
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 ولعلّ التكبير في هذا المقام هو التكبير عن التحميد والتهليل؛ لأنّ فيه �شائبة الكثرة كما 

ذكر. 

ولعلّ في الت�سبيح تنزيهًا عن التكبير، وفي التكبير تكبيرًا عن التنزيه لت�سقط دعاوى العبد 

تمامً��ا، ويتمكّ��ن ف��ي التوحيد الفعليّ، وي�صبح مق��ام القيام بالحقّ ملكة ف��ي قلبه، ويخرج عن 

 .
(((

التلوين، وتح�صل له حالة التمكين«

يدور ذكر الله حول المعرفة. وتدور المعرفة حول الو�صف. ولمّا كان الو�صف عنه ممتنعًا، 

ف��ات عنه. وكانت غاية  لا���ستحالة �إحاط��ة الممكن بالواجب كان كم��ال الإخلا�ص له نفي ال�صّ

المعرف��ة العج��ز ع��ن المعرف��ة. فحقيقة الذكر هي التوجّ��ه �إلى هذه الحقائ��ق التي تجتمع في 

الت�سبيح والتكبير لتعين ال�سالك على عدم تجاوز حدّ العبودية.

ا للقيام  وبمعرفة بع�ض معاني الت�سبيح والتحميد والتهليل والتكبير ي�صبح ال�سالك م�ستعدًّ

ب�آدابها، وهي كما يقول الإمام الخميني }:

��ل ف��ي قلب��ه م��ن ه��ذه الأذكار ال���شريفة )الت��ي ه��ي روح  »والعب��د ال���سالك لا ب��دّ �أن يح�صّ

المعارف(:

1. حالة التبتّل والت�ضرّع والانقطاع والتذلّل،

 2. ويعطى لباطن القلب �صورة الذكر بكثرة المداومة، 

3. ويمكّن في باطن القلب حقيقة الذكر،

 حتّى يكون القلب متلبّ�سًا بلبا�س الذكر وينزع عن نف�سه لبا�سه وهو لبا�س البعد. 

ىٰ مِنَ  َ ٱشۡــرََ ��ا، وتتحقّ��ق في��ه حقيقة وروح هذه الآية: ﴿إنَِّ ٱللَّ ��ا حقّانيًّ في�صي��ر القل��ب �إلهيًّ

.
(((

»
نفُسَهُمۡ﴾)))

َ
ٱلمُۡؤۡمِنيَِن أ

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 372.
)))  �سورة التوبة، الآية 111.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 372.
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ةّ للقنوت ودلاعاء لآاداب قلالبي

1. معنى القنوت وحقيقة الباطنية:
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »القن��وت، وه��و ح��ال المناج��اة والانقط��اع �إل��ى الح��قّ في 

خ�صو�ص ال�صلاة التي كلّها �إظهار العبودية والثناء. وفي هذه الحالة، ف�إنّ ذات الحقّ المقدّ�سة 

.
(((

جلّ وعلا فتحت باب المناجاة والدعاء على العبد خا�صة، و�شرّفه بهذا الت�شريف«

ويق��ول }: »وبالجمل��ة، مق��ام القن��وت في نظ��ر الكاتب كمقام ال���سجود، ف��ذاك توجّه 

و�إقبال على ذلّ العبودية وتذكّر مقام عزّ الربوبية، وهذا �إقبال على عزّ الربوبية وتذكّر عجز 

العبودية وذلّها.

 وه��ذا بح���سب مقام المتو�سّ��طين، و�أمّا بح���سب مق��ام الكمّل فكما �إنّ ال���سجود مقام فناء 

العب��د وت��رك الغير والغيري��ة، فالقنوت مقام الانقط��اع �إلى الحقّ وترك الاعتم��اد على الغير، 

وهو روح مقام التوكّل. 

وبالجملة، حيث �إنّ القيام مقام التوحيد الأفعالي وهذا التوحيد يتمكّن في الركعة الثانية ففي 

 .
(((

القنوت تظهر نتيجته فيقدم العبد ك�شكول الت�سوّل �إلى الحقّ وينقطع عن الخلق ويفرّ منهـم«

فتارة يكون القنوت توجّهًا، و�أخرى يكون تعبيرًا. ولا �شكّ ب�أنّ من تحقّق بالمقامات ت�صبح 

الأفعال عند ظهور ما في باطنه من حقيقة المقام.

»�أيّه��ا العزي��ز، �إنّ القن��وت هو غ���سل اليد من غير الح��قّ، والإقبال التامّ عل��ى عزّ الربوبية 

ومدّ اليد الخالية و��سؤال الغني المطلق، وفي هذه الحالة من الانقطاع ف�إنّ الكلام عن البطن 

 .
(((

والفرج وذكر الدنيا منتهى النق�صان وتمام الخ�سران«

�إذا ا�ستح�ضر العبد ال�سالك مقام ربّه، ور�أى ذلّ نف�سه وفقره، فلا يمكن �أن يطلب من الله 

تعالى ما لا يليق بهذا المح�ضر المقدّ�س. فافر�ض �أنّك وفدت على غنيٍّ كريم ذي ثروة هائلة، 

فهل ي�صحّ في منطق الأدب �أن تطلب منه القليل �أو الحقير، وهل يقبل هذا الكريم �أن ت����سأله 

ما لا يليق ب��شأنه.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 374.
)))  م.ن، �ص 375.
)))  م.ن، �ص 374.
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وافر�ض�� �أنّ��ك وف��دت عل��ى عالم جليل ذي وف��رة في العل��م والتحقيق، فهل يليق �أن ت����سأله 

م��سألة �شرعية يمكنك تح�صيل الإجابة عنها من �أيّ �أحد؟

�ألا يُع��دّ ه��ذا ال����سؤال م��ن ���سوء الأدب و�ضع��ف الوج��دان؟! له��ذا كان �أعظ��م الآداب ف��ي 

الدّع��اء �أن تب��د�أ بالثن��اء عل��ى الله، و�أن تدعو كم��ا كان �أولياء الله تعالى يدع��ون، يقول الإمام 

الخميني  }:

»�أيا روحي، حيث �إنّك الآن بعدت عن وطنك وهجرت مجاورة الأحرار وابتُليت بهذه الدار 

المظلمة ذات التعب والمحن الكثيرة، فلا تن�سج حول نف�سك كدود القزّ. 

�أي��ا عزي��زي، �إنّ الله الرحم��ن قد خمّر فطرتك بن��ور المعرفة ونار الع���شق، و�أيّدها ب�أنوار 

كالأنبي��اء والأولي��اء، فلا تطفئ ه��ذه النار بتراب الدنيا الدنيّة ورماده��ا، ولا تكدّر ذاك النور 

بك��دورة التوجّ��ه �إل��ى الدنيا وظلمتها، وه��ي دار الغربة، ف�إنّك �إذا توجّهت �إل��ى الوطن الأ�صلي 

وطلب��ت الانقط��اع �إل��ى الحقّ م��ن الحقّ وعر�ضت علي��ه حالة هجرانك وحرمان��ك بقلبٍ موجع 

و�أظه��رت ح��ال م���سكنتك وا�ضط��رارك وابتلائك، فيدركك الإم��داد الغيبيّ وتنال الم���ساعدة 

الباطنية وتجبر النقائ�ص؛ �إذ من عادته الإح�سان ومن �شيمته التف�ضلّ.

 و�إذا ق��ر�أت ف��ي القن��وت من فق��رات المناجاة ال���شعبانية لإمام المتّقين و�أمي��ر الم�ؤمنين 

ا قوله Q: »�إلهي،  و�أولاده المع�صومي��ن R، وه��م �أئمّة المعارف والحقائق، وخ�صو�صً

 �إلى �آخره، فاقر�أه بح��ال الا�ضطرار والتبتّل والت�ضرّع، لا 
ه��ب ل��ي كم��ال الانقط��اع �إليك...«)))

.
(((

بقلبٍ ميّت كقلب الكاتب، فهو �أن�سب كثيرًا لهذه الحال«

2. أحكام القنوت:
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »اعل��م �أنّ القنوت من الم���ستحبات الم�ؤكّ��دة التي لا ينبغي 

ا  تركه��ا ب��ل الأحوط الإتيان به؛ لأنّ بع�ض�� الأ�صحاب قال بوجوبه، وظاهر بع�ض الروايات �أي�ضً

الوج��وب، و�إن كان الأق��وى ف��ي ال�صناع��ة الفقهية، ع��دم الوجوب كما هو م���شهور بين العلماء 

الأعلام.

)))  ابن طاوو�س، علي بن مو�سى‏، اقبال الأعمال، ج2، �ص 687.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 374 - 375.
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��ة المتعارفة بين الإمامي��ة )ر�ضوان الله عليه��م(؛ بمعنى   وه��و عل��ى هذه الكيفي��ة الخا�صّ

�أنّه متقوّم برفع اليد حذاء الوجه وب���سط باطن الكفّين نحو ال�سّ��ماء والدّعاء بالم�أثور �أو غير 

الم�أثور.

.
(((

 ويجوز الدّعاء بكلّ ل�سان، عربيًّا كان �أم غير عربيّ، والعربيّ �أحوط و�أف�ضل«

3. أفضل قنوت في الصلاة:
 يقول الإمام الخميني }: »وقال الفقهاء: �أف�ضل الأدعية فيه دعاء الفرج، ولم يرَ الكاتب 

ا ب��ه للأف�ضلية، ولكن م�ضمون الدّعاء دالّ على �أف�ضليته التامّة؛ لأنّه م���شتمل  ��ا معتدًّ دلياًل� فقهيًّ

ا على الأ���سماء  على التهليل والت���سبيح والتحميد، وهي روح التوحيد كما بيّنا. وهو م���شتمل �أي�ضً

ا م���شتمل على ذكر  الإلهيّ��ة العظم��ى كالله والحلي��م والكري��م والعليّ والعظيم وال��ربّ، وهو �أي�ضً

ا  فات والأفعال، وهو م�شتمل �أي�ضً ا على �أ���سماء الذات وال�صّ الرّكوع وال�سّ��جود، وهو م���شتمل �أي�ضً

ا على ال�ال�سم على المر���سلين، و�إن كان  على مراتب تجلّيات الحقّ جلّ وعلا، وهو م���شتمل �أي�ضً

 .R  ا على ال�صلاة عل��ى النبيّ و�آله الأح��وط ترك��ه، ولكن الأق��وى جوازه، وهو م���شتمل �أي�ضً

لاة، ويمك��ن �إثبات  ف��ك�أنّ ه��ذا الدّع��اء باخت�صاره م���شتمل عل��ى جمي��ع الوظائف الذكريّ��ة لل�صّ

�أف�ضليّته بقول الفقهاء ر�ضوان الله عليهم، �إمّا بالت���سامح في �أدلّة ال���سنن، و�إن كان للكاتب فيه 

ت�أمّل، و�إمّا بالك�شف عن دليلٍ معتبر لم ي�صلنا كما هو مبنى الإجماع في نظر المت�أخّرين. 

ا عل��ى �آداب مناجاة العبد  وم��ن الأدعية ال���شريفة التي لها ف�ضل عظيم، وهو م���شتمل �أي�ضً

الح��قّ. وم���شتمل عل��ى تع��داد العطاي��ا الكامل��ة الإلهيّة الذي ينا���سب ح��ال القن��وت، وهو حال 

المناجاة والانقطاع �إلى الحقّ منا���سبة تامّة، وبع�ض الم���شايخ العظام رحمه الله كان مواظبًا 

. وهو من كنوز العر�ش وتحفة الحقّ 
ومداومًا عليه تقريبًا، وهو دعاء »يا من �أظهر الجميل«)))

تعالى لر�سول الله، ولكلّ من فقراته ف�ضائل وثواب كثير، كما في توحيد ال�شيخ ال�صدوق رحمه 

.
(((

الله«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 373.
))) ال�شيخ الكليني، الكافي، ج2,�ص 578.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 373 - 374. 



429 لأربعة وأسرارها وآدابها ا يحاتبالتس

آداب قلانوت 
يقول الإمام الخميني }: »والأف�ضل للعبد ال�سالك في �أدب العبودية �أن يراعي في حال 

القنوت:

1. �أدبَ المقام الربوبي المقدّ�س،

 2. ويراقب �أدعيته لتكون م�شتملة على ت�سبيح الحقّ تعالى وتنزيهه، ومت�ضمّنة لذكر الحقّ 

وتذكّره.

 3. ويك��ون م��ا يطلب��ه من الحقّ تعالى في هذه الحالة ال�شّ��ريفة من ���سنخ المعارف الإلهيّة 

ن�س والخلوة والانقطاع �إليه.
ُ
وفتح باب المناجاة والأ

 4. ويحترز عن طلب الدنيا والأمور الحيوانية الخ�سي�سة وال�شهوات النف�سانية كي لا يعتريه 

.
(((

الخجل في مح�ضر الأطهار في�صبح بلا حرمة، ووقار في مح�ضر الأبرار«

ةّ   في لاتعقيب وآدابه قلالبي
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »عل��ى العب��د ال���سالك �أن يتفكّر ف��ي تعقي��ب ال�صلاة في 

نق�صه وعبادته وغفلاته في حال الح�ضور، وهي بنف���سها ذنب في مذهب الع���شق والمحبّة. 

ويتوجّ��ه �إل��ى حرمانه م��ن حظوظ الح�ض��ور والمح�ضر المقدّ���س للحقّ جل جلال��ه، ويجبره 

بالمق��دار المي���سور في التعقيب��ات التي هي فتح باب �آخر الرحمة م��ن الحقّ تبارك وتعالى، 

ويو���صل ه��ذه الأذكار ال���شريفة �إل��ى القل��ب ويحي��ي به��ا قلب��ه فلعلّه تخت��م خاتمته بالح���سن 

 .
(((

وال�سعادة«

 جع��ل الله التعقي��ب لأجل الاعت��راف بالتق�صير وجبرانه ببثّ ���شجونه. ولمّا كانت �صلاتنا 

مقرونة بالتق�صير دومًا فالأحرى �أن نعقّبها بما يمكن �أن يجبر حالنا.

ولأنّ ال�صلاة و�صال، ولأنّ الوفادة على الغنيّ المطلق، فالأدب يقت�ضي �أن نمدّ يد الحاجة 

�إليه بعد كلّ �صلاة. وقد ورد في الأحاديث ال�شريفة �أنّ من �صلّى ولم ي��سأل ربّه فقد جفاه.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 374.
)))  م.ن، �ص 377.
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��ا، ويت�أكّ��د ا���ستحبابه ف��ي ال�صب��ح  »وه��و م��ن الم���ستحبات الم�ؤكّ��دة، ويك��ره ترك��ه �أي�ضً

.
(((

والع�صر«

لعلّ ت�أكّد ا���ستحباب بعد �صلاة ال�صبح والع�صر؛ لأنّهما وقتا انقلاب الأحوال وال�شروع في 

�أحوال جديدة. 

بعض لاتعقيبات ملاأثورة
يقول الإمام الخميني }:

 »والتعقيبات الم�أثورة كثيرة، منها:

 التكبي��رات الثلاث��ة الاختتامي��ة والم���شايخ العظ��ام يواظب��ون ب���أن يرفعوا �أيديه��م في كلٍّ 

تكبي��رة منه��ا �إلى حذاء الأذن، ويب���سطون باطن كفّه��م حذاء القبلة كالتكبي��رات الافتتاحية، 

و�إثباتها م�شكل، و�إن �أمكن ا�ستفادة رفع اليد ثلاث مرات من بع�ض الروايات، ولعلّه يكفي رفع 

اليد والتكبير ثلاثاً وقراءة دعاء: »لا �إله �إلا الله وحده« �إلى �آخره.

ا كما يواظب عليه الم�شايخ فهو تمكين للأ�سرار التي ذكرناها.  و�إذا كان رفع اليد م�ستحبًّ

ولعلّه �إ�شارة �إلى طرد �صلاته وعباداته لئلّ يتطرّق العجب ور�ؤية النف�س �إلى قلبه. 

والتكبي��رات الثلاث��ة لعلّها �إ���شارة �إلى التكبير عن التوحي��دات الثلاثة التي هي مقوّمة روح 

كلّ ال�ال�صة، ف��الأدب القلبيّ لهذه التكبيرات هو �أن يطرد الم�صلّي في كلّ رفع لليدين توحيدًا 

من التوحيدات الثلاثة ويكبّر وينزّه الحقّ جلّ وعلا عن تو�صيفات نف���سه وتوحيداته، ويعر�ض 

عجزه وذلّته وق�صوره وتق�صيره في المح�ضر المقدّ�س للحقّ جلّ وعلا.

ونحن ذكرنا في ر�سالة �سرّ ال�صلاة الأ�سرار الروحية لهذه التكبيرات، وذكرنا رفع اليد على 

نحو لطيف في تلك الر�سالة، وهو من �ألطاف الحقّ تعالى لهذا الم�سكين وله ال�شكر والحمد. 

ومن جملة التعقيبات ال���شريفة، ت���سبيحات ال�صديقة الطاهرة O التي علّمها ر���سول 

الله P لتلك المعظّمة، وهي �أف�ضل التعقيبات. وفي الحديث »�أنّه لو كان �ش��يء �أف�ضل منه 

.
(((

»O لنحله ر�سول الله فاطمة

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 376.
)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص 343.
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 O يقول: »ت�س��بيح فاطمة Q وعن �أبي خالد القماط، قال: ���سمعت �أبا عبد الله

.
في كلّ يوم، في دبر كلّ �صلاة �أحبّ �إلي من �صلاة �ألف ركعة في كلّ يوم«)))

والمعروف عند الأ�صحاب في ترتيبها: التكبير �أربعاً وثلاثين مرّة، والتحميد ثلاثًا وثلاثين 

م��رّة، والت���سبيح ثلاثً��ا وثلاثي��ن م��رّة، ولا يبعد �أن يك��ون هذا الترتي��ب �أف�ض��ل لا المتعيّن، بل 

الإن���سان مخيّر في الت�أخير والتقديم في التحميد والت���سبيح، بل لعلّه مخيّر في ت�أخير التكبير 

ا، ولكنّ الأف�ضل والأحوط هو الترتيب الم�شهور. وتقديم الت�سبيح �أي�ضً

 و�آدابه��ا القلبيّ��ة هي التي ذكرت في الت���سبيحات الأربعة، والزائد عليه��ا: �أنّ هذه الأذكار 

حي��ث �إنّه��ا وردت بعد ال�صلاة والت���سبيح فيها هو التكبير والتنزيه ع��ن القيام بحقّ العبودية، 

ا تنزيه وتكبير عن  ا تنزيه وتكبير عن اللياقة للعبادة لمح�ضر قد���سه، و�أي�ضً وفي التكبير �أي�ضً

.
(((

المعرفة وهي غاية العبادة

 وف��ي تحمي��د ت���سبيحات ال�صديق��ة O يثبت هذه المحم��دة، وهي القي��ام بالعبودية. 

ا، ويراها ويعدّها من توفيق وت�أييد الذات المقدّ�سة وحولها وقوّتها، ويو�صل  للهوية الإلهيّة �أي�ضً

حقائق هذه الأمور �إلى �سرّ القلب ويذيق الف�ؤاد �سرّ هذه اللطائف ليحيي القلوب بذكر الحقّ، 

.
(((

ويجد القلب الحياة الدائمة بالحقّ«

خصوصية استحباب بعد تعقيب صلاة لاصبح
 يق��ول الإم��ام الخميني }: »وحيث �إن ال�صبح افتتاح الا���شتغال بالكثرات والورود على 

الدنيا، ويواجه الإن�سان مخاطر الا�شتغال بالخلق والغفلة عن الحقّ فيح�سن للإن�سان ال�سّالك 

اليقظان �أن يتو�سّل بالحقّ تعالى في ذلك الوقت الدقيق للورود في هذه الدار المظلمة وينقطع 

�إل��ى ح�ضرت��ه، ف�إذا ر�أى نف���سه غي��ر وجيه في ذلك المح�ضر ال���شريف فيتو�سّ��ل ب�أولياء الأمر 

 ،R  والأئمّة المع�صومين P وخفراء الزمان و�شفعاء الإن�س والجان؛ �أي الر�سول الخاتم

ويجعل تلك الذوات ال�شريفة �شفيعًا ووا�سطة.

)))  ال�شيخ الكليني، الكافي، ج3، �ص 343.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 376 - 377.

)))  م.ن، �ص 377 - 378.
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 وحي��ث �إنّ ل��كلّ ي��وم خفي��رًا ومجي��رًا، ف�إنّ ي��وم ال���سبت متعلّق بالوج��ود المبارك لر���سول 

الهمامي��ن  للإمامي��ن  الاثني��ن  وي��وم   ،Q الم�ؤمني��ن  لأمي��ر  الأح��د  وي��وم   ،P  الله 

ال�سبطين  R، ويوم الثلاثاء للح�ضرات ال�سجاد والباقر وال�صادق R، ويوم الأربعاء 

للح�ض��رات الكاظ��م والر�ض��ا والتقيّ والنقيّ R، ويوم الخمي���س للع���سكريّ Q، ويوم 

الجمعة لوليّ الأمر |.

 فينا�سب �أن يتو�سّل بعد �صلاة ال�صبح للورود في هذا البحر المهلك الظلمانيّ والم�صيدة 

المهيبة ال���شيطانية بخفراء ذلك اليوم وي����سأل الحقّ تعالى رفع �شرّ ال�شيطان والنف�س الأمّارة 

بال���سوء ب���شفاعتهم؛ ف�إنّه��م مقرّب��ون لجناب القد���س ومحارم خلوة الأن���س ويجعلهم و���سائط 

ف��ي الإتم��ام وقبول العبادات الناق�صة والمنا���سك غير اللائقة، فالحقّ تعالى ����شأنه كما جعل 

ا P و�أه��ل بيت��ه و���سائط الهداي��ة، وعيّنه��م الهداة لن��ا، ونجّ��ى الأمّ��ة ببركاتهم من  محم��دًّ

لالة والجهل، فيرمّم ب���شفاعتهم ق�صورن��ا، ويتمّم نق�صنا، ويقبل �إطاعتنا وعباداتنا غير  ال�ضّ

اللائقة، �إنّه وليّ الف�ضل والإنعام.

والتعقيبات الم�أثورة مذكورة في كتب الأدعية، فلينتخب ما ينا�سب حاله، ويتمّ هذا ال�سفر 

 .
(((

ال�شريف بالخير وال�سعادة«

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 378.
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فملااهيم رلائيسة

ت�شتمل الت�سبيحات الأربعة على معانٍ و�أ�سرار تدور حول معرفة الله وتوحيده. 	.1

لعلّ �سرّ ت�سميتها بالت�سبيحات من جهة �أنّها �سباحة العبد و�سياحته �إلى الله. 	.2

وقد يكون ال�سرّ في كونها جميعًا مت�ضمّنة لتنزيه الحقّ تعالى عن ذكر العبد. 	.3

القنوت تعبير عن فتح باب العبد وت�شريفه في مقام القرب. 	.4

لولا القنوت لكانت ال�صلاة كلّها ثناء الربّ على ذاته. 	.5

	�أف�ضل القنوت ما يليق بمقام الربّ. .6

التعقيب فتح باب جبران التق�صير والق�صور. 	.7

التعقيب دليل �سعة رحمة الحقّ تعالى. 	.8





أهادف دلارس

م مع نهاية هذا دلارس أن:
ّ

على ملاتعل

 منهج الاعتدال

يتع��رّف �إل��ى �أ���صول منه��ج الاعت��دال ف��ي ال�سّ��ير . 11

وال�سّلوك �إلى الله تعالى.

ي��درك خط��ورة وعاقب��ة الإف��راط والتفري��ط ف��ي . 22

ال���شريعة  ظاه��ر  �إن��كار  وخط��ورة  المعنوي��ات, 

الإ�سلامية.

��ن وجوب تطهير القلب م��ن الأوهام من خلال . 33 يبيِّ

رعاية مقامي الظاهر والباطن.

الدرس الثامن والثلاثون





تهميد
تحمل عبارات الإمام } في مجال ���شروط ال�سّ��ير وال�سّ��لوك الكثير من الت���شدّد، فهو  

ي�ؤكّد في منا���سبات عديدة على �أنّ بقاء ���شيء من الإنيّة في باطن ال�سّ��الك ���سيحرمه بالكامل 

من �شرف الح�ضور ومن مقام القرب.

وم��ن ع��رف معن��ى الإنيّ��ة يتعجّب كي��ف �أنّ الإم��ام يجعل مثل ه��ذا الذنب، ال��ذي لا يعرف 

النا�س عنه �شيئًا، بهذا الم�ستوى من التّ�أثير! وك�أنّ الإمام ن�سي كلّ �أنواع الكبائر الموبقة، ولم 

يعد همّه �سوى هذا الأمر العميق، الذي يقول عنه من عرفه �أنّه من ح�سنات الأبرار، و�إن كان 

من �سيّئات المقرّبين.

ا على �أنّه »ما لم تح�صل التّقوى القلبيّة من الأمور التي ذكرناها  وي�ؤكّد الإمام } �أي�ضً

ل��ن تح�صل التّق��وى الروحيّة ال���سرّيّة الحقيقيّة. وجميع مراتب التّق��وى مقدّمة لهذه المرتبة، 

.
(((

وهو ترك غير الحقّ. ومادام في ال�سّالك بقيّة من الأنانية، فلن يتجلّى الحقّ على �سرّه«

وفي الوقت نف���سه، ومع كلّ هذا الت���شدّد، ف�إنّ للإمام كلمات كثيرة تبيّن مدى ���سعة رحمة 

الله تعالى ومدى �سهولة الو�صول �إليه، فكيف نجمع ما بين الكلامين؟ وهل هناك تناق�ض في 

فكر الإمام ونهجه؟

ةّم لاوسط ومنهج الاعتادل الأ
ينق���سم النا���س فيما يرتبط بالمعنويّات والعرفان الإ�ال�سميّ �إلى ثلاث طوائف �أ�سا���سيّة، 

�إفراطيّة، ومفرطة ومعتدلة.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 87.
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يذكر الإمام } في معر�ض الحديث عن ���شروط ال�سّ��ير وال�سّ��لوك �أنّ على ال�سّ��الك �أن 

يتخلّ�ص من الأنانية بالكامل حتّى يح�صل له القرب والح�ضور. لكنّه في الوقت نف�سه يبيّن �أنّ 

هذه الوظيفة لا تعني �أنّ الله تعالى لا يمكن �أن يجذب العبد �إليه دفعةً واحدة.

ف���إذا �أراد ال�سّ��الك �أن ي���صل �إلى مق��ام القرب، وينال الجذب��ة الرّبوبيّة، فعلي��ه �أن يراعي 

تلك ال�شّ��روط ال���شديدة لل�سّ��ير المعنويّ، ولا ينبغي �أن ين���سى �أنّ لله تعالى جذبة تعادل عبادة 

الثقلين. وهي الجذبة التي يقطع ال�سّالك بف�ضلها م�سيرة �ألف �شهر في ليلةٍ واحدة.

وانطلاقًا من هذا الت�شدّد والتّ�ساهل، يلفت الإمام �أنظارنا �إلى فائدة تعليميّة مهمّة، فيقول: 

»و�أه��ل الحقيق��ة يلتفتون ممّ��ا ذُكر �إلى نكتة تعليميّة ومطلب مهم، والجهل به من����شأ لكثير من 

لاال�ت والغوايات وللتخلّف عن ���سلوك طريق الحقّ، ولا ينبغ��ي لطالب الحقّ الجهل به ولا  ال�ضّ

يجوز له الغفلة عنه؛ وهو �أنّ ال�سّالك وطالب الحقّ لا بدّ �أن يبرئ نف�سه من الإفراط والتفريط 

اللذي��ن يكون��ان ف��ي بع�ض جهلة �أه��ل الت�صوّف وبع�ض�� الغافلين من �أهل الظاه��ر حتّى يمكنه 

 .
(((

ال�سّير �إلى الله«

الإارفط عند بعض لاصوفية
لأنّ بع�ضه��م يعتق��د كما يقول الإمام }: »�أنّ العلم والعمل الظاهريين القالبيين ح���شو 

وهما للجهّال والعوام، و�أنّ الذين هم �أهل ال���سرّ والحقيقة و�أ�صحاب القلوب و�أرباب ال���سابقة 

الح���سنى لا يحتاجون �إل��ى هذه الأعمال! و�أنّ الأعمال القالبية لأج��ل ح�صول الحقائق القلبيّة 

والو���صول �إل��ى المق���صد. ف���إذا و���صل ال���سالك �إل��ى المق���صد فالا���شتغال بالمقدّم��ات تبعيد 

.
(((

والا�شتغال بالكثرات حجاب!«

الإف��راط ف��ي المعنويّ��ات ي���ؤدّي �إلى التفري��ط بالأمور الظاهريّ��ة. وهذه الطائف��ة تتظاهر 

ب���أنّ و�صوله��ا �إل��ى �أوج المعنويّ��ات يغنيها ع��ن الاهتمام بظواه��ر الأمور، وتدّعي ب���أنّ الأحكام 

الظاهريّة لي���ست ���سوى و���سيلة لنيل حظوظ الباطن، ف���إذا تحقّقت حياة القل��ب ونال الباطن 

مبتغاه، لم يعد للو�سيلة من معنى.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 87 - 88.
)))  م.ن، �ص 88.
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اهر
ّ

لاترفيط من أهل لاظ
وحول الطّائفة الثانية يقول الإمام الخميني }: »والطائفة الثانية قامت في قبال هذه 

الطائفة فوقعوا في جانب التفريط، و�أنكروا جميع المقامات المعنوية والأ���سرار الإلهيّة، وما 

خلا مح�ض الظاهر وال�صورة والق�شر �أنكروا كلّ �شيء، ون�سبوها �إلى التخيّلات والأوهام...

وم��ا ي��زال الن��زاع والمجادل��ة والمخا�صم��ة بي��ن الطائفتي��ن، كلٌّ ي��رى الآخ��ر على خلاف 

.
(((

ال�شريعة«

ولمّا ر�أت جماعة من المتديّنين مدى �إفراط جماعة ال�صوفيّة �أنكروا عليهم كلّ �شيء. وهذا 

م��ن طغيان العداوة وال���شن�آن، ول��م يلتفتوا �إلى الكثير من الحقّ في كلامه��م �أو فعلهم؛ ف�صار 

النزاع والمجادلة دينهم بدل �أن يكون الحقّ مق�صدهم؛ لهذا يقول الإمام الخميني  }:

»والحقّ �أنّ كلتا الطّائفتين قد تجاوزت الحدّ ووقعت في الإفراط والتفريط. ونحن �أ���شرنا 

ا نبيّن حدّ الاعتدال الذي هو  في ر�سالة �سرّ ال�صلاة �إلى هذا المو�ضوع، وفي هذا المقام �أي�ضً

.
(((

ال�صراط الم�ستقيم«

منهج الاعتادل
»فليُعل��م �أنّ المنا���سك ال�صوري��ة والعب��ادات القالبي��ة لي���ست لمج��رّد تح�صي��ل المل��كات 

الروحانية الكاملة والحقائق القلبيّة، بل هي �إحدى ثمراتها. 

فعن��د �أه��ل المعرفة و�أ�صح��اب القلوب تك��ون جميع العب��ادات عبارة عن �إ���سراء المعارف 

الإلهيّة من الباطن �إلى الظّاهر ومن ال�سرّ �إلى العلن. 

وكم��ا �أنّ نعم��ة الرحم��ة الرحمانية، بل الرحيمية منب���سطة على جميع الن����شآت الإن���سانية 

القلبيّة والقالبية، ولكلّ من المراتب حظّ من النّعم الإلهيّة الجامعة، فلكلٍّ منها حظ ون�صيب 

من ثناء الحقّ و�شكر النعمة الرحمانية والرحيمية للواجب المطلق. 

وم��ا دام للنف���س حظّ من الن����شأة ال�صورية الدنيوي��ة، ولها من حياة المُل��ك ن�صيب، فهذا 

يعني �أنّ ب�ساط الكثرة لم ينطوِ بالكامل، و�أنّ حظوظ الطبيعة ما زالت موجودة. 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 88.
)))  م.ن.
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وكم��ا �أنّ قل��ب ال�سّ��الك �إل��ى الله ينبغي �ألّ يكون م���شغولً بغير الحقّ، كذل��ك �صدره وخياله 

وملك الطّبيعة فيه لا ينبغي �أن ينفقه في غير الحقّ، حتّى يكون للتّوحيد والتقدي���س في جميع 

الن��شآت قدمٌ را�سخ. 

و�إذا كان للجذبة الرّوحيّة في ملك الطّبيعة نتيجة غير التعبّد والتّوا�ضع للحقّ، ففي النف�س 

.
(((

بقية من الأنانية. و�سير ال�سّالك �إنّما هو في جوف بيت النّف�س، ولي�س �إلى الله«

�إنّ ه��مّ �أه��ل المعرف��ة الذي��ن تحقّقوا بحقائ��ق الربوبية �أن يُ���سرّوا هذه المعان��ي �إلى عالم 

الظاه��ر. ولع��لّ ه��ذا هو �أحد �أهمّ �أ���سباب جعل الخلافة ف��ي الأر�ض لمن تعلّم الأ���سماء كلّها. 

فخليفة الله هو الذي يقدر على جعل الأر�ض منوّرة بنور �أ�سماء الله تعالى.

ولا يمكن لهذا الخليفة �أن يحقّق هذا المق�صد ما لم يكن ظاهره هو متنورًا بهذه الأ�سماء 

ومتحقّقًا بهذه الحظوظ؛ لهذا قال الإمام الخميني }:

»وغاية �سير �أهل الله هي �أن تكون الطّبيعة وملك البدن من�صبغة ب�صبغة الله. ولعلّ �إحدى 

مراتب وبواطن الحديث ال���شريف الذي يحكي عن ل���سان الحقّ تعالى ����شأنه، حيث يقول: »�أنا 

الله و�أن��ا الرحم��ان، خلق��ت الرحم و�ش��ققت لها ا�س��ماً من ا�س��مي، فمن و�صله��ا و�صلته، ومن 

، هي قطع الطّبيعة التي هي �أمّ الأرواح عن موطنها الأ�صليّ، �أمّا و�صلها فهو 
قطعها قطعته«)))

تروي�ضها و�إرجاعها �إلى موطن العبودية.

وف��ي الحدي��ث عن �أب��ي عبدالله Q، ق��ال: »ا�س��تو�صوا بعمّتك��م النخل��ة خي��را؛ً ف�إنّها 

.
(((

، وهذا الحديث ي�شير �إلى الرحميّة التي ذكرناها«
خُلقت من طينة �آدم«)))

فعال��م الطبيعة الذي يتجلّى في الإن���سان بظاهره وفي مل��ك البدن، هو من مراتب الوجود 

الإله��يّ ال��ذي ينبغي �أن يكون خا�ضعً��ا لله. ولو �أنّ العبد ر�ضي ب�أن تك��ون هذه المملكة خا�ضعة 

لغير الله تعالى، ففي قلبه ���شائبة من ع�صيان الله؛ ويعني ذلك �أنّ قلبه لي���س فانيًا في الله ولا 

من�صبغًا ب�صبغة الله كما ادّعى.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 88 - 89.
)))  العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج47، �ص 212.

)))  ال�شيخ الحر العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج25، �ص 145.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 89.
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خطورة إنكار لاظاهر
يق��ول الإم��ام الخمين��ي }: »وبالجمل��ة، �إخ��راج مملكة الظاه��ر من موط��ن العبودية، 

و�إر�سالها على ر�سلها من غاية الجهل بمقامات �أهل المعرفة ومن ت�سويلات ال�شيطان الرجيم؛ 

.
(((

ف�إنّه ي�صدّ كلّ طائفة عن الحقّ تعالى بطريقٍ خا�ص«

ويق��ول } ف��ي معر�ض�� التنبي��ه �إل��ى خط��ورة �إن��كار ظواهر ال���شريعة: »والع��ارف بالله 

والعال��م بالمقام��ات لا ب��دّ ل��ه �أن يراعي جمي��ع الحقوق الباطني��ة والظاهرية ويو���صل �إلى كلّ 

�صاح��ب ح��قّ حقّه ويطهّر نف���سه من الغل��وّ والتق�صير والإف��راط والتفريط، ويزيل عن نف���سه 

قذارة �إنكار �صورة ال�شريعة الذي هو في الحقيقة تحديد، ويزيل عن نف�سه خباثة �إنكار باطن 

ال���شريعة الذي هو تقييد. وكلاهما من الو�ساو���س ال���شيطانية، ومن خبائث ذلك اللعين، حتى 

.
(((

يتي�سّر له طريق ال�سير �إلى الله والو�صول �إلى المقامات المعنوية«

خطورة إنكار قملاامات 
»كما �إنّ �إنكار المقامات و�سدّ طريق المعارف التي هي قرّة عين �أولياء الله R وتحديد 

ال���شرائع الإلهيّ��ة بالظاه��ر ال��ذي هو حظّ الدني��ا وملك النف���س ومقام حيوانيّته��ا والغفلة عن 

الأ���سرار والآداب الباطنية للعبادات التي توجب تطهير ال���سرّ وتعمير القلب وارتقاء الباطن، 

كلّ هذا هو من غاية الجهالة والغفلة...

 وكلٌّ م��ن هاتي��ن الطائفتي��ن بعي��دٌ عن طريق ال���سعادة وال�صراط الم���ستقيم للإن���سانية، 

 .
(((

ومطرودٌ من مقامات �أهل المعارف«

تطهير قلالب من الأوهام
له��ذا، يج��ب �أن يطهّ��ر ال�سّ��الك قلبه من تلك الأوه��ام، كما يقول الإم��ام الخميني }: 

»ف�إزال��ة �أخب��اث الأوه��ام الفا���سدة المانع��ة م��ن القرب �إل��ى الله وم��ن مع��راج الم�ؤمنين هي 

�إح��دى مراتب �إزالة الخب��ث. و�إنّ من معاني جامعية النبوّة الخاتمية ومقاماتها، بل من دلائل 

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 89.
)))  م.ن، �ص 90.

)))  م.ن، �ص 89 - 90.
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الخاتمي��ة �أنّ��ه ف��ي جمي��ع المقامات النف���سية ق��د �أعطى جمي��ع حقوقها وحظوظه��ا من جميع 

����شؤون ال���شريعة. وكم��ا �إنّه في معرفة ����شؤون الربوبيّة جلّ��ت عظمته عُرّف الحقّ ���سبحانه في 

، و 
هِٰرُ وَٱلَۡاطِنُۖ ﴾))) لُ وَٱلۡأٓخِرُ وَٱلظَّ وَّ

َ
 العل��وّ الأعل��ى والدنوّ الأدنى بمقام الجامعيّة، وق��ال: ﴿ هُوَ ٱلۡ

 �إلى �آخره، »ولو دليتم بحبل من الأر�ضين ال�سفلى لهبطتم 
رۡضِۚ ﴾)))

َ
مَوَٰتِٰ وَٱلۡ ُ نوُرُ ٱلسَّ ﴿ ٱللَّ

، �إلى غير ذل��ك ممّا قاله ويح���صل به للعارف 
(((﴾ ۚ ُّواْ فَثَــمَّ وجَۡهُ ٱللَِّ يۡنَمَــا توَُل

َ
، ﴿ فَأ

عل��ى الله«)))

بالمعارف الإلهيّة والمجذوب بالجذبات الرحمانية طرب ملكوتي ووجد لاهوتي.

كذل��ك فقد �أ���سرى التوحيد العمليّ القلبيّ �إلى �آخ��ر مراتب �أفق الطّبيعة وملك البدن، ولم 

.
(((

يحرم موجودًا من حظّ معرفة الله«

فرعاية �أحكام الظاهر و�سيلة الو�صول �إلى مقام الباطن، ومن نال حظوظ الباطن لا �شك 

ب�أنّه �سيراعي ��شؤون الظّاهر؛ لأنّ حياة الباطن �ستتجلّى في كلّ ن��شآته.

وم��ن ع��رف حقيقة النف���س ومراتبها، وعلاقة كلّ مرتبة بما دونه��ا لا يمكن �أن يف�صل بين 

الن��شآت.

اختتام ودعاء)))
كان من المنا���سب �أن نتمّم هذه الر���سالة بذكر الموانع المعنويّة لل�صلاة من قبيل الرياء 

والعج��ب و�أمثالهم��ا، ولك��ن بما �أنّا ذكرنا في كتاب الأربعين في ���شرح بع�ض الأحاديث ���شرحًا 

لهذه المو�ضوعات. 

والآن، ب�سب كثرة الا�شتغال وت�شتّت القوى الفكرية �أعتذر عن هذه الخدمة؛ فلذا �أختم هذه 

الأوراق م��ع الاعت��راف بالنق�ص�� والتق�صير و�أطلب من �أهل النظر الطّاه��ر العفو عن الخط�أ، 

و�أنا المحتاج �إلى دعاء الخير منهم والنف�س الكريم لهم. 

)))  �سورة الحديد، الآية 3.
)))  �سورة النور، الآية 35.

)))  العلامة المجل�سي،  بحار الأنوار، ج55، �ص 107.
)))  �سورة البقرة، الآية 115.

)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 90.
)))  الخميني، روح الله المو�سوي، معراج ال�سالكين، �ص 379  - 380.



443  منهج الاعتدا

�إلهن��ا، �أنت الذي �ألب���ستنا نحن العبيد ال�ضعفاء لبا���س الوجود بالتف�ض��ل والعناية ومح�ض 

الرحم��ة والكرامة من دون �أن ���سبق خدمة وطاعة منا �أو حاجة من��ك �إلى عبوديتنا وعبادتنا، 

و�شرّفتنا ب�أنواع النعم الروحانية والج�سمانية و�أ�صناف الرحمات الباطنية والظاهرية من دون 

�أن يتطرّق من عدمنا خلل في قدرتك وقوّتك �أو �أن يزيد بوجودنا �شيء على عظمتك وح�شمتك. 

ف��الآن، وق��د فار منبع رحمانيتك وت�شع���شعت عين �شم���س جمالك الجمي��ل و�أغرقتنا في بحار 

ا نقائ�صنا وخطيئاتن��ا وذنوبنا وتق�صيراتنا بنور  رحمت��ك ونوّرتنا ب�أن��وار الجمال، فاجبر �أي�ضً

التوفي��ق الباطني، والم���ساعدة والهداية ال���سرية و�أخل�ص قلوبنا التي كلّه��ا تعلّق من التعلّقات 

الدنيوية، وزيّنها بالتعلّق بعزّ القد�س. 

�إلهن��ا، �إنّ��ه لا يح���صل من طاعتنا نحن الأقلّين ب���سط في مملكتك، ولا يع��ود �إليك نفع من 

ع��ذاب المذنبي��ن و�إيلامه��م، ولا يح�صل من العفو والرحمة لل���ساقطين نق���صان في قدرتك، 

فالعين الثابتة للخاطئين طالبة للرحمة وفطرة الناق�صين طالبة لتماميتهم، فعاملنا باللطف 

العميم، ولا تنظر �إلى �سوء ا�ستعدادنا... 

»�إلهي، �إن كنت غير م�ست�أهل لرحمتك، ف�أنت �أهل �أن تجود علي بف�ضل �سعتك... �إلهي، 

ق��د �س��ترت عل��يّ ذنوبً��ا في الدنيا، و�أنا �أحوج �إلى �س��ترها عليّ منك ف��ي الآخرة... �إلهي، هب 

لي كمال الانقطاع �إليك، و�أنر �أب�صار قلوبنا ب�ضياء نظرها �إليك، حتى تخرق �أب�صار القلوب 

 .
حجب النور، فت�صل �إلى معدن العظمة«)))

)))  ابن طاوو�س، علي بن مو�سى‏، �إقبال الأعمال، ج2، �ص 686  - 687.
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