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المقدّمة

الحمـــد لل ربّه العالمين، وال�ســـلاة وال�ســـلام على العالم بالقراآن ور�ســـول 

د بن عبد الل وعلى اآله الكرام. الرحمان مولانا اأبي القا�سم محمّه

ة، وهو الكتاب  ل لل�سريعة الاإ�سلاميّهة الحقّه يعتبر القراآن الكريم الم�سدر الاأوّه

ة الاإ�سلامية بالتواتر اللفظي،  الاأوحد الّهذي يعدّه قطعي ال�ســـند، ووا�سل اإلى الاأمّه

�ـــص. وقد برز  ة عنايـــة واهتمام الم�ســـلمين بكتابهـــم المقدّه ومـــا ذلـــك اإلاّه ل�ســـدّه

دت  ة على تف�ســـير كلام الل �ســـبحانه، فتعدّه ة الاهتمام باأن داأب علماء الاأمّه �ســـدّه

التفا�ســـير، وت�ســـافرت الاتجاهات، على مرّه القرون، فنلاحظ اأطياف التف�سير 

ـــى كاد الداخل المبتدئ في  تختلـــف مـــن قرن اإلى قرن، ومن عالم اإلى اآخر، حتّه

علم التف�ســـير ي�ســـيع لكثرة اتجاهات ومناهج التف�ســـير الموجـــودة، بينما يجد 

اً لهذا الكتاب، فيجد فيها منهله،  فيها العالِم الخبير اأن�ســـاً ورونقاً وجمالًا وعـــزّه

ويروي فيها عط�سه.

مة في  مـــن هنا كان هـــذا الكتاب »درا�س���ات في مناه���ج التف�سير« خطـــوة متقدّه

مجال معارف الاإ�ســـلام، ي�سعه مركز نون للتاأليف والترجمة في جمعية المعارف 

اد المعرفة والحقيقة، حتّهى يت�ســـنّهى لهم الدخول  الاإ�ســـلاميّهة الثقافيّهة بين يدي روّه
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في علم التف�سير بتوؤودة ورفق، وير�سفوا من رحيق القراآن الكريم مختلفاً األوانه، 

فاإنّه ظاهره اأنيق وباطنه عميق لا تفنى غرائبه، ولا تنق�سي عجائبه، وعلى اأمل اأن 

ب المعرفة.  ي�سدّه هذا ال�ســـفر القيّهم فراغاً في المكتبة العلميّهة، ويملاأ حاجة طلاّه

ل فرج �ساحب الع�سر والزمان،  ا باأح�سن القبول، ويعجّه واأن يتقبّهل الل �سبحانه منّه

اإنّهه نعم المولى ونعم الماأمول.
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التفسير والتأويل

• أن يتعرّف الطالب إلى معنى التفسير والتأويل والفرق بينهما	

• أن يدرك الحاجة إلى التفسير	

أهداف الدرس

الدرس الأوّل
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التفسير 

اأ � لغة: التف�سير من فَ�سَرَ، بمعنى اأبان وك�سف.

ـــر من كدّه الفكر  ويقـــال »ف�سّ���ر« للدلالة على التكثيـــر، تنزيلًا لما يعانيه المف�سّه

لتح�سيل المعاني الدقيقة.

ب � ا�سطلاحاً: هو: اإزاحة الاإبهام عن اللفظ القراآني الم�ســـكل، اأي الم�ســـكل 

في اإفادة المعنى المق�سود، اأو الك�سف عن الاإبهام في الجُمل والكلمات القراآنية، 

وتو�سيح مقا�سدها واأهدافها.

الحاجة إلى التفسير

 لكلّه �ســـيء {ۅ 
ً
اإذا كان القـــراآن الكريـــم قـــد اأنزلـــه الل نـــوراً وهـــدىً وتبيانا

ہ  ہ  ۀ  ،{ۀ 
)1(

ئا} ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ   
واإذا   ،

)3(

،{ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ}
)2(

ہ ہ}

)1(  �سورة الن�ساء، الاآية: 174.

)2(  �سورة اآل عمران، الاآية: 138.

)3(  �سورة الجاثية، الاآية: 20.
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كان قد جاء ليكون بنف�ســـه اأح�سن تف�سيراً {ٱ ٻ ٻ  ٻ    ٻ پ پ 

.
)1(

پ}
فما هي الحاجة اإلى علم التف�سير؟

يمكن الاإجابة عن هذا ال�سوؤال بذكر الاأ�سباب التالية:

جْمَلَ في البيان اإيكالًا 
َ
1- اإنّه القراآن الكريم جاء ت�سريعاً للاأ�سول والمباني، واأ

ل اإليهم. اإلى تبيين النبيّه P تفا�سيل ما نُزّه

قال الاإمام ال�ســـادقQ: »اإنّ ر�س���ول الله P نزلت عليه ال�س���اة ولم يُ�سمَّ 

.
)2(

لهم ثاثاً، ولا اأربعاً، حتّى كان ر�سول الله P هو الّذي ف�سّر لهم ذلك«

2-  احتـــواء القراآن علـــى معانٍ دقيقة ومفاهيـــم رقيقة، مثل اأ�ســـرار الخليقة 

والوجود و�ســـفاته تعالى، وهي فوق م�ســـتوى الب�ســـرية اآنذاك، ليقوم النبيّه 

P بتبيينها  و�سرح تفا�سيلها.

3- ا�ســـتمال القراآن على بيـــان حوادث غابرة واأمم خاليـــة، جاء ذكرها لاأجل 

العظـــة والاعتبـــار اإلـــى جنـــب عـــادات جاهلية كانت معا�ســـرة، عار�ســـها 

، وم�ســـاألة 
)3(

د النكير عليها، مثل نهيه عن دخول البيوت من ظهورها و�ســـدّه

... فقطعها من جذورها. وكل هذه الاأمور جاءت مجملة بحاجة 
)4(

الن�ســـيء

اإلى �سرح وبيان لا تتمّه اإلاّه من خلال التف�سير بالماأثور.

4- جاء في القراآن الكريم كلمات عربية غريبة �سعبةالفهم على عامة النا�ص 

وهي على اأف�سح واأبلغ وجه، فكانت بحاجة اإلى �سرح وبيان وتف�سير.

)1(  �سورة الفرقان، الاآية: 33.

اري: ج 1، �ص 286، دار الكتب الاإ�سلامية، 1986م. د بن يعقوب الكليني، تحقيق: علي اأكبر الغفّه )2(  الكافي، محمّه

)3(  �سورة البقرة، الاآية: 189.

)4(  �سورة التوبة، الاآية: 37.
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ـــا اأن ي�ســـتعمل في غريب  ولـــذا قـــال الراغب فـــي المفردات: فالتف�ســـير اإمّه

الاألفـــاظ نحـــو: »البحي���رة« و»ال�سائب���ة« و»الو�سيل���ة« اأو فـــي وجيـــز كلام يبيّهن 

ن  فـــي كلام م�ســـمّه اأو   
)1(

{ڭ ڭ ڭ ڭ} لقولـــه:  وي�ســـرح، 

ره اإلاّه بمعرفتها، نحـــو قوله تعالى:  {ٱ ٻ ٻ  ـــة لا يمكن ت�ســـوّه بق�سّه

.
)3(

 وقولـــه: {ۆ ۆ     ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ}
)2(

ٻ ٻپ  }

التأويل

ـــرين منذ عهد بعيد، وقيل فيه  قين والمف�سّه حظي معنى التاأويل باهتمام المحقّه

ة في القراآن، اإحداها عند تق�سيم  كلام كثير. وجاءت لفظة التاأويل �سبع ع�سرة مرّه

؛ اأي في الاآية ال�ســـابعة من �سورة اآل عمران، 
)4(

اآيات القراآن اإلى مُحْكم ومت�سَـــابَه

{ڳ  ڳ   ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ  يقول الل تعالـــى: 

ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ   ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ڻۀ 
ى  ې   ې     ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ       ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ    ۈ  ۆ  ۇۆ   ۇ  ڭ  ڭ 
ى} ففـــي هذه الاآيـــة يُبيّهن الل تعالى اأنّه من في قلوبهـــم زيغ يتّهبعون الاآيات 

المت�سابهة طلباً للفتنة ورغبة في تاأويل المت�سابه.

�ص لها، وهي: ة في هذا البحث لا بدّه من التعرّه وهناك مو�سوعات مهمّه

وا اأذُنها  وتركوها، فلا تُركب ولا يُحمل عليها،  )1(  �ســـورة المائدة، الاآية: 103، والبحيرة هي الناقة اإذا ولدت ع�ســـرة اأبطن، �ســـقّه

وال�ســـائبة: اإذا ولدت خم�سة اأبطن، ت�ســـيّهب في المرعى، فلا تردّه عن حو�ص ولا كلاء، والو�سيلة: اإذا ولدت ال�ساة تواأمين ذكراً 

واأنثى، فلا يُذبح الذكر، ويقال و�سلت اأخاها فيتركونها لاأجلها.

)2(  �سورة التوبة، الاآية: 37.

)3(  �سورة البقرة، الاآية: 189.

ف ال�ســـيخ الطو�ســـي المحكم باأنه: ما اأنباأ  دة، وعرّه )4(  المحكم هو ما لا يحتمل اإلاّه معنى واحد، والمت�ســـابه ما يحتمل وجوهاً متعدّه

لفظه عن معناه من غير اعتبار اأمر ين�سمّه اإليه.. والمت�سابه: ما كان المراد به لا يُعرف بظاهره بل يحتاج اإلى دليل، وذلك ما 

ي مت�سابهاً لا�ستباه المراد   كان محتملًا لاأمور كثيرة اأو اأمرين، ولا يجوز اأن يكون الجميع مراداً فاإنّهه من باب المت�سابه، واإنّهما �سمّه

منه بما لي�ص بمراد. التبيان، ال�سيخ الطو�سي، ج  1، �ص 9.
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اأ ـ معنى الت�أويل:

وْل، وهو الرجـــوع اإلى حيث المبداأ؛ فتاأويل ال�ســـيء 
َ
ف���ي اللغ���ة التاأوي���ل: من الاأ

اإرجاعه اإلى اأ�سله وحقيقته، فكان تاأويل المت�سابه توجيه ظاهره اإلى حيث م�ستقرّه 

واقعه الاأ�سيل.

والت�ســـابه قد يكون في كلام اإذا اأوجب ظاهر تعبيره �ســـبهةً في نف�ص ال�سامع، 

اأو كان مثاراً لل�سبهة. 

وقد يكون الت�ســـابه في عمل كان ظاهره مريباً، كما في اأعمال قام بها �ساحب 

النبيّه مو�ســـىQ، بحيث لم ي�ســـتطع النبيّه مو�ســـىQ ال�ســـبر عليها دون 

فاته تلك المريبة! ا�ستجوابه، وال�سوؤال عن ت�سرّه

ب ـ ا�ستعم�لت الت�أويل في القراآن الكريم 

جاء ا�ستعمال لفظ »التاأويل« في القراآن على ثلاثة وجوه:

ا في  1� تاأوي���ل المت�ساب���ه: بمعنى توجيهه حيث ي�ســـحّه ويقبله العقل والنقل، اإمّه

مت�ســـابه القول، كما فـــي قوله تعالـــى: {ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ  ھ 

 اأو فـــي مت�ســـابه الفعـــل، كما فـــي قوله: {ژ 
)1(

ے ے ۓ ۓ}
.

)3(

، {ئى ئى ئى ی    ی ی ی}
)2(

ڑ    ڑ ک      ک ک ک}
.

)4(

راً في �سورة يو�سف في �سبعة موا�سع 2� تعبير الروؤيا: وقد جاء متكرّه

.
)5(

قال تعالى: {ٿ ٹ ٹ ٹ  }

3� م����اآل الاأم����ر وعاقبته: ومــــا ينتهي اإليه الاأمر في نهايــــة المطاف، قال تعالى: 

)1(  �سورة اآل عمران، الاآية: 7.

)2(  �سورة الكهف، الاآية: 78.

)3(  �سورة الكهف، الاآية: 82.

)4(  الاآيات: 6ـ 21ـ 36ـ 44ـ 45ـ 100ـ 101.

)5(  �سورة يو�سف، الاآية: 61.
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عوَد نفعاً واأح�سن عاقبة.
َ
، اأي اأ

)1(

{ې ې   ىى  ئا ئا   ئە ئە}

4 � الم���راد الحقيق���ي والواقعي من الاآية: وهو ما يعبّهر عنه ببطن القراآن، ولا 

يعتمد التاأويل علـــى ظاهر اللفظ ولا على القرائن اللفظية، ومن هنا كان خطاب 

 فاإن تف�سير 
)2(

النبي يو�ســـفQ:  {گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ  ڱ ڱڱ  }

الروؤيـــا اأنّهه راأى اأحد ع�ســـر كوكباً وراأى ال�ســـم�ص والقمر كل ذلك راآه �ســـاجداً له، 

ولكن بعد مرور الزمن والابتلاءات تمّه تاأويل هذه الروؤيا بما لا يظهر من الاألفاظ 

الم�ســـتعملة في اآية الروؤيا، وقد ورد عن  ر�سول الل P: »ما في القراآن اآية اإلّا ولها 

ظهر وبطن«، �سئل الاإمام الباقرQ عن هذا الحديث فقال: »ظهره تنزيله وبطنه 

.
)3(

تاأويله، منه ما قد م�سى ومنه ما لم يكن يجري كما تجري ال�سم�س والقمر«

الفرق بين التفسير والتأويل

كان التاأويـــل في ا�ســـتعمال ال�ســـلف مترادفاً مع التف�ســـير، وقـــد داأب عليه اأبو 

رين جاء متغايراً مع  ه في م�ســـطلح المتاأخّه جعفر الطبري في »جامع البيان«. لكنّه

التف�ســـير، فالتف�سير هو: رفع الاإبهام عن اللفظ الم�ســـكل، فمورده: اإبهام المعنى 

ب�سبب تعقيد حا�سل في اللفظ.

واأمّ���ا التاأوي���ل: فهو دفع ال�ســـبهة عن المت�ســـابه من الاأقـــوال والاأفعال، فمورده 

ح�سول �سبهة في قول اأو عمل، اأوجبت خفاء الحقيقة )الهدف الاأق�سى اأو المعنى 

المراد( فالتاأويل اإزاحة هذا الخفاء.

فالتاأوي���ل ه���و: بيان المـــراد الحقيقي للاآية التي لا تفهم مـــن خلال الاألفاظ، 

والتـــي تكون بعيـــدة عن القرائن اللفظية الظاهرة، والتف�ســـير يكون برفع الخفاء 

)1(  �سورة الاإ�سراء، الاآية: 35.

)2(  �سورة يو�سف، الاآية: 100.

ار، �ص 195، من�سورات مكتبة المرع�سي النجفي، قم، 1381هـ. د بن الح�سن بن فروخ ال�سفّه )3(  ب�سائر الدرجات، محمّه
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بالاعتمـــاد على الظاهـــر من اللفظ والقرائـــن، بينما التاأويل يكـــون بيان المعنى 

الحقيقي والواقعي من دون ذلك الاعتماد.

التأويل عند الطباطبائي

مـــة الطباطبائي: »ف�سّر قوم م���ن المف�سّرين التاأوي���ل بالتف�سير وهو  قـــال العلاّه

المراد من الكام... وقالت طائفة اأخرى اأنّ المراد بالتاأويل هو المعنى المخالف 

لظاهر اللفظ... وهذا المعنى هو ال�سائع عند المتاأخّرين كما اأنّ المعنى الاأوّل هو 

مة بعد ذكره وتفنيده   وا�ستنتج العلاّه
)1(

الّذي كان �سائعاً بين قدماء المف�سّرين...«

لكلِّ الاآراء، ما يلي:

»اإنّ الح����قّ ف����ي تف�سير التاأوي����ل اأنّه الحقيقة الواقعية الّت����ي ت�ستند اإليها البيانات 

القراآنية من حكم اأو موعظة اأو حكمة، واأنّه موجود لجميع الاآيات القراآنية محكمها 

ومت�سابهه����ا،  واأنّ����ه لي�����س من قبيل المفاهي����م المدلول عليها بالاألف����اظ، بل هي من 

الاأمور العينيّة المتعالية من اأن يُحيط بها �سبكات الاألفاظ، واإنّما قيّدها الله تعالى 

بقي����د الاألف����اظ لتقريبها من اأذهانن����ا بع�س التقريب فهي كالاأمث����ال تُ�سرب ليقرب 

به����ا المقا�سد وتو�سح بح�سب ما ينا�سب فهم ال�سامع...، ولم ي�ستعمل القراآن لفظ 

.
)2(

التاأويل... اإلّا في المعنى الّذي ذكرناه«

تي »مو�سى  ومن ال�ســـواهد على هذا الا�ســـتخدام لكلمة التاأويل ما ورد في ق�سّه

والخ�سر« و»يو�سف« وما �سابه ذلك.

ـــة النبـــيّه يو�ســـف: {ۉ ۉ ې ې ې ې  ى   ى ئا ئا           ففي ق�سّه

.
)3(

ئە ئە   ئو ئو ئۇ}

�سة الاأعلمي، بيروت، ط 2، 1391هـ. مة الطباطبائي، ج  3، �ص 44 و49، موؤ�سّه )1(  تف�سير الميزان، العلاّه

)2(  م.ن، ج 3، �ص 49.

)3(  �سورة يو�سف، الاآية: 4.



19

�
��

ام�
 ت
�

دف
ار

س
تا

 

وبعد م�ســـي �ســـنوات طويلة وحوادث كثيرة، جاء تاأويل هذه الروؤيا في ال�سورة 

بال�سكل التالي:

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  کک  ک     ک     ڑ   ڑ  ژ  {ژ 

.
)1(

ڱ  ڱ ڱ}

ه واإخوته، وهذا التاأويل  فما راآه النبيّه يو�سف في الروؤيا يعود اإلى �سجود اأبيه واأمّه

والرجوع من قبيل رجوع المثال اإلى الممثّهل والواقع الخارجي.

هل يعلم التأويل غير اللّه؟

يثار ال�ســـوؤال المذكور في �ســـوء ما ورد في الاآية ال�سابعة من �سورة اآل عمران: 

ۀ  ڻۀ  ڻ  ڻ   ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ    {ڳ  

ڭ  ڭ  ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ   ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ 
 .

)2(

ى} ى  ې   ې     ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ       ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ    ۈ  ۆ  ۇۆ   ۇ 
فقـــد وقع خـــلاف مهمّه حتّهى في قـــراءة الاآية وتلاوتها، وهو ح�ســـب قـــول البع�ص 

اأهـــمّه اختلاف في القراءات واأعمقه معنى في القراآن كلّهه. ويدور الاختلاف حول 

الوقف اأو عدمه بعد كلمة »الله« في الاآية ال�سريفة: {ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ}.

فالقـــول بالوقـــف يعنـــي اأنّه علم التاأويل عنـــد الل وحده، واأمـــا القول بالعطف 

فمعنـــاه اأنّه علـــم التاأويل لي�ص لل وحده، واإنّهما الرا�ســـخون فـــي العلم لديهم علم 

بالتاأويل اأي�ساً.

مـــة الطباطبائي اأنّه العلـــم بالتاأويل لا يخت�صّه بـــالل تعالى وذلك  يعتقـــد العلاّه

ا�ستناداً اإلى اأدلّهة من الاآيات والروايات.

)1(  �سورة يو�سف، الاآية: 100.

)2(  �سورة اآل عمران، الاآية: 7.



20

د
ار

س
تا

ف 
ي

 
نم

ا
جف

اف
رم
ف
ي 

ر

فمن الآي�ت القراآنيّة:

 ولا �سبهة في 
)1(

{ٱ    ٻ ٻ  ٻ ٻ پ      پ پ پ ڀ ڀ       ڀ}

 :Rون القراآن الكريم، وهم اآل البيت هرين من عباد الل يم�سّه ظهور الاآية في اأنّه المطّه

.
)2(

{ڎ     ڈ ڈ ژ   ژ ڑ    ڑ ک ک  ک}

ومن الرواي�ت:

عـــن بريد بن معاويـــة قال: »قل���ت للباقر Q: ق���ول الله تعال���ى: {ڭ ڭ 

ڭ ۇ ۇۆ  ۆ ۈ ۈ    } ق���ال: يعني تاأويل القراآن كلّه اإلّا الله والرا�سخون 
في العلم، فر�سول الله P قد علّمه الله جميع ما اأنزل عليه من التنزيل والتاأويل، 

وم���ا كان الله من���زلًا علي���ه �سيئاً لم يعلّمه تاأويله، واأو�سي���اوؤه من بعده يعلمونه كلّه، 

فق���ال الذي���ن لا يعلمون: ما نقول اإذا لم نعلم تاأويله؟ فاأجابهم الله: {ۇٴ ۋ 

.(3(
ۋ ۅ      ۅ ۉ ۉې  }

وعن الف�ســـيل بن ي�سار عن اأبي جعفر الباقرQقال: »{ڭ ڭ ڭ ۇ 

.
)4(

ۇۆ  ۆ ۈ ۈ    } نحن نعلمه«

وعن اأبي ب�ســـير عن اأبي عبد الل ال�ســـادق Q قال: »نحن الرا�سخون في 

.
)5(

العلم، فنحن نعلم تاأويله«

)1(  �سورة الواقعة، الاآيات: 77ـ 79.

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 55. )2(  �سورة الاأحزاب، الاآية: 33. انظر: تف�سير الميزان، العلاّه

)3(  تف�سير العيا�سي، م�سدر �سابق، ج1، �ص293، الحديث رقم: 646.

)4(  م.ن، الحديث: 647.

)5(  م.ن، الحديث 648.
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خلا��ف تقيف�

� التاأويل في اللغة: الاأوْل، وهو الرجوع اإلى حيث المبداأ. والت�سابه قد يكون في 

الكلام وقد يكون في العمل. 

� التاأوي���ل ف���ي القراآن الكريم على ثاثة وجوه: تاأويل المت�ســـابه، تعبير الروؤيا، 

مـــاآل الاأمر وعاقبتـــه، والمعنى الرابع المفهـــوم العام الماأخوذ مـــن الاآية الواردة 

ب�ساأن خا�ص.

� الفرق بين التف�سير والتاأويل: كان التاأويل في ا�ســـتعمال ال�ســـلف مترادفاً مع 

رين يعني المعنى المخالِف لظاهر اللفظ. ه عند المتاأخّه التف�سير، ولكنّه

مـــة الطباطبائي التاأويـــل لي�ص من قبيل المفاهيـــم المدلول عليها  ـ عنـــد العلاّه

بالاألفـــاظ بل هي مـــن الاأمور المتعالية من اأن يحيط بهـــا الاألفاظ، فهي كالاأمثال 

تُ�سرب ليقرب بها المقا�سد.

رون في اأنّهه هل يعلم التاأويل غير الل تعالى، من حيث اختلافهم  ـ اختلف المف�سِّ

في علامة الوقف على كلمة الل في قوله تعالى: {ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ}، ولكن 

مـــة الطباطبائي ا�ســـتدلّه من غير هذه الاآية ـ بغ�ـــصّه النظر عن الخلاف في  العلاّه

علامـــة الوقـــف ـ باآيات اأخرى وروايات، علـــى اإمكانية اأن يعلم غيـــر الل التاأويل، 

اً. بالاإ�سافة اإلى اأنّه هناك دليلًا عقليّه
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أصول التفسير

الدرس الثاني

• أن يتعرّف الطالب إلى أصول التفسير ومداركه	

• أن يميّز بين أقسام أخبار الآحاد	
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الظـــنّه على نحوين، ظـــنّه معتبر يمكن الاعتماد عليه، وظـــنّه غير معتبر منهيّه 

عنـــه لا يمكن الاعتماد عليه، لذلك لا يجوز اأن يُعتمد في تف�ســـير كلام الل تعالى 

تـــه كالظواهر الظنية، فلا يجوز الاعتماد فيه على  اإلاّه علـــى ما ثبت اعتباره وحجيّه

ا لم تثبت حجيّهته،  ة، ولا على الا�ستح�ســـان، ولا على غيرهما ممّه الظـــنّه غير الحجّه

ـــر ـ قديمـــاً كان اأم حديثاً، موافقاً كان اأم مخالفـــاً ـ وذلك للنهي عن  كقول المف�سِّ

. متابعة الظنّه

فقد ورد الكثير من الاآيات والروايات المانعة عن القول بغير علم واتباع الظنّه 

 وقال 
)1(

والافتـــراء علـــى الل تعالى، قـــال تعالـــى: {ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ}

 ويقول �سبحانه: {ڎ ڎ 
)2(

�سبحانه: {ہ ہ ھ ھھ ھ   ے ے  ۓ}

 :P ومن الروايات: عن ر�ســـول الل 
)3(

ڈ ڈ    ژژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ}

)1(  �سورة الاإ�سراء، الاآية: 36.

)2(  �سورة يون�ص، الاآية: 59.

)3(  �سورة يون�ص، الاآية: 36.



26

د
ار

س
تا

ف 
ي

 
نم

ا
جف

اف
رم
ف
ي 

ر

 وعنه P: »من قال ف���ي القراآن بغير علم 
)1(

»م���ا اآم���ن بي من ف�سّر براأي���ه كامي«

.
)2(

فليتبوّاأ مقعده من النار«

ر في عملية التفسير ما يلاحظه المفسِّ

وبالجمل���ة: لا محي�ـــص عن الاعتماد في ذلـــك على ما ثبت اعتبـــاره، وعُلمت 

ر لا�ستك�ساف مراد  حجيّهته من طريق ال�سرع، اأو من حكم العقل، فاإذاً لا بدّه للمف�سِّ

الل تبارك وتعالى من ملاحظة الاأمور التالية في عملية التف�سير:

بـــاع ظواهـــر الكتاب، الّهتي يفهمهـــا العارف بالعربية الف�ســـيحة، فاإنّه  اأوّلًا: اتّه

ة.  ظواهر الكتاب حجّه

ثانياً: الا�ســـتناد اإلى ما ثبت عن المع�سوم من نبيّه اأو اإمام في بيان مراد الل 

تبارك وتعالى.

ثالث���اً: اتبـــاع ما حكم به العقل الفطري ال�ســـحيح، الّهذي هـــو المرجع لاإثبات 

اأ�ســـا�ص التوحيد، واتّه�ســـاف الكتـــاب بالاإعجاز المثبت للر�ســـالة، فاإنّهه لا ريب في 

حجيّهته.

ولا بدّه من التكلُّم في هذه الاأمور الثلاثة الّهتي هي اأ�سول التف�سير ومداركه.

1 - اأدلّة حجيّة ظواهر الكت�ب

نـــزل، واأتى به النبيّه P ليفهم 
ُ
اأ ـ لا ينبغـــي الارتيـــاب في اأنّه القراآن الكريم اإنّهما اأ

النا�ص معانيه، ويتدبّهروا اآياته، ويجعلوا اأعمالهم مطابقة لاأوامره ونواهيه.

ـــة لاإفهام  �ص لم يخترع لنف�ســـه طريقة خا�سّه ومـــن المعلـــوم اأنّه ال�ســـارع المقدّه

)1(  الاأمالي، ال�سيخ ال�سدوق، �ص 6.

، ج 30، �ص 512. مة المجل�سيّه )2(  بحار الاأنوار، العلاّه
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مقا�ســـده، بل خاطب النا�ص بالطريقة الماألوفة المتداولة في فهم المقا�ســـد من 

طريق الاألفاظ والعبارات، وحينئذٍ فلا محي�ص عن القول باعتبار ظواهر الكتاب 

كظواهر �سائر الكتب المو�سوعة للتفهيم واإرادة المقا�سد، كيف وقد حثّه الكتاب 

بنف�سه النا�ص على التدبّهر في اآياته، واعتر�ص على عدم التدبّهر؟!

ة والر�ســـالة، ولو لم تكن  ب ـ اإنّه القـــراآن الكريـــم هو المعجـــزة الخالدة على النبوّه

العرب عارفة بمعاني القراآن، ولم تكن تفهم مقا�سده من األفاظه واآياته، بل لو 

كان من قبيل الاألغاز وغير قابل للفهم، لم يكن وجه لاتّه�سافه بالاإعجاز.

ـــك بهما، ولا  ج ـ حديـــث الثقلين المعروف بين الفريقين، الدالّه على لزوم التم�سّه

د الاعتقاد باأنّهه قد نزل من عند الل تعالى، بل للعمل بما  يكفـــي فـــي ذلك مجرّه

فيه، وهذا يقت�سي حجيّهة ظواهره.

د ـ الروايـــات المتواترة، الدالّهة على عر�ص الاأخبار على الكتاب، وطرح ما خالف 

منها.

ة R بالكتاب في موارد   هــــ ـ الروايات الكثيرة الدالّهة على ا�ســـتدلال الاأئمّه

كثيـــرة.

2- قول المع�سوم

ك�سف  مقام  في  ة  حجّه ـ  اإماماً  اأو  كان  اً  نبيّه ـ  المع�سوم  قول  اأنّه  في  اإ�سكال  لا 

ا النبيّه  مراد الل تبارك وتعالى من األفاظ كتابه العزيز، واآيات قراآنه المجيد، اأمّه

ك بهما، والاعت�سام  مرنا بالتم�سُّ
ُ
ا الاإمام فلاأنّهه اأحد الثقلين اللذين اأ فوا�سح، واأمّه

ثبوت قوله في مقام  ال�سلالة، فمع  الجهالة، واجتناباً عن  بحبلهما، فراراً عن 

التف�سير، وو�سوح �سدوره عنهQ لا �سبهة في لزوم الاأخذ به. وذلك مع ثبوت 

ا بالتواتر، اأو بالخبر ال�سحيح المعتبر اأو المحفوف بالقرائن القطعيّهة. قوله اإمّه
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عة، ولكنّه التق�سيم الّهذي  وهذه الاأحاديث الّهتي و�ســـلتنا تنق�سم اإلى اأق�سام متنوِّ

يفيدنا هو ما يلي:

الاأحاديث المتواترة: وهي عبارة عن خبر جماعة )يفيد بنف�سه القطع ولي�ص 

بان�ســـمام القرائن( ي�ســـتحيل تواطوؤهم على الكذب، وفـــي النتيجة يوجب العلم 

بم�سمون الخبر.

دة وبطرق  وبعب���ارة اأخ���رى: هـــو نقل الروايات لاإحدى الق�ســـايا ب�ســـور متعـــدِّ

ـــه من غير الممكن  مختلفة بحيث يح�ســـل الاطمئنان بعدم كذب م�ســـمونها؛ لاأنّه

ة في  عـــادة اأن يتّهفـــق جميع الرواة على الكـــذب. وتُعتبر الاأحاديـــث المتواترة حجّه

.
)1(

التف�سير؛ لاأنّهها تفيد العلم، فلا بدّه من الاأخذ بها في التف�سير والعمل بم�سمونها

اأخب���ار الاآح���اد: وهـــي الروايات الّهتي لم ت�ســـل اإلى حدّه التواتـــر )اأي الروايات 

ـــم اأخبار الاآحـــاد اإلى ثلاثة  المنقولـــة بطريـــق اأو بطريقيـــن ونحو ذلـــك(، وتق�سّه

اأق�سام:

اأ � الخب���ر الواح���د المحف���وف بالقرائن: اأي الخبر غير المتواتر والذي ي�ســـل عن 

طريق معتبر ومحفوف بقرائن و�ســـواهد تفيد ال�ســـدق واليقين ب�سدوره عن 

المع�سوم )كما في بع�ص خطب نهج البلاغة( اأو تكون موافقة لظاهر القراآن، 

ة في التف�سير اأي�ساً. وهذا الق�سم حجّه

ب � اأخب���ار الاآح���اد ال�سعيف���ة: وهـــي الاأخبار غير المتواترة ولي�ص لها �ســـند معتبر، 

ولذلك لا يوجد اطمئنان ب�ســـدورها عن المع�سوم، وهذا النوع من الاأحاديث 

يرِد كثيراً في الروايات التف�سيريّهة، وربما يكون مو�سوعاً اأو من الاإ�سرائيليات، 

ة. وهذا الق�سم غير معتبر في التف�سير ولا يعتبر حجّه

مة الطباطبائي، ج  12، �ص 261. )1(  تف�سير الميزان، العلاّه
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ـــرين درا�ســـة هذه الاأحاديث مـــن ناحية المتن،  ماحظ���ة: حاول بع�ص المف�سِّ

والا�ســـتفادة منهـــا ك�ســـاهد فـــي التف�ســـير، اإذا كان هنـــاك ما يدلّه على �ســـدقها 

كموافقتهـــا لظواهر القراآن مثلًا لاأنّه المبنى عنـــده هو حجيّهة الخبر الموثوق وقد 

ا ال�ســـيّهد  مـــة الطباطبائي، اأمّه يح�ســـل الوثـــوق من نف�ص المتـــن، ومن هوؤلاء العلاّه

الخوئي فقد ذهب اإلى حجيّهة الاأخبار القطعيّهة في التف�ســـير وعدم حجيّهة الاأخبار 

 لاأن المبنى عنده حجيّهة خبر الثقة.
)1(

ال�سعيفة

ج � اأخبار الاآحاد المعتبرة: اأي الاأخبار غير المتواترة الّهتي يكون لها طريق معتبر، 

ة ولا تورث اليقين. والّهتي تفيد الظنّه بال�سحّه

مك�نة خبر الواحد المعتبر في التف�سير

عى  ة خلاف بين علماء ال�سيعة ب�ساأن حجيّهة واعتبار خبر الواحد، فقد ادّه ثمّه

رين، وفي مقابل  ال�سيخ الطو�سي الاإجماع على حجيّهته وكذلك كثير من المتاأخّه

كال�سيّهد  الواحد  خبر  حجيّهة  عدم  على  الاإجماع  عــى  ادّه من  هناك  الــراأي  هذا 

المرت�سى.

خبر  حجيّهة  اإلى  ذهب  الاإمامية  علماء  م�سهور  فاإنّه  الحا�سر  الوقت  في  ا  اأمّه

الواحد والعمل به في الاأحكام ال�سرعية، ودليلهم الرئي�ص هو �سيرة العقلاء.

ة في التف�ســـير كما هو  ـــا ما نريده هنـــا فهو: هل اأنّه خبـــر الواحد يكون حجّه اأمّه

الحال في الاأحكام ال�سرعية؟

وهل يجوز التف�سير على طبقه اأو لا؟ توجد ثلاثة اآراء رئي�سة:

الاأوّل: الموافقة على حجيّهة خبر الواحد في التف�سير.

مة الطباطبائي، ج  3، �ص 184 ـ 185. )1(  البيان في تف�سير القراآن، ال�سيّهد الخوئي، �ص 398. تف�سير الميزان، العلاّه
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الثاني: عدم الموافقة على حجيّهة خبر الواحد في التف�سير.

 ،
ً
 �ســـرعيا

ً
الثالث: التف�ســـيل بين الموافقة عليه في ما اإذا كان مفاد الخبر حكما

وعدم الموافقة على حجيّهته في غير باب الاأحكام ال�سرعية )كالاعتقادات مثلًا(.

ومجمـــل القول في بيـــان هذه الاآراء وتو�ســـيح المراد هـــو اأنّه القائلين بحجيّهة 

ل  الخبر الواحد في التف�ســـير قالوا: اإنّه جميع الاأحكام و�ســـنن ال�سريعة الّهتي تف�سّه

ر هذه الاآيات الّهتي و�سلتنا عن طريق الخبر الواحد الجامع  مجملات القراآن، وتف�سّه

لل�ســـرائط تكون معتبرة، اإلاّه في الخبر المخدو�ص من حيث ال�سند والم�سمون فلا 

.
)1(

ة في هذه الحالة يعتبر حجّه

3- حكم العقل

لا اإ�سكال في اأنّه حكم العقل القطعي، واإداركه الجزمي من الاأمور الّهتي تعدّه من 

اأ�ســـول التف�سير، فاإذا حكم العقل بخلاف ظاهر الكتاب في موردٍ لا محي�ص عن 

الالتزام به، وعدم الاأخذ بذلك الظاهر، �سرورة اأنّه اأ�سا�ص حجيّهة الكتاب، وكونه 

معجزة كا�ســـفة عن �ســـدق الاآتي به، اإنّهما هو العقل الحاكم بكونه معجزة خارقة 

للعادة الب�سرية، ولم يوؤت، ولن يوؤتى بمثلها، فاإنّهه الر�سول الباطنيّه الّهذي لا مجال 

لمخالفة حكمه ووحيه.

ففـــي الحقيقـــة يكون حكمه بخـــلاف الظاهر واإدراكه الجزمـــي لذلك بمنزلة 

قرينة متّه�سلة، موجبة لل�سرف عن المعنى الحقيقي، وانعقاد الظهور في المعنى 

المجازي.

 واإن كان ظهوره الابتدائي 
)2(

فمثلًا قوله تعالى: {ى ئا ئا ئە ئە}

د هادي معرفة، ج2، �ص 22- 23. رون، محمّه )1( التف�سير والمف�سّه

)2(  �سورة الفجر، الاآية: 33.
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ه تعالى،  في كون الجائي هو الربّه نف�ســـه، وهو ي�ستلزم الج�سميّهة الممتنعة في حقّه

م للافتقار والاحتياج  اإلاّه اأنّه حكم العقل القطعي با�ستحالة ذلك ـ لا�ستلزام التج�سّه

المنافي لوجوب الوجود، لاأنّه المتّه�سف به غنيّه بالذات ـ يوجب عدم انعقاد ظهور 

ب بالمجيء. في هذا المعنى، وهو اتّه�ساف الرّه

، ومثلـــه الاآيات الظاهرة 
)1(

وهكـــذا قوله تعالـــى: {ڈ    ژ ژ ڑ}

على خلاف حكم العقل.

)1(  �سورة طه، الاآية: 5.
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خلا�رافف تقيف�

ـ يجـــب الاعتماد في تف�ســـير القراآن الكريم على ما ثبـــت اعتباره وحجيّهته، ولا 

، ولا على الا�ستح�سان. يجوز الاعتماد على الظنّه

ـــر في ا�ستك�سافه لمراد الل تعالى في كتابه الكريم من ملاحظة  ـ لا بدّه للمف�سِّ

ة في عملية التف�ســـير، والّهتي تعتبر اأ�ســـول التف�ســـير للقراآن الكريم  الاأمـــور العامّه

وهي:

اأوّلًا: اتّهباع ظواهر الكتاب الكريم، والّهتي ثبتت حجيّهتها من خلال الاأمر بالتدبّهر 

ة، وحديث الثقلين،  باآيات الل تعالـــى، وبكون القراآن هو المعجزة الخالـــدة للنبوّه

وبالروايات المتواترة الدالّهة على عر�ص الاأخبار على الكتاب الكريم.

ة في مقام ك�سف مراد الل  ثانياً: قول المع�ســـوم )النبيّه اأو الاإمام(، وهو حجّه

تعالى من األفاظ كتابه العزيز، واآيات قراآنه المجيد.

ـــة الخبر الواحد والا�ســـتدلال به في تف�ســـير القراآن  اختلـــف العلمـــاء في حجيّه

الكريم.

ثالثاً: حكم العقل القطعي وهو من اأ�ســـول التف�ســـير نظـــراً لاإدراكه الجزمي، 

فاإذا حكم العقل بخلاف ظاهر الكتاب في موردٍ فلا محي�ص عن الالتزام به.
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ر وآدابه)1( لات ومهارات المفسِّ شروط  ومؤهِّ

الدرس الثالث

• أن يتع���رّف الطال���ب إلى بعضٍ من العلوم والمع���ارف التّي يحتاجها 	

ر في اللّغة العربية المفسِّ

• أن يتعرّف إلى بعض المعارف المختصّة بعلوم القرآن	
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ر من العلوم والمعارف التّي يحتاجها المفسِّ

لات ومهارات ينطلق منها ويعتمد عليها ت�ساعده  ر من �سروط وموؤهِّ لا بدّه للمف�سِّ

ة الجليلة. على القيام بتلك المهمّه

لات والمهارات؟ فما هي تلك ال�سروط والموؤهِّ

في هذه الم�ساألة جانبان:

ن اأنواع العلوم الاآلية والمعارف الّهتي  الاأوّل: الجانب العلمي والمعرفي: ويت�سمّه

ر حتّهى يكون اأهلًا للتف�سير. ر في المف�سِّ يجب اأن تتوفّه

ـــلات والمهارات  ـــد به الموؤهِّ : ونق�سُ
)1(

الثان���ي: الجانب ال�سخ�ســـي النف�ســـي

ر. ال�سخ�سيّهة والموا�سفات النف�سيّهة الّهتي يجب اأن يتمتّهع بها المف�سِّ

الأوّل: الجانب العلمي والمعرفي

ـــر اإلـــى اأنواع من العلوم والمعارف الاآليـــة الّهتي تعينه على القيام  يحتاج المف�سِّ

دة  ة التف�ســـير، وقـــد ذكرها العلماء في كتبهـــم تحت اأبـــواب وعناوين متعدِّ بمهمّه

)1(  الجانب الثاني ياأتي تف�سيله في الدر�ص اللاحق.
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. واأوجزها الراغب الاأ�سفهاني بع�سرة.
)1(

اأو�سلها بع�سهم اإلى خم�سة ع�سر علماً

ر كما يلي: ويمكن لنا اإيجاز العلوم والمعارف الّهتي يحتاجها المف�سِّ

1ـ معرفة اللغة العربية وعلومها

ومعاني  وبلاغة،  وا�ستقاق،  و�سرف،  نحو،  من  بها  يتعلّهق  ما  بها  ونق�سد 

ر؛ فاإنّه معرفة اللغة العربية  مفردات، وهذه من اأولى العلوم الّهتي يحتاجها المف�سِّ

ر فالقراآن نزل )بل�سان عربي مبين(. فلا �سبيل  وما يتعلّهق بها اأمر �سروري للمف�سِّ

عي فهماً لكلام الل تعالى  لبيانه اإلاّه من جهة ل�سان العرب، لذا لا يجوز لاأحد اأن يدّه

ف�سلًا عن تف�سيره ما لم يكن عالماً باللغة العربية وعلومها.

اأ ـ علم النحو

ـــر ومن اأهمّه مـــا يحتاجه في مقام التف�ســـير، لاأنّه المعنى  وهو �ســـروري للمف�سِّ

يتغيّهر ويختلف باختلاف الاإعراب؛ اأي يتغيّهر بتغيّهر الحركات.

من  الجملة  معنى  وبالتالي  للكلمات،  التركيبي  المعنى  فاإنّه  اأخرى:  وبعبارة 

يعرف  لا  فمن  فيها.  كلمة  كلّه  ودور  موقع  معرفة  خلال  من  اإلاّه  يتّه�سح  لا  الاآية 

اأو المبتداأ،  اأو المو�سوف،  اأو ال�سفة،  اأو المفعول،  اأنّه الكلمة في موقع الفاعل 

الجملة  ومراد  معنى  د  ويُحدِّ يبيّهن  اأن  بمقدوره  فلي�ص  ذلك  اإلى  وما  الخبر،  اأو 

من  اإلاّه  يتّه�سح  لا   
)2(

{ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ} تعالى:  فقوله  ــة،  والاآي

خلال معرفة موقع كلّه كلمة من الاآية. فاإن لم نعرف موقع )يخ�سى( و)الل( 

د حركاتها لا يمكن لنا اأن نبيّهن معنى الاآية ومراد الل منها. و)العلماء( ونُحدِّ

همزة  ورفع  الجلالة،  هاء  بن�سب  وكلماتها  الاآية  قراءة  فاإنّه  عليه  وبناءً 

مة. )1(  الاإتقان في علوم القراآن، ال�سيوطي، ج 1، المقدّه

)2(  �سورة فاطر، الاآية: 28.
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ــذيــن  الّه الاآيـــة:  معنى  لاأنّه  ال�سحيح،  والــمــراد  المعنى  ــى  اإل ي  يـــوؤدّه العلماء 

بعباده  اأي ح�سر خ�سية الل  العلماء دون غيرهم  يخ�سون الل من عباده هم 

العلماء.

ولو عك�ص فقُرِاأت ب�سم هاء الجلالة، ون�سب همزة العلماء لف�سد المعنى.

قصّة لطيفة

في تحقيق ال�سبب الّهذي دعا اأمير الموؤمنينQ اإلى و�سع اأ�سول علم النحو 

وتحديد حدوده وتحقيق ال�سبب الّهذي دعا اأبا الاأ�سود اإلى ما ر�سمه من النحو لاأنّه 

ل وجوهـــاً، اأحدها ما ذكره  النا�ـــص اختلفوا فـــي المقامين وذكروا في المقام الاأوّه

ابن الاأنباري في خطبة �ســـرح �ســـيبويه قال: اإنّه ر�ســـول الل P �ســـمع يوماً قارئاً 

يقراأ {ڄ ڄ ڃ ڃ ڃڃ  چچ  } بجرّه لام الر�ســـول، فغ�ســـب Pواأ�سار 

Q: اإنحُ النحو واجعل له قاعدة، وامنع من مثل هذا  اإلـــى اأمير الموؤمنين علـــيّه

اللحن، فطلب اأمير الموؤمنينQ اأبا الاأ�ســـود الدوؤلي وعلّهمه العوامل والروابط 

وح�سر كلام العرب وح�سر الحركات الاإعرابية والبنائية، وكان اأبو الاأ�سود كيّه�ساً 

فطناً ذَهِناً، فاألّهف ذلك واإذا اأ�ســـكل عليه �سيء راجع اأمير الموؤمنين Q ورتّهب 

ب بع�ص التراكيب واأتى به اإلى الاإمام اأمير الموؤمنينQ فا�ستح�سنه وقال  وركّه

.
)1(

ي هذا العلم نحواً نِعْمَ ما نحوت ـ اأي ق�سدت ـ فللتفاوؤل بلفظ عليّه Q �سمّه

ب ـ علم ال�سرف وال�ستق�ق

ة الكلمة وجذرها واأ�سلها حتّهى نرجع في  ا الا�ســـتقاق فهو الّهذي يبيّهن لنا مادّه اأمّه

اً لمن اأراد الخو�ص في مجال بيان  تبيين معناها اإلى جذورها، وهذا اأمر مهمّه جدّه

كلام الل تعالى.

)1(  ال�سيعة وفنون الاإ�سلام، ال�سيّهد ح�سن ال�سدر، �ص155.
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 .
)1(

ا ال�ســـرف »فبه تُعرف الاأبنية وال�سيغ وبه يتّ�سح المبهم من الكلمات« واأمّه

وبه يُعرف الما�سي من الم�سارع وكلاهما من الاأمر اإلى غير ذلك.

ج ـ مع�ني المفردات

ر لاآيات الل تعالى  وهي من اأولى واأهمّه الاأمور الّهتي يجب اأن يقف عندها المف�سِّ

ة مفـــردات، ولا يمكن له فهمهـــا وبيانها ما لم يعرف  ب من عدّه فـــاإنّه الاآيـــات تتركّه

معانيها.

د ـ علوم البلاغة: وهي، البي�ن والمع�ني والبديع

2 ـ معرفة بعض ما يختصّ بعلوم القرآن

ها: ومن اأهمّه

اأـ القراءات 

ح بع�ـــص الوجـــوه المحتملة على  ـــه بها يُرجِّ ـــر لاأنّه ومعرفتها �ســـروريّهة للمف�سِّ

بع�ص. وب�ســـبب اختلاف القراءات يختلف المعنـــى المراد من الكلمات والاآيات 

القراآنيـــة.

، فمن قراأ 
)2(

ومثال ذلك اختلاف تف�ســـير قوله تعالى: {ئا   ئە ئە}

فـــة فاإنّهه يعني  دة، فاإنّهما يعني »�سُدّت« ومن قراأ )�سُـــكِرت( مخفَّ رت( م�ســـدَّ )�سُـــكِّ

»�سُحرت«.

ب ـ اأ�سب�ب النزول

اأ�سباب النزول: جمع �سبب، ونق�سد به: ما نزلت ب�سببه اآية اأو اأكثر. وهو عبارة 

)1(  الاإتقان في علوم القراآن، ال�سيوطي، ج 4، �ص 213.

)2(  �سورة الحجر، الاآية: 15.
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عـــن: واقعة اأو اأمر حدث في ع�ســـر الوحي اقت�ســـى نزول الوحي لاأجله وب�ســـاأنه، 

ً لم�ســـكلة، اأو جواباً ل�سوؤال،  اً لموقف، اأو حلاّه وهذه الاأ�ســـباب قد تكون مدحاً اأو ذمّه

اأو بياناً لحكم ونحو ذلك.

ية معرفة اأ�سباب النزول: وفيما يلي مثالان على اأهمّه

{چ چ چ ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ  تع��������الى:  قول��������ه 

.
)1(

ڌ ڌ}
ف على  فمعرفة المراد من هذه الاآية المباركة وفهمها فهماً �سحيحاً يتوقّه

معرفة �سبب وظروف نزولها، ومن المتواتر اأنّهها نزلت في غدير خم بعدما 

المباركة:{ چ چ چ چ ڇ ڇ  ڇ ڇڍ ڍ ڌ   ڌ  ــة  الاآي نزلت 

 ،
)2(

گ} گ  گ  ک  ک  ک  ڑک  ڑ  ژ    ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ 
عن  واأعلن  طرق،  مفترق  عند  خُمّه  غدير  في  النا�ص   P الل  ر�سول  فجمع 

ولاية اأمير الموؤمنينQ قائلًا: من كنت مولاه فهذا عليٌّ مولاه، اإلى اآخر 

اQً بقولهم: بخٍ بخٍ لك  ئون عليّه الحديث المعروف... واأخذ الم�سلمون يُهنّه

يا عليّه اأ�سبحت مولانا ومولى كلّه موؤمن وموؤمنة.

وفي المقابل اإنّه تجاهل الاآخرين لهذا الحدث العظيم الّهذي كان داعياً وباعثاً 

ى اإلـــى تجافي الحقّه والخطـــاأ في فهـــم كلام الل تعالى والعمل  لنـــزول الاآيـــات اأدّه

بخلاف مراده �سبحانه وتعالى من هذه الاآية المباركة.

 .
)3(

قوله تعالى: {ڎ     ڈ ڈ ژ   ژ ڑ    ڑ ک ک  ک}

ف  فاإنّه فهم الاآية المباركة ومعرفة من هم اأهل البيتR المق�سودون فيها يتوقّه

)1(  �سورة المائدة، الاآية: 3.

)2(  �سورة المائدة، الاآية: 67.

)3(  �سورة الاأحزاب، الاآية: 33.
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على معرفة الزمان والمكان والاأ�سخا�ص والظروف الّهتي نزلت فيها الاآية المباركة، 

وبالوقوف على كلّه ذلك نفهم الاآية فهماً �سحيحاً ونقف على المراد الاإلهي منها، 

، وفاطمة، والح�سن،  د، وعليّه فنعرف اأنّه اأهل البيت في الاآية المباركة هم: محمّه

عى الاآخرون  والح�سين عليهم ال�سلاة وال�سلام، ولي�ص اأيّه اأحد �سواهم، كما ادّه

حيث وقعوا في �سوء الفهم والخطاأ الكبير لاأنّههم تجاهلوا اأ�سباب وظروف نزول 

الاآية المباركة.

ج ـ تمييز المكّي عن المدني

ة اإلـــى المدينة، اأي فترة  والمكّ���ي م���ن الاآي���ات هو: ما نزل قبـــل الهجرة من مكّه

ة اأم خارجها. مة. �سواء نزلت داخل مكّه ة المكرّه د P في مكّه اإقامة النبيّه محمّه

ـــد P اإلى المدينة  والمدن���ي م���ن الاآي���ات ه���و: ما نزل بعد هجـــرة النبيّه محمّه

رة، �سواء نزلت داخل المدينة اأم خارجها. المنوّه

وجه الحاجة إلى التمييز بين المكّي والمدني

ي والمدني، فلاأنّهه ي�ساعد على جلاء الحقيقة  ا الحاجة اإلى التمييز بين المكّه واأمّه

في بيان معنى بع�ص الاآيات، ويرفع الاإبهام الّهذي قد يقع فيه البع�ص، اأثناء تف�سيره 

ي والمدني ومثال ذلك: لبع�ص الاآيات المباركة ب�سبب عدم تمييزه بين المكّه

تف�سير قوله تعالى: {ڀ  ڀ    ڀ   ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿٿ} الواردة في �سورة 

ية. ال�سورى وهذه ال�سورة مكّه

والاآيـــة المباركـــة ح�ســـب المتواتـــر نزلت في اأهـــل البيتR وهـــم: الاإمام 

.Lوالاإمامان الح�سن والح�سين Oوال�سيّهدة فاطمة الزهراء Q عليّه

ة اأنّه  م البع�ص وي�ســـتبعد نزولهـــا في حقّه اأهل البيـــتR، بحجّه فربمـــا يتوهّه
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ة. ية، واأنّه الاإمامين الح�سن والح�سينL لم يكونا في مكّه ال�سورة مكّه

م �ســـرعان ما يرتفـــع اإذا عرفنا اأنّه الاآية ثلاث وع�ســـرون من  ولكـــن هذا التوهُّ

ية لا يعني �سرورة كون  ية، واأنّه كون ال�سورة مكّه �ســـورة ال�سورى مدنيّهة، ولي�ســـت مكّه

ت بين اآياتها مدنية وبالعك�ص. و�سورة  جميع اآياتها مكيّهة، فكم من �سورة مكيّهة �سمّه

ال�سورى واإن كانت مكيّهة اإلاّه اأنّه بع�ص اآياتها مدنية ومنه هذه الاآية المباركة.

د ـ دللة ال�سي�ق

ر على تحديد المراد دلالة ال�سياق، فاإنّهها من اأعظم  من الاأمور الّهتي تُعين المف�سِّ

الة على مُراد المتكلِّم، فمن اأهمله فَقَدَ واحدة من اأهمّه الدلالات ووقع  القرائن الدّه

ر  في الخطاأ في كثير من الموارد، ولا بدّه من الاإ�سارة اإلى اأنّه دلالة ال�سياق اإنّهما توؤثِّ

فـــي الدلالة على المراد ما لم تقـــم قرينة اأقوى منها على خلافها، كما هو الحال 

في اآية التطهير.

. كيف نجد اأنّه 
)1(

اأنظر: اإلى قولـــه تعالى: {ڈ ژ       ژ ڑ   ڑ}

�سياق الاآيات يدلّه على اأنّه المراد من العزيز الكريم )الذليل الحقير(. قال تعالى: 

ڈ  ڎ   ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ   ڇ  ڇ    ڇ  چ  چ  {چ 

.
)2(

ڈ ژ       ژ ڑ   ڑ}
ولزوم مراعاة ال�ســـياق لا يعني اأنّه القراآن الكريم يعتمد الاأ�ســـلوب عينه الّهذي 

د فاإذا فُرغ  تعتمده الموؤلِّفات والكتب الب�سرية بحيث ياأخذ البحث  في مو�سوع محدَّ

منه يُبتدئ بمو�سوع جديد، وذلك ب�سكل مت�سل�سل. بل نجد اأنّه القراآن الكريم ربما 

ة موارد وفي كلّه مورد ياأخذ طرفاً من المو�سوع،  �ص للمو�سوع الواحد في عدّه يتعرّه

�ص لهذا المو�سوع اأو ذاك. وذلك بح�سب الهدف والغاية الّهتي اقت�ست التعرُّ

)1(  �سورة الدخان، الاآية: 49.

)2(  �سورة الدخان، الاآيات: 47ـ 49.
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هـ ـ معرفة الع�مّ والخ��سّ والمطلق والمقيّد

�ســـة لاأحـــكام الاأفعال والمو�ســـوعات مجملة ورد  اإنّه كثيـــراً مـــن الاآيات المتعرِّ

ة اأهل البيتR، كال�سلاة، والزكاة،  ة القطعيّهة واأحاديث اأئمّه تف�سيرها في ال�سنّه

ـــر مـــن الرجوع اإليها فـــي رفع الاإجمال  ا لا محي�ص للمف�سِّ والحـــجّه وغيـــر ذلك ممّه

وتبيين المبهم، وهو اأمر وا�سح.

ـــه ورد في القـــراآن الكريم مطلقات  وهناك �ســـبب ثـــانٍ للرجوع اإليهـــا، وهو اأنّه

ريد منه الخ�سو�ص؛ وذلك وفقاً لت�سريع 
ُ
ريد منها المقيّهد، كما ورد عموم اأ

ُ
ولكن اأ

�ســـاتها في  القوانيـــن في المجال�ص الت�ســـريعيّهة، فاإنّههـــم يذكرون قيودها ومخ�سِّ

ف�ســـل اآخـــر با�ســـم الملحق، وقد حـــذا القراآن في ت�ســـريعه هذا الحـــذو فجاءت 

�ســـات في اأخبار  المطلقات والعمومـــات في القراآن الكريم والمقيِّدات والمخ�سِّ

.Rواأهل بيته P النبيّه

�سها،  ة مخ�سِّ . وجاء في ال�سنّه
)1(

يقول �سبحانه: {ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ}

�ص الاإ�سلام الربا هنا. واأنّهه لا ربا بين الزوج والزوجة، والولد والوالد، فقد رخّه

قـــال الاإمام ال�ســـادقQ: قـــال اأمير الموؤمنيـــنQ: »لي�س بي���ن الرجل 

.
)2(

وولده ربا، اإنّما الربا فيما بينك وبين ما لا تملك«

وروى زرارة عن اأبي جعفرQ: »لي�س بين الرجل وولده، وبينه وبين عبده، 

.
)3(

ولا بين اأهله ربا، اإنّما الربا فيما بينك وبين ما لا تملك«

)1(  �سورة البقرة، الاآية: 275.

)2(  الو�سائل، الحرّه العاملي،  ج 12، �ص 436.

)3(  م.ن.
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{ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀ   ہ  وتعالـــى:  �ســـبحانه  قولـــه  ولعـــلّه 

، يوحي اإلى هذا المعنى.
)1(

ہ}

وـ معرفة الن��سخ والمن�سوخ والمحكم والمت�س�به

ـــر مـــن معرفتها النا�ســـخ والمن�ســـوخ، والمحكم  مـــن الاأمـــور الّهتي لا بدّه للمف�سِّ

والمت�سابه.

ـــه من لـــم يعرف من كتـــاب الل عـــزّه وجلّه النا�ســـخ والمن�ســـوخ، والمحكم  فاإنّه

والمت�ســـابه فلي�ص بعالم بالقراآن ولا هو من اأهله، كما جاء في المروي عن الاإمام 

.Qال�سادق

فقد جاء في تف�سير النعماني باإ�سناده اإلى اإ�سماعيل بن جابر قال: »�سمعت 

الله،  رحمكم  اعلموا،   ...« يقول:  ال�سادق  محمّد  بن  جعفر   Qالله عبد  اأبا 

من  والخا�سّ  المن�سوخ،  من  النا�سخ  وجلّ  عزّ  الله  كتاب  من  يعرف  لم  من  اأنّه 

.
)2(

اأهله« هو من  ولا  بالقراآن  بعالم  فلي�س  المت�سابه...  والمحكم من  العامّ، 

مر الم�سلمون 
ُ
فمثلًا على النا�ســـخ والمن�ســـوخ: في بداية مبعث الر�ســـول P اأ

.
)3(

بمداراة اأهل الكتاب في قوله تعالى: {ۀ  ۀ ہ ہ ہ ہ}

مـــروا بقتالهم في قوله تعالى: {چ ڇ  
ُ
نهي هذا الحكم واأ

ُ
ة اأ وبعـــد مدّه

ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ ژ ژ ڑ ڑ 
.

)4(

ک ک ک ک   گ}

)1(  �سورة الح�سر، الاآية: 7.

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 80. )2(  تف�سير الميزان،العلاّه

)3(  �سورة البقرة، الاآية: 109.

)4(  �سورة التوبة، الاآية: 29.
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ومثـــلًا علـــى الاآيـــات المت�ســـابهات : ظاهر قولـــه تعالـــى: {ڈ    ژ ژ 

 يدلّه على الج�ســـميّهة. 
)2(

 وقوله تعالى: {ى ئا ئا ئە ئە}
)1(

ڑ}
ة، ولكن لو اأرجعناهـــا اإلى قوله تعالى: {ٺ ٿ       ٿٿ   واأنّه الل تعالـــى مادّه

ي.  علمنا اأن الا�ستواء والمجيء  لا يراد منه المعنى المادّه
)3(

ٿ    ٹ ٹ}

خلا�رافف تقيف�

ر : من العلوم والمعارف الّهتي يحتاجها المف�سِّ

1� معرفة اللغة العربية وعلومها: اأ ـ علم النحو، ب ـ علم ال�سرف والا�ستقاق، 

ج ـ معاني المفردات، د ـ علوم البلاغة: وهي: البيان والمعاني والبديع.

2 � معرفة بع�س ما يخت�سّ بعلوم القراآن:اأـ القراءات، ب ـ اأ�سباب النزول، ج 

ـ تمييز المكي عن المدني، د ـ دلالة ال�ســـياق، هـ ـ معرفة العامّه والخا�صّه والمطلق 

والمقيّهد، و ــ معرفة النا�سخ والمن�سوخ والمحكم والمت�سابه.

)1(  �سورة طه، الاآية: 5.

)2(  �سورة الفجر، الاآية: 22.

)3(  �سورة ال�سورى، الاآية: 11.
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لات ومهارات المفسّر وآدابه)2( شروط ومؤهِّ

الدرس الرابع

• أن يتعرّف الطالب إلى بعضٍ آخر من العلوم والمعارف التّي يحتاجها 	

ر المفسِّ

• ���ات والمهارات الش���خصية والمواصفات النفس���يّة 	 أن ي���درك المؤهِّ

ر. التّي يجب أن يتمتّع بها المفسِّ
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تمهيد

لات ومهارات ينطلق  ر من �سروط وموؤهِّ قلنا في الدر�ص ال�سابق اأنّهه لا بدّه للمف�سِّ

ـــة الجليلة. وقلنا اإنّه في هذه  منهـــا ويعتمد عليها ت�ســـاعده على القيام بتلك المهمّه

الم�ساألة جانبين:

ن اأنواع العلوم الاآلية والمعارف الّهتي  الاأوّل: الجانب العلمي والمعرفي: ويت�سمّه

ر حتّهى يكون اأهلًا للتف�سير. ر في المف�سِّ يجب اأن تتوفّه

ـــلات والمهارات  ـــد بـــه الموؤهِّ الثان���ي: الجانـــب ال�سخ�ســـي النف�ســـي: ونق�سُ

ر. ال�سخ�سية والموا�سفات النف�سية الّهتي يجب اأن يتمتّهع بها المف�سِّ

الجانب الأوّل: الجانب العلمي والمعرفي

ا يتعلّهق بهذا الجانب: وقد ذكرنا في الدر�ص ال�سابق بع�ساً ممّه

1ـ معرفة اللغة العربية وعلومها.

2ـ معرفة بع�ص ما يخت�صّه بعلوم القراآن. وبقي الكلام عن:

3ـ العلوم التّي لها صلة بعلم التفسير

ر ـ بالاإ�سافة الى ما مرّه في الدر�ص  ومن العلوم والمعارف الّهتي يحتاجها المف�سِّ

ال�سابق ـ عدد من العلوم الّهتي لها �سلة بعلم التف�سير، منها: 
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اأ ـ علم الكلام

ة، والمعـــاد، كما يهتمّه  وهـــو يهتمّه باأ�ســـول العقيـــدة كالتوحيد والعـــدل، والنبوّه

بالم�سائل المرتبطة بها، كالجبر والتفوي�ص، والح�سن والقبح... وغيرها.

ب ـ علم اأ�سول الفقه 

ر في مجال اآيات الاأحكام والبحوث الفقهية. علم اأ�سول الفقه ويفيد المف�سِّ

اً من اآيات القراآن  و�ســـلة علم اأ�ســـول الفقه بالتف�ســـير باعتبار اأنّه ق�ســـماً مهمّه

المباركة تناولت الاأحكام ال�ســـرعية والم�ســـائل الفقهية، وهـــي الّهتي جُمعت تحت 

عنوان اآيات الاأحكام، وهي مو�سوع لعلم الاأ�سول.

ولقد وُ�ســـعت اأ�س�ص هذا العلم اعتماداً على قواعد عقليّهة، ونقليّهة، وقد ا�ستمدّه 

العلماء الكثير من مباحث هذا العلم من علوم مختلفة منها علم التف�سير نف�سه.

ة من �ســـاأنها اأن تفيد  د علم التف�ســـير ب�ســـوابط وقواعـــد عامّه وهـــذا العلم يزوِّ

ر اإذا ا�ستعان بها، لا �سيّهما في مجال بيان اآيات الاأحكام. المف�سِّ

ج ـ معرفة ت�ريخ العرب قبل الإ�سلام وبعده

ر درا�سة تاريخ  ومن الاأمور الّهتي لها �ســـلة بعلم التف�سير، وي�ستفيد منها المف�سِّ

العرب، ونق�سد درا�سة الواقع اأو الحال الّهذي كان يعي�سه النا�ص قبل الاإ�سلام وفي 

زمن البعثة النبويّهة ال�سريفة.

فقد نـــزل القراآن الكريـــم في جوّه مجتمـــع الجزيرة العربية، ولهـــذا المجتمع 

خ�سو�ســـيّهاته التاريخيّهة والاجتماعيّهة والجغرافيّهة، كما له مميّهزاته وخ�سائ�ســـه 

د الاأديان والثقافات. التربويّهة والثقافيّهة والدينيّهة، حيث كان مجتمعاً متعدِّ

فقد كانت الجزيرة اآنذاك موطن كلٍّ من الوثنيين والم�سركين اإ�سافة اإلى اأهل 

الكتاب من يهود ون�سارى.
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فاتهم  كما كانت ت�ســـود بيـــن اأهلها اأعراف وقيم وعادات وتقاليد تحكم ت�ســـرّه

ة ولهوؤلاء النا�ص جميعاً. وحركتهم الاجتماعية. فقد بُعث النبيّه P في هذه الاأمّه

والقـــراآن الكريـــم خاطب كلّه هوؤلاء وجادلهـــم واأقرّه لهم اأمـــوراً واعتر�ص على 

اأخرى، وعنّهفهم في اأ�ســـياء وزجرهم عن اأخرى، وعمـــل على تغيير الواقع القائم 

واإقامة واقع جديد.

ث عن  ة، ويتحدّه وهو ي�ســـير في اأكثر من مورد من اآياتـــه المباركة اإلى تلك الاأمّه

عاداتها وتقاليدها الجاهلية.

من هنا كانت ال�ســـلة الوثيقة بين علم التف�سير ومعرفة التاريخ. فاإنّه الاطلاع 

على تاريخ الجزيرة العربية قبل الاإ�ســـلام وتاريخ ع�ســـر ر�ســـول الل P والبعثة 

المباركة، له الاأثر الاإيجابي الكبير في عملية بيان وتو�سيح مداليل ومقا�سد كثير 

من الاآيات المباركة.

ـــر اأحد قوله تعالـــى: {ڃ ڃ چ چ چ چ        ڇ  فـــلا يعقل اأن يُف�سِّ

 وهو لا يعرف كيف كانت اأحوالهم قبل 
)1(

ڇ ڇ  ڇ  ڍ ڍ ڌ}
ذلك، و�ســـبب العداوة بينهم، ونوعها وحدودها، ثـــمّه كيف رفع الل تعالى العداوة 

ة، اإلى غير  والبغ�ســـاء من قلوبهم، وكيف األّهف بينهم، وكيـــف كانت مظاهر الاأخوّه

ذلـــك مـــن الاأمور الّهتي لا بدّه مـــن الاطلاع عليها حتّهى يمكن له فهم وا�ســـتيعاب ما 

ترمي اإليه الاآية المباركة.

وكذلك الحـــال بالن�ســـبة اإلى قولـــه تعالـــى: {ڤ  ڦ  ڦ ڦ ڦ ڄ 

 فـــلا بدّه في تف�ســـيرها مـــن معرفة عاداتهـــم وتعاملاتهم مع ن�ســـائهم 
)2(

ڄ}
وبناتهم، لا �سيّهما المولودات حديثاً حتّهى نقف عند مداليل هذه الاآية المباركة.

)1(  �سورة اآل عمران، الاآية: 103.

)2(  �سورة التكوير، الاآيتان: 8 ـ 9.
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وكذلك بالن�ســـبة اإلى قوله تعالـــى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ      پ پ 

.
)1(

پ پ  ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ}
{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  پ  تعالـــى:  وقولـــه 

.
)2(

پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ  ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ}
لع علـــى اأحـــوال قري�ص،  فكيـــف يمكـــن فهـــم مداليـــل هذه الاآيـــات، ما لـــم نطّه

وتجارتها اإلى اليمن في ال�ســـتاء، واإلى ال�سام في ال�سيف، وكيف كان حالهم قبل 

ذلك وبعدها، وكيف اأطعمهم الل من جوع، واآمنهم من خوف، اإلى غير ذلك من 

الاأمور الّهتي ترتبط بتاريخهم وعاداتهم واأعمالهم.

الجانب الثاني: الشخصي النفسي

لات والمهارات ال�سخ�سيّهة والموا�سفات النف�سيّهة الّهتي يجب  د به الموؤهِّ  ونق�سُ

ر، ومنها: اأن يتمتّهع بها المف�سِّ

1ـ �سحّة و�سدق المعتقد:  لا بدّه للمف�سر من اأن يملك معتقداً �سليماً �سحيحاً، 

ينية،  لا �سيّهما الاعتقاد بولاية اأهل البيتR ودورهم ومرجعيّهتهم الفكريّهة والدِّ

  P ل ـ الّهذي اأمرنا ر�ســـول الل لاأنّههـــمQ  الثقـــل الثاني ـ بعد القراآن الثقل الاأوّه

ـــر الحقائق القراآنية  ـــك به وهمR القراآن الناطـــق الّهذي يبيّهن ويف�سّه اأن نتم�سّه

على اأكمل وجه، »اإنّي تارك فيكم الثقلين ما اإن تم�سكتم بهما لن ت�سلّوا، كتاب الله 

. فالّهذي لا يملك 
)3(

وعترت���ي اأه���ل بيتي واإنّهما لن يفترقا حتّى يردا عل���يّ الحو�س«

اعتقاداً �سليماً بهذه الم�ساألة، لا يمكن له فهم القراآن فهماً �سحيحاً.

)1(  �سورة المائدة، الاآية: 90.

)2(  �سورة قري�ص، الاآيات: 1 ـ 4.

، ج2،�ص285. مة المجل�سيّه )3(  بحار الاأنوار، العلاّه
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ـــر واآدابه  2ـ الإخلا�ــس و�سحّــة المق�ســد والغ�يــة: ومـــن �ســـفات المف�سِّ

ة المق�ســـد فيما يقول، ليلقى الت�ســـديد والهداية اإلى المراد،  الاإخلا�ص و�ســـحّه

. وقال 
)1(

قال تعالى: {ڻ  ڻ ڻ ڻ ۀۀ ہ ہ ہ ہ}

، فلا يُدرك حقائـــق القراآن الكريم اإلاّه 
)2(

�ســـبحانه: {پ ڀ ڀ       ڀ}

اأ�سحاب القلوب الطاهرة والنفو�ص الزكية.

قـــال الطبري: »واإنّما يخل����س له الق�سد اإذا زهد في الدني���ا، لاأنّه اإذا رغب فيها 

.
)3(

ه عن �سواب ق�سده ويُف�سد عليه عمله« لم يوؤمن اأن يتو�سّل به اإلى غر�س ي�سدُّ

ـــى من عمليّهة  ـــر اأن يبتغي ف�ســـلًا من الل ور�ســـواناً، فلا يتوخّه فينبغـــي للمف�سِّ

ي به اإلى  التف�ســـير متاع الحيـــاة الدنيا، والو�ســـول اإلى مقامـــات دنيوية. ما يـــوؤدّه

اظ ال�ســـلاطين،  الانحـــراف عن الق�ســـد الاإلهي من التف�ســـير، كما حدث مع وعّه

ـــرون  اً للتف�ســـير، اأي كانوا يف�سِّ ـــرين الّهذين اعتمدوا منهجاً �سيا�ســـيّه وبع�ص المف�سِّ

اً منحرفاً. القراآن تف�سيراً �سيا�سيّه

قال في البرهان: »اعلم اأنّه لا يح�سل للناظر فهم معاني الوحي، ولا يظهر له 

اأ�س���راره وف���ي قلب���ه بدعة اأو كب���ر اأو هوى اأو حبّ للدنيا، اأو ه���و م�سرّ على الذنب اأو 

.
)4(

غير محقّق بالاإيمان اأو �سعيف التحقيق«

وفي هـــذا المعنى قوله تعالـــى: {ڃ ڃ ڃ ڃ چ  چ چ 

.
)5(

چ  ڇ}

)1(  �سورة العنكبوت، الاآية: 69.

)2(  �سورة الواقعة، الاآية: 79.

)3(  اأنظر: الاإتقان في علوم القراآن، ال�سيوطي، ج 4، �ص 201.

)4(  البرهان، الزرك�سي،ج2،�ص180.

)5(  �سورة الاأعراف، الاآية: 149.
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د في�ســـير اإلى حيث  د، اأي اأن يقراأ الاآيات بتجرُّ 3ـ المو�سوعيــة: بمعنى التجرُّ

تاأخذه الاآيات، ولا ياأخذ الاآيات اإلى حيث  اأفكاره ومعتقداته الم�سبقة ويُلزِم القراآن 

بها، والمو�سوعيّهة هنا مقابل التحيُّز.

ر على الجمع والربط بين الآي�ت: اأي اأن يكون عنده �سمولية  4ـ قدرة المف�سِّ

في فهـــم القراآن الكريم؛ فالقراآن لا يمكن اأخذه وتف�ســـيره كاآيـــات متناثرة، لاأنّهه 

ر اأن يراعيها، ويربط بينها، واإلاّه  هناك وحدة مو�سوعيّهة بين الاآيات، وعلى المف�سِّ

فاإنّهه لا ي�ستطيع تف�سير القراآن وفهمه فهماً �سحيحاً. 

راً واعيً� ل عقلًا غ�فلًا وق�رئً�: هناك نوعان  ر عقلًا متدبِّ 5ـ اأن يملك المف�سِّ

رين  رين: نوع يقراأ الاآية ويقراأ ما يتعلّهق بها من روايات ويقراأ اآراء المف�سِّ من المف�سِّ

ى »بالكاتب القارئ«. ويجمعها ثمّه يكتب على �سوء ما راآه، وهذا ما يُ�سمّه

ر وي�ستنتج فياأتي  رين ويتدبَّر ويفكِّ وهناك من يقراأ الاآية والروايات واآراء المف�سِّ

ر الّهذي يجب  بمعنى جديد وهذه من اأهمّه ال�سفات الّهتي يجب اأن يتمتّهع بها المف�سِّ

اأن يملك عقلًا واعياً يمكنه من الا�ستنتاج والاإتيان بالجديد كي لا يراوح مكانه.

���ر لا ياأتي بجديد ل���م ي�سبقه  د جـــواد مغنيّهة: »ف���اإنّ اأيّ مف�سِّ يقـــول ال�ســـيخ محمّه

ر لا يملك عقاً  اإلي���ه اأح���د، ولو بفكرة واحدة في التف�سير، هذا يعني اأنّ هذا المف�سِّ

واعي���اً، واإنّم���ا يملك عقاً قارئاً، ير�سم فيه ما يقراأ لغيره، تماماً كما ترت�سم �سورة 

ر اأو تاأثير. ال�سيء في المراآة على ما هو من لون وحجم دون اأيّ تاأثُّ

ذل���ك اأنّ معان���ي القراآن عميق���ة اإلى اأبعد الحدود، لا يبلغ اأح���د نهايتها مهما بلغت 

اته، فاإذا وقف  مكانت���ه م���ن العلم والفهم واإنّما يك�سف منها م���ا تُ�سعفه معارفه وموؤهِّ

ر ال�سابق عند حدٍّ من الحدود، ثمّ جاء الاحق وتر�سّم خطاه لا يتجاوزها، ولو  المف�سِّ

.
)1(

بخطوة واحدة كان تماماً كالاأعمى يتوكّاأ على عكّاز، فاإذا فقدها جمد في مكانه«

د جواد مغنيّهة، ج 1، �ص 10. )1(  التف�سير الكا�سف، ال�سيخ محمّه
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ع اآيات القراآن  6ـ النظــر اإلــى القراآن ب�عتب�ره كت�ب هداية وحيــ�ة: من تتبّه

اً يربط  الكريم، وتدبّهرها جيّهداً، يجد اأنّه وراءها هدفاً جامعاً م�ستركاً، واإطاراً عامّه

بين كلّه اآياته و�سوره، وهو اأنّه هذا القراآن يهدف اإلى هداية الب�سرية اإلى الّهتي هي 

اأقوم، واأنّهه يحمل دعوة اإلى الحياة الطيّهبة ي�سودها الاأمن والعدل وال�سلام، بحيث 

يعي�ص النا�ص فيها في كلّه �سعادة وطماأنينة ورفاه.

{ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ   ٹ ٹ ٹ  تعالـــى:  قـــال 

.
)1(

ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ}
.

)2(

وقال �سبحانه: {ۈ ۈ   ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ  ۉ ۉ  ې}

ر اأن ينطلق في محاولة تف�سيره  وعلى هذا الاأ�سا�ص ومن هذا المنطلق ينبغي للمف�سِّ

لاآي الذكر الحكيم وبيان م�سادرها واأهدافها، بحيث يجعل هذا الهدف العام والم�سترك 

ل اإليه اأثناء تف�سيره فلا يُناق�سه اأو يُهمله.  على كلّه ما يمكن اأن يتو�سّه
ً
حاكما

7ـ الح�سور والإح�س��س والن�سج�م القلبي والعقلي مع القراآن: يقول ال�سيخ 

ر، وهو اأهمّه واأعظم من كلّه  د جواد مغنيّهة: وهنا �سيء اآخر يحتاج اإليه المف�سِّ محمّه

م  مة تفا�سيرهم لاأنّهه الاأ�ســـا�ص والركيزة الاأولى لتفهُّ ـــرون في مقدّه ما ذكره المف�سِّ

كلامـــه جلّه وعلا. ولم اأر من اأ�ســـار اإليه... وهـــو اأنّه معاني القراآن لا يدركها، ولن 

ـــها في اأعماقه، وي�ســـلّهم معها  يدركها على حقيقتها، ويعرف عظمتها اإلاّه من يح�سّه

بقلبـــه وعقلـــه، ويختلط اإيمانه بهـــا بدمه ولحمه، وهنا يكمن ال�ســـرّه في قول اأمير 

.
)3(

الموؤمنينQ: »ذاك القراآن ال�سامت واأنا القراآن الناطق«

)1(  �سورة الاإ�سراء، الاآية: 9.

)2(  �سورة الاأنفال، الاآية: 24.

مة. د جواد مغنيّهة، ج 1، المقدّه )3(  التف�سير الكا�سف، ال�سيخ محمّه
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خلا�رافف تقيف�

ر الا�ستفادة  ـ من العلوم الّهتي لها �سلة بعلم التف�سير علم الكلام فيمكن للمف�سِّ

ـــل اإليه هذا العلم الّهذي يعتمد على محكم القراآن وما جاء �ســـريحاً على  ا تو�سّه ممّه

ل�ســـان اأهل الذكر R ـ اأثناء تف�سيره وبيانه لتلك الاآيات، وذلك لكي يكون على 

ا يجوز على الل تعالى واأنبيائه R وما ي�ستحيل عليهم. بيّهنة ممّه

ـــر في مجال اآيـــات الاأحكام والبحوث  ـ وهناك علم اأ�ســـول الفقه ويفيد المف�سِّ

اً من اآيات القراآن  الفقهيّهة وغير ذلك. و�ســـلته بالتف�ســـير باعتبار اأنّه ق�ســـماً مهمّه

المباركة تناولت الاأحكام ال�سرعيّهة والم�سائل الفقهيّهة، وهي مو�سوع لعلم الاأ�سول.

ـــة من �ســـاأنها اأن تفيده اإذا  ـــر ب�ســـوابط وقواعد عامّه د المف�سِّ وهـــذا العلم يزوِّ

ا�ستعان بها، لا �سيّهما في مجال تف�سير اآيات الاأحكام.

ر معرفة تاريخ  ـ ومن الاأمور الّهتي لها �سلة بعلم التف�سير، وي�ستفيد منها المف�سِّ

العرب قبل الاإ�سلام وفي زمن البعثة النبويّهة ال�سريفة.

هناك �ســـلة وثيقة بين علم التف�ســـير ومعرفة التاريخ، فاإنّه الاطلاع على تاريخ 

الجزيرة العربية قبل الاإ�ســـلام وتاريخ ع�سر ر�سول الل P والبعثة المباركة، له 

الاأثر الاإيجابي الكبير في عمليّهة بيان وتو�ســـيح مداليل ومقا�ســـد كثير من الاآيات 

المباركة.

ة و�سدق المعتقد، �سحة المق�سد،  لات والمهارات ال�سخ�سيّهة: �سحّه ـ من الموؤهِّ

ـــر  ـــر على الجمع والربط بين الاآيات، اأن يملك المف�سِّ المو�ســـوعية، قدرة المف�سِّ

راً واعياً لا عقلًا غافلًا وقارئاً، النظر اإلى القراآن باعتباره كتاب هداية  عقلًا متدبِّ

وحياة، الح�سور والاإح�سا�ص والان�سجام القلبي والعقلي مع القراآن.
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الدرس الخامس

المناهج والاتجاهات التفسيريةّ

• أن يتعرّف الطالب إلى نشوء وتطوّر مناهج التفسير	

• أن يميّز بين المناهج والاتجاهات التفسيريّة	

• د تقسيمات المناهج والاتجاهات التفسيريّة	 أن يعدِّ
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نشوء وتطوّر مناهج التفسير

بداأ علم التف�ســـير منذ �ســـدر الاإ�ســـلام، وكان م�ســـدره الوحي الاإلهي الّهذي 

، وكان الر�ســـول P يعتمـــد على القراآن 
)1(

ـــرٍ للقراآن ف الر�ســـول P كمف�سِّ عرّه

ى  نف�سه في التف�سير،  ومن هنا ن�ساأت طريقة تف�سير القراآن بالقراآن، وقد ت�سدّه

اأهل البيت R وعدد من ال�سحابة لتف�سير القراآن على �سوء المنهج ال�سابق 

مع الا�ســـتفادة مـــن المنهج الروائي، اأي الا�ســـتناد اإلى الروايات ال�ســـادرة عن 

الر�سول P في تف�سير اآيات القراآن.

ا  بهم منه اإمّه
ُ
جمل في القراآن، وبيان ما اأ

ُ
ى النبيّه P لتف�ســـيل ما اأ وقد ت�ســـدّه

بياناً في اأحاديثه ال�ســـريفة و�ســـيرته الكريمة، اأو تف�ســـيلًا جاء في جُلّه ت�سريعاته 

من فرائ�ص و�ســـنن واأحكام واآداب... وهكذا فكلُّ ما جاء في ال�ســـريعة من فروع 

اأحكام العبادات وال�سنن والفرائ�ص، واأحكام المعاملات، والاأنظمة وال�سيا�سات، 

جمل في القراآن الكريم من ت�سريع وتكليف.
ُ
كلّه ذلك تف�سيل لما اأ

هذا وقد تورّهطت مجموعة بتف�ســـير وتاأويـــل القراآن طبقاً لميولها وبدون رعاية 

 �إلِيَْهِمْ} )�سورة النحل، الاآية: 44(.
َ
ل كْرَ لِتبُيَِّنَ لِلنَّا�سِ مَا نزُِّ نْزَلْناَ �إلِيَْكَ �لذِّ

َ
)1(  قال تعالى: {وَ�أ
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ت الاأحاديث  ال�ســـوابط والقرائـــن، ومن هنا ن�ســـاأ التف�ســـير بالـــراأي. وقد ت�ســـدّه

ال�ســـادرة عن الر�ســـول P واأهل البيـــت R لهذا النوع من التف�ســـير ومنعتهُ 

 .
)1(

ة، فعن ر�سول الل P عن الل تعالى: »ما اآمن بي من ف�سّر براأيه كامي« ب�سدّه

خرى بين 
ُ
ثـــمّه ظهـــرت في القـــرن الثانـــي الهجري وما بعـــده مناهـــج واأ�ســـاليب اأ

الم�ســـلمين ـ ب�ســـكل تدريجـــي، نتيجة ترجمـــة اآثار وكتـــب الح�ســـارتين اليونانية 

والفار�سية ونفوذ اأفكارهم وعلومهم.

نت الاتجاهات التف�ســـيريّهة الكلاميّهة ب�ســـبب ظهور المباحث الكلاميّهة  وقد تكوّه

ر  والفل�ســـفيّهة، فكانت كلّه فرقة من فرق الم�سلمين كالاأ�ساعرة والمعتزلة و... تف�سّه

القراآن طبقاً لاآرائها  وعقائدها. 

وفي القرن الثالث وما بعده، بداأت تظهر اأ�ســـاليب جديدة في التف�سير على يد 

.
)2(

ر المنهج الاإ�ساري في التف�سير ى اإلى تطوّه فة. ما اأدّه العرفاء والمت�سوّه

ة وال�ســـيعة فقد اكتفـــوا بنقـــل الروايـــات مُحدِثين بذلك  ثـــو ال�ســـنّه ـــا محدّه واأمّه

المنهـــج والاتجاه الروائي في التف�ســـير والذي ظهر في المرحلـــة الاأولى )القرن 

 ، يّه ، والقمّه ا�ســـيّه الثالـــث والرابع الهجري( على �ســـكل تفا�ســـير مثل: تف�ســـير العيّه

والطبـــري، وفي المرحلة الثانية )من القرن العا�ســـر حتّهى الحادي ع�ســـر( الدرّه 

المنثـــور، والبرهان، ونور الثقليـــن، وخلال هذه الفترة؛ اأي بعـــد المرحلة الاأولى 

من ظهور التفا�ســـير الروائية بداأت تظهر التفا�ســـير الفقهيّهة باأ�ســـلوب مو�سوعي 

وعلى �سكل تف�سير اآيات الاأحكام. وبعد اأن اأخذت بع�ص التفا�سير �سكلها الطبيعي 

ا�ص الحنفي )ت 370هـ( واأحكام القراآن المن�سوب اإلى  مثل اأحكام القراآن للج�سّه

ت كتابة هذا النوع من التفا�سير فيما بعد مثل اأحكام  ال�سافعي )ت 204م( ا�ستمرّه

)1(  الاأمالي، ال�سيخ ال�سدوق، �ص 6.

)2( �ستاأتي الاإ�سارة اإلى المنهج الاإ�ساري في الدر�ص الخام�ص ع�سر.
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القراآن للراوندي )ت573هـ(. ثمّه ظهرت في القرن الخام�ص وال�ســـاد�ص الهجري 

التفا�ســـير الجامعة الاجتهاديـــة مثل: التبيان، ومجمع البيان؛ وذلك بالا�ســـتفادة 

دة في التف�سير، ولا تزال هذه الطريقة  من العقل والاجتهاد ومراعاة جوانب متعدّه

متداولة حتّهى الاآن. وقد بادر بع�ص الفلا�سفة اإلى كتابة التف�سير اأي�ساً. كما ظهرت 

رت فـــي القرن الاأخير اأ�ســـاليب ومناهج جديـــدة في التف�ســـير مثل طريقة  وتطـــوّه

.
)1(

التف�سير العلمي والاتجاه الاجتماعي

الفارق بين المناهج والاتجاهات التفسيريةّ

ـــر في تف�سير القراآن  ـــر هو تبيين طريقة كلّه مف�سِّ المنهج التف�ســـيري لكلّه مف�سِّ

الكريم، والاأداة والو�سيلة الّهتي يعتمد عليها لك�سف ال�ستر عن وجه الاآية اأو الاآيات؟ 

فهـــل ياأخذ العقل اأداة للتف�ســـير اأو النقل؟ اأو يعتمد في تف�ســـير اآيات القراآن على 

ة ال�سريفة، اأو على كليهما، اأو غيرهما؟ نف�ص القراآن الكريم، اأو على ال�سنّه

يه المنهج في  وفـــي الجملة مـــا يُتّهخذ مفتاحاً لرفع اإبهـــام الاآيات، هو ما ن�ســـمّه

تف�سير القراآن. 

منها  فــالــمــراد  التف�سيريّهة،  والاهــتــمــامــات  الاتــجــاهــات  عــن  البحث  ـــا  واأمّه

في  وطريقته  منهجه  كان  مهما  تف�سيره  في  ر  المف�سِّ بها  يهتمّه  الّهتي  المباحث 

اللغة،  حيث  من  القراآنية  ة  المادّه اإي�ساح  اإلى  يتّهجه  تارة  مثلًا  الاآيــات،  تف�سير 

خرى اإلى �سورتها العار�سة عليها من حيث الاإعراب والبناء، وثالثة يتّهجه اإلى 
ُ
واأ

باآيات الاأحكام، وخام�سة ي�سبّه اهتمامه على  الجانب البلاغي، ورابعة يعتني 

و�سابعة  الاأخلاقيّهة،  بالاأبحاث  يهتمّه  و�ساد�سة  والق�س�سي،  التاريخي  الجانب 

وعالم  الكون  عن  الباحثة  بالاآيات  يهتمّه  وثامنة  الاجتماعية،  بالاأبحاث  يهتمّه 

)1(  �سنتعر�ص لكل هذه المناهج في بحوث هذا الكتاب باإذن الل تعالى.
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بالجميع  وعا�سرة  الاعتقادية،  واآياته  القراآن  بمعارف  يهتمّه  وتا�سعة  الطبيعة، 

وتي من المقدرة.
ُ
اأ ح�سبما 

ولا �سكّه اأنّه التفا�سير مختلفة من حيث الاتجاه والاهتمام، اإما لاختلاف اأذواق 

لاتهم، اأو لاختلاف بيئاتهم وظروفهم، اأو غير ذلك  ـــرين وكفاءاتهم وموؤهِّ المف�سِّ

من العوامل.

ق بيـــن البحثين فناأتـــي بكلمة موجزة، وهـــي اأنّه البحث في  واإن �ســـئت اأن تُفـــرِّ

المناهـــج بحـــث عـــن الطريـــق والاأ�ســـلوب، والبحث فـــي الاهتمامـــات بحث عن 

ـــر، وتكون علّهـــة غائية لقيامه بالتاأليف  اها المف�سِّ الاأغرا�ـــص والاأهداف الّهتي يتوخّه

.
)1(

في مجال القراآن

ف بع�ص الباحثين المنهج والاتجاه بما يلي: وعرّه

ة في تف�سير القراآن والّهتي   المنهج: هو الا�ستفادة من الو�سائل والم�سادر الخا�سّه

�سة. يمكن من خلالها تبيين معنى ومق�سود الاآية والح�سول على نتائج م�سخَّ

وبعبارة اأخرى: اإنّه كيفية ك�سف وا�ستخراج معاني ومقا�سد اآيات القراآن الكريم 

هو ما يطلق عليه »منهج التف�سير«.

ينيـــة، الكلاميّهة، والاتجاهات الع�ســـريّهة   الاتج���اه: هو تاأثيـــر الاعتقادات الدِّ

ن على اأ�ســـا�ص عقائـــد واحتياجات وذوق  واأ�ســـاليب كتابـــة التف�ســـير، والّهتي تتكـــوّه

.
)2(

ر �ص المف�سِّ وتخ�سُّ

)1(  المناهج التف�سيريّهة في علوم القراآن، ال�سيخ جعفر ال�سبحاني، ج 4، �ص 20 ـ 21، دار الولاء، بيروت، 1426هـ ـ 2005م.

د علي الر�ســـائي، تعريب قا�ســـم البي�ســـاني، �ص  18ـ 19، المركز العالمي  )2(  درو�ص في المناهج والاتجاهات التف�ســـيريّهة، محمّه

للدرا�سات الاإ�سلامية، قم، 1426 هـ.
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تقسيم المناهج التفسيريةّ

دة من جهات مختلفة، و�ســـوف  ـــمت المناهج التف�ســـيريّهة تق�ســـيمات متعدِّ قُ�سِّ

نختار التق�سيم الم�سهور وذلك من خلال ما يلي:

باطل وغير معتمد�سحيح ومعتبر

التف�سير بالراأيتف�سير القراآن بالقراآن

ة( بع�ص طرق التف�سير الاإ�ساري والعلميالتف�سير الروائي )على اأ�سا�ص ال�سنّه

العلمي )العلوم التجريبية(

العقلي )الاجتهادي(

الاإ�ساري )العرفان(

مة( الكامل )جميع الطرق المتقدّه

المنهج الك�مل في التف�سير

المق�ســـود بذلك هو المنهج الّهذي ي�ســـتفيد من جميع هـــذه الطرق )المناهج 

المذكورة �ســـابقاً غير التف�ســـير بالراأي، وبع�ص طرق التف�سير الاإ�ساري والعلمي( 

لكي يتبيّهن مق�سود الاآيات ب�سورة كاملة من جميع الجوانب.

اإنّه التف�ســـير ال�ســـحيح والمعتبـــر هو الّهذي ي�ســـتفيد من جميع هـــذه المناهج 

)الخم�ســـة( في مكانها المنا�ســـب. وقد لا يكون هناك ا�ستخدام لبع�ص المناهج 

في بع�ص الاآيات، فمثلًا قد لا توجد رواية في تف�سير بع�ص الاآيات اأو لا توجد اإ�سارة 

علميّهة )العلوم التجريبية( في بع�ص الاآيات، فاإذاً المنهج الكامل الم�ســـتخدَم في 

مـــورد تلك المجموعـــة من الاآيات هو الّهذي يمكن اأن ي�ســـتفيد قـــدر الاإمكان، من 

دة، ومن الطبيعي اأنّه عدد المناهج الم�ستخدَمة يرتبط  المناهج المنا�سبة والمتعدِّ

بالاآية واإمكانية الا�ستفادة من المناهج ال�سحيحة في هذا المجال.
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وفي  ومعتبراً؛  �سحيحاً  تف�سيراً  يعتبر  لا  بالراأي  التف�سير  اإنّه  ملاحظة: 

الحقيقة لا يعتبر تف�سيراً للقراآن )بيانه في بحث التف�سير بالراأي(. فذكره 

ه والتنبيه على خطره؛ اأي اإنّهنا  بين اأنواع المناهج التف�سيريّهة هو من اأجل رَدِّ

�سحيحة  كونها  من  )اأعمّه  ة  عامّه ب�سورة  التف�سيريّهة  للمناهج  �سنا  تعرّه اإذا 

نقوم  و�سوف  نطاقها،  في  بالراأي  التف�سير  �سيدخل  فحينئذٍ  خاطئة(،  اأو 

اعتبارها  وكيفية  الفرعية  واأق�سامها  المناهج  هذه  من  كلّه  وبحث  بدرا�سة 

فيما بعد.

تقسيم الاتجاهات التفسيريةّ

ة اإلى اأق�سام فرعية على اأ�سا�ص الاعتقادات،  يمكن تق�سيم الاتجاهات التف�سيريّه

�ص العلمي  والاأفكار، والاتجاهات الع�ســـريّهة، وطريقة الترتيب، والذوق والتخ�سّه

رين، واإليك البيان: للمف�سِّ

1ـ  المذاهب التف�سيريّة

ـــرَ اأ�ســـحاب المذاهب الاإ�ســـلامية اآيات القراآن على اأ�ســـا�ص العقائد الّهتي  ف�سَّ

ـــر في تف�ســـيره اأحد المذاهـــب، اأو يتّهخذ طريقة  يوؤمنـــون بها فربّهما يختار المف�سِّ

تهم ـ بظاهر وباطن  ـــرو ال�سيعة ـ طبقاً لاإر�ســـادات اأئمّه ـــة. فمثلًا اعتنى مف�سِّ خا�سّه

القراآن والاآيات المتعلّهقة باأهل البيت، فقد راعوا ع�ســـمة الاأنبياء في تف�ســـيرهم 

لاآيات القراآن و...

ومن هنا ن�ســـاأ اأ�ســـلوب خا�صّه في التف�سير. كما لجاأت الفرقة الاإ�سماعيلية اإلى 

ا الخوارج فلهم اأ�ســـلوبهم الخا�صّه في التف�ســـير.  التف�ســـير الباطني والرمزي، اأمّه

اً في التف�سير، ويمكن اأن نلحق تفا�سير  وعلى هذا فقد اتخذ كلّه منهم مذهباً خا�سّه

ال�سوفية بالمذاهب التف�سيريّهة كذلك.
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2 ـ المدار�س التف�سيريّة )التج�ه�ت الكلاميّة(

اأقدمَ بع�ص اأ�ســـحاب المدار�ص الكلاميّهة كالمعتزلة والاأ�ســـاعرة على تف�ســـير 

اف  القراآن على اأ�ســـا�ص ميولهم الفكريّهة، فمثلًا كتب الزمخ�ســـري تف�ســـيره الك�سّه

باإ�سلوب كلامي.

3 ـ الألوان التف�سيريّة

اإلى  العلوم  من  بعلم  اهتمام  اأو  �ص  تخ�سُّ لهم  الّهذين  رون  المف�سِّ ذهب 

�ص اأو الاهتمام؛ فاأكثروا من طرح  كتابة تفا�سيرهم على اأ�سا�ص ذلك التخ�سُّ

تف�سيريّهة  واألوان  اتجاهات  ظهرت  هنا  ومن  بها.  �سوا  تخ�سّه الّهتي  المباحث 

الاأخلاقي،  العرفاني،  الاجتماعي،  الفقهي،  الاأدبــي،  اللون  منها:  دة  متعدِّ

و... التاريخي 

4 ـ التج�ه�ت الع�سريّة في التف�سير

ـــرين اإلى اأحد الاتجاهات في التف�ســـير نتيجة للظروف  قد يذهب بع�ص المف�سِّ

المحيطة به ونتيجة لعامل الاحتياج وال�ســـرورة، فربّهما تكون الم�ســـائل المعنويّهة 

ه اإلى الاآيات  ـــر؛ فيتوجّه والتربويّهة والاأخلاقيّهة من اأهمّه الم�ســـائل في ع�ســـر المف�سِّ

ـــة والمعنويّهة في تف�ســـيره ب�ســـورة اأكثر من غيرها )كمـــا هو الحال في  الاأخلاقيّه

تف�سير في ظلال القراآن و...(.

مور الجهاديّهة وال�سيا�سيّهة  ومناه�سة الا�ستبداد 
ُ
ر بالاأ وربّهما تكون عناية المف�سِّ

فتحدو به هذه العناية اإلى التركيز على الاآيات المتعلِّقة بهذا المو�ســـوع اأكثر من 

غيرها.

ـــر هو الوحدة الاإ�سلامية والتقريب بين المذاهب، فياأخذ  وقد يكون هَمُّ المف�سِّ

تف�سيره مثل هذا الطابع.
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ملاحظة حول طرق كتابة التفسير

رين؛ فهي تتفاوت على اأ�سا�ص الذوق ومراعاة  يختلف اأ�سلوب الكتابة عند المف�سِّ

له  اً؛ اأي تف�ســـير القراآن اآية اآية ومن اأوّه حال المخاطَب. فقد يكون التف�ســـير ترتيبيّه

اإلى اآخره، كما هو الحال في تف�ســـير )الميـــزان، والاأمثل، ومجمع البيان(. اأو قد 

ـــر اأحد الموا�سيع ويجمع كلّه ما يتعلّهق به في جميع  اً فيختار المف�سِّ يكون مو�ســـوعيّه

الاآيات وال�ســـور ثـــمّه يخرج بنتيجة معيّهنة مثل )تف�ســـير نفحات القـــراآن، لاآية الل 

مكارم ال�سيرازي؛ ومن�سور جاويد لاآية الل ال�سبحاني و...(.

لة؛ اأي من حيث  وربَما يُكتَب التف�ســـير  ب�ســـورة مخت�سرة اأو متو�سطة اأو مف�سّه

ى، وال�ســـافي  الحجم والكميّهة كما هو الحال في التفا�ســـير: الاأ�ســـفى، والم�ســـفّه

للمرحوم الفي�ص الكا�ساني، وكذلك التفا�سير: الوجيز، والجوهر الثمين، و�سفوة 

ر، واأي�ساً التفا�ســـير الثلاثة للمرحوم الطبر�سي  التفا�ســـير للمرحوم عبد الل �سبّه

ل مخت�سر والثاني  وهي: جوامع الجامع، ومجمع البيان، والكافي ال�ســـافي، فالاأوّه

ـــل. وربَما ياأتي التف�سير على �سكل متن و�سرح فتكون الاآية  ـــط والثالث مف�سّه متو�سّه

متناً والتف�ســـير �ســـرحاً للاآية، وقد يختلط التف�سير بالاآيات ب�ســـورة مزجيّهة مثل 

ر ونفحات الرحمن للنهاوندي. تف�سير �سُبَّ

وفـــي بع�ص الاأحيان يكون التف�ســـير �ســـاملًا لجميـــع اآيات القـــراآن مثل مجمع 

خرى ناق�ســـاً ومُ�ســـتملًا على �ســـورة واحدة اأو عدد من ال�سور، اأو حتّهى 
ُ
البيان، واأ

مجموعة من ال�سور مثل تف�سير اأحكام القراآن للراوندي الّهذي ي�ستمل على الاآيات 

الفقهية فقط وتف�سير اآلاء الرحمن للبلاغي وهو تف�سير ناق�صٌ. 

آراء المتخصّصين في تقسيم المناهج والاتجاهات

تعتبـــر هذه المباحـــث من العلوم الجديدة في مجال تف�ســـير القراآن، وهي في 
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ن كتب عديدة في هذا المجال،  ر مقالات وتُدوّه ر، وفي كلّه �سنة تُحرّه حالة نمو وتطوّه

�سين  وتطرح اآراء جديدة. فلا مانع من وجود بع�ص النواق�ص في تق�سيم المتخ�سّه

فـــي هذا المجـــال، باعتبارهم اأ�ســـحاب الخطوة الاأولى في هـــذا المجال، ونحن 

ن�سير هنا اإلى اأهمّه واأ�سهر هذه التق�سيمات:

)1(
1 ـ تق�سيم جولدزيهر

لًا، ثمّه التف�سير بالراأي. وذكر الروايات الواردة  تناول هذا الم�ست�سرق التف�سير اأوّه

ــــم التف�ســــير على �ســــوء العقائد؛ فذكر طريقة المعتزلة  ته. وبعد ذلك ق�سّه في مذمّه

في التف�ســــير ونمــــاذج من كلامهم، وفي ف�ســــل اآخــــر تناول طريقة ال�ســــوفية في 

، ثمّه ذكر تف�سير اإخوان ال�سفا 
)2(

التف�ســــير والمنهج الاإ�ســــاري وتاأثّهرهم بـ )فيلون(

ينية.  م التف�ســــير على �سوء الفرق الدِّ والاإ�ســــماعيلية الباطنية. وفي ف�سل اآخر ق�سّه

فذكر تف�ســــير ال�ســــيعة، الخوارج، الغُــــلاة و... واأخيراً ذكر التفا�ســــير الجديدة في 

العالَم الاإ�ســــلامي: منهج �ســــيد اأمير علي في الهند بعنوان المعتزلة الجُدد، ومنهج 

د عبده  ين الاأفغانــــي والحركة الجديدة في م�ســــر ومنهــــج محمّه ال�ســــيّهد جمــــال الدِّ

.
)3(

�ساحب المنار

ل من خطا  والم�ست�ســـرق المذكـــور هـــو اأحـــد المبدعين لهـــذا البحث وهـــو اأوّه

الخطوات الاأولى في هذا البحث ومع هذا فاإنّه كتابه لا يخلو من اإ�ســـكالات؛ فلي�ص 

هنـــاك نظام منطقي حاكم على هذه المباحـــث، ولم يتناول بحث المناهج )مثل 

منهج التف�سير بالماأثور( والاتجاهات ب�سورة كاملة. 

، دَر�صَ في بوداب�ست، وبرلين، والاأزهر في م�سر.  )1(  Ignaz Goldzher )1850ـ 1921م( م�ست�سرق يهودي مَجريّه

رون، الدكتور الذهبي، ج4،  )2( فيلون: فيل�ســـوف يهودي مولود ما بين ع�سرين وثلاثين �ســـنة قبل الميلاد. اأنظر: التف�سير والمف�سّه

�ص 259.

ار. تف�سير المنار كان من اأوّهل القراآن اإلى الاآية 126  )3(  جولدزيهر، مذاهب التف�سير الاإ�سلامي، ترجمة: الدكتور عبد الحليم النجّه

د عبده ثمّه �سار تلميذه ال�سيّهد ر�سيد ر�سا باإكمال هذا التف�سير على نهج اأ�ستاذه حتّهى �سورة  من �سورة الن�ساء باإن�ساء ال�سيخ محمّه

د هادي معرفة، ج 2، �ص 1011. رون، ال�سيخ محمّه يو�سف. اأنظر: التف�سير والمف�سّه
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2 ـ تق�سيم الدكتور الذهبي

ر التاأريخي للتف�ســـير من ع�ســـر النبيّه P فما بعده، قام  بعد اأن تناول التطوّه

الذهبي بتق�سيم التف�سير اإلى فرعين رئي�سين، وهما:

- التف�سير بالماأثور )الروائي(.

- التف�سير بالراأي.

ـــم التف�ســـير بالـــراأي اإلى فرعين اأي�ســـاً: ممـــدوح )التف�ســـير العقلي(  ثـــمّه ق�سّه

. ثمّه اعتبر التف�سير بالراأي المذموم هو تف�سير الفرق والمذاهب وهي: 
)1(

ومذموم

المعتزلة ـ ال�ســـيعة )الاإثنى ع�ســـرية( وال�ســـيعة الاإ�سماعيلية، وال�ســـيعة الزيدية، 

والبهائية والخوارج، وال�سوفية، والتف�سير العلمي.

ويبـــدو اأنّه تق�ســـيم الدكتـــور الذهبـــي لا يتمتّهع بنظـــام منطقي؛ لاأنّهه ي�ســـتخدم 

التف�سير النقلي )الماأثور( في مقابل التف�سير العقلي والاجتهادي، بالاإ�سافة اإلى 

اأنّه تق�ســـيم التف�ســـير بالراأي اإلى ممدوح ومذموم غير �سحيح، و�سياأتي بيان ذلك 

في بحث منهج التف�ســـير بالراأي والمنهج العقلي في التف�ســـير، كما اأنّهه خلط في 

تق�ســـيمه المذكور بين المذاهب التف�ســـيريّهة والمدار�ص؛ لاأنّه فرق ال�سيعة تقع في 

قبال فرق اأهل ال�ســـنة ولي�ص في مقابل الفرق الكلاميـــة )مثل المعتزلة(، اإلاّه اإذا 

كان المق�سود بال�سيعة هم متكلّهمو ال�سيعة.

3 ـ تق�سيم اآية الله معرفة

م �سماحة ال�سيخ معرفة التف�سير اإلى فرعين: ق�سّه

اأ ـ التف�سير ب�لم�أثور، وي�سمل:

1ـ تف�سير القراآن بالقراآن.

رون، الدكتور الذهبي، ج 1، �ص 255 ـ 284. )1(  التف�سير والمف�سّه
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ة. 2ـ تف�سير القراآن بال�سنّه

3ـ تف�سير القراآن باأقوال ال�سحابة.

4ـ تف�سير القراآن باأقوال التابعين.

ب ـ التف�سير الجته�دي )اأي على اأ�س��س النظر وال�ستدلل العقلي(.

ـــم على اأ�سا�ص القدرة العلميّهة واأنواع العلوم الّهتي  ثمّه ذكر اأنّه هذه الطريقة تق�سّه

رون اإلى األوان مختلفة مثل: اللون المذهبي/ الكلامي/ الفل�سفي/  يمتلكها المف�سِّ

الفقهـــي/ العلمي... ويعتبر هذا التق�ســـيم اأف�ســـل من تق�ســـيم الدكتـــور الذهبي 

ه اعتبر طرق التف�ســـير العلمي والعرفاني من الاألوان التف�ســـيريّهة في  بكثيـــر، ولكنّه

ها من المناهج ومن الاألوان اأي�ساً. حين يمكن اأن نعدّه

خلا�رافف تقيف�

ـ تتعلّهق مناهج التف�سير بالم�سادر والاأدوات وكيفيّهة ا�ستخراج معاني ومقا�سد 

ـــر واأ�سلوب  ا الاتجاهات التف�ســـيريّهة فتتعلّهق بذوق وعقائد وعلوم المف�سِّ الاآيات، اأمّه

الكتابة.

ـ بـــداأت بع�ص المناهج بالظهور في عهد الر�ســـول P كمنهج تف�ســـير القراآن 

رت اأ�ساليب ومناهج جديدة في القرن الثاني الهجري  بالقراآن، وقد ظهرت وتطوّه

نتيجة عوامل مختلفة.

ع المناهـــج والاتجاهات التف�ســـيريّهة عبارة  ـــرة في ن�ســـوء وتنوّه ـ العوامـــل الموؤثّه

ـــراً للقراآن،  عـــن: طبيعة القـــراآن، الاأمر القراآني باتبـــاع النبيّه P باعتباره مف�سِّ

ـــرين، الاآراء ال�سخ�ســـيّهة، نفوذ اأفكار غير الم�ســـلمين في الاأو�ساط  اعتقاد المف�سِّ
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الاإ�سلامية، اختلاف الم�سادر والو�ســـائل، الاتجاهات الع�سرية، اأ�سلوب الكتابة 

رين. عند المف�سِّ

م المناهج التف�سيريّة اإلى ق�سمين: ناق�ســـة وكاملة، والمناهج الناق�ســـة  � تُق�سَّ

�ستة اأق�سام:

القراآن بالقراآن، الروائي، العلمي، الاإ�ســـاري، العقلي، الاجتهادي، والتف�ســـير 

بالـــراأي. والمنهـــج الكامل هـــو الّهذي يراعي كلّه المناهج ال�ســـابقة عدا التف�ســـير 

بالراأي. 

مت الاتجاهات التف�سيريّة على النحو التالي: � قُ�سِّ

تف�سير الاإ�سماعيليّهة1� المذاهب التف�سيريّة

تف�سير الاإثني ع�سرية

تف�سير المعتزلة2� المدار�س التف�سيريّة

تف�سير الاأ�ساعرة

التف�سير الفقهي3� األوان التف�سير

التف�سير الاأدبي اأو الفل�سفي اأو الاأخلاقي

التف�سير الجهادي4� الاتجاهات الع�سريّة

التف�سير ال�سيا�سي

الترتيبي5� اأ�ساليب كتابة التف�سير

المو�سوعي

ل المزجي المخت�سر، المتو�سط، المف�سَّ
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الدرس السادس

منهج تفسير القرآن بالقرآن )1(

• أن يتعرّف الطالب إلى المراد من منهج تفسير القرآن بالقرآن	

• أن يتعرّف إلى تاريخ هذا المنهج	

• أن يدرك الأدلةّ على جواز  تفسير القرآن بالقرآن	

• أن يتعرّف إلى رأي الأخباريّين في تفسير القرآن بالقرآن	
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تمهيد

تعتبر طريقة تف�ســـير القـــراآن بالقراآن مـــن اأقدم الطرق في تف�ســـير القراآن، 

وهي اإحدى اأق�سام المنهج النقلي؛ لاأنّه الاأخير ينق�سم اإلى ق�سمين: تف�سير القراآن 

�سين  رين والمتخ�سّه بالقراآن وتف�سير القراآن بالرواية. وقد ا�ستح�سن جميع المف�سّه

 ـ هذه الطريقة في التف�سير، وا�ستفادوا منها في الكثير من الموارد، بل  ـ اإلاّه ما �سذّه

اإنّه بع�سهم اعتبرها من اأف�سل الطرق في التف�سير.

المراد من تفسير القرآن بالقرآن

يعتمـــد هـــذا المنهج على تو�ســـيح اآيـــات القراآن بوا�ســـطة اآيات اأخـــرى وبيان 

مق�ســـودها.  وبعبـــارة اأخرى: تكون اآيات القراآن بمثابة الم�ســـدر لتف�ســـير اآيات 

اأخرى.

فه بع�ســـهم باأنّهه: »مقابلة الاآية بالاآية وجعلها �ساه���داً لبع�سها على الاآخر  وعرّه

.
)1(

لي�ستدلّ على هذه بهذه لمعرفة مراد الله تعالى من القراآن الكريم«

د عليّه الر�سائي، �ص 42. )1(  اأنظر: درو�ص في المناهج والاتجاهات التف�سيريّهة، محمّه
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تاريخ منهج تفسير القرآن بالقرآن

يعتبـــر ـ كما ذكرنا ـ تف�ســـير القراآن بالقراآن من اأقدم طرق التف�ســـير، ويرجع 

ة R وبع�ص ال�سحابة  ا�ســـتخدامه اإلى زمن الر�ســـول P وقد ا�ستخدمه الاأئمّه

والتابعين.

وفيما يلي بع�ص الاأمثلة على ذلك.

1ـ �سُـــئل الر�ســـول P عن معنى »الظلم« في الاآية الكريمة: {ٻ ٻ ٻ   

 
)2(

 فاأجاب P وبالا�ســـتناد اإلى الاآية {ڦ ڄ   ڄ ڄ}
)1(

پ}

.
)3(

باأنّه المق�سود بالظلم في الاآية الاأولى هو ال�سرك المذكور في الاآية الثانية

يتبيّهن من خلال هذا الحديث والاأحاديث الم�ســـابهة اأنّه الر�سول P ا�ستخدم 

اً على ا�ستخدامه. هذا المنهج في التف�سير، فاإنّهه P قام بتعليم اأتباعه عمليّه

 {ڀ 
)4(

Q من خلال الاآيتين {ڇ ڇ ڇ} 2ـ ا�ســـتنتج الاإمام عليّه

ة  ة للحمل هي �ســـتّهة اأ�ســـهر. باعتبار اأنّه مدّه  باأنّه اأقلّه مدّه
)5(

ڀ ٺ ٺ}
ة الحمل والر�ســـاع معاً ثلاثون  الر�ســـاع �ســـنتين كما ت�ســـير الاآية الاأولى، ومـــدّه

 كما ت�سير الاآية الثانية، والجمع بينهما يقت�ســـي كون اأقلّه الحمل �ستّهة 
)6(

�ســـهراً

اأ�سهر. وهذا نوع من تف�سير القراآن بالقراآن.

ـــرو ال�ســـيعة هذا المنهج بعد ذلك مع ظهور تفا�ســـير مثل  وقد ا�ســـتخدم مف�سِّ

)1(  �سورة الاأنعام، الاآية: 82.

)2(  �سورة لقمان، الاآية: 13.

)3(  م�سند اأحمد،ج1،�ص378.

)4(  �سورة لقمان، الاآية: 14.

)5(  �سورة الاأحقاف، الاآية: 15.

، ج 40، �ص 180، وبهذا الدليل دفـــع الاإمامQ الرجم عن تلك المراأة الّهتي حكم  مة المجل�ســـيّه )6(  اأنظـــر: بحار الاأنوار، العلاّه

اب بالرجم وهي حامل وقد و�سعت ل�ستّهة اأ�سهر. عليها عمر بن الخطّه
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رو اأهل  التبيان لل�ســـيخ الطو�ســـي ومجمع البيان لل�ســـيخ الطبر�ســـي، وكذلك مف�سِّ

ة. ال�سنّه

مة المجل�ســـيّه في كتابه بحار الاأنوار الاآيات الّهتي تتعلّهق بمو�سوع  وقد ذكر العلاّه

ـــن فـــي بداية كلّه ف�ســـل. وهذا يعنـــي اأنّهه ا�ســـتفاد من الطريقة المو�ســـوعية  معيّه

ـــةً عند  في تف�ســـير القراآن بالقراآن. وقد حظي هذا المنهج باهتمام وا�ســـع خا�سّه

مة  ـــرين فـــي القرن الاأخيـــر، كما يتّه�ســـح ذلك في تف�ســـير الميـــزان للعلاّه المف�سِّ

الطباطبائي، واآلاء الرحمن لل�سيخ البلاغي و...

لماذا يجب تفسير القرآن بالقرآن؟

ة اأدلّهة للا�ســـتدلال على جواز ولزوم هذا  اعتمد اأ�ســـحاب هذا المنهج على عدّه

ة وال�سيرة. التف�سير، من القراآن وال�سنّه

1- الدليل القراآني

اأ � ق���ال تعالى: {ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ  ڃ ڃ 

.
)1(

ڃ }
مـــة الطباطبائي} بهذه الاآية على تف�ســـير القـــراآن بالقراآن  ا�ســـتدلّه العلاّه

.
)2(

فقال: »وحا�سا اأن يكون القراآن تبياناً لكلّ �سيء ولا يكون تبياناً لنف�سه«

مة الطباطبائي}  . قال العلاّه
)3(

ب ـ قال تعالى: {ې ى ى ئا}

عند ا�ستدلاله بهذه الاآية: »كيف يكون القراآن هدى وبيّنة وفرقاناً ونوراً مبيناً للنا�س 

.
)4(

في جميع ما يحتاجون اإليه ولا يكفيهم في احتياجهم اإليه وهو اأ�سدّ الاحتياج«

)1(  �سورة النحل، الاآية: 89.

مة الطباطبائي، ج 1، �ص 14ـ 15. )2(  تف�سير الميزان، العلاّه

)3(  �سورة الن�ساء، الاآية: 174.

مة الطباطبائي، ج 1، �ص 14. )4(  تف�سير الميزان، العلاّه
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ج � قال تعال���ى:{ڳ  ڳ   ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ 

ـــمت هذه الاآية اآيات القراآن اإلـــى مجموعتين: محكمات  . فقـــد ق�سّه
)1(

ڻ}
ومت�سابهات. وكلمة »المحكم« من »الاإحكام« بمعنى »المنع«، ولهذا يقال للموا�سيع 

الثابتة القويّهة محكمة؛ لاأنّهها تمنع عن نف�سها عوامل الزوال. كما اأنّه كلّه قول وا�سح 

و�ســـريح لا يعتريـــه اأيّه خلاف يقال له »قولٌ محكم«، وعليـــه فاإنّه الاآيات المحكمة 

هي الاآيات ذات المفاهيم الوا�سحة والّهتي لا مجال للخلاف والجدل حولها.

د، اأو الّهتي تحتمل معاني  ا الاآيات المت�ســـابهة فهي الاآيات ذات المعنى المعقّه اأمّه

دة، والّهتي لا يتّه�ســـح معناها المق�ســـود اإلاّه في �ســـوء الاآيـــات المحكمة. وقد  متعدّه

مُّ الكتاب« اأي هي الاأ�ســـل والمرجع للاآيات الاأخرى، 
ُ
اأطلق على الاآيات المحكمة »اأ

وبعبـــارة اأخرى: لا بُدّه من اإرجاع الاآيات المت�ســـابهات اإلى المحكمات لكي يتّه�ســـح 

معناها. وهذه الطريقة هي اإحدى اأنواع تف�سير القراآن بالقراآن.

نفهم  لكي  لاأنّهه  التف�سير:  في  الطريقة  هذه  ي�ستلزم  الاآي��ات  تكرار  اإنّ   � د 

النبيّه  ة  ق�سّه ذكر  جاء  فقد  الم�سابهة،  الاآيات  مراجعة  من  بدّه  لا  الاآيات  بع�ص 

مو�سىQ وفرعون في �سور: الاأعراف: 105ـ 136، طه: 9ـ 98، ال�سعراء: 10ـ 

67، النمل، ولا يمكن تف�سير هذه الاآيات ورفع الاإبهام عنها ما لم يتمّه مراجعة 

هذه ال�سور باآياتها المتعلّهقة بمو�سوع النبيّه مو�سىQ وفرعون واإلاّه فاإنّهه قد 

ر في اأخطاء. ي اإلى وقوع المف�سِّ يوؤدّه

2- الدليل الروائي

ة على مطلوبيّهة تف�سير القراآن بالقراآن من جهتين: يمكن الا�ستدلال بال�سنّه

ة العمليّهة لر�سول الل P واأهل بيتهR، حيث ا�ستخدموا هذه الطريقة  اأ ـ ال�سنّه

اً. عمليّه

)1(   �سورة اآل عمران، الاآية: 7.



75

شش
ش
هف

  �
د

مت
فو

ه
  �

د
 ت
دف

ار
س

فآ
ي

�
ان

ة الّهتي اأ�سارت اإلى هذا الاأمر، ومنها:  ب ـ الاأحاديث الخا�سّه

.
)1(

ما ورد عنه P: »اإنّ القراآن لي�سدّق بع�سه بع�ساً فا تكذبوا بع�سه ببع�س«

Q: »وكتاب الله بين اأظهركم ناطق لا يعي ل�سانه، وبيت لا   وقال الاإمام عليّه

تُهدم اأركانه، وعزّ لا تهزم اأعوانه.. كتاب الله تب�سرون به،  وتنطقون به، وت�سمعون 

به، وينطق بع�سه ببع�س، وي�سهد بع�سه على بع�س، ولا يختلف في الله ولا يخالف 

.
)2(

ب�ساحبه عن الله«

3- الدليل العقلي

من اأجل فهم اأيّه كلام لا بُدّه من مراعاة القرائن الموجودة فيه، فاإذا جاء ذكر 

ة، فلا  ة، وفي مكان اآخر ب�سورة مقيّهدة وخا�سّه اأحد المطالب ب�سورة مطلقة وعامّه

بدّه من النظر اإلى الكلام ب�سورة كلِّية باعتباره مجموعة كاملة، وهذه هي طريقة 

العقلاء في فهم اأيّه كلام.

والقراآن الكريم غير م�ســـتثنى، من هذه القاعدة، وهذا هو نف�ص ال�سيء الّهذي 

يُعرف با�ســـم تف�سير القراآن بالقراآن، يعني الا�ســـتفادة من بع�ص الاآيات كقرائن 

�ص لم يمنع من هذه الطريقة العقلائية،  لفهم وتف�سير اآيات اأخرى، وال�سارع المقدّه

 Qة بل قـــام بتاأييدها طبقاً للاأحاديث ال�ســـابقة. وعندما نراجع طريقة الاأئمّه

ـــري القراآن على طول التاريخ نرى اأنّههم ا�ســـتخدموا  وال�ســـحابة والتابعين ومف�سِّ

هذه الطريقة، اأي الا�ســـتفادة من بع�ص الاآيات في فهـــم اآيات اأخرى. ومن خلال 

ا�ســـتمرار طريقتهم هذه ن�ستدلّه على جواز هذا المنهج بالاإ�سافة اإلى عدم وجود 

منع من ال�سارع.

ال في �ســـنن الاأقوال والاأفعال، علاء الدين علي المتّهقي بن ح�ســـام الدين الهندي )ت 975(، ج 1، �ص619، ح 2861،  )1(  كنز العمّه

�سة الر�سالة، بيروت، 1399هـ. موؤ�سّه

د عبده، ج 2، �ص 16.  )2(  نهج البلاغة، �سرح ال�سيخ محمّه
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حجيّة ظواهر القرآن

ية ظواهر القراآن، حيث  ف تف�سير القراآن على بع�ص الم�سلَّمات ومنها حجّه يتوقّه

ر اأن ي�ستدلّه بظواهره. يمكن للمف�سِّ

ـــذي يفهمـــه العارف  والمـــراد مـــن ظاهـــر القـــراآن الكريـــم هـــو المعنى الّه

باللغـــة العربيـــة ـ بموجب القوانين الثابتة عند اأهـــل العرف واأبناء  اللغة ـ من 

اللفـــظ.

ومذهب الم�ســـهور من علماء مدر�ســـة اأهل البيت R حجيّهة ظواهر القراآن 

الكريم، وا�ستدلّهوا على ذلك بوجوه منها:

اأ - اأنّ القراآن نزل بل�سانٍ عربي مبين.

ب - اأنّ القراآن معجزة الاإ�سام الخالدة.

ى الباري عزّه وجلّه الم�سركين على الاإتيان ب�سورة من مثله، ولا معنى   وقد تحدّه

اهم القراآن كانوا يفهمون معانيه من خلال  ي اإلاّه اإذا فر�ـــص اأنّه الّهذين تحدّه للتحـــدّه

ظواهره.

ج - حديث الثقلين

ك بالقراآن لي�ص  ـــك بالقراآن والعترة، ومعنى التم�سّه  والقا�ســـي ب�سرورة التم�سّه

د الاعتقاد باأنّهه قد نزل من عند الل تعالى، بل الاأخذ به والعمل بما فيه من  مجـــرّه

اأوامر ونواهي والا�ستناد اإليه في كلّه اعتقاد اأو قول اأو فعل.

د- روايات العر�س على القراآن

فعن ر�ســـول الل P: »اإنّ على كلّ حقٍّ حقيقة، وعلى كلّ �سواب نوراً، فما وافق 
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 :Qوعن الاإمام ال�ســـادق ،
)1(

كت���اب الله فخ���ذوه، وم���ا خالف كتاب الله فدعوه«

 
)2(

»كلّ �سيء مردود اإلى الكتاب وال�سنّة، وكلّ حديث لا يوافق كتاب الله فهو زخرف«

فاإنّه اأخبار العر�ص على القراآن خير �ساهد على اإمكان فهم معانيه.

ية ظواهر القراآن بما يلي: ا الاأخباريون فقد ا�ستدلّهوا على عدم حجّه اأمّه

 P 1 ـ اإنّه فهم القراآن مخت�صّه باأهله، وهم المخاطبون الحقيقيّهون به، وهم النبيّه

.R واأهل البيت

2 ـ اإنّه القـــراآن يحتوي على م�ســـامين عالية وعميقة لا يفهمها اإلاّه الرا�ســـخون في 

العلم، ولا تنالها الاأفكار العاديّهة للنا�ص.

ي اإلى المنع عن اتباع  3 ـ اإنّه القراآن الكريم ي�ستمل على اآيات مت�سابهة وهو ما يوؤدّه

ظواهر الكتاب.

�سات ومقيّهدات لكثير من ظواهر القراآن  اً بوجود مخ�سِّ 4 - اإنّهنا نعلم علماً اإجماليّه

ك بالظواهر القراآنية. ا يعني عدم اإمكانيّهة التم�سّه الكريم ممّه

واأجاب علماء الاأ�سول عن هذه الاإ�سكالات باإجابات، منها:

1 ـ المق�ســـود من اخت�ســـا�ص فهم القراآن بالنبيّه P واأهـــل البيتQ، واأنّههم 

المخاطبون  الحقيقيّهون هو الفهم الكامل للقراآن اأعمّه من المحكم والمت�سابه، 

ا بعـــد مراجعة  والمنـــع مـــن الا�ســـتقلال بالفتـــوى دون مراجعة الروايـــات، واأمّه

القرائـــن النقليـــة، اأو بعد البحث وعدم العثور على روايـــات معتبرة، فلا يوجد 

مانع من الاأخذ بظواهر القراآن الكريم، اإ�ســـافة اإلى ذلك فاإنّه الروايات نف�سها 

قد اأرجعتنا اإلى القراآن والا�ستدلال به. كما في رواية عبد الاأعلى مولى اآل �سام، 

)1(  الكافي، ال�سيخ الكليني، ج 1، �ص 69.

)2(  م. ن.
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د ال�ســـادقQ: عثـــرت فانقطع ظفري،  قلـــت لاأبي عبد الل جعفر بن محمّه

فجعلت على اإ�ســـبعي مرارة، فكيف اأ�ســـنع بالو�ســـوء؟ قالQ: »يُعرف هذا 

واأ�سباه���ه م���ن كتاب الله ع���زّ وجلّ، ق���ال الله تعال���ى: {ھ ھ  ھ  ھ ے  ے 

.
)2(

 ام�سح عليه«
(1(

ۓ}
2 ـ لا يوجد تعار�ص بين وجود م�سامين عالية و�سعبة الفهم في القراآن، والرجوع 

اإلى الظواهر الوا�سحة والا�ستدلال بها.

3 ـ اإنّه ظواهر القراآن لي�ســـت من المت�سابهات، اأي اإنّه المق�سود من المت�سابهات 

هنا هو الاآيات المجملة، ولكن ظواهر القراآن لي�ست مجملة ولا مت�سابهة.

�ســـات والمقيِّدات  4 ـ اإنّه الاأخـــذ بظواهـــر القـــراآن يكـــون بعـــد مراجعـــة المخ�سِّ

والروايـــات الاأخرى، وعندها ينحلّه العلم الاإجمالـــي ويرتفع حينئذ المانع من 

الاأخذ بالظواهر.

خلا�رافف تقيف�

دة  ـ بداأ منهج تف�ســـير القراآن بالقراآن منذ عهد الر�سول P، وهناك نماذج متعدّه

في روايات اأهل البيت R ت�ســـير اإلى ا�ستعمالهم هذا المنهج، وقد ا�ستفاد 

ال�سحابة والتابعون من هذا المنهج اأي�ساً.

ـ اإنّه اأهميّهة هذا المنهج تكمن في الا�ســـتفادة من الاآيات والا�ستعانة بها في تف�سير 

اً في كلّه من التف�ســـير  اآيـــات اأخرى مـــن القراآن، وهـــذا الاأمـــر يعتبر �ســـروريّه

المو�سوعي والترتيبي لكي يتبيّهن مق�سود الاآيات ب�سكلٍ وا�سح.

)1(  �سورة الحج، الاآية: 78.

)2(  و�سائل ال�سيعة، الحرّه العاملي، ج 1، �ص 327.
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دة على اأ�ســـا�ص تف�ســـير القراآن بالقراآن على امتداد التاأريخ  ـ كُتبت تفا�ســـير متعدّه

منها في ع�ســـرنا الحا�ســـر تف�ســـير الميزان، بل بع�ســـهم اعتبره من اأف�ســـل 

المناهج في التف�سير.

ـ ا�ســـتدلّه الموافقـــون على هذا المنهج بالاآيـــات والروايات وبنـــاء العقلاء واأثبتوا 

جواز ومطلوبية هذه الطريقة في التف�سير.

ـ ا�ستدلّه القائلون بتف�سير القراآن بالقراآن بم�سامين بع�ص الاآيات مثل ما دلّه على 

اأنّه القراآن تبيان، القراآن نور، ولزوم التدبّهر في القراآن.

ـــة فلا يوجد اإ�ســـكال على تف�ســـير القراآن بالقـــراآن من هذه  ـ ظاهـــر القـــراآن حجّه

الناحيـــة، بالاإ�ســـافة اإلى عدم تماميّهة اأدلّهة الاأخبارييـــن على منع حجيّهة ظاهر 

القراآن، على فر�ص ثبوت هذه الن�سبة اإليهم.
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تطبيقات عملية

الدرس السابع

• أن يتع���رّف الطال���ب إلى الأن���واع المتع���دّدة من أنواع تفس���ير القرآن 	

بالقرآن

• أن يتعرّف إلى بعض النماذج التطبيقية لهذه الأنواع	
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ن تحته م�ســـاديق وطرقاً  يعتبـــر »تف�سي���ر الق���راآن بالقراآن« منهجاً كلّهياً يت�ســـمّه

ـــرون فـــي التف�ســـير، واإنّه معرفة هذه الطرق  دة ي�ســـتفيد منها المف�سِّ فرعية متعدِّ

ر على تقديم تف�سير جامع لاآيات القراآن الكريم. ت�ساعد المف�سِّ

ر للقراآن بالقراآن، �سوف ن�سير اإلى  ـــح �سورة الا�ستدلال عند المف�سِّ ولكي تتو�سّه

اأهمّه هذه الاأنواع واأكثرها �سيوعاً، مع الاأمثلة والنماذج التو�سيحية لهذا المنهج.

الطرق الفرعية لمنهج تفسير القرآن بالقرآن

1-  اإرج�ع المت�س�به�ت اإلى المحكم�ت

، وتعتبر الاآيات المُحكَمة 
)1(

تنق�ســـم اآيات القراآن اإلى اآيات محكمة ومت�ســـابهة

هي الاأ�ســـا�ص والمرجع للاآيات القراآنية، ولا بُدّه من اإرجاع الاآيات المت�سابهة اإليها 

لكي يتّه�سح معناها، اأو يتعيّهن اأحد احتمالاتها.

)1(  اأنظر:  في بيان معنى المحكم والمت�سابه الدر�ص ال�سابق )الاأدلّهة على تف�سير القراآن بالقراآن(.
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مثال: توجد بع�ص الاآيات في القراآن يدلّه ظاهرها على التج�ســــيم؛ مثل الاآيات 

، والاآية ال�سريفة  {پ 
)1(

الّهتي ت�ســــف الل �ســــبحانه وتعالى باأنّهه: »�سميع« و»ب�سير«

، ولا بــــد من اإرجاع مثل هذه الاآيات اإلــــى الاآيات المحكمة مثل 
)2(

پ پ ڀڀ}
 حيث يتّه�سح معناها في �سوء هذه الاآية واأمثالها، 

)3(

الاآية: {ٺ ٿ       ٿ}

فعندما نقارن الاآيات المذكورة مع الاآيات المحكمة، ف�ســــوف يتبيّهن اأنّه المق�ســــود 

باليد هنا لي�ســــت هي اليد الج�ســــمانية بل هي كناية عن �سيء اآخر كالقدرة مثلًا. 

وعلى هذا يمكن تف�سير الاآية {پ پ پ ڀ} بمعنى قدرة الل.

2- الجمع بين الآي�ت المطلقة والمقيّدة

خرى 
ُ
جـــاءت بع�ص الاآيات ب�ســـورة مطلقة بـــدون قيد في حين ذُكـــرت اآيات اأ

ـــدة ببع�ص القيود؛ فتف�ســـير الاآيات المطلقة بدون النظـــر في الاآيات المقيّهدة  مقيّه

ي للمتكلِّم، وبعبارة اأخـــرى اإنّه الاآيات  غير �ســـحيح ولا يك�ســـف عـــن المراد الجـــدّه

ـــرة للاآيـــات المطلقة، فمثلًا جاء ذكر ال�ســـلاة فـــي بع�ص الاآيات  ـــدة مف�سِّ المقيِّ

، في حين قُيّهد هـــذا الاإطلاق بزمان خا�ص 
)4(

ب�ســـورة مطلقـــة {ۈ ۈ}

فـــي اآيات اأخرى كما في الاآيـــة: {ڤ  ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 

.
)5(

ڄ}
3- الجمع بين الع�م والخ��س

جـــاءت األفاظ بع�ـــص الاآيات على جهة العموم وال�ســـمول لاأفراد كثيرين، وذلك 

ـــت اآيـــات اأخرى هذا  �سَ ، في حين خ�سَّ با�ســـتعمال بع�ـــص األفـــاظ العموم، مثل كُلّه

)1(  �سورة ال�سورى، الاآية: 11.

)2(  �سورة الفتح، الاآية: 10.

)3(  �سورة ال�سورى، الاآية: 11.

)4(  �سورة البقرة، الاآيات: 43، 83، 110 والن�ساء، 77 و..

)5(  �سورة الاإ�سراء، الاآية: 78.
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العمـــوم. وبما اأنّه تف�ســـير القراآن هو تعيين المراد الاإلهي وتو�ســـيح الاآية ب�ســـورة 

. وبعبارة اأخرى اإنّه الاآيات  كاملة، فاإنّه هذا لا يح�سل اإلاّه بو�سع الخا�صّه بجانب العامّه

ـــر وتبيِّن العموم في الاآيات الاأخرى، فمثلًا جاء ذكر الزواج ب�سورة  ـــة تُف�سِّ الخا�سّه

ة في   وا�ســـتثنيت موارد خا�سّه
)1(

مطلقة في الاآية: {ژ   ژ ڑ ڑ ک ک}

الاآية الكريمة: {ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ  ڃ ڃ ڃ ڃ چچ 

ڌ    ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ    ڇ  چ  چ     
 ففي الاآيات الاأولى وردت الرخ�سة في الزواج من جميع الن�ساء، 

)2(

ڎ  ...}
خرى فقد ا�ستثنيت الاأم والاأخت وزوجة الاأب و...

ُ
ا في الاآيات الاأ اأمّه

4- تو�سيح الآي�ت المجملة بوا�سطة الآي�ت المبيّنة

وردت بع�ص الاآيات في القراآن الكريم ب�ســـورة مخت�ســـرة ومجملة، فيما جاء 

لة في مكانٍ اآخر. فالمجموعة الثانية من الاآيات  بيان هذا المو�سوع ب�سورة مف�سّه

ر الاآيات الاأولى. وقد لا يُفهم المعنى والمراد من الاآيات المجملة دون الرجوع  تُف�سِّ

اإلى الاآيات المبيّهنة، وحينئذٍ لا يكون التف�سير �سحيحاً.

المث���ال الاأوّل:اأ�ســـار القـــراآن الكريم اإلى م�ســـاألة اأكل لحـــوم الحيوانات 

يـــة اأخرى:   وقـــال فـــي اآ
)3(

بقولـــه:{ک ک گ   گ گ گ ڳ  ڳ}

يـــة الاأولى جـــاء تحليل  . ففـــي الاآ
)4(

{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ  }

نّهه �ســـوف ياأتي تحريـــم بع�ص  لحـــوم بع�ـــص الحيوانـــات ب�ســـورة مجملـــة، واأ

نـــواع اللحـــوم في الم�ســـتقبل؛ وقـــد بُيّهنت هـــذه الموارد فـــي الاآية الاأخرى؛  اأ

ـــرة للاآيـــة الاأولـــى. فهنـــا تكـــون الاآيـــة الثانيـــة مف�سِّ

)1(  �سورة الن�ساء، الاآية: 3.

)2(  �سورة الن�ساء، الاآيتان: 22ـ 23.

)3(  �سورة المائدة، الاآية: 1.

)4(  �سورة المائدة، الاآية: 3.
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المث���ال الثان���ي: وردت ثلاثـــة تعابير في �ســـاأن ليلة القدر في القـــراآن الكريم  

وهي:

.
)1(

 1ـ {پ پ پ پ       ڀ}

.
)2(

2ـ {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ}

.
)3(

3ـ {ڳ  ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ}

وعند و�ســـع الاآيات الثلاث معاً ن�ستنتج اأنّه القراآن نزل في ليلة القدر وهي ليلة 

مباركة من ليالي �ســـهر رم�ســـان. ومثل هذا التف�ســـير الكامل لا يح�ســـل بقراءة 

الاآيات ب�سورة منف�سلة، بل لا بُدّه من �سمّه الاآيات بع�سها اإلى بع�سها الاآخر.

5- ال�ستف�دة من �سي�ق الآي�ت

ال�سي���اق عب���ارة ع���ن: نوع خا�صّه للاألفاظ اأو العبـــارات اأو الكلام يظهر على اأثر 

اقترانه مع كلمات وجمل اأخرى.

ويُعدّه ات�ســـال الكلام وارتباطه واعتماد قرينة ال�ســـياق على فهم كلام الاأفراد 

رون يعتمدون على هذه  من الاأ�سول العقلائية المعتمدة في جميع اللغات. فالمف�سِّ

القرينة اأي�ساً في فهم اآيات القراآن ويعتبرونها قرينة ظنيَّة.

ة اأق�ســـام: فربما يكون ال�سياق �سياق كلمات، اأو �سياق جمل، اأو  وال�ســـياق له عدّه

�سياق اآيات، و�سنو�سح ذلك باأمثلة:

د اأحدها من خلال ال�سياق  دة يتحدّه ين« لها معانٍ متعدّه المثال الاأوّل: كلمة »الدِّ

ين هنا بمعنى يوم الجزاء حيث يجزي  ففي الاآية: {ٺ ٺ   ٺ}، جاء الدِّ

)1(  �سورة الدخان، الاآية: 3.

)2(  �سورة القدر، الاآية: 1.

)3(  �سورة البقرة، الاآية: 185.
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الل العبـــاد يوم القيامة، وا�ســـتفدنا هذا المعنى من ال�ســـياق، في حين جاء لفظ 

، لاأنّه هذا المعنى هو مقت�ســـى �ســـياق 
)1(

ين« في اآيات اأخرى بمعنى ال�ســـريعة »الدِّ

تلك الاآيات.

{ڤ ڤ ڦ      ڦ  ڦ ڦ ڄ  تعالـــى:  قـــال  الثان���ي:  المث���ال 

ڇ    ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ        ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
 وقـــد جاء فـــي نهاية هذه الاآيات: 

)2(

ڇ ڇ  ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ}
.

)3(

{ڈ ژ       ژ ڑ   ڑ }

مة لفُهِم  فـــاإذا اأخذنا بظاهر هذه الاآية دون الالتفات اإلى �ســـياق الاآيات المتقدّه

ـــا اإذا اأخذنا  منـــه اأنّه الل �ســـبحانه وتعالى يخاطب �سخ�ســـاً محترماً وعزيزاً، اأمّه

مة ف�ســـوف يتبيّهن اأنّه هذا ال�ســـخ�ص )الذي اعتُبر  بنظـــر الاعتبـــار الاآيات المتقدّه

عزيزاً كريماً في ظاهر الاآية( ما هو اإلاّه ذليل حقير.

المث���ال الثال���ث: قال تعالـــى: {ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ 

.
)4(

ڎ ڎ  ڈ ڈ ژ  ژ ڑ ڑ ک   ک ک}
رين راأيان في معنى اللهو: وللمف�سِّ

ـــرين اأنّه معنـــى اللهو في هذه الاآية هو المـــراأة والولد وهي  اعتبر بع�ص المف�سِّ

اإ�سارة اإلى نفي عقائد الم�سيحيين الّهذين يعتقدون اأنّه لل زوجةً وولداً.

والمجموعـــة الاأخـــرى ذهبـــت اإلـــى اأنّه معنى اللهـــو الت�ســـلّهي، اأو الاأهداف غير 

المعقولة. وعلى هذا يكون معنى الاآية اأنّه هدف الخالق لي�ص هو الت�سلّهي.

)1(  {ٺ ٿ  ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ  ڤ} )التوبة، الاآية: 33(

)2(  �سورة الدخان، الاآيات: 48-43.

)3(  �سورة الدخان، الاآية: 49.

)4(  �سورة الاأنبياء، الاآيتان: 16ـ 17.
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ل؛ لاأنّه ارتباط الاآية  ـــك اأ�سحاب الراأي الثاني بال�سياق لردّه الراأي الاأوّه وقد تم�سّه

اأعلاه بالاآيات ال�سابقة �سينقطع على الراأي الاأول، اإ�سافةً اإلى اأنّه كلمة »اللهو« اإذا 

جاءت بعد كلمة »اللعب« فتعني الت�سلّهي ولي�ص المراأة والولد.

6- تحديد مع�ني ال�سطلاح�ت القراآنية ب�ل�ستع�نة ب�لآي�ت الأخرى

ة خارجة عن معناها اللغوي، فلا  توجد في القراآن الكريم ا�ســـطلاحات خا�سّه

يمكـــن تف�ســـيرها  بمراجعة كتب اللغة، بل يجب مراجعـــة الاآيات الاأخرى ومعرفة 

لغة القراآن. 

الاأمثلة: م�سطلح الجن: المعنى اللغوي هو »الم�ستور، المخفي« وفي ا�سطلاح 

القراآن هي موجودات عاقلة لا تُرى بالعين.

»الكافر«: بمعنى ال�ســـاتر، اأما في ا�سطلاح القراآن فتطلق على ال�سخ�ص الّهذي 

ينكر وجود الل، اأو يوم القيامة اأو.. وقد تاأتي بمعنى عدم ال�سكر.

ا في القـــراآن فقد تاأتـــي بمعنى الاآيـــة القراآنية اأو  »الاآي���ة«: تعنـــي العلامـــة، اأمّه

خرى مثل ال�ســـلاة، الزكاة، الجهـــاد.. ويفهم 
ُ
المعجـــزة وهنـــاك ا�ســـطلاحات اأ

معناها الا�سطلاحي بالتدبّهر في اآيات القراآن.

7- جمع الآي�ت الن��سخة والمن�سوخة

نزلت اآيـــات اأخرى )على 
ُ
لقـــد جاءت بع�ـــص الاآيات لتبيّهن بع�ص الاأحـــكام ثمّه اأ

عت  اأ�ســـا�ص الم�ســـلحة وال�ســـرائط الجديـــدة( ون�ســـخت الاآيات ال�ســـابقة و�ســـرّه

ـــين في علوم القراآن في عدد الاآيات  ة اختلاف بين المخت�سِّ اأحكاماً جديدة. وثمّه

المن�سوخة.

ـــر حين ي�ســـرع في تف�ســـير الاآيـــة اأن ياأخذ بنظـــر الاعتبار الاآيات  وعلى المف�سِّ

النا�سخة والمن�سوخة، واإلاّه ف�سوف يكون تف�سيره تف�سيراً ناق�ساً.
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قوا في  مث���ال: ورد الاأمـــر فـــي �ســـورة المجادلة باأنّه علـــى الموؤمنين اأن يت�ســـدّه

حالة وجود كلام خ�سو�ســـي لهم مع النبيّه P، ولم يعمل بهذا الحكم اإلاّه الاإمام 

، وعلى هذا فبيان الحكم 
)1(

Q، وقد نُ�ســـخ هذا الحكم في الاآيات الاأخرى عليّه

خرى يكون تف�سيراً ناق�ساً.
ُ
ل بدون ذكر النا�سخ في الاآية الاأ الاأوّه

8-  اللتف�ت اإلى الآي�ت الم�س�بهة )من حيث اللفظ اأو المحتوى(

ة �سور  القراآن الكريم كتاب هداية وتربية، فقد يطرح المو�سوع الواحد في عدّه

وتتناول كلّه �ســـورة من ال�ســـور جانباً من جوانب هذا المو�سوع ب�سورة قد تت�سابه 

ر ال�سموليّهة في فهم المو�سوع، عليه اأن ي�سع الاآيات  في التف�سير، فاإذا اأراد المف�سِّ

بع�سها مع بع�سها الاآخر حتّهى يتّه�سح معناها.

فقد تاأخذ هذه الطريقة في الواقع ا�سم التف�سير المو�سوعي كما فعل ذلك اآية 

الل مكارم ال�ســـيرازي في كتابه التف�سيري )نفحات القراآن( واآية الل ال�سبحاني 

فـــي كتاب )مفاهيم القـــراآن(، اأو قد تاأخذ طابع التف�ســـير الترتيبي فيما اإذا قام 

ر بجمع اآيات المو�سوع الواحد في موارد مختلفة من التف�سير، كما ا�ستخدم  المف�سِّ

العلامة الطباطبائي هذه الطريقة في تف�سير الميزان.

المث���ال الاأوّل: قـــام العلامـــة الطباطبائي فـــي الاآية )29( من �ســـورة البقرة 

بدرا�سة المباحث المتعلّهقة باإعجاز القراآن والاآيات الّهتي جاءت حوله. 

المث���ال الثاني: طريقة تف�ســـير القـــراآن بالقراآن لها ثمـــرات عمليّهة كثيرة في 

ـــة النبيّه اآدمQ واإبلي�ص في الاآيات  تف�ســـير الق�س�ص القراآني فقد ذكرت ق�سّه

)20ـ 38( من �سورة البقرة، والاآيات )11ـ 25( من �سورة الاأعراف، وكذلك وردت 

ـــة النبيّه مو�ســـىQ واإبلي�ص في الاآيات )103ـ 155( من �ســـورة الاأعراف،  ق�سّه

)1(  وذلـــك في قوله تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ  ڀ  ڀڀ ڀ ٺ ٺ ٺٺ ٿ ٿ ٿ  ٿ ٹ ٹ 

ٹ  ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦڦ ڄ ڄ ڄ      ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ} )�سورة المجادلة، الاآيتان: 12ـ 13(.
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والاآيات )90ـ 98( من �ســـورة طه، والاآية )10( من �ســـورة ال�سعراء فما بعد، فقد 

تناولـــت كلّه من هذه ال�ســـور اأحد الموا�ســـيع ب�ســـورة مختلفة ومن اأبعـــاد وزوايا 

دة، فن�ســـطر حينئذٍ لمراجعة جميع هذه ال�ســـور للح�ســـول على تف�ســـيرها  متعدّه

ب�سكل �سمولي.

خلا�رافف تقيف�

هن���اك اأنواع متعدّدة من اأنواع تف�سي���ر القراآن بالقراآن، ولكن اأكثرها �سيوعاً 

وا�ستعمالًا هي:

1 ـ اإرجاع المت�سابهات اإلى المحكمات.

2 ـ حمل الاآيات المطلقة على المقيّهدة.

ة. ة على الخا�سّه 3 ـ حمل الاآيات العامّه

لة. 4 ـ تو�سيع الاآيات المجملة بالمبيّهنة والمف�سّه

5 ـ الا�ستفادة من ال�سياق في التف�سير.

6 ـ تحديد معاني الا�سطلاحات القراآنية بالا�ستعانة بالاآيات الاأخرى.

7 ـ الجمع بين الاآيات النا�سخة والمن�سوخة.

8 ـ الالتفات اإلى الاآيات المت�سابهة من حيث المو�سوع.
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منهج التفسير الروائي للقرآن الكريم

الدرس الثامن

• أن يتعرّف الطالب إلى منهج التفسير الروائي	

• أن يطّلع على الأدوار التاريخية للمنهج الروائي	

• أن يطّلع على الآراء الرئيسة بالنسبة إلى مكانة 	

الأحاديث في تفسير القرآن
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تمهيد

يُعتبر منهج التف�ســـير الروائي من اأقدم المناهج التف�ســـيريّهة واأكثرها �سيوعاً. 

وهو اأحد اأق�سام »التف�سير بالماأثور« اأو »التف�سير النقلي«. وللتف�سير الروائي مكانة 

رين. ة بين المناهج التف�سيريّهة، وكان دائماً محطّه اهتمام المف�سِّ خا�سّه

رين  المف�سِّ بع�ص  اإنّه  حيث  فاً  متطرِّ اتجاهاً  الاأحيان  بع�ص  في  اتّهخذ  وقد 

اإنّه  الواقع  وفي  المناهج.  بقيّهة  ورف�ص  التف�سير  في  المنهج  هذا  اإلاّه  يرت�صِ  لم 

ا�ستخدام هذا  ومُعتدلة في  فة   المتطرِّ الطريقة  لهذه  مُخالفة  اتجاهات  هناك 

المنهج.

و�سوف نقوم هنا ببحث بع�ص الاأمور المتعلِّقة بهذا المنهج وهي:

معنى التفسير الروائي

ل  الرواية في الاأ�ســـل تعني »النقل والحم���ل«، ورواية الحديث بمعنى نقل وتحمّه

ـــم العلمـــاء التف�ســـير بالماأثور )التف�ســـير النقلي( اإلـــى اأربعة  الحديـــث. وقد ق�سّه

اأق�سام:
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1- تف�سير القراآن بالقراآن.

2- تف�سير القراآن بال�سُنّة.

3- تف�سير القراآن باأقوال ال�سحابة.

.
(1(

4- تف�سير القراآن باأقوال التابعين

ة والّهتي تعني  ولكنّه المق�ســـود من التف�ســـير الروائي هو تف�سير القراآن بال�سُـــنّه

ة R(، اأي اإنّهه قد ي�سدر عن  »قول وفعل وتقرير« المع�سوم )النبيّه P والاأئمّه

المع�سوم كلامٌ في تف�سير اآية، وقد يقوم بعمل )كال�سلاة( يكون تف�سيراً للاآيات 

المتعلّهقـــة بال�ســـلاة، وقد يكون تقريراً من المع�ســـوم وذلك فيما اإذا �ســـدر عن 

ه على ذلك،  �سخ�ص كلام اأو عمل عملًا طبقاً لبع�ص الاآيات في ح�سور الاإمام واأقرّه

اأي اإنّه المع�سوم يوؤيّهد هذا الكلام اأو الفعل ب�سكوته عن ذلك الفعل اأو القول.

ر  والحا�سل: اإنّه المق�ســـود من منهج التف�سير الروائي هنا هو ا�ستفادة المف�سِّ

ة النبيّه P واأهل البيت R، والّهتي ت�ســـمل قولهم وفعلهم وتقريرهم،  من �سُـــنَّ

ة  ق نتائج واآثاراً خا�سّه لتو�سيح معاني اآيات القراآن ومقا�سدها، وهذا المنهج يحقّه

اأي�ساً.

ماحظة: رغم اأنّهه يمكن الا�ستفادة من روايات ال�سحابة والتابعين في تف�سير 

ة، واأنّه الكثير من اأقوالهم في التف�سير يُعتبر نافعاً ومفيداً  القراآن في موارد خا�سّه

ولكـــن هناك اختلاف بين علماء الم�ســـلمين في حجيّهة �ســـننهم وم�ســـاحة اعتبار 

رواياتهم.

د هادي معرفة، ج 2، �ص 21. رون، ال�سيخ محمّه )1(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه
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الأدوار التاريخية للمنهج الروائي   

يمكن تق�سيم الاأدوار التاريخية للتف�سير الروائي اإلى اأربعة اأدوار:

P ّ1 ـ ع�سر النبي

ن  ـــر ومُبيِّ ل مُف�سِّ ن�ســـاأ التف�ســـير الروائي مُقارنـــاً للوحي: لاأنّه النبـــيّه P هو اأوّه

للقـــراآن، وقـــد جاء الاأمـــر الاإلهي بهذا الخ�ســـو�ص في قولـــه تعالى: {ٿ  ٹ    

ة النبيّه P وبيانهُ يرجع في  . الحقّه اأنّه �ســـنّه
)1(

ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ}
وتيت القراآن ومثله 

ُ
جذوره اإلى الوحي اأي�ساً، كما روي عن الر�سول P: »األا واإنّي اأ

. فقد كان ال�ســـحابة يرجعون اإلى النبيّه P في تف�سير القراآن وياأخذون 
)2(

معه«

منه معانيه. روي عن ابن م�ســـعود اأنّهه قال: »كان الرجل منّا اإذا تعلّم ع�سر اآيات لم 

.
)3(

يجاوزهُنَّ حتّى يعرف معانيهنَّ والعمل بهنّ«

وقد يكون عمله P تف�سيراً للقراآن، كما روي عنه P اأنّهه قال ب�ساأن ال�سلاة: 

. وفي 
)5(

، وروي عنه اأنّهه قال »خذوا عنّي منا�سككم«
)4(

�سلي«
ُ
»�سلّ���وا كما راأيتموني اأ

هذه ال�سورة تكون اأفعال النبيّه P تف�سيراً لجزئيات ال�سلاة والحج.

روي عن الاإمام ال�سادقQ اأنّهه قال: »اإنّ الله اأنزل على ر�سوله ال�ساة، ولم 

 .
)6(

���ر لهم ذلك« يُ�سَ���مِّ له���م ثاث���اً ولا اأربع���اً، حتّى كان ر�س���ول الله P هو الّذي ف�سَّ

نعم لقد بيَّن الر�ســـول P الم�ســـائل الّهتي ذُكرت ب�ســـورة كليَّة في القراآن الكريم 

ـــح موارد تخ�سي�ص العمومات  مثل )ال�ســـلاة، ال�سوم، الحج و..(، وكذلك و�سّه

)1(  �سورة النحل، الاآية: 44.

)2(  الاإتقان في علوم القراآن، جلال الدين ال�سيوطي، ج 4، �ص 174.

د بن جرير الطبري، ج 1، �ص 27- 28، دار المعرفة، بيروت، 1406هـ. )3(  جامع البيان في تف�سير القراآن، محمّه

، ج 85، �ص 279. مة المجل�سيّه )4(  بحار الاأنوار، العلاّه

)5(  الخلاف، ال�سيخ الطو�سي، ج 2، �ص 323. 

)6(  الكافي، ال�سيخ الكليني، ج 1، �ص 286.
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وتقييد المطلقات، وبيَّن الا�سطلاحات الجديدة في القراآن،  والنا�سخ والمن�سوخ. 

ة ولا  وجميع هذه الاأمور كانت تف�ســـيراً للقراآن و�ســـلتنا بوا�ســـطة الروايات وال�سُنَّ

تزال موجودة كم�سادر للتف�سير الروائي.

R 2 ـ ع�سر اأهل البيت

الاإمام  وكان   .R ة  الاأئمّه ع�سر  اإلى  الروائي  التف�سير  طريقة  ت  ا�ستمرّه

في   P النبيّه  يقوله  ما  ي�سمع  ـ  التف�سير  في   P الر�سول  تلميذ  ـ   Q عليّه

هذا   R البيت  اأهــل  اتّهبع  وقد  وروايــتــه،  بنقله  ويقوم  القراآن  اآيــات  تبيين 

 Qوالاإمام  P النبيّه  عن  للنا�ص  الاأحاديث  ينقلون  فكانوا  اأي�ساً،  المنهج 

لون بها، وقد و�سل عدد الروايات المرويّهة عنهم R اإلى ب�سعة اآلاف  وي�ستدّه

الاإلهيّهة؛  العلوم  القراآن لاطلاعهم على  لتف�سير   R البيت  اأهل  ى  ت�سدّه وقد 

تهم )قولهم وفعلهم وتقريرهم( من م�سادر التف�سير وجزءاً  ولذا اعتُبرت �سنّه

فقال:   Qالر�سا الاإمام  رجل  �ساأل  الاإطار  هذا  وفي  الروائي؛  التف�سير  من 

ر  ر من كتاب الل ما لم يُ�سمع. فقال: »علينا نزل قبل النا�س ولنا فُ�سِّ اإنّهك لتف�سِّ

 وقال 
)1(

النا�س، فنحن نعرف حاله ونا�سخه ومن�سوخه و..« ر في  يُف�سَّ اأن  قبل 

نزل، فاإذا احتاجوا اإلى 
ُ
في حديث اآخر: »فاإنّما على النا�س اأن يقروؤا القراآن كما اأ

.
)2(

تف�سيره فالاهتداء بنا واإلينا«

عة فـــي مجال الاأمور  وعلـــى هذا، قام اأهـــل البيت R بتبيين م�ســـائل متنوّه

�ســـات، المقيِّدات، النا�سخ  ة الّهتي  وردت في القراآن واآيات الاأحكام، المخ�سِّ الكليَّ

والمن�سوخ، وكذلك تبيين باطن الاآيات وتاأويلها وم�ساديقها.

)1(  تف�سير نور الثقلين، عبد علي بن جمعة الحويزي، ج 4، �ص 595، ح 19، المطبعة العلمية، قم، ط 2ـ 1383هـ.

، ج 27، �ص 197. مة المجل�سيّه )2(  بحار الاأنوار، العلاّه
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3 ـ ع�سر ال�سح�بة والت�بعين

ة للنبيّه P واأهل البيت R باهتمام ال�سحابة  حظيت الروايات التف�ســـيريَّ

والتابعين، حتّهى اأنّه بع�ص ال�ســـحابة الكبار اأمثال ابن عبا�ص وابن م�سعود كانوا لا 

Q، والا�ستفادة من علمه. واإنَّ كثيراً  يروْن اأنف�ســـهم م�ستغنين عن الاإمام عليّه

.Q اها عن الاإمام عليّه من اأحاديث التف�سير لابن عبا�ص تلقّه

وفي الحقيقة اإنّه ال�سحابة والتابعين قاموا بتف�سير القراآن اأي�ساً، وقد و�سلتنا 

روايات كثيرة عن ابن عبا�ص وغيره.

ة با�سم  يُذكر اأنّه الروايات التف�ســـيريَّة في هذه الفترة جُمعت ب�ســـورة تدريجيَّ

»كتب التف�سير الروائي«.

4 ـ ع�سر جمع وت�أليف الرواي�ت التف�سيريَّة

ل تدويـــن في هذه المجموعة عند ال�ســـيعة هو الكتاب المن�ســـوب اإلى الاإمام  اأوّه

.
)1(

لة في بداية تف�سير النعماني Q، والّهذي ورد على �سكل رواية مف�سّه عليّه

وهناك كتاب اآخر، هو م�سحف عليّه بن اأبي طالب، الّهذي جاء فيه تاأويل القراآن 

والتف�سير واأ�سباب النزول والنا�سخ والمن�سوخ وهو مرتّهب على ح�سب النزول، واإن 

.
)2(

كان هذا الكتاب لي�ص في متناول اأيدينا الاآن

ثمّه التف�سير المن�سوب اإلى الاإمام الباقرQ )57 ـ 114هـ( المعروف بتف�سير 

ي المنقول عـــن طريق اأبي حمزة الثمالـــي واأبي الجارود،  علـــيّه بـــن اإبراهيم القمّه

والتف�ســـير المن�ســـوب اإلى الاإمام ال�ســـادقQ )83 ـ 148هـ(، وتف�ســـير فرات 

)1(  قد تُذكر هذه الر�سالة بعنوان ر�سالة المحكم والمت�سابه، وتُن�سب اإلى ال�سيّهد المرت�سى، وقد رويت في بحار الاأنوار )المجلّهدات 

ة بالقراآن(. المخت�سّه

، ج 89، �ص 40. مة المجل�سيّه )2(  اأنظر: بحار الاأنوار، العلاّه
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 Qاً في �ســـنة 307هـ(، والتف�سير المن�سوب للاإمام الع�سكري الكوفي )كان حيّه

)232 ـ 260هـ(.

وقـــد جمعت الروايات الفقهيّهة عن النبـــيّه P واأهل البيت R في مجاميع 

ن  روائية مثل: الكافي، ومن لا يح�ســـره الفقيه،  والتهذيب، والا�ستب�ســـار؛ كما دُوِّ

في هذا الوقت تف�ســـير جامع البيان في تف�ســـير القراآن لابـــن جرير الطبري )ت 

ة. 320هـ(، وكذلك ال�سحاح ال�ستّهة لاأهل ال�سنّه

اً من القرن الخام�ص اإلى التا�سع  ثمّه واجهت حركة تدوين التفا�سير ركوداً ن�سبيّه

الهجري؛ فيما برزت التفا�سير العقليّهة والاجتهاديّهة.

وفي ع�سر كتابة التفا�سير الجديدة، برز الاهتمام بالروايات التف�سيريّهة والّهتي 

مة الطباطبائي  عادة ما تُبحث خلال التف�سير اأو ب�سورة منف�سلة؛ كما فعل العلاّه

حيث يذكر البحث الروائي بعد كلّه مجموعة من الاآيات.

ماحظة: لم ت�سلم الروايات التف�سيريّهة في ع�سر التدوين والجمع من ظاهرة 

الو�سع، ووجود الاإ�سرائيليات وت�سلّهل بع�ص الروايات ال�سعيفة؛ وهذا ما ي�ستوجب 

ة عند الا�ستفادة من بع�ص الكتب الروائيّهة. الحذر والدقَّ

مكانة الروايات في التفسير

يمكن تق�ســـيم اآراء العلمـــاء حول مكانة وحدود الا�ســـتفادة مـــن الروايات في 

التف�سير اإلى ثلاثة اآراء:

1- ا�ستقال القراآن وعدم احتياجه اإلى الاأحاديث في التف�سير:

ومن�ساأ هذا الراأي هو اأنّه القراآن نزل بل�سانٍ عربي مبين، واأنّه العقل يكفي لفهم 

القراآن ولا يحتاج اإلى الاأحاديث لتف�سيره.
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وهـــذا الراأي يتعار�ص مع ما جاء فـــي قوله تعالى: {ٿ  ٹ    ٹ ٹ 

، وكـــذا حديـــث الثقليـــن، ويمكـــن اأن يقـــال بـــاأنّه الجذور 
)1(

ٹ ڤ ڤ ڤ   }
التاأريخيـــة لهذا الراأي ترجع اإلى �ســـعار »ح�سبنا كتاب الله«، الّهذي رُفع في ع�ســـر 

.R والّهذي اأ�سرّه على ف�سل القراآن عن اأهل البيت P النبيّه

2- عدم جواز تف�سير القراآن اإلّا بالروايات:

ف المن�ســـوب اإلى الاأخبارييـــن، وقد ناق�ســـناه في مبحث  وهـــو الـــراأي المتطرِّ

تف�سير القراآن بالقراآن.

3- اتخاذ الروايات و�سيلة وقرينة لتف�سير اآيات القراآن:

وهو الراأي المعتدل والمختار، والّهذي يعتبر الروايات ال�ســـريفة قرائن لتف�سير 

عة في  القراآن، واأدوات لتو�ســـيح معاني ومقا�ســـد الاآيات، ولها ا�ستخدامات متنوّه

التف�ســـير، كما هو الحال بالن�ســـبة اإلى القرائن العقلية واآيـــات القراآن. فاأحاديث 

اأهل البيت R لا يمكن اأن تفترق عن القراآن لاأنّهه الاأ�ســـل والروايات هي الفرع 

لذلك الاأ�سل.

ة النبيّه P واأهل البيت R تعتبر م�سدراً  وفي الختام يُمكن اأن يُقال اإنّه �سنّه

لتف�ســـير القراآن من جهة، ومن جهةٍ اأخرى تكون قرينة وو�سيلة للتف�سير ولا يوجد 

تنافي بين الاإثنين.

)1(  �سورة النحل، الاآية: 44.
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خلا�رافف تقيف�

ة نف�ســـها ـ قول  ـ المق�ســـود من الرواية في »منهج التف�سير الروائي« هو ال�سُـــنّه

.R واأهل البيت P ة النبيّه وفعل وتقرير المع�سومQ ـ وت�سمل �سنّه

 R وا�ستمرّه اإلى زمن اأهل البيت P ـ بداأ التف�ســـير الروائي في عهد النبيّه

وال�ســـحابة، الّهذين نقلوا الروايات التف�ســـيريّهة للنبيّه P في الكثير من اأقوالهم، 

ثمّه جمعت في مجاميع تف�سيريّهة.

ـ هناك ثلاثة اآراء رئي�سة بالن�سبة اإلى مكانة الاأحاديث في تف�سير القراآن:

1-  ا�ستقلال القراآن وعدم حاجته اإلى الاأحاديث.

2- عدم جواز تف�سير القراآن اإلاّه بالاأحاديث.

3- ا�ستخدام الروايات كو�سيلة وقرينة في التف�سير.

�سنا لها ب�سكلٍ اإجمالي. ة تعرّه ولكلٍّ من هذه الاآراء اأدلّهة خا�سّه
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الدرس التاسع

ملاحظات على التفسير الروائي

• أن يتعرّف الطالب إلى آفّات التفسير الروائي	

• أن يطّلع على بعض كتب التفسير الروائي	

• أن يطّلع على نموذج من أصحاب التفسير الروائي	
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علمنـــا اأنّه التف�ســـير النقليّه ي�ســـمل ما كان تف�ســـيراً للقراآن بالقـــراآن، وما كان 

ة، وما كان موقوفاً على ال�سحابة، اأو المرويّه عن التابعين،  تف�سيراً للقراآن بال�سنّه

ا لا خلاف فيه، وكذلك بما  ا تف�سير القراآن بالقراآن بعد و�سوح الدلالة فهو ممّه اأمّه

ة ال�سحيحة. ثبت من ال�سنّه

ة الاأطهـــارR، وكان في  �ســـيف اإلـــى النبيّه P اأو اإلـــى اأحد الاأئمّه
ُ
ـــا ما اأ واأمّه

�ســـنده �سعف اأو في متنه وهن، فذلك مردود غير مقبول، ما دام لم ت�سحّه ن�سبته 

.Qاإلى المع�سوم

ب اإليه الخلل،  ـــا تف�ســـير القراآن بالمروي عن ال�ســـحابة والتابعين، فقد ت�ســـرّه واأمّه

ق اإليه ال�سعف والوهن الكثير، اإلى حدّه كاد يفقدنا الثقة بكلّه ما روي من ذلك. وتطرّه

أسباب الوهن في التفسير الروائي

وعلى اأيّه تقدير فاأ�ســـباب الوهن في التف�ســـير الروائي تعود اإلى الاأمور الثلاثة 

التالية:
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1- �سعف الأ�س�نيد

المجاهيل  بكثرة  الاأ�سانيد  �سعف  الروائي،  التف�سير  في  الوهن  يوجب  ا  ممّه

ا يوجب  اإلى ذلك ممّه اأو حذف الاإ�سناد راأ�ساً، وما  اأو الاإر�سال  اأو �سعاف الحال 

�سعف الطريق في الحديث الماأثور. 

2- الو�سع في التف�سير

وكانت  الــروائــي،  التف�سير  في  الوهن  اأ�سباب  اأهــمّه  من  والد�صّه  الو�سع  كان 

�صّه والاختلاق في الماأثور من التف�سير، اإلى جنب الو�سع في  رة للدّه الدواعي متوفّه

الحديث، فهناك اأ�سباب �سيا�سيّهة واأخرى: مذهبيّهة وكلاميّهة، وربّهما عاطفيّهة.

ل ذلك على يد معاوية، حيث كان يجعل الجعائل على و�ســـع الحديث  وقـــد تفعّه

اأو قلبه تم�ســـية ل�سيا�ســـته الغا�ســـمة ذلك الحين، وراج ذلك طوال عهد الاأمويّهين 

ا�سيين. وبعدهم في عهد العبّه

واأمّا اأهم اأ�سباب الو�سع ب�سكل عامّ:

وهذه الاأ�ســـباب الّهتي �ســـنوردها لها تاأثير ب�سكل ولو غير مبا�سر على الاأحاديث 

ر القراآن الكريم اأو ترتبط به بوجه، وهي: الّهتي تف�سّه

ـــاً ونفاقاً، وق�ســـدهم بذلك  1ـ ما و�سعه الزنادقة اللاب�ســـون لبا�ص الاإ�ســـلام غِ�سّه

اد بن زيد:  ين واإيقاع الخلاف والافتراق بين الم�ســـلمين، قـــال حمّه اإف�ســـاد الدِّ

اد  ، وروى ابن الجوزيّه باإ�سناده اإلى حمّه
)1(

و�ســـعت الزنادقة اأربعة اآلاف حديث

.
)2(

بن زيد، يقول: و�سعت الزنادقة على ر�سول اللP اأربعة ع�سر األف حديث

وهذا يعني اأن هناك عدداً من الاأحاديث لا يمكن الا�ستدلال بها في التف�سير.

دية، �ص221. ة المحمّه )1(  اأ�سواء على ال�سنّه

)2(  المو�سوعات لابن الجوزي: ج1، �ص37 ـ 38.
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من  العديد  جعل  فقد  وفروعه،  ين  الدِّ اأ�سول  في  المذاهب  لن�سرة  الو�سع  2ـ 

اأ�سحاب المذاهب ي�ستفرغ ما بو�سعه لاإثبات مذهبه ودعم عقيدته.

3ـ و�سع الحديث تزلّفاً لدى الاأمراء، فمثلًا كان الر�سيد يعجبه الحمام واللهو به، 

هدي اإليه حمام، فروى له اأبو البختريّه عن اأبي هريرة اأنّه النبيّه P قال: لا 
ُ
فاأ

.
)1(

�سبق اإلاّه في خفّه اأو حافر اأو جناح. فزاد جناح

4ـ الو�سع نزولًا مع �سيا�سة الطغاة، فقد حثّه معاوية قوماً من ال�سحابة والتابعين، 

Q تقت�ســــي الطعــــن فيه والبراءة  علــــى رواية اأخبــــار قبيحة في الاإمام عليّه

منــــه، وجعل لهم اأموالًا طائلة مقابل ذلك، ومن هــــوؤلاء: اأبو هريرة، وعمرو بن 

العا�ص، والمغيرة بن �سعبة، ومن التابعين عروة بن الزبير.

5ـ الو�سع نزولًا مع رغبة العامّة، ورغبة في ما باأيديهم من حطام الدنيا. وهذه 

ا�سين. وفي الحديث عن النبيّه P اأنّهه قال: »قد كثرت عليّ الكذّابة  مهنة الق�سّه

و�ستكثر. فمن كذب عليّ متعمّداً فليتبوّاأ مقعده من النار. فاإذا اأتاكم الحديث 

فاعر�سوه على كتاب الله و�سنّتي، فما وافق كتاب الله و�سنّتي فخذوه، وما خالف 

.
)2(

كتاب الله و�سنّتي فا تاأخذوا به«

3-  الإ�سرائيلي�ت

ل يومها تزعم اأنّه اأهل الكتاب، ولا �ســـيّهما اليهود القاطنين  كانت العرب منذ اأوّه

بين اأظهرهم، اأهل دين وثقافة ومعرفة ب�سوؤون الحياة، ومن ثمّه كانوا يراجعونهم 

فيما تتوق اإليه نفو�سهم في معرفة �سوؤون الخليقة  وتواريخ  الاأمم ال�سالفة والاأنبياء 

وما اإلى ذلك.

)1( تف�سير القرطبي، ج1، �ص80-79.

، ج 2، �ص 225. مة المجل�سيّه )2(  بحار الاأنوار، العلاّه
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وبعـــد ظهور الاإ�ســـلام حـــثّه القـــراآن الكريم العرب علـــى م�ســـائلة اأهل الذكر 

د P. قـــال تعالى: {ۀ ۀ   ة النبيّه محمّه والكتـــاب بالن�ســـبة اإلى علامات نبـــوّه

.
)1(

ہ     ہ ہ            ہ   ھ}
وقد ح�ســـب بع�ص الم�ســـلمين الاأوائل، اأنّه ذلك تجويز لهم اأي�ســـاً في مراجعة 

اليهود، و�سوؤالهم عن بع�ص �سوؤون ال�سريعة ومعارفها.

.
)2(

ة من هنا جاء النهي عن مراجعة اأهل الكتاب من القراآن وال�سنّه

ومن أشهر من روى الإسرائيليات:

 P 1� عبد الله بن �سام: كان حبراً من اأحبار اليهود، فاأ�سلم عند مقدم النبيّه

ة  ن يحوك الاأحاديث لي�ستجلب اأنظار العامّه اإلى المدينة، وكان عبد الل بن �سلام ممّه

ليرفع منزلته لديهم، من ذلك ما حاكه حول �ســـفة ر�ســـول الل P في التوراة، 

 ،
)3(

فكان يذكر من اأو�ســـاف الر�ســـول الراهنة، ويقول: وجدتها كذلك في التوارة

عي اأنّهه اأعلم اليهود واأخبرهم بكتب ال�سالفين. وكان يدّه

2� تميم بن اأو�س الداريّ: جاء مع ع�ســـرة نفر من بني عبد الدار على ر�ســـول 

الله P بعد من�ســـرفه من تبوك �ســـنة )9هـ( فاأ�سلم مع اأخيه وكانا ن�سرانيّهين، 

وقيل عنه: كان تميم راهب ع�ســـره وعابد فل�ســـطين وقد بالغ اأ�ســـحاب التراجم 

ب�ســـاأنه  وذكروا له كرامات  ومناقب من ن�ســـج الخيال، وهذا الكاهن الم�ســـيحي 

ل من �ســـنّه الق�صّه  والّهذي بقيت معه نزعته الم�ســـيحيّهة اإلى ما بعد اإ�ســـلامه ـ هو اأوّه

في الم�سجد، وذلك على عهد عمر بن الخطاب. 

3� كع���ب الاأحب���ار: مـــن كبار اأحبار اليهـــود، كان اأبوه كاهناً، ولـــد قبل الهجرة 

)1(  �سورة الاأنبياء، الاآية: 7.

د هادي معرفة، ج 2، �ص 596ـ 597. رون، ال�سيخ محمّه )2(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه

)3( اأنظر: الطبقات، ابن �سعد، ج1، �ص 87.
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باثنتين و�ســـبعين �سنة، واأ�ســـلم بعد وفاة النبيّه P في اأوائل خلافة عمر، وهلك 

اأيّهام عثمان �سنة )32هـ(.

ا�ســـطفاه معاويـــة وجعله من م�ست�ســـاريه، واأمـــره اأن يق�صّه في بلاد ال�ســـام، 

بة اإلى  وبذلك اأ�ســـبح اأقدم الاأخباريين في مو�ســـوع الاأحاديث اليهوديّهة والمت�ســـرّه

الاإ�ســـلام والّهتي تحتـــوي على طائفة من اأقا�ســـي�ص التلمود ـ الاإ�ســـرائيليّهات ـ وما 

لبثت هذه الروايات اأن اأ�سبحت جزءاً من الاأخبار التف�سيريّهة والتاريخيّهة في حياة 

الم�سلمين.

4� عب���د الله ب���ن عم���رو بن العا�س: اأ�ســـلم قبل اأبيه عمرو، وعمرو اأ�ســـلم قبل 

الفتح �سنة ثمان، ولد عبد الل قبل الهجرة ب�سبع �سنين، ومات �سنة )65هـ(.

ر ذلك بما رواه عن  ل من اأ�ســـاع الاإ�ســـرائيليّهات بعد وفاة النبيّه P، ويبرّه هو اأوّه

.
)1(

ر�سول الل P من قوله: »حدّثوا عن بني اإ�سرائيل ولا حرج«

5� اأبو هريرة: لم يُعرف اأ�ســـله ولا ن�ســـبه ون�ســـاأته، ولا �ســـيء من تاريخه قبل 

ةٍ �ســـغيرة واأنّهه كان  ـــه كان يلعب بهرّه اإ�ســـلامه، غير ما ذكر هو عن نف�ســـه، من اأنّه

معدماً فقيراً، يخدم النا�ص على �سبع بطنه.

اأخذ العلماء على اأبي هريرة كثرة حديثه عن النبيّه P، مع قلّهة �ســـحبته وقلّهة 

ب�ســـاعته حينذاك، ومن ثـــمّه رموه بالتدلي�ص والاختلاق. كان ي�ســـمع الحديث من 

.P اأحد ال�سحابة ثمّه يدلّه�ص، فيرفعه اإلى النبيّه

وكان كثيراً ما ي�سمع الحديث من اأهل الكتاب ولا �سيّهما كعب الاأحبار، في�سنده 

ة. اإلى النبيّه P اأو اأحد كبار �سحابته تدلي�ساً وتمويهاً على العامّه

6� وهب بن منبّه: ولد �سنة )34ه�) ومات �سنة )110ه�(.

)1(  �سحيح البخاري، ج 4، �ص 207.
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7� محمّد بن كعب القرطبي: ولد �سنة )39ه�) ومات �سنة )117ه�(.

.
(1(

8� ابن جريج: من اأ�سل رومي ن�سراني )80� 150ه�)

أهمّ كتب التفسير الروائي

م في �ص 99- 100، تف�سير فرات الكوفي )كان  ا عند ال�سيعة - غير ما تقدّه اأمّه

اً �ســـنة 307هـ(، وتف�سير العيّها�سي )ت: حوالي 320هـ(، تف�سير النعماني )ت:  حيّه

342هـ(، وتف�ســـير ال�سافي )للفي�ص الكا�ساني، ت: 1091هـ(، والبرهان )ال�سيد 

ها�ســـم البحرانـــي، ت: 1107هـ(، ونـــور الثقلين )لعلي بن جمعـــة الحويزي، ت: 

1112هـ(.

ة فهناك جامع البيـــان لاإبن جريـــر )ذهب البع�ـــص اإلى كونه  ـــا عنـــد ال�ســـنّه اأمّه

ين  ر المنثور في التف�ســـير بالماأثور )لجلال الدِّ من ال�ســـيعة( )ت: 310هـ(، والدّه

ال�ســـيوطي، ت: 911هــــ(، وهـــذان التف�ســـيران يحتويـــان علـــى روايـــات �ســـعيفة 

ومو�سوعة ف�سلًا عن الاإ�سرائيليات، وتف�سير ابن كثير )ت: 774هـ(.

نموذج عن أصحاب التفسير بالمأثور

الطبري �س�حب ج�مع البي�ن

د بن جرير الطبري )224 ـ 310هـ( ن�ســـبة اإلى طبر�ســـتان،  هو اأبو جعفر محمّه

ولـــد باآمل من بلاد مازنـــدران ـ اإيران، رحل اإلى بغداد وا�ســـتقرّه بها ون�ســـر علمه 

اه الل. هناك حتّهى توفّه

يعتبره بع�سهم اأباً للتف�سير وكذلك للتاريخ لجامعيّهة تف�سيره وا�ستق�سائه لاآراء 

ال�ســـلف واأقوالهم وعلى الرغم من ذكره للاإ�ســـرائيليّهات، واحتوائه على الروايات 

د هادي معرفة، ج 2، �ص 621 ـ 627. رون، ال�سيخ محمّه )1(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه
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ة،  ال�ســـعاف، يُعدّه من اأهمّه المراجع التف�ســـيريّهة الجامعة لاآراء ال�ســـلف عند ال�سنّه

ولولاه لربّهما �ساعت اأكثر تلكم الاآراء.

منهجه في التف�سير ونقد الآراء

بها بتف�ســـير غريب اللغة فيها، اأو اإعراب م�ســـكلها،  لًا ثمّه يعقّه ـــه يذكر الاآية اأوّه اإنّه

�ص لتاأويـــل الاآية، اأي  وربّهما ي�ست�ســـهد باأ�ســـعار العرب واأمثالهم، وبعـــد ذلك يتعرّه

تف�ســـيرها على الوجـــه الراجح، فياأتي بحديـــث اأو قول ماأثـــور اإن كان هناك راأي 

ح  ا اإذا ازدحمت الاآراء، فعند ذلك يذكر كلّه تاأويل على حدة، وربّهما رجّه واحد، واأمّه

حاته.  لدى ت�سارب الاآراء اأحدهما واأتى بمرجّه

موقفه تج�ه اأهل الراأي في التف�سير

اإنّهه يقف في وجه اأهل الراأي في التف�سير موقفاً عنيفاً، ويرى ذلك مخالفة بيّهنة 

د في �سرورة الرجوع اإلى العلم الماأثور عن ال�سحابة  لظاهر دلائل ال�سرع، وي�سدّه

والتابعين، واأنّه ذلك وحده هو علامة التف�سير ال�سحيح.

موقفه تج�ه اأهل الظ�هر

كان الطبـــري اإذا راأى من ظاهـــر النقل ما يتنافى مع العقل، يعمد اإلى التاأويل 

ل  بوجهٍ مقبول، وي�ســـتنكر على اأولئك الّهذيـــن يقتنعون بظاهر التعبير من غير تعقّه

اأو تح�سيل.

ل   يواجه اآراءً ي�ستنكرها ويوؤوّه
)1(

نراه عند تف�ســـير الا�ســـتواء من �ســـورة البقرة

الاآية بما لا ي�ســـتدعي التحيّهز في ذاته تعالى، الاأمر الّهذي ا�ســـتنكره عليه م�ســـايخ 

الحنابلة ببغداد.

)1(  �سورة البقرة، الاآية: 29.
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R مو�سع ولئه لآل البيت

ة اإلاّه وهو خا�سع لولاء اآل بيت الر�سول P، لذا يقول  لم نجد علماً من اأعلام الاأمّه

 اأي 
)1(

ر، ثقة �سادق، فيه ت�سيّهع وموالاة لا ت�سرّه عنه الذهبي: الاإمام الجليل المف�سّه

ت�سيّهع من غير مغالاة. ومن ثمّه فاآثار هذا الت�سيّهع والولاء بادية اأثناء تف�سيره الجامع  

وكذا تاريخه الكبير، ومن ال�سواهد على ذلك تف�سيره لاآية التطهير )الاأحزاب: 33( 

داً اأنّهها نزلت في عليّه وفاطمة والح�سن   حيث يروي �ستّهة ع�سر حديثاً م�سنداً موؤكّه

، و�سنّهف كتاباً في مجلّهدين ب�ساأن حديث الغدير، وله تاأليف اآخر 
)2(

ة والح�سين خا�سّه

.Q ب�ساأن حديث »الطير الم�سوي« في ف�سل الاإمام عليّه

ة، لاأنّهه كان يُتّههم بالت�ســـيّهع، ومع ذلك اجتمع  وذُكر اأنّهه دُفن ليلًا خوفاً من العامّه

على جنازته من لا يُح�سى عددهم.

خلا�رافف تقيف�

ب الخلل اإليه، وال�سعف والوهن،  ات الكبيرة للتف�ســـير الروائي ت�ســـرّه ـ من الاآفّه

حتّهى كاد ي�سل الاأمر اإلى فقدان الثقة بكلّه ما روي في ذلك.

� اأهمّ اأ�سباب الوهن في التف�سير النقلي:

�سعف الاأ�سانيد.أ-  

الو�سع في التف�سير واأ�سباب الو�سع كثيرة، منها:ب-  

1 ـ ما و�سعه الزنادقة اللاب�سون لبا�ص الاإ�سلام نفاقاً.

ين وفروعه. 2 ـ الو�سع لن�سرة المذاهب في اأ�سول الدِّ

)1(  ميزان الاعتدال، اأبو عبد الل الذهبي، ج 3، �ص 498 ـ 499، رقم 7306.

)2(  جامع البيان في تف�سير القراآن، اأبو جعفر بن جرير الطبري، ج 22، �ص 5 ـ 7، دار المعرفة، بيروت، 1406هـ.
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3 ـ و�سع الحديث تزلّهفاً لدى الاأمراء.

ة. 4 ـ الو�سع نزولًا مع رغبة العامّه

ثي الروايات الاإ�سرائيلية: عبد الل بن �سلام،  ج - الاإ�سرائيليّهات، ومن اأقطاب مُحدّه

وتميــــم بــــن اأو�ص الداري، وكعــــب الاأحبار، وعبد الل بن عمرو بــــن العا�ص، واأبو 

د بن كعب القرطبي، وابن جريج. ه، ومحمّه هريرة، ووهب بن منبّه

ة. ـ ذكرنا اأهمّه كتب التف�سير الروائية عند ال�سيعة وال�سنّه

ـ ذكرنا نموذجاً تطبيقياً لاأ�ســـهر كتب التف�ســـير الروائي وهو تف�سير ابن جرير 

الطبري.
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التفسير في عهد الصحابة 
)ابن عباس نموذجاً(

الدرس العاشر

• د الطالب إلى أهمّ الصحابة المعروفين في التفسير	 أن يعدِّ

• أن يطّلع على ابن عباس نموذجاً في التفسير	
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تمهيد

 كانوا هم مراجع 
)1(

ن {پ ڀ ڀ ڀ ڀ} لا �ســـكّه اأنّه ال�ســـحابة، ممّه

ة بعد الر�ســـول P اإذ كانوا حاملي لوائه وم�سادر �سريعته اإلى الملاأ، نعم كانوا  الاأمّه

Q الّهذي ينحدر  على درجات من العلم والف�ســـيلة، ولا ي�ســـكّه اأحد باأنّه الاإمام عليّه

 كان في �سدارة هوؤلاء ال�سحابة والتلامذة النجباء 
)2(

عنه ال�سيل ولا يرقى اإليه الطير

.P وعرف من اأ�سباب النزول ما لا يعرفه اأحد لملازمته للنبيّه ،P لر�سول الل

المفسّرون من الصحابة

ا�ستهر بالتف�سير من ال�سحابة اأربعة، لا خام�ص لهم في مثل مقامهم في العلم بمعاني 

 واأعلم الاأربعة، وعبد الل بن م�سعود، 
ً
القراآن، وهم؛ عليّه بن اأبي طالبL: وكان راأ�سا

 في ن�سر التف�سير.
ً
بيّه بن كعب، وعبد الل بن عبا�ص، كان اأ�سغرهم واأو�سعهم باعا

ُ
واأ

ولهذا نرى اأنّهه من ال�ســـروري الاإطلالة الاإجمالية على دور هذه ال�سخ�ســـيّهات 

في علم التف�سير، ونختم الكلام بنموذج �سبه تف�سيلي.

)1(  اأنظر �سور: المائدة، الاآية:119، المجادلة، الاآية: 22، البيّهنة، الاآية:8، التوبة، الاآية:100.

)2(  نهج البلاغة، الخطبة: 3 )ال�سق�سقية(.
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من أعلم الصحابة بمعاني القرآن

L1ـ الإم�م عليّ بن اأبي ط�لب

 .Qقـــال ابن عبا�ص: جلّه ما تعلّهمت من التف�ســـير، من عليّه بـــن اأبي طالب

وقـــال: علـــيٌّ عَلِمَ علماً علّهمه ر�ســـول الل، ور�ســـول الل علّهمه الل فعِلـــم النبيّه من 

Q. وما علمي وعلم  ، وعلمي من علم عليّه عِلـــم الل، وعلم عليّه من علم النبيّه

.
)1(

د P في علم عليّه اإلاّه كقطرة في �سبعة اأبحر اأ�سحاب محمّه

نزل على �ســـبعة اأحرف، ما منها حرف اإلاّه وله 
ُ
وقال ابن م�ســـعود: اإنّه القراآن اأ

.
)2(

ظهر وبطن، واإنّه عليّه بن اأبي طالب عنده من الظاهر والباطن

وي�سف الاإمامQ نف�سه ومو�سعه من ر�سول الل P فيقول: »�سلوني عن كتاب الله، 

. »والله ما نزلت 
)3(

فاإنّ����ه لي�س����ت اآي����ة اإلّا وقد عرفت بليل نزل����ت اأم بنهار، في �سهل اأو جب����ل«

.
)4(

اآية اإلّا وقد علمت فيمَ نزلت، واأين نزلت اإنّ ربّي وهب لي قلباً عقولًا ول�ساناً �سوؤولًا«

2ـ عبد الله م�سعود

ة، واأوذي في الل  ل من جهر بالقـــراآن بمكّه هـــو من ال�ســـابقين اإلى الاإيمان، واأوّه

من اأجل ذلك، وكان من اأحفظ النا�ص لكتاب الل، وكان النبيّه P يُحبُّ اأن ي�سمع 

القـــراآن منه، وكانت له مكانة �ســـامية في التف�ســـير لذا كان يقـــول: »والّذي لا اإله 

غي���ره، م���ا نزل���ت اآية من كت���اب الله اإلّا واأنا اأعل���م فيم نزلت واأين نزل���ت« وروي عنه 

رين من التابعين، والمتّهفق عليه اأنّهه اأخذ العلم  الكثير لا �سيّهما من قبل كبار المف�سِّ

ن  Q بعد ر�ســـول الل P ولي�ص من غيره بتاتاً. وكان ابن م�ســـعود ممّه من عليّه

، ج 89، �ص  105 ـ 106. مة المجل�سيّه )1(  بحار الاأنوار، العلاّه

)2(  الاإ�سابة في تمييز ال�سحابة، ابن حجر الع�سقلاني، ج 2، �ص 509، دار الكتب العلمية، بيروت، 1415هـ.

د بن م�سعود العيّها�سي، ج 8، �ص 283، المكتبة العلمية الاإ�سلامية، طهران. )3(  تف�سير العيّها�سي، محمّه

د هادي معرفة، ج  1، �ص 190. رون، ال�سيخ محمّه )4(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه
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ل  �ســـدّه وثاقه بولاء اآل بيت ر�ســـول الل P، لم ي�ســـذّه عن طريقتهم المُثلى منذ اأوّه

.
)1(

يومه اإلى اآخر اأيّهام حياته

3ـ اأُبيّ بن كعب

اأبـــيّه بـــن كعب بـــن قي�ص بن عبيـــد بن زيد بـــن معاوية بن عمرو بـــن مالك بن 

ار. النجّه

 بهذا العنوان من اأ�ســـحاب ر�ســـول 
)2(

ه ال�ســـيخ الطو�ســـي M في رجاله عدّه

ى اأبا المنذر �ســـهد العقبة مع ال�سبعين وكان يكتب الوحي، اآخى  اللهP وقال يكنّه

ر�ســـول اللP بينه وبين �ســـعيد بن زيد بن عمرو بن نفيل. �ســـهد بـــدراً والعقبة 

وبايع لر�ســـول اللP. ومثله بحذف ا�ســـم اآبائه اإلى كنيته ما في الخلا�ســـة في 

، وقد نقل عنه في التف�سير الكثير.
)3(

ق�سم المعتمدين

4ـ عبد الله بن عب��س

ة وترجمان القراآن واأعلم النا�ص بالتف�ســـير ـ تنزيلـــه وتاأويله ـ تلميذ  حبـــر الاأمّه

Q: »كاأنّما  ه الاإمام عليّه Q، وقد بلغ من العلم مبلغاً قال في حقّه الاإمام عليّه

. ولا غرو في ذلك فاإنّه الر�ســـول P قد دعا 
)4(

ينظ���ر اإل���ى الغي���ب من �ستر رقي���ق«

وقال P: »ولكلّ �سيء فار�س، 
)5(

ين وعلّمه التاأويل« لـــه بقوله: »اللهم فقّهه في الدِّ

.
)6(

وفار�س القراآن ابن عبا�س«

 ،Q ولد قبل الهجرة بثلاث �سنين، وتربّهى في حِجر النبيّه P ثمّه الاإمام عليّه

د هادي معرفة، ج 1، �ص 193. رون، ال�سيخ محمّه )1(  التف�سير والمف�سّه

�سة الن�سر الاإ�سلامي، 1415هـ. )2(  رجال الطو�سي، �ص22، موؤ�سّه

�سة ن�سر الفقاهة، ط1، 1417هـ. مة الحلّهي، ج1، �ص66، موؤ�سّه )3(  خلا�سة الاأقوال، العلاّه

)4( م. ن، ج 3، �ص 19.

)5( م. ن.

، ج 22، �ص 343. مة المجل�سيّه )6(  بحار الاأنوار، العلاّه
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.Qومن ثمّه كان من المتفانين في ولاء الاإمام

ن يحتمل عنده �سيء من اأحاديث الر�سول  وكان يراجع �سائر الا�سحاب ممّه

وي�ستطرق  الر�سول،  من  علم  عنده  ن  ممّه الاأن�سار  اأبــواب  ياأتي  فكان  و�سُننه، 

: لزمْتَ هذا الغلام 
)1(

ا يريد. قيل لطاوو�ص الاأبواب لكبار ال�سحابة لي�ساأل عمّه

ـ يعني ابن عبا�ص لكونه اأ�سغر ال�سحابة يومذاك ـ وتركْتَ الاأكابر من اأ�سحاب 

اإذا   ،P »اإنّي راأيت �سبعين رجاً من اأ�سحاب ر�سول الله  P؟ قال:  ر�سول الل 

.
)2(

تداروؤوا في اأمر �ساروا اإلى قول ابن عبا�س«

Q اأقوال واآثار باقية، اإلى جنب  وله في ف�سائل اأهل البيت ولا �سيّهما الاإمام عليّه

راً له بالخلافة والو�ساية  مواقفه الحا�سمة، ويكفيك اأنّهه من رواة حديث الغدير، مف�سِّ

 �سديداً، وقد كُفّه ب�سره بعد واقعة 
ً
ا ه حبّه بعد النبيّه P وكان الاإمام الباقرQ يحبّه

.
)3(

ف، لكثرة بكائه على م�سائب اأهل البيت R، وكانت وفاته �سنة )68هـ( الطّه

اأ- تو�سّعه في التف�سير   

غ للتف�سير  ا�ص قد تفرّه لم تم�ص الع�سرة الاأولى من وفاة الر�سول P اإلاّه ونرى ابن عبّه

وا�ستنباط معاني القراآن. بينما �سائر ال�سحابة كانت قد اأ�سغلتهم �سوؤون �ستّهى، نراه 

ته في فهم القراآن وتعليمه وا�ستنباط معانيه وبيانه، فكان ي�ستطرق اأبواب  �سارفاً همّه

 ،P النبيّه  باب علم   Q الاإمام عليّه �سيّهما من  الكبار ولا  ال�سحابة  العلماء من 

.Q وكان يعقد الحلقات القراآنية في م�سجد النبيّه P باأمر من الاإمام عليّه

لكن بموازاة انت�ســـار العلم منه في الاآفاق، راج الو�سع على ل�سانه ون�سبت اإليه 

 ،Q اد ة ال�سيخ الطو�سي في رجاله من اأ�سحاب ال�سجّه )1( هو طاوو�ص بن كي�سان اليماني، وروي اأنّهه اأدرك خم�سين من ال�سحابة. عدّه

مات رحمه الل تعالى �سنة 106 هـ. اأنظر: رجال الطو�سي، ج3، �ص 94.

)2(  اأنظر: الاإ�سابة في تمييز ال�سحابة، ابن حجر الع�سقلاني، ج  2، �ص 330 ـ 334 رقم: 4781.

د هادي معرفة، ج 1، �ص 198ـ 203. رون، ال�سيخ محمّه )3(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه
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الكثير من الروايات، لمكان �سهرته ومعرفته في التف�سير. ومن ثمّه فاإنّه الت�سكيك 

في اأكثر الماأثور عنه اأمر محتمل.

ب- منهجه في التف�سير

ى التف�سير عنه  Q وتتلمذ على يديه وتلقّه اأخذ ابن عبا�ص العلم عن الاإمام عليّه

�ســـواء في اأ�ســـول مبانيه اأم في فروع معانيه. و�سار على منهج م�ستقيم في ا�ستنباط 

معاني القراآن، ولم يَحد عن منهج ال�سلف ال�سالح في تف�سير القراآن وفهم معانيه.

د ابن عبا�ص معالم منهجه في التف�سير بقوله: »التف�سير على اأربعة اأوجه:  وحدّه

وج���ه تعرف���ه الع���رب من كامه���ا، وتف�سي���ر لا يُعذَر اأح���د بجهالت���ه، وتف�سير يعلمه 

 .
)1(

العلماء، وتف�سير لا يعلمه اإلّا الله«

فالقراآن فيه مواعظ وتكاليف يجب على الم�ســـلمين معرفتها والعمل بها، وفيه 

ا يمكن فهمها وحلّه مُع�ســـلِها، بمراجعة الف�ســـيح من  غريب اللغة وم�ســـكلها، ممّه

كلام العرب، وفيه م�ســـائل عن المبداأ والمعاد وفل�ســـفة الوجود لا بدّه من الرجوع 

في تف�ســـيرها اإلى اأهل العلم والمعرفة، وبقي المت�ســـابه ما لا يعلمه اإلاّه الل اأو من 

.R وال�سفوة من اأهل بيته P اأطلعهم الل عليها وهم النبيّه

وعلى �ســـوء هذا التق�ســـيم الرباعي يمكننا الوقوف على مباني التف�ســـير الّهتي 

ا�ستند اإليها ابن عبا�ص في تف�سيره للقراآن الكريم:

1- مراجعة ذات القراآن في فهم مراداته

ـــة الّهتي تحفّه كلامه،  اإذ خيـــر دليل على مـــراد اأيّه متكلّهم، هي القرائن اللفظيّه

والّهتي جعلها م�ســـانيد نطقه وبيانه، وهكذا بالن�ســـبة اإلى القرائن المنف�سلة )من 

دلائـــل العقـــل..(، والقراآن فيه من العموم ما كان تخ�سي�ســـه في بيـــان اآخر، اأو 

)1(  تف�سير الطبري، اأبو جعفر بن جرير الطبري، ج 1، �ص 26.
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ر اأن ياأخذ بظاهر اآية ما لم يفح�ص عن �سوارفها  تقييد لمطلقاته، ولي�ص لاأيّه مف�سِّ

و�سائر بيانات القراآن الّهتي جاءت في غير اآية.

ومـــن هذا القبيل ما رواه ال�ســـيوطي عن ابن عبا�ـــص، في قوله تعالى: {ڍ ڌ 

 قـــال: »كنت���م اأموات���اً قب���ل اأن يخلقك���م؛ فه���ذه ميت���ة، ثمّ 
)1(

ڌ ڎ ڎ}
اأحياكم؛ فهذه حياة، ثمّ يميتكم فترجعون اإلى القبور؛ فهذه ميتة اأخرى، ثم يبعثكم 

يوم القيامة؛ فهذه حياة. فهما ميتتان وحياتان، فهو قوله تعالى: {ۇٴ ۋ 

.
(2(

ۋ ۅ ۅ ۉۉ  ې ې ې ې ى ى ئا}
2- رع�يته لأ�سب�ب النزول

والّهتـــي لهـــا دورها الخطير فـــي فهم معاني القـــراآن؛ حيث الاآيات وال�ســـور نزلت 

نجوماً، وفي فترات و�سوؤون  يختلف بع�سها عن بع�ص، ولولا الوقوف على تلك الاأ�سباب 

الواردة في �ساأن النزول لما اأمكن فهم مرامي الاآيات. ولهذا اهتمّه ابن عبا�ص واعتمد 

لفهم معاني القراآن على معرفة اأ�سباب النزول، وكان ي�ساأل وي�ستق�سي عن الاأ�سباب 

والاأ�سخا�ص الّهذين نزل فيهم قراآن و�سائر ما يم�صّه �ساأن النزول.

 P اأن اأ�ساأل عمر عن المراأتين من اأزواج النبيّه 
ً
عن ابن عبا�ص قال: لم اأزل حري�سا

 حتّهى حجّه عمر 
)3(

اللّهتين قـــال الل تعالى ب�ســـاأنهما: {ک ک     گ     گ گ گ ڳڳ  ...}

.
)4(

 لك يا ابن عبا�ص! هما: عائ�سة وحف�سة
ً
وحججت معه... فقال: واعجبا

 ، ـــيه لاأ�ســـباب النزول اأن يعرف الح�ســـريّه من ال�سفريّه وبلغ به الاأمر في تق�سّه

ل ما  نزل، واأوّه
ُ
نزل، واأين اأ

ُ
نزل، ومتـــى اأ

ُ
نزل، وفيمن اأ

ُ
، وفيم اأ والنهـــاريّه من الليليّه

)5(

نزل، واآخر ما نزل...

)1(  �سورة غافر، الاآية: 11.

ر المنثور في التف�سير بالماأثور، جلال الدين ال�سيوطي: ج5، �ص347، دار الفكر، ط1، 1403هـ. )2(  �سورة البقرة، الاآية: 28، وراجع الدّه

)3(  �سورة التحريم، الاآية: 4.

ر المنثور، جلال الدين ال�سيوطي، ج 6، �ص 242. )4(  الدّه

)5(  اأنظر: الاإتقان في علوم القراآن، ال�سيوطي، ج 1، �ص 51ـ 57 و60ـ 64، و68ـ 76 وغير ذلك.
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3- اعتم�ده الم�أثور من التف�سير المرويّ

عه اآثـــار الر�ســـول واأحاديثه، وا�ســـتطراقه لاأبواب  وهذا وا�ســـح من خـــلال تتبّه

ة النبيّه و�ســـيرته الكريمة،  ال�ســـحابة العلمـــاء، لياأخذ منهـــم ما حفظوه من �ســـنّه

وقولـــه: »م���ا اأخذت م���ن تف�سير القراآن فعن عل���يّ بن اأبي طال���بL«، اإنّهما يعني 

.
)1(

اعتماد الماأثور من التف�سير

4- ا�سطلاعه ب�لأدب الرفيع

فقد نزل القراآن بالف�سحى من لغة العرب، فما اأ�سكل من فهم معاني كلماته، 

لا بدّه لحلّهها من مراجعة الف�سيح من كلام العرب المعا�سر لنزول القراآن.

وكان ابن عبا�ص �ساحب ذوق اأدبي رفيع وثقافة لغويّهة عالية، فكان يقول: ال�سعر 

ديـــوان العرب، فاإذا خفي علينا الحرف من القراآن، الّهذي اأنزله الل بلغة العرب، 

. فقد �سُئِل ابن عبا�ص عن قوله 
)2(

رجعنا اإلى ديوانها، فالتم�ســـنا معرفة ذلك منه

. قـــال: العـــزون: الحِلَق الرقـــاق، وعن قوله 
)3(

تعالـــى: {ئى ئي    بج بح  بخ}

 ،
)5(

 قال: نُ�ســـجه وبلاغه، وعن {ڈ ژ}
)4(

تعالـــى: {ۈ   ۈ ۇٴ}

نا، وفي كلّه  ، قال: عظمة ربّه
)6(

قال: ال�ســـفينة الموقرة الممتلئة، وعـــن {ڤ ڤ   }

.
)7(

ذلك ا�ست�سهد بقول ال�سعراء

تفسير ابن عباس

هناك تفا�ســـير من�ســـوبة اإلى ابن عبا�ـــص، منها: ما رواه مجاهد بـــن جبر برواية 

د هادي معرفة، ج 1، �ص 210. رون، ال�سيخ محمّه )1(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه

)2(  م. ن، �ص 212.

)3(  �سورة المعارج، الاآية:37.

)4(  �سورة الاأنعام، الاآية: 99.

)5(  �سورة ال�سعراء، الاآية: 119.

)6(  �سورة الجن، الاآية: 3.

)7(  اأنظر: الاإتقان في علوم القراآن، ال�سيوطي، ج 2، �ص 56ـ 88.
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حميـــد بن قي�ص، واأبي نجيع ي�ســـار الثقفي، وقد طُبع اأخيـــراً باهتمام مجمع البحوث 

الاإ�سلامية بباك�ستان �سنة )1367هـ(، والثاني: تف�سير ابن عبا�ص عن ال�سحابة، لاأبي 

اأحمد عبد العزيز بن يحيى الجلوديّه المتوفى �ســـنة )332هـ(، والثالث: تف�ســـير ابن 

عبا�ص المو�سوم بـ »تنوير المقبا�س« من تف�سير عبد الل بن عبا�ص، في اأربعة اأجزاء، 

 .
)1(

د بن يعقوب الفيروز اآباديّه �ساحب القامو�ص )729 ـ 817هـ( من تاأليف محمّه

خلا�رافف تقيف�

ة بعد النبـــيّه P، وعلى  ـــن ر�ســـي الل عنهم مراجـــع الاأمّه ـ كان ال�ســـحابة ممّه

Q في بيان معاني القراآن الكريم. راأ�سهم الاإمام عليّه

Q وكان راأ�ساً واأعلم  ـ ا�ســـتهر بالتف�ســـير من ال�ســـحابة اأربعة: الاإمام عليّه

بي بن كعب، وعبد الل بن عبا�ص.
ُ
الاأربعة، وعبد الل بن م�سعود، واأ

ـ كلّه ال�سواهد التاأريخية وما رواه ابن عبا�ص ت�سير اإلى اأنّه ابن عبا�ص اأخذ علم 

بي.
ُ
Q، وهكذا عبد الل بن م�سعود، واأ التف�سير عن النبيّه P والاإمام عليّه

ة وترجمان القراآن ل�ســـعة علومـــه واطلاعه على  ـ اأعتُبـــر ابـــن عبا�ص حبر الاأمّه

معاني القراآن واأ�سباب النزول.

� ا�ستند ابن عبا�س في تف�سيره للقراآن اإلى عدّة اأمور هي:

1ـ مراجعة ذات القراآن في فهم مراداته.

2ـ رعايته لاأ�سباب النزول.

3ـ اعتماده الماأثور من التف�سير المروي.

4ـ اإ�سطلاعه بالاأدب وال�سعر العربي الرفيع. 

د هادي معرفة، ج 1، �ص 254ـ 256. رون، ال�سيخ محمّه )1(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه
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 الدسائس الإسرائيلية في تفسير القرآن
)نموذج تطبيقي(

الدرس الحادي عشر 

• أن يطّلع الطالب على نموذج من الإسرائيليات	

• أن يتعرّف إلى التفسير الصحيح للنموذج المذكور	
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Qالإسرائيليات في قصّة داوود

من الاإ�ســـرائيليات الّهتي تحطّه من مقام الاأنبياءR، وتُنافي ع�ســـمتهم، ما 

ة نبيّه الل داوودQ عند تف�سير قوله تعالى: رين في ق�سّه ذكره بع�ص المف�سّه

ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ   ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ   }

گ     گ  گ      گ    ک   ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎڎ  
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں     ں  ڱ    ڱ  ڱ      ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ   ڭ     ڭ  ۓ  ۓ             ے  ھے  ھ   ھ  ھ  ہ  ہ   ہ  
ى   ى    ې   ې       ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ    ۈ  ۈ  ۆ 

.
)1(

ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ   ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ}

 
)2(

ر المنثور ، وال�ســـيوطيّه في الدّه فقد ذكر ابن جرير، وابن اأبي حاتم، والبغويّه

ا�ص،  من الاأخبار ما تق�ســـعرّه منـــه الاأبدان، ولا يوافق عقلًا، ولا نقـــلًا، عن ابن عبّه

ـــلها: اأنّه  ، وغيرهم ما مُح�سَّ يّه ه، وكعب الاأحبار، وال�ســـدّه ومجاهـــد، ووهب بن منبّه

)1(  �سورة �ص، الاآيات: 21ـ 25.

ر المنثور، جلال الدين ال�سيوطي، ج 5، �ص 300 ـ 302. )2(  الدّه
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ث نف�ســـه؛ اإن ابتُلي اأن يعت�ســـم، فقيل له: اإنّهك �ســـتبتلى و�ســـتعلم  داوودQ حدّه

اليـــوم الّهذي تبتلى فيه، فخذ حذرك، فقيل له: هـــذا اليوم الّهذي تبتلى فيه، فاأخذ 

، ودخل المحراب، واأغلق بابه، واأقعد خادمه على الباب، وقال: لا تاأذن 
)1(

الزبـــور

ب يدرج بين يديه، فدنا  لاأحـــد اليوم. فبينما هو يقراأ الزبور، اإذ جاء طائـــر مذهّه

ة المحراب، فدنا منه لياأخذه، فطار،  منـــه، فاأمكن اأن ياأخذه، فطار فوقع على كوّه

، وكان 
)2(

فاأ�ســـرف عليه لينظر اأين وقع، فـــاإذا هو بامراأة عند بركتها تغت�ســـل...

زوجهـــا غازياً في �ســـبيل الل، فكتـــب داوود اإلى راأ�ص الغـــزاة: اأن اجعله في حملة 

مه في  ـــا اأن يُقتلوا، فقدّه ا اأن يُفتح عليهم، واإمّه ، وكان حملـــة التابوت اإمّه
)3(

التابـــوت

حملة التابوت، فقُتل.

ات، حتّهى قُتل في  وفـــي بع�ـــص هذه الروايات الباطلـــة: اأنّهه فعل ذلك ثلاث مـــرّه

ر عليه الملكان، وكان ما  تها، خطبها داوودQ، فت�سوّه ا انق�ست عدّه الثالثة، فلمّه

ا حكاه الل تعالى. كان، ممّه

ولم يقف الاأمر عند هذه الروايات الموقوفة على بع�ص ال�ســـحابة والتابعين، 

!!P وم�سلمة اأهل الكتاب، بل جاء بع�سها مرفوعاً اإلى النبيّه

P ّالكذب على النبي

ومن ثمّه يتبيّهن لنا كذب هذه الرواية المنكرة المرفوعة اإلى ر�ســــول الل P، ولا 

ق، بورود هذا عن المع�سوم، واإنّهما هي اختلاقات، واأكاذيب من اإ�سرائيليات  ن�ســــدّه

اأهل الكتاب، وهل ي�سكّه موؤمن عاقل يقرّه بع�سمة الاأنبياءR، في ا�ستحالة �سدور 

هذا عن النبيّه داوودQ، ثمّه يكون على ل�ســــان مَن؟ على ل�ســــان مَن كان حري�ساً 

.Q1(  كتاب داوود(

.Q 2( قمنا بحذف بع�ص العبارات مما لا يليق ذكره ف�سلًا عن ن�سبته اإلى نبيّه(

مونه بين يدى الجي�ص كي ين�سروا. )3(  �سندوق فيه بع�ص اآثار اأنبياء بني اإ�سرائيل، فكانوا يقدّه
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د P ومثل  ا لا يليق بع�سمتهم، وهو نبيّهنا محمّه على تنزيه اإخوانه الاأنبياءR عمّه

هذا التدبير ال�ســــيّهئ، والا�ستر�ســــال فيه على ما رووا، لو �ســــدر من رجل من �ســــوقة 

تهم، لاعتُبر اأمراً م�ســــتهجناً م�ســــتقبحاً، فكيف ي�ســــدر من ر�سول جاء  النا�ص وعامّه

لهداية النا�ص، زكت نف�ســــه، وطهرت �سريرته، وع�سمه الل من الفواح�ص ما ظهر 

ر�سل اإليهم؟!!
ُ
منها وما بطن، وهو الاأ�سوة الح�سنة لمن اأ

ة كانت �سحيحة لذهبت بع�سمة النبيّه داوودQ، ولنفرت منه  ولو اأنّه الق�سّه

النا�ص، ولكان لهم العذر في عدم الاإيمان به، فلا يح�سل المق�سد الّهذي من اأجله 

اأر�ســـل الر�ســـل، وكيف يكون على هذه الحال من قال الل تعالى في �ســـاأنه: {ئۇ 

ئۇ   ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ}؟ قـــال ابن كثير في تف�ســـيرها: »واإنّ له ي���وم القيامة 
لقرب���ة يقرّب���ه الله ع���زّ وج���لّ بها وح�سن مرج���ع، وهو الدرج���ات العالية ف���ي الجنّة 

.
)1(

لنبوّته وعدله التامّ في مُلكه«

ـــة  ولكي ي�ســـتقيم هذا الباطل قالوا: اإنّه المراد بالنعجة هي المراأة، واأنّه الق�سّه

ا �سمعا حكم داوود، وق�ساءه  خرجت مخرج الرمز والاإ�سارة، ورووا: اأنّه الملكين لمّه

بظلم �ساحب الت�سع والت�سعين نعجة ل�ساحب النعجة، قالا له: وما جزاء من فعل 

ذلك؟ قال: يقطع هذا، واأ�سار اإلى عنقه. وفي رواية: »ي�سرب من ها هنا، وها هنا، 

وها هنا واأ�سار اإلى جبهته، واأنفه، وما تحته، ف�سحكا، وقالا، :اأنت اأحقّ بذلك منه، 

ثمّ �سعدا«.

ا تاب الل عليه  ه: اأنّه داوود لمّه وذكر البغويّه في تف�سيره وغيره، عن وهب بن منبّه

بكى على خطيئته ثلاثين �ســـنة، لا يرقاأ دمعه ليلًا ونهاراً، وكان اأ�ساب الخطيئة، 

ـــم الدهر بعد الخطيئة على اأربعة اأيّهام: يوم للق�ساء  وهو ابن �ســـبعين �ســـنة، فق�سّه

بين بني اإ�ســـرائيل، ويوم لن�سائه، ويوم ي�ســـيح في الفيافي، والجبال، وال�سواحل، 

)1(  تف�سير ابن كثير، ج 4، �ص 35.
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ويوم يخلو في دار له فيها اأربعة اآلاف محراب، فيجتمع اإليه الرهبان فينوح معهم 

على نف�سه، في�ساعدونه على ذلك. فاإذا كان يوم نياحته يخرج في الفيافي، فيرفع 

�ســـوته بالمزامير، فيبكي، ويبكي معه ال�سجر، والرمال، والطير،  والوح�ص، حتّهى 

ي�ســـيل من دموعهم مثل الاأنهار، ثمّه يجيء اإلى الجبال فيرفع �ســـوته بالمزامير، 

، والطير، حتّهى ت�سيل من بكائهم  فيبكي، وتبكي معه الجبال، والحجارة، والدوابّه

الاأوديـــة، ثمّه يجـــيء اإلى ال�ســـاحل فيرفع �ســـوته بالمزامير، فيبكـــي، ويبكي معه 

: اإنّه الاآيات لي�ص فيها �سيء  . والحقّه
)1(

الحيتان، ودوابّه البحر وطير الماء وال�سباع

ل،  ا ذكروا، ولي�ص هذا في �ســـيء من كتب الحديث المعتمدة والّهتي عليها المعوّه ممّه

ولي�ـــص هنـــاك ما ي�ســـرف لفظ النعجة مـــن حقيقته اإلى مجازه، ولا ما ي�ســـرف 

ة عن ظاهرها اإلى الرمز والاإ�سارة. الق�سّه

وما اأح�ســـن ما قال الاإمام القا�سي عيّها�ص: »لا تلتفت اإلى ما �سطّره الاأخباريّون 

رين، ولم ين�سّ الله تعالى  من اأهل الكتاب، الّذين بدّلوا، وغيّروا، ونقله بع�س المف�سِّ

ة  على �سيء من ذلك في كتابه، ولا ورد في حديث �سحيح، والّذي ن�سّ عليه في ق�سّ

.
(2(

ة داوود، واأوريا خبر ثابت داوود: {ۅ ۉ ۉ ې} ولي�س في ق�سّ

ـــة  : لي�ص في ق�سّه قون ذهبوا اإلى ما ذهب اإليه القا�ســـي، قال الداوديّه والمحقّه

ةُ قتلِ م�ســـلم، وقـــد روي عن الاإمام  داوود واأوريـــا خبـــر يثبت، ولا يُظنّه بنبيٍّ محبّه

ا�س  اأميـــر الموؤمنينQ اأنّهه قال: »من حدّث بحديث داوود على ما يرويه القُ�سّ

، وهذا الكلام مرويّه 
)3(

جلدته مائة و�ستّين جلدة«، وذلك حدّه الفرية على الاأنبياء

.
)4(

عن الاإمام ال�سادقQ اأي�ساً

)1(  تف�سير البغوي، ج 4، �ص 57 ـ 58.

)2(  ال�سفا بتعريف حقوق الم�سطفى، القا�سي عيّها�ص، ج 2، �ص 158، دار الفكر، بيروت، 1409هـ ـ 1988م.

)3(  لاأنّه حدّه القذف لغير الاأنبياءR ثمانين، فراأىQ ت�سعيفه بالن�سبة اإلى الاأنبياءR وفي الكذب عليهم رمي لهم بما 

ي على حرمات الاأعرا�ص والتحايل في �سبيل ذلك. هم براء منه، ففيه معنى القذف لداود بالتعدّه

، ج 14، �ص 29. مة المجل�سيّه )4(  اأنظر: مجمع البيان، ال�سيخ الطبر�سي، ج 8، �ص 472؛ بحار الاأنوار، العلاّه
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التفسير الصحيح للآيات

واإذا كان ما روي في تف�سير هذه الاآيات من الاإ�سرائيليات الباطلة، فما التف�سير 

ال�سحيح لها؟

ى اأنّه  والج���واب: اإنّه الـــذي اأو�ســـحه القـــراآن المجيـــد في هذا ال�ســـاأن لا يتعـــدّه

را جدران محراب النبـــيّه داوودQ ليحتكما عنـــده، واأنّهه فزع  �سخ�ســـين ت�ســـوّه

عند روؤيتهما ، ثم ا�ســـتمع اإلى اأقوال الم�ســـتكي الّهذي قال: اإنّه لاأخيه ت�ســـع وت�سعون 

نعجـــة ولـــه نعجة واحدة، واإنّه اأخاه طلب منه �ســـمّه هذه النعجة اإلـــى بقيّهة نعاجه، 

فاأعطـــى النبـــي داوود Q الحقّه للم�ســـتكي، واعتبر طلـــب الاأخ ذلك من اأخيه 

عي قبل اأن ي�ستمع كلام الاآخر،  ظلماً وطغياناً، فالتفت النبي داود Q اإلى المدّه

وقال: من البديهي اأنّهه ظلمك بطلبه �سمّه نعجتك اإلى نعاجه. 

 Q علــــى اأيّهة حال، فالظاهر اأنّه طرفي الخ�ســــام اقتنعا بــــكلام النبي داوود

وغــــادرا المكان. ولكن النبي داوود غرق فــــي التفكير بعد مغادرتهما، رغم اأنّهه كان 

يعتقد اأنّهه ق�سى بالعدل بين المتخا�سمين ، فلو كان الطرف الثاني مخالفاً لاإدعاءات 

عــــي - لكان قد اعتر�ص عليه، اإذاً ف�ســــكوته هو خير دليل  ل - اأي المدّه الطــــرف الاأوّه

عي. ولكن اآداب مجل�ص الق�ساء تفر�ص على  على اأنّه الق�ســــية هي كما طرحها المدّه

ل في اإ�ســــدارها، وكان  النبــــي داوودQ اأن يتريّهث في اإ�ســــدار الاأحكام ولا يتعجّه

عليــــه اأن ي�ســــاأل الطرف الثاني اأي�ســــاً ثمّه يحكم بينهما، فلذا نــــدم كثيراً على عمله 

هذا، وظنّه اأنّهما فتنه الباري عزّه وجل بهذه الحادثة. وهنا اأدركته طبيعته، وهي اأنّهه 

اب، اإذ طلب العفو والمغفرة من ربّهه وخرّه راكعاً تائباً اإلى الل العزيز الحكيم. اأوّه

وهنا تبرز م�ســـاألتان دقيقتان اأي�ساً: الاأولى م�ســـاألة الامتحان ، والثانية م�ساألة 

���ل الحديث ب�س���اأن هاتي���ن الم�ساألتي���ن، اإلّا اأنّ  الا�ستغف���ار. الق���راآن الكري���م ل���م يف�سّ

الدلائل الموجودة في هذه الاآيات والروايات الاإ�ســـلامية الواردة ب�ســـاأن تف�سيرها 



تقول: اإنّه النبي داوودQ كان ذا علم وا�ســـع وذا مهارة فائقة في اأمر الق�ساء، 

واأراد الل �ســـبحانه وتعالـــى اأن يمتحنـــه، فلـــذا اأوجد له مثل تلـــك الظروف غير 

الاعتيادية ، كدخول ال�سخ�ســـين عليه من طريق غيـــر اعتيادي وغير ماألوف، اإذ 

را جدران محرابه، وابتلائه بالا�ســـتعجال في اإ�ســـدار الحكم قبل الا�ستماع  ت�ســـوّه

اإلى اأقوال الطرف الثاني ، رغم اأنّه حكمه كان عادلًا . ورغم اأنّهه انتبه ب�سرعة اإلى 

زلّهته، واأ�سلحها قبل م�سي الوقت ، ولكن مهما كان فاإنّه العمل الّهذي قام به لا يليق 

ة الرفيع، ولهذا فاإنّه ا�ستغفاره اإنّهما جاء لتركه العمل بالاأولى، واإنّه الل  بمقام النبوّه

�ســـمله بعفوه ومغفرته. وال�ســـاهد على هذا التف�ســـير  هو الاآية التي تاأتي مبا�سرة 

بعـــد تلك الاآيـــات، والتي تخاطب النبي داوودQ: يـــا داوود اإنّها جعلناك خليفة 

في الاأر�ص فاحكم بين النا�ص بالحق ولا تتبع الهوى في�سلك عن �سبيل الل. وهذه 

الاآية تبيّهن اأنّه زلة النبي داوود كانت في كيفية ق�ســـائه وحكمه. وبهذا ال�ســـكل فاإنّه 

.
)1(

الاآيات المذكورة اأعلاه لا تذكر �سيئاً يقلّهل من �ساأن ومقام هذا النبي الكبير

خلا�رافف تقيف�

ـ من الاإ�ســـرائيليات الداخلة اإلى التراث الاإ�ســـلامي في تف�سير القراآن الكريم 

ة النبيّه داوودQ وحا�سا لنبيٍّ اأن يقع بمثل ما ورد. ق�سّه

ـ اإنّه التف�ســـير ال�ســـحيح المتعلّهق بالنبيّه داوود هو: اأنّه النبي داوود Q كان 

ذا علم وا�ســـع  في اأمر الق�ســـاء، واأراد الل )تعالى( اأن يمتحنه، فلذا اأر�ســـل اإليه 

ال�سخ�سين من طريق غير اعتيادي، وابتلاه الل )تعالى( في اإ�سدار الحكم قبل 

 Qالا�ســـتماع اإلى اأقوال الطرف الثاني، رغم اأنّه حكمه كان عادلًا. فا�ستغفاره

كان لعدم ا�ستماعه اإلى الطرف الثاني.

)1( التف�سير الاأمثل،ال�سيخ مكارم ال�سيرازي،ج14،�ص481و483.
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منهج التفسير العقلي والاجتهادي للقرآن

الدرس الثاني عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى المنهج العقلي في التفسير	

• أن يتعرّف إلى الآراء في بيان معنى التفسير العقلي	

• أن يطّلع على أدلةّ المجوّزين للمنهج العقلي	
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تمهيد

ـــة  ف بتعاريف كثيرة( بمنزلة خا�سّه يحظـــى منهج التف�ســـير العقلي )الذي عُرِّ

بيـــن مناهج التف�ســـير، وقـــد اتّهخذت المذاهـــب الكلاميـــة )ال�ســـيعة، المعتزلة، 

الاأ�ساعرة...( باأزاء هذا المنهج مواقف مختلفة، وقد يطلق عليه في بع�ص الاأحيان 

منهج التف�ســـير الاجتهادي، وقد يُذكر كاأحد اأق�ســـام منهج التف�سير بالراأي، وقد 

يُنظر اإليه بنظرة م�ساوية للاتجاه الفل�سفي في التف�سير.

المراد من التفسير العقلي الاجتهادي

ـــح المق�ســـود من منهج التف�ســـير العقلي الاجتهادي لا بدّه من بيان  لكي يتو�سّه

معنى هاتين المفردتين وهما:

اأ ـ العقل:

في اللغة: هو بمعنى الاإم�ساك، والحفظ، ومنع ال�سيء.

في الا�سطاح: يطلق على معنيين:

ة لح�سول العلم، وهي نف�ص ذلك ال�سيء الّهذي بفقدانه يرتفع  ة الم�ســـتعدّه 1- القوّه

التكليف عن الاإن�سان، وقد ورد مدح العقل في اأحاديث كثيرة.
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ة، وقد ورد هذا المعنى في  2- العلم الّهذي يح�سل عليه الاإن�سان بوا�سطة هذه القوّه

ل، وقد ا�ستُدلَّ على هذا المعنى  القراآن عندما ذمّه الكافرين ب�ســـبب عدم التعقّه

.P باأحاديث النبيّه

رة تارة،  ة المفكّه م اأنّه العقل قـــد يطلق على القـــوّه ـــا تقدّه والنتيج���ة: ي�ســـتفاد ممّه

ة، اأي العلوم المكت�سبة. واأخرى على مدركات هذه القوّه

م اإلى  ولهذا فاإنّه العقل ينق�سم اإلى العقل الفطري والعقل الاكت�سابي، وقد يُق�سّه

.
)1(

عقل نظري وعقل عملي

ب ـ الجته�د

ة العقل في فهم  المق�سود بالاجتهاد هنا هو بذل الجهد الفكري وا�ستخدام قوّه

اآيـــات القراآن ومقا�ســـده، وعلى هذا فا�ســـتعمال الاجتهاد هنا اأعـــمّه من الاجتهاد 

الا�ســـطلاحي في علم الفقه؛ لاأنّهه ي�ســـمل اآيات الاأحكام وغيرها، اأي اأنّه التف�ســـير 

الاجتهـــادي يكون فـــي قِبال التف�ســـير النقلي؛ ففي التف�ســـير النقلي يتـــمّه التاأكيد 

ا في التف�ســـير الاجتهادي فيتـــمّه التاأكيد على العقل  علـــى النقل اأكثر من غيره، اأمّه

والنظر.

 تاريخ العمل بالمنهج العقلي للتفسير

يمتلك منهج التف�ســــير الاجتهادي العقلي ما�ســــياً قديماً، وقد ح�ســــل في وقتٍ 

ــــر، فــــي عهد النبــــيّه P الّهذي علّهم اأ�ســــحابه كيفيّهة الاجتهــــاد العقلي في فهم  مبكّه

ة( ويمكن اأن نجد نماذج من التف�ســــير  الن�ســــو�ص ال�ســــرعية )من الكتاب وال�ســــنّه

)1(  هنـــاك تعاريف كثيرة للعقل النظـــري والعقل العملي، فقد يكون الاختلاف بينهما من حيث الاإدراك، فاإن كان الاإدراك متعلّهقاً 

ا اإذا لم يكن الاإدارك  بالعمل، وبما يجب اأن يُعمل ويطبّهق على الحياة كقولنا: العدل ح�سن والظلم قبيح فيكون العقل عملياً، واأمّه

متعلّهقاً بالعمل، اأو باإدراك ما يجب اأن يُعمل، كحاجة الممكن اإلى العلّهة، يكون العقل نظرياً.
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العقلي في الاأحاديث التف�ســــيريّهة لاأهل البيت R، وكذا في عهد التابعين، حيث 

انفتح باب الاجتهاد واإعمال الراأي والنظر في التف�ســــير، و�ســــاع النقد والتمحي�ص 

ع دائرة ذلك مع مرور الزمن. نعم،  في المنقول من الاآثار والاأخبار. ولم تزل تتو�سّه

كانت اآفة ذلك ـ لدى الخروج عن دائرة التوقيف، وولوج باب النظر واإعمال الراأي 

ـ اأن ينخرط التف�سير في �سلك التف�سير بالراأي الممقوت عقلًا، والممنوع �سرعاً.

ره فيما بعد على يـــد المعتزلة، وظهرت عند  وو�ســـل هـــذا المنهج اإلى اأوج تطوّه

ال�ســـيعة تفا�ســـير عقليـــة مثل تف�ســـير التبيان لل�ســـيخ الطو�ســـي )385 ـ 460هـ(، 

ومجمـــع البيان للطبر�ســـي )ت: 548هـ(، وكذلك التف�ســـير الكبير للفخر الرازي 

ر مدىً بعيداً في تف�سير الميزان للطباطبائي  ة، وقد بلغ هذا التطوّه عند اأهل ال�سنّه

عند ال�سيعة وروح المعاني للاآلو�سي )ت: 1270هـ(.

ومن الاأمثلة على ا�ستخدام هذا المنهج في اأحاديث اأهل البيت R ما رواه 

عبد الل بن قي�ص، عن اأبي الح�ســـن الر�ســـاQ قال: �ســـمعته يقول: {ئو ئۇ 

؟ فقال: »لا، لو  ، فقلـــت: له يدان هكذا ـ واأ�ســـرت بيدي اإلـــى يديه ـ
)1(

ئۇ}
 .

)2(

كان هكذا كان مخلوقاً«

ففي هذا الحديث ا�ســـتفاد الاإمامQ من العقل في تف�ســـير الاآية ونفي اليد 

يـــة عن الل �ســـبحانه وتعالـــى؛ لاأنّه وجود مثل هذه اليد ي�ســـتلزم الج�ســـميّهة  المادّه

ه عن هذه ال�سفات )فالمق�سود من اليد هنا هو  والمخلوقيّهة لل، وهو �سبحانه منزّه

القدرة الاإلهيّهة(. وهناك نماذج من التفا�ســـير العقلية و�سلتنا عن طريق اأحاديث 

 Q اأهل البيت R بخ�ســـو�ص العر�ص والكر�ســـي. وقد ا�ســـتفاد الاإمام عليّه

.
)3(

مات عقلية لتف�سير اآيات القراآن الكريم في بع�ص خطب نهج البلاغة من مقدّه

)1(  �سورة المائدة، الاآية: 64.

)2(  تف�سير نور الثقلين، ال�سيخ الحويزي، ج 1، �ص 650، ح 279.

)3(  اأنظر: نهج البلاغة، الخطبة: 152ـ 184ـ 228.
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 الاختلاف في معنى التفسير العقلي

دت الاأقوال ب�ساأن  ت�ساربت اآراء العلماء حول مفاد منهج التف�سير العقلي، وتعدّه

معناه، فكلّه �ســـخ�ص يحكم على هذا المنهج على اأ�سا�ص فهمه، و�سوف ن�ستعر�ص 

اأهمّه الاآراء في هذا المو�سوع: 

1� الا�ستف����ادة م����ن القرائ����ن العقلي����ة كاأداة ف����ي التف�سي����ر: وذلــــك لفهم معاني 

الاألفاظ والجمــــل، ومن جملتها القراآن والحديث، فمثلًا عندما يقال: {پ پ پ 

، فالعقل يقول: باأنّهه لي�ص المق�سود من اليد هنا هو هذه الجارحة الّهتي 
)1(

ڀ}
تحتوي على خم�ســــة اأ�ســــابع، لاأنّه الل تعالى لي�ص بج�سم، واإنّه كلّه ج�سم فهو محدود 

وفــــانٍ، والل لي�ــــص محدوداً ولا يفنى، وهــــو اأزلي اأبدي، بل المق�ســــود من ذلك هو 

قدرة الل تعالى، فاإطلاق اليد على القدرة اإطلاق مجازي.

اإذاً لي�ـــص المراد من التف�ســـير العقلـــي الاآراء والاأذواق ال�سخ�ســـية اأو الاأفكار 

الخيالية الّهتي لا اأ�سا�ص لها.

2� التف�سي����ر العقل����ي ه����و التف�سي����ر الاجتهادي نف�سه: فقـــد ذكر البع�ص اأنّه 

ا يعتمد النقل والاأثر؛ ليكون  التف�ســـير الاجتهادي يعتمد العقل والنظر اأكثـــر ممّه

المنـــاط في النقـــد والتمحي�ص هو دلالة العقل الر�ســـيد والراأي ال�ســـديد، واأنّه 

اأحد خ�سائ�ص تف�سير التابعين هو الاجتهاد في التف�سير والاعتماد على الفهم 

ين، ومنها م�سائل قراآنية كانت  العقلي »فاأعملوا النظر ف���ي كثير من م�سائل الدِّ

تع���ود اإل���ى معاني ال�سفات، واأ�سرار الخليقة، واأحوال الاأنبياء والر�سل وما �ساكل. 

فكان���وا يعر�سونه���ا على �سريع���ة العقل ويحاكمونه���ا وفق حكم���ه الر�سيد، وربّما 

. وهذا الراأي كما هو وا�ســـح 
)2(

يوؤوّلونه���ا اإلى ما يتوافق مع الفطرة الاإن�سانية«

يجعل التف�سير العقلي والاجتهادي بمعنى واحد.

)1(  �سورة الفتح، الاآية: 10.

د هادي معرفة، ج 2، �ص 249. رون، ال�سيخ محمّه )2(  التف�سير والمف�سّه
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3� التف�سير العقلي نوع من اأنواع التف�سير بالراأي: فقد جعل بع�سهم التف�سير 

ز لمعاني  العقلي في مقابل التف�سير النقلي، واأنّهه يعتمد على الفهم العميق والمركّه

ى هذا   دلالتها، ثمّه �سمّه
ِ
الاألفاظ القراآنية الّهتي تنتظم في �سلكها تلك الاألفاظ وفَهْم

.
)1(

البع�ص التف�سير العقلي بالتف�سير بالراأي

كما: اأ�ســـار الدكتور الذهبي اإلى نف�ص هذا الراأي فقال: »والمراد هنا الاجتهاد، 

.
)2(

وعليه فالتف�سير بالراأي عبارة عن تف�سير القراآن بالاجتهاد«

ولكن �سيتّه�ســـح في مبحث التف�ســـير بالراأي اأنّه هذا التف�ســـير هو غير التف�سير 

العقلي اأو الاجتهادي، واأنّه هناك اختلافات رئي�ســـة بينهما. ففي التف�سير بالراأي 

ر على التف�سير؛ على اأ�سا�ص الذوق والنظر ال�سخ�سي بدون  يُقدم �ســـخ�ص المف�سِّ

ر  ا بالن�ســـبة اإلى التف�ســـير العقلي فاإنّه المف�سِّ مراعاة القرائن النقليّهة والعقلية، اأمّه

ياأخذ بنظر الاعتبار القرائن النقليّهة والعقلية في التف�ســـير. وكذلك بالن�ســـبة اإلى 

التف�سير الاجتهادي فقد اتّه�سح اأنّه الاجتهاد على نوعين:

1- هو الا�ســـتنباط دون مراجعة القرائن العقليـــة والنقلية وهو ما يعتبر نوعاً من 

التف�سير بالراأي.

2- هو الاجتهاد ال�سحيح والمعتبر وهو الّهذي ياأخذ بنظر الاعتبار القرائن العقلية 

والنقليّهة، وهذا التف�سير لا يعتبر من التف�سير بالراأي.

د هذه الاآراء مـــن القول باأنّه التف�ســـير الاجتهادي وفقاً  والحا�س���ل اأنّهه مـــع تعدّه

للراأي الم�ســـهور يُعتبر من اأق�سام التف�سير العقلي، لاأنّهه ي�ستفاد في هذا النوع من 

ة الفكر والعقل في تجميع الم�سائل والموا�سيع. التف�سير من قوّه

، �ص 167، دار النفائ�ص، بيروت، ط 3، 1414هـ. )1(  اأ�سول التف�سير وقواعده، خالد عبد الرحمن العكّه

د ح�سين الذهبي، ج 1، �ص 255، دار الكتب الحديثة، ط 2، 1976م. رون، محمّه )2(  التف�سير والمف�سّه
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أدلةّ جواز الاعتماد على المنهج العقلي في التفسير

اختلـــف العلمـــاء حول جـــواز هذا المنهـــج في التف�ســـير وعدمه، وقد ا�ســـتدلّه 

دة منها: القائلون بالجواز باأدلّهة متعدّه

1ـ القراآن الكريم

 ،
)1(

ر في اآياته ل والتفكّه فقد اهتمّه القراآن الكريم كثيراً بدعوة النا�ص اإلى التعقّه

. فاإذا لم يكـــن للعقل اعتبار ومنزلة عند 
)2(

بـــل اإنّهه ذمّه الّهذيـــن لا يتدبّهرون القراآن

الل تعالى، فاإنّه هذا الخطاب �سيُ�ســـبح حينئذٍ عديـــم الفائدة وبدون معنى، وما 

ر في اآيات الل اإلاّه التف�سير العقلي والاجتهادي. نتيجة التدبّهر والتفكّه

2ـ الرواي�ت

ـــة في الاأحاديث وله موقـــع متميّهز فيها، فقد ورد  يحتـــلّه العقل مكانة خا�سّه

نّهه قال: »ي���ا ه�س���ام اإنّ لله حُجّتين، حجّ���ة ظاهرة  عـــن الاإمام الكاظـــمQ اأ

الباطن���ة  مّ���ا  واأ ئمّ���ة،  والاأ والاأنبي���اء  فالر�س���ل  الظاه���رة  مّ���ا  فاأ باطن���ة،  وحجّ���ة 

.
)3(

فالعق���ول«

ـــذي يُدركه ويحكم به  ة باطنة، وجب اأن يكون ال�ســـيء الّه فـــاإذا كان العقـــل حجّه

ة على الاإن�ســـان، وواجب الاتّهباع، واإلاّه فاإنّه الحجيّهة ت�ســـبح لا  ب�ســـورة قطعيّهة، حجّه

معنى لها.

3ـ ال�سيرة

ة R، وهناك نماذج  ن�ســـب بع�ص العلماء هذا المنهج اإلى النبيّه P والاأئمّه

)1(  راجع ال�سور التالية:  الاأنبياء، الاآية: 10، ويو�سف، الاآية: 2، والقمر، الاآية: 17.

د، الاآية: 24. )2(  راجع �سورة محمّه

)3(  الكافي، ال�سيخ الكليني، ج 1، �ص6.
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مـــن هذا المنهج في اأقوال الاأئمة، واإنّه فعل وقول المع�ســـوم يدلّه على جواز ذلك 

رين. ة لكبار المف�سّه في اأقلّه التقادير، اإ�سافة اإلى ال�سيرة الم�ستمرّه

4ـ بن�ء العقلاء

ـــك بظاهر كلام  اإنّه طريقـــة بناء العقلاء في التف�ســـير الاجتهادي، هي التم�سّه

المتكلّهم، وا�ستخراج مقا�سده ومعاني كلامه عن طريق القواعد الاأدبيّهة، والدلالات 

ع الاإ�ســـلامي لم يمنع من هـــذه الطريقة  اللفظيـــة والقرائـــن الموجودة، والم�ســـرِّ

العقلائية ولم يخترع طريقة جديدة في التعامل.

وفي مقابل ذلك ذهب بع�ص اآخر اإلى عدم جواز الاعتماد على هذا المنهج في 

ادQ اأنّهه قال: »اإنّ  كاً بجملة اأدلّهة منها: ما روي عن الاإمام ال�سجّه التف�سير متم�سّه

، وببع�ص الروايات الّهتي ت�سير اإلى عدم جواز تف�سير 
)1(

دين الله لا يُ�ساب بالعقول«

القراآن اإلاّه بالاأثر ال�سحيح والن�ص ال�سريح.

فاإذاً منهج التف�سير العقلي والاجتهادي طريق لا يو�سل اإلى نتيجة.

وفي الجواب عن هذا الدليل نقول: اإنّه هذا النوع من الاأحاديث �ســـدر في وجه 

المخالفيـــن لاأهل البيـــت R، والذين لم يلتفتـــوا اإلى القرائـــن النقليّهة وكلام 

المع�ســـومين R، والذين يفتقدون �ســـرائط الاجتهاد وي�ســـتخدمون التف�سير 

بالراأي.

اه الاأ�ســـاعرة اأي�ســـاً لكونهم يعتقدون باأنّه من�ســـاأ كلّه تكليف هو  وهذا الراأي تبنّه

حكم ال�ســـارع ولي�ص العقـــل، ولا يُعتمد على اإدراكات العقـــل كالاعتماد على حكم 

ال�سارع.

، ج 2، �ص 303. مة المجل�سيّه )1(  بحار الاأنوار، العلاّه
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ولكـــن فات هوؤلاء اأنّه عقل الاإن�ســـان كا�ســـف عن الحكم ال�ســـرعي، اأي اأنّه عقل 

الاإن�سان لا يُ�سدر حكماً مخالفاً للحكم ال�سرعي، وقد اتّه�سح في اأ�سول الفقه اأنّهه: 

»كلّ ما حكم به العقل حكم به ال�سرع«.

خلا�راف تقيف�

ـــة بين المناهج التف�سيريّهة وكان مو�سع مناق�سة  ـ للتف�ســـير العقلي مكانة خا�سّه

ونق�ص بين المذاهب الاإ�سلامية )ال�سيعة، المعتزلة، الاأ�ساعرة(.

ـ اأرجع بع�ص العلماء تاريخ هذا المنهج اإلى ع�سر النبيّه P وجذوره موجودة 

في روايات اأهل البيت R، وقد عُني بهذا المنهج كثيراً في ع�سر التابعين.

ـ ت�ســـاربت الاآراء فـــي بيـــان معنى التف�ســـير العقلي، وقد عر�ســـنا لهذه الاآراء 

ب�سيءٍ من الاإيجاز. 

زون بما  ـ اختلف العلماء حول جواز هذا المنهج في التف�ســـير، وا�ســـتدلّه المجوّه

يلي: 1-الدليل القراآني، 2- الدليل الروائي، 3- ال�سيرة، 4- بناء العقلاء.

ا المانعون فقد ا�ســـتدلّهوا بجملة روايات ت�سير اإلى عدم جواز تف�سير القراآن  اأمّه

الكريم اإلاّه بالاأثر ال�سحيح والن�ص ال�سريح.

ومن جملة المانعين لهذا المنهج الاأ�ساعرة.
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منهج التفسير بالرأي

الدرس الثالث عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى التفسير بالرأي 	

• أن يطّلع على تاريخ التفسير بالرأي	

• أن يطّلع على أدلةّ المانعين والموافقين للتفسير بالرأي	

• د أقسام ومصاديق التفسير بالرأي	 أن يعدِّ





143

ف
� �

مت
فو

د
ار

س
تا

ف 
ي

�
ان تمهيد

ت اإلـــى اإعاقـــة حركـــة التف�ســـير عنـــد علماء  تـــي اأدّه مـــن العوامـــل الاأ�ســـا�ص الّه

لت في كثير من الحالات اإلى مانع ي�سدّه عن التعاطي مع كتاب  الم�سلمين،بل تحوّه

ـــرين من ارتياد معانيه والغو�ص فـــي اأعماقه، الخطاأ في  الل وعقبـــة تردع المف�سّه

 P فهم الن�ســـو�ص الم�ستفي�ســـة بل المتواترة الواردة عند الفريقين عن النبيّه

 P ثت عن ظاهرة تف�سير القراآن بالراأي، فعن النبيّه واأهل بيته R الّهتي تحدّه

، وعنه P اأي�ساً: 
)1(

ر القراآن براأيه فقد افترى على الله الكذب« اأنّهه قال: »من ف�سَّ

.
)2(

ر في القراآن براأية فليتبوّاأ مقعده في النار« »من ف�سَّ

ويعتبر منهج التف�ســـير بالراأي من المناهج المذمومة والمرفو�ســـة في التف�ســـير، 

ه،  وقـــد جاء بحث ودرا�ســـة هـــذا المنهج ـ كما ذكرنـــا ـ ب�ســـبب ورود الاأحاديث في ذمّه

ي به اإلى الانحراف  ر في حالة ا�ستخدامه؛ والّهتي قد توؤدّه والاأخطار المترتّهبة على المف�سّه

عن التف�ســـير، وبالتالي يكون م�ســـيره جهنّهم كما ورد في الروايات، ولهذا ال�سبب فاإنّه 

رين. ة عند المف�سّه معرفة هذا المنهج التف�سيري والاحتراز عنه تحظى باأهميّهة خا�سّه

)1(  و�سائل ال�سيعة، الحرّه العاملي، ج 27، �ص 190.

)2(  تف�سير الطبري، ج 1، �ص 85.
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واإذا اأخذنا التف�ســـير بمعناه العام )ال�ســـحيح والخاطئ(، فـــاإنّه هذا المنهج 

ا اإذا كان مق�سودنا  )التف�سير بالراأي( �سوف يعدّه جزءاً من المناهج التف�سيريّهة؛ اأمّه

من التف�سير هو ال�سحيح فقط، فحينئذٍ يكون اإطلاق ا�سم التف�سير على التف�سير 

بالراأي من باب الم�سامحة في التعبير ؛ لاأنّه هذا المنهج لا يك�سف ولا يبيّهن المراد 

ر. من اآيات القراآن، بل يبيّهن نظر وراأي المف�سِّ

المراد من التفسير بالرأي

الـــراأي: الاأ�ســـل في معنى هـــذه الكلمة هو النظر بكلّه و�ســـيلة، وت�ســـمل النظر 

ة الخيال. بالعين اأو بالقلب اأو عن طريق ال�سهود الروحاني اأو بقوّه

وكلمــــة »ال���راأي« بمعنى: اعتقاد النف�ص اأحد النقي�ســــين عــــن غلبة الظن. ويرى 

ة لم ي�ســــتعملا »الراأي« بمعنى الاإدراك العقلي.  ــــرين اأنّه القراآن وال�ســــنّه بع�ص المف�سّه

ن  فاإذاً يمكن اأن يقال اإنّه معنى »الراأي« هو العقيدة اأو الانطباع ال�سخ�سي الّهذي يتكوّه

 وخلا�سة القول في منهج التف�سير بالراأي: اإنّه ال�سيء المذموم 
)1(

على اأ�سا�ص الظن

اأو الممنوع �سرعاً، الّهذي ا�ستهدفه حديث »من ف�سّر القراآن براأيه...«، اأمران:

1- اأن يعمد �سخ�س اإلى اآية قراآنية، فيحاول تطبيقها على ما ق�ســـده من راأي اأو 

ة.  عقيدة اأو م�سلك، تبريراً لما اختاره في هذا ال�سبيل، اأو تمويهاً على العامّه

ات، ولم يهدف اإلى تف�سير  وهذا قد جعل القراآن و�ســـيلة لاإنجاح مق�سوده بالذّه

القراآن في �سيء. 

2- الا�ستب���داد بال���راأي في تف�سير الق���راآن، محايداً طريقة العقلاء في فهم معاني 

الـــكلام، ولا �ســـيّهما كلامه تعالـــى، فاإنّه للو�ســـول اإلى مراده تعالـــى من كلامه 

ة »راأي«، دار المعرفة،  د المعروف بالراغب الاأ�سفهاني )ت: 502هـ(، مادّه )1(  اأنظر: المفردات في غريب القراآن، الح�سين بن محمّه

بيروت.
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و�ســـائل وطرقـــاً، منها: مراجعـــة كلام ال�ســـلف، والوقوف على الاآثـــار الواردة 

رها  حول الاآيات، وملاحظة اأ�ســـباب النزول، وغير ذلك من �سرائط يجب توفّه

 ، ـــر القراآن الكريم، فاإغفال ذلك كلّهـــه، والاعتماد على الفهم الخا�صّه في مف�سّه

مخالف لطريقة ال�سلف والخلف في هذا الباب. ومن ا�ستبدّه براأيه هلك، ومن 

.
)1(

قال على الل بغير علم فقد �سلّه �سواء ال�سبيل

الجذور التاريخية للتفسير بالرأي

عن  روي  ولكن  التف�سير؛  في  المنهج  ه��ذا  لبداية  دقيق  ت�سخي�س  يوجد  لا 

النبيّه P بع�ص الروايات في ذمّه هذه الطريقة في التف�سير؛ ولعلّه ذلك يك�سف 

عن اأنّه هذا المنهج بداأ في زمن النبيّه P؛ ولهذا فاإنّهه P ذكر هذا التف�سير 

وذمّه القائمين به.

ة R، ف�سدرت  ثمّه طرحت هذه الم�ساألة بعد وفاة النبيّه P في زمان الاأئمّه

Q، اأنّهه  دة في ذمّه التف�سير بالراأي، بل روي عن الاإمام عليّه عنهم روايات متعدِّ

خاطب بع�ص الاأفراد ونهاهم عن هذا النوع من التف�ســـير، ثمّه انت�سر هذا المنهج 

رين والفرق باتّههام  في الع�سور التالية في بع�ص كتب التفا�سير، فاأخذ بع�ص المف�سّه

بع�ســـهم بع�ساً في ا�ســـتخدام هذا المنهج، كما اأتّههم بع�ص الكتّهاب الفخر الرازي 

ـ �ســـاحب التف�سير الكبير ـ واإخوان ال�سفا، وبع�ص ال�ســـوفية، واأحياناً الاأ�ساعرة 

والمعتزلة با�ســـتخدام التف�ســـير بالراأي، لتاأويلهم اآيات القـــراآن طبقاً لعقائدهم. 

وقد بلغ هذا المنهج اأق�ســـى ما و�سل اإليه في الع�سر الحا�سر، حيث �سعى بع�ص 

المنافقيـــن ـ مع ظهور المدار�ص الاإلحادية والتف�ســـير بالراأي ـ اأن يجذبوا �ســـباب 

الم�ســـلمين اإلى �ســـفوفهم، واإخفاء مقا�ســـدهم الاإلحادية تحت هذا ال�ستار، وقد 

د هادي معرفة، ج 1، �ص 63 ـ 64. رون، ال�سيخ محمّه )1(  التف�سير والمف�سّه
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ري على هذا المنهج ت�ســـمية »المادّية المغفّلة«، اأو »المادّية  اأطلق ال�ســـهيد المطهّه

المنافقة«.

أدلةّ المخالفين للتفسير بالرأي

1- اآي�ت القراآن الكريم، مثل:

تعال���ى: {ڇ ڇ   ڍ ڍ ڌ  ڌ  ڎ   ڎ ڈ  ڈ ژ ژ  قول���ه   � اأ 

.
)1(

ڑ      ڑ ک ک ک ک گ   گ گ      گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ    ڱ}
.

)2(

ب � قوله تعالى: {ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ}

بي�ن ال�ستدلل: 

ر بالراأي  اأ- اإنّه التف�سير بالراأي كلام غير علمي ين�سب اإلى الل تعالى؛ لاأنّه المف�سّه

. ل اإليه هو الظنّه لا يملك اليقين بالو�سول اإلى الواقع، وغاية ما يتو�سّه

ب- اإنّه ن�ســـبة الكلام غير العلمي اإلى الل حرام؛ للنهي عن ذلك في القراآن كما 

.
)3(

متين؛ فالنتيجة هي حرمة التف�سير بالراأي في الاآيتين المتقدّه

2- رواي�ت المنع من التف�سير ب�لراأي

ة  ة يمكن تق�ســـيمها اإلى عدّه دة في م�ســـادر ال�ســـيعة وال�ســـنّه ـــة روايات متعدّه ثمّه

مجموعات:

اأ ـ الروايات الّتي تُدين وتذمّ التف�سير بالراأي فقط وتذكر جزاءهم، منها:

)1(  �سورة الاأعراف، الاآية: 33.

)2(  �سورة الاإ�سراء، الاآية: 36.

)3(  الاإتقان في علوم القراآن، ال�سيوطي، ج 4، �ص 210.
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.
)1(

ـ عن النبيّه P قال: »من ف�سّر القراآن براأيه فليتبوّاأ مقعده من النار«

.
)2(

ـ عن الاإمام ال�سادقQ قال: »من ف�سّر براأيه اآية من كتاب الله فقد كفر«

.
)3(

ـ عن النبيّه P قال: »قال الله جلّ جاله: ما اآمن بي مَنْ ف�سّر براأيه كامي«

ب ـ الرواي���ات الّت���ي تعتبر التف�سير بالراأي نوعاً من اأنواع الكذب والقول بغير علم، 

منها:

.
)4(

ر القراآن براأيه فقد افترى على الله الكذب« ـ عن النبيّه P قال: »من ف�سَّ

.
)5(

ـ وعنه P قال: »من قال في القراآن بغير علم فليتبوّاأ مقعده من النار«

ج ـ الروايات الّتي تدين التف�سير بالراأي من جهة كونه �سالًا، منها:

ـ عـــن الاإمام الباقرQ قال: »ويحك يا قتادة اإن كنت اإنّما ف�سّرت القراآن من 

.
)6(

تلقاء نف�سك فقد هلكت واأهلكت«

د ـ الاأحاديث الّتي تدين التف�سير بالراأي واإن كانت النتيجة �سحيحة، منها:

ـ عـــن الاإمام ال�ســـادقQ قال: »من ف�سّر القراآن براأي���ه اإن اأ�ساب لم يوؤجر، 

.
)7(

واإن اأخطاأ فهو اأبعد من ال�سماء«

أدلةّ القائلين بجواز التفسير بالرأي

ر والتدبّهر، منها: 1- الاآيات القراآنية الّهتي تحثّه على التفكّه

مة الطباطبائي،ج 3، �ص 75. )1(  تف�سير الميزان، العلاّه

)2(  تف�سير البرهان، ها�سم الح�سيني البحراني، ج 1، �ص 19، المطبعة العلمية، اإيران، 1393هـ.

)3(  عيون اأخبار الر�سا، ال�سيخ ال�سدوق، ج 1، �ص116.

)4(  تف�سير البرهان، ها�سم الح�سيني البحراني، ج 16، �ص 7.

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 75. )5(  تف�سير الميزان، العلاّه

)6(  تف�سير البرهان، ها�سم الح�سيني البحراني، ج 16، �ص 7.

، ج 89، �ص 110. مة المجل�سيّه )7(  بحار الاأنوار، العلاّه
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، ومنها الاآية الّهتي ت�ســـير اإلى م�ساألة 
)1(

قوله تعالى: {چ چ چ}

الا�ســـتنباط من القراآن وهي: قولـــه تعالـــى: {گ گ ڳ    ڳ ڳ ڳ  ڱ 

.
)2(

ڱ ڱ ڱ ں ں}
ر والتدبّهر في اآيات القراآن، واأ�ســـارت  فقد ورد الحثّه في هذه الاآيات على التفكّه

الاآيـــة الاأولـــى اإلى اأنّه اأ�ســـحاب العقـــول والفهم يمكنهم الا�ســـتنباط مـــن القراآن 

والو�سول اإلى المطالب القراآنية عن طريق الاجتهاد والعقل.

ولا معنى لاأن يحثّهنا الل �سبحانه وتعالى على ا�ستخدام العقل والتدبّهر ثمّه يقف 

حائلًا دون ا�ستعمال الاجتهاد والنظر والراأي.

والج���واب: لقـــد خلط هوؤلاء بيـــن مورد التف�ســـير بالراأي مع التف�ســـير العقلي 

والتدبّهر في فهم القراآن، فما ورد في هذه الاآيات هو الترغيب والحثّه على التدبّهر 

فـــي فهم القراآن، واأنّهه لا يجوز الاجتهاد والا�ســـتنباط مـــن الاآيات اإلاّه بعد مراجعة 

ر بالراأي فاإنّهه يعلن  ا بالن�سبة اإلى المف�سّه القرائن العقلية والنقلية والتدبّهر فيها. اأمّه

راأيه ال�سخ�ســـي قبل الرجوع اإلـــى هذه القرائن ويقوم بتحميل نظره ال�سخ�ســـي 

ر في  علـــى الاآيات، فالمنع من التف�ســـير بالراأي لا يعني عدم جـــواز التدبّهر والتفكّه

اآيات القراآن.

2- اإنّه المنع من التف�سير بالراأي لا يعني عدم جواز الاجتهاد في التف�سير:

ي اإلى تعطيل الكثير من الاأحكام، وهذا الاأمر باطل  لاأنّه المنع من الاجتهاد يوؤدّه

ـــر جميع الاآيات، فلا بدّه للمجتهد من ا�ستنباط  بال�ســـرورة؛ لاأنّه النبيّه P لم يُف�سّه

الاأحكام من القراآن واإذا ما اأخطاأ في ذلك فهو ماأجور اأي�ساً.

)1(  �سورة الن�ساء، الاآية: 82.

)2(  �سورة الن�ساء، الاآية: 83.
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والجواب: اإنّه الاجتهاد في الاأحكام على ق�سمين: الاجتهاد قبل مراجعة القرائن 

ل  العقلية والنقلية، والثاني: الاجتهاد بعد مراجعة القرائن العقلية والنقلية، والاأوّه

ممنوع؛ لاأنّهه اجتهاد وفتوى بغير دليل والاآخر جائز لاأنّهه اجتهاد �سحيح.

وكذلك الاجتهاد في التف�ســـير فاإنّهه ينق�سم اإلى هذين الق�سمين اأي�ساً، فيطلق 

ل التف�سير بالراأي، وعلى الثاني التف�سير الاجتهادي ال�سحيح. على الق�سم الاأوّه

3- لقد قراأ اأ�سحاب النبيّه P القراآن واختلفوا في تف�سيره:

ولاأنّه جميع اأقوالهم الّهتي اختلفوا فيها لم يوؤخذ جميعها من النبيّه P قطعاً بل 

اعتمدوا فيها على اآرائهم ال�سخ�ســـية، واجتهدوا في مقابل بع�سهم البع�ص، فاإن 

كان التف�سير بالراأي حراماً فهذا يعني اأنّه ال�سحابة قد ارتكبوا الحرام.

ة نقاط في م�ساألة اختلاف ال�سحابة في  والجواب: لا بدّه من الالتفات اإلى عدّه

التف�سير: 

اأ ـ يمكـــن اأن يكـــون ذلك الاختلاف نتيجة لو�ســـول اأخبار مختلفة لل�ســـحابة عن 

.P اأو يكون نا�سئاً عن اختلاف فهمهم لكلام ر�سول الل P النبيّه

ب ـ يحتمل اأن يكون تف�سيرهم نا�سئاً عن الاختلاف في فهم الاآيات المت�سابهة، اأو 

الجمع بين النا�سخ والمن�سوخ اأو العامّه والخا�صّه واأمثال ذلك، وهذا اأمر طبيعي 

ولا يعتبر من التف�سير بالراأي. 

ج ـ لـــم يثبت اأنّه ال�ســـحابة قاموا بتف�ســـير القـــراآن في كلّه المـــوارد دون مراجعة 

المعاييـــر المعتبـــرة في التف�ســـير، اأو دون مراعـــاة القرائن العقليـــة والنقلية 

والالتفات اإلى الاآيات المحكمة.

ط في التف�سير بالراأي عن طريق الغفلة  د ـ على فر�ص اأنّه بع�ص ال�ســـحابة قد تورّه

اأو ال�ســـهو اأو الكذب على ر�ســـول الل P، فلا يوجد دليل على ع�ســـمتهم لكي 
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يكون عملهم دليلًا على جواز التف�سير بالراأي.

ـــة المخالفين لهـــذا المنهج في التف�ســـير القوية  وعلـــى هذا فمن مجمـــوع اأدلّه

والمقبولة يتبيّهن اأنّهه منهج خاطئ، واأنّه اأدلّهة القائلين بجوازه �سعيفة لا تنه�ص لاأن 

تكون اأ�سا�ساً للعمل بهذا المنهج.

خلا�رافف تقيف�

ـ اإنّه منهج التف�ســـير بالـــراأي منهج مذموم، ولا بدّه مـــن معرفته والاطلاع عليه 

للاجتناب عنه.

ـ اإنّه معنـــى »ال���راأي«، في منهـــج »التف�سير بالراأي« هو العقيـــدة والراأي والذوق 

. ال�سخ�سي الّهذي ينبع من الظنّه

 ،P ـ من مجموع الاأحاديث يتّه�سح اأنّه بداية هذا المنهج كانت في زمن الر�سول

ر في الع�سر الحا�سر. ة R، وات�سع وتطوّه وا�ستمرّه في زمن الاأئمّه

ـ ا�ستدلّه المخالفون للتف�سير بالراأي بالاآيات الّهتي تدلّه على منع ن�سبة غير العلم 

اإلـــى الل، وهو ا�ســـتدلال مقبول، وكذلـــك بالروايات الّهتي تدلّه على منع التف�ســـير 

ة اأق�سام ذكرناها في البحث. بالراأي والّهتي تنق�سم اإلى عدّه

ة اأدلّهة للموافقين لمنهج التف�سير بالراأي، وبعد الجواب عنها  ـ ا�ستعر�ســـنا عدّه

ة، ولا تُثبت هذا المنهج في التف�سير. تبيّهن لدينا اأنّهها غير تامّه
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الطباطبائي وموقفه من منهج التفسير بالرأي

الدرس الرابع عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى أهمّية تفسير الميزان	

• أن يدرك معنى التفسير بالرأي عند العلّامة الطباطبائي	
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تمهيد

د ح�ســـين  مة ال�ســـيّهد محمّه يعتبـــر كتـــاب الميـــزان فـــي تف�ســـير القـــراآن، للعلاّه

الطباطبائي واحداً من اأ�ســـهر واأهمّه كتب التف�ســـير في واقعنا المعا�ســـر، ونظراً 

ل�سهرته اخترنا هذا التف�سير ليكون نموذجاً لبحثنا. 

حول تفسير الميزان

د ح�سين الطباطبائي المولود بتبريز  مة الحكيم ال�ســـيّهد محمّه من تاأليف العلاّه

�سة �سنة )1402هـ(. ى بقمّه المقدّه �سنة )1321هـ(. والمتوفّه

وهـــو تف�ســـير جامع حافـــل بمباحـــث نظريّهة تحليلية ذات �ســـبغة فل�ســـفية في 

ا  الاأغلـــب، جمع فيـــه الموؤلّهف اإلى جانب الاأنماط التف�ســـيريّهة ال�ســـائدة، اأموراً ممّه

ى لما يثيره اأعداء الاإ�سلام من  اأثارته النه�ســـة الحديثة في التف�سير، فقد ت�ســـدّه

�ســـبهات، وما ي�سلّهلون به من ت�سويه للمفاهيم الاإ�سلامية، بروح اجتماعية واعية، 

على اأ�سا�ص من القراآن الكريم.
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مزايا تفسير الميزان

ر القراآن اآية فاآية  ، فقد ف�سَّ 1- جمع بين نمطي التف�ســـير: المو�ســـوعي والترتيبيّه

ه اإلى جنب ذلك، نراه يجمع الاآيات المتنا�سبة بع�سها مع  و�ســـورة ف�ســـورة، لكنّه

 ، بع�ص، ليبحث عن المو�سوع الجامع بينها، كلّهما مرّه باآية ذات هدف مو�سوعيّه

وكانت لها نظائر منبثّهة في �سائر القراآن.

ة بجانب الوحدة المو�ســـوعيّهة ال�سائدة في القراآن، كلّه �سورة هي  2- عنايته التامّه

ات، فلا تتمّه ال�سورة  ل بنيان ال�سورة بالذّه ذات هدف اأو اأهداف معيّهنة، هي ت�سكّه

اإلاّه عند اكتمال الهدف المو�ســـوعيّه الّهذي رامته ال�ســـورة، ولذلك نجد ال�ســـور 

تتفاوت في عدد اآياتها.

ق القـــراآن هذا الاأمر  3- الا�ســـتعانة بمنهـــج »تف�سي���ر الق���راآن بالق���راآن«، فقـــد حقّه

واأوجـــده بعيـــان؛ اإذ نراه يعتمد في »تف�سيره« على القـــراآن ذاته، فيرى اأنّه غير 

القراآن غير �ســـالح لتف�سير القراآن، بعد اأن كان تبياناً لكلّه �سيء فيا تُرى كيف 

يكون القراآن تبياناً لكلّه �سيء ولا يكون تبياناً لنف�سه؟!

مـــة الطباطبائي: »الطريق���ة المر�سيّة ف���ي التف�سير ه���ي اأن تف�سّر  يقـــول العلاّه

الق���راآن بالق���راآن، ون�سخّ����س الم�سادي���ق ونعرّفه���ا بالخوا�س الّتي تعطيه���ا الاآيات، 

 وحا�س���ا القراآن اأن 
(1(

كم���ا ق���ال تعال���ى: {ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ} 

 ويمكن القول بحقّه اإنّه »الميزان 
)2(

يك���ون تبيان���اً لكلّ �س���يء ولا يكون تبياناً لنف�س���ه«

ف���ي تف�سير القراآن« هو من التفا�ســـير الجامعة لكلّه مناهج واألوان التف�ســـير حيث 

تجد اأنّه ال�ســـيّهد الطباطبائي جمع اإلى جانب منهج تف�ســـير القراآن بالقراآن منهج 

التف�سير الروائي والفل�سفي والتاريخي والاجتماعي...

)1(  �سورة النحل، الاآية: 89.

مة الطباطبائي، ج 1، �ص 9. )2(  تف�سير الميزان، العلاّه
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بيان الطباطبائي لمنهج التفسير بالرأي

ـــرون اآراء متباينة حـــول مفاد روايات التف�ســـير بالراأي،  ذكـــر العلماء والمف�سّه

مة الطباطبائي وموقفه من هذا المنهج. و�سنعر�ص لراأي العلاّه

ها: دة، اأهمّه اعتبر ال�سيّهد الطباطبائي اأنّه التف�سير بالراأي يحتمل وجوهاً متعدّه

- تف�سير المت�سابه الّهذي لا يعلمه اإلاّه الل.

ر للمذهب الفا�ســـد باأن يجعل المذهب اأ�ســـلًا والتف�ســـير تبعاً،  - التف�ســـير المقرّه

ر  فيردَّ اإليه باأيّه طريق اأمكن واإن كان �سعيفاً. وهذا يح�سل فيما لو كان للمف�سِّ

ل القراآن على راأيه وي�ســـرفه عن المراد، فيجرّه  ميل اإلى نزعة اأو مذهب فيتاأوّه

�سهادة القراآن لتقرير راأيه.

- التف�سير باأنّه مراد الل تعالى كذا على القطع من غير دليل.

- التف�سير بالا�ستح�سان والهوى ومن دون الا�ستناد اإلى نظر في اأدلّهة العربية ومقا�سد 

ال�سريعة، وما لا بدّه منه من معرفة النا�سخ والمن�سوخ و�سبب النزول.

- القول بالقراآن بما يعلم اأن الحقّه غيره.

- القـــول في القراآن بغير علم وتثبُّت، �ســـواء علم اأنّه الحـــقّه خلافه اأم لا. ثمّه علّهق 

عليها بقوله: »وربما اأمكن اإرجاع بع�سها اإلى بع�س، وكيف كان فهي وجوه خالية 

.
)1(

عن الدليل، على اأنّ بع�سها ظاهر البطان«

معنى »الرأي« عند الطباطبائي

ثمّه بعد اأن ا�ستعر�ص الن�سو�ص الدالّهة على النهي عن تف�سير القراآن بالراأي قال: 

»قوله P: »من ف�سّر القراآن براأيه...«، الراأي هو الاعتقاد عن اجتهاد، وربما اأطلق 

)1(  م.ن، ج 3، �ص 78.
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على القول عن الهوى والا�ستح�سان، وكيف كان لما ورد قوله براأيه مع الاإ�سافة اإلى 

ال�سمير، عُلِم منه اأن لي�ص المراد به النهي عن الاجتهاد المطلق في تف�سير القراآن 

حتّهى يكون بالملازمة اأمراً بالاتّهباع والاقت�سار على ما ورد من الروايات في تف�سير 

الاآيات عن النبيّه P واأهل بيتهR على ما يراه اأهل الحديث. بل الاإ�ســــافة في 

ر  قوله: »براأيه« تفيد معنى الاخت�ســــا�ص والانفراد والا�ســــتقلال باأن ي�ستقلّه المف�سّه

في تف�ســــير القراآن بما عنده من الاأ�ســــباب في فهم الكلام العربي، فيقي�ص كلامه 

تعالــــى بــــكلام النا�ص، فاإنّه قطعة من الكلام من اأيّه متكلّهــــم اإذا ورد علينا لم نلبث 

دون اأن نعمل فيه القواعد المعمولة في ك�ســــف المراد الكلامي ونحكم بذلك: اإنّهه 

اأراد كذا، كما نجري عليه في الاأقارير وال�سهادات وغيرهما، كلّه ذلك لكون بياننا 

اً على ما نعلمه من اللغة ونعهده من م�ساديق الكلمات حقيقة ومجازاً. مبنيّه

والبيان القراآني غير جار هذا المجرى، بل هو كلام مو�سول بع�سه ببع�ص في 

عين اأنّهه مف�ســـول، ينطق بع�ســـه ببع�ص وي�سهد بع�سه على بع�ص كما قاله الاإمام 

رة في  ـــل من اآية واحدة باإعمـــال القواعد المقرّه Q، فلا يكفي ما يتح�سّه علـــيّه

العلوم المربوطة في انك�ســـاف المعنى المراد منها، دون اأن يتعاهد جميع الاآيات 

المنا�ســـبة لها ويجتهد في التدبّهر فيها كما يظهر من قوله تعالى: {چ چ 

.
)1(

چڇ ڇ   ڇ     ڇ   ڍ ڍ  ڌ ڌ  ڎ ڎ ڈ}

التفسير المنهي عنه

فالتف�سير بالراأي المنهيّه عنه اأمر راجع اإلى طريق الك�سف دون المك�سوف 

م به كلام  م كلامه تعالى على نحو ما يتفهّه خرى اإنّهما نهى P عن تفهّه
ُ
وبعبارة اأ

والدليل على ذلك  الواقع،  ربما �سادف  م  التفهُّ النحو من  كان هذا  واإن  غيره 

خرى: »من تكلّم في القراآن براأيه فاأ�ساب فقد اأخطاأ«، 
ُ
P في الرواية الاأ قوله 

)1(  �سورة الن�ساء، الاآية: 82.
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فاإنّه الحكم بالخطاأ مع فر�ص الاإ�سابة لي�ص اإلاّه لكون الخطاأ في الطريق، وكذا 

.
)1(

قولهQ: »اإن اأ�ساب لم يوؤجر«

ولي�ص اختلاف كلامه تعالى مع كلام غيره في نحو ا�ســـتعمال الاألفاظ و�ســـرد 

الجمل واإعمال ال�ســـناعات اللفظيـــة، فاإنّهما هو كلام عربـــيّه روعي فيه جميع ما 

، وقد قـــال تعالـــى: {ڳ ڳ  ڳ ڳ ڱ ڱ  يراعى فـــي كلام عربـــيّه

 وقال 
)3(

 وقـــال تعالـــى: {ٺ ٺ ٺ  ٺ}
)2(

ڱ ڱ ں}
 واإنّهما الاختلاف من جهة 

)4(

تعالـــى: {ڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ ژ}

المراد والم�سداق الّهذي ينطبق عليه مفهوم الكلام.

ل  تو�سيح ذلك: اإنّها من جهة تعلّهق وجودنا بالطبيعة الج�سمانية وقطوننا المعجّه

ي واعتدنا بالاأج�ســـام  يـــة، األفنا من كلّه معنى م�ســـداقه المـــادّه فـــي الدنيـــا المادّه

والج�ســـمانيات، فاإذا �ســـمعنا كلام واحد من النا�ص حملناه علـــى ما هو المعهود 

عندنا من الم�ســـداق والنظـــام الحاكم فيه، لعلمنا باأنّهه لا يعنـــي اإلاّه ذلك؛ لكونه 

مثلنا لا ي�سعر اإلاّه بذلك، وعند ذلك يعود النظام الحاكم في الم�سداق يحكم في 

ف في المفهوم باأيّه  م به الخا�صّه اأو ت�سرّه �ص به العام اأو عمّه المفهوم، فربما خ�سّه

ف القرائن العقلية غير اللفظية. يه بت�سرّه ف اآخر، وهو الّهذي ن�سمّه ت�سرّه

تنا ذا �ســـوؤدد وثـــروة يقول: واإن من  ا اإذا �ســـمعنا عزيزاً من اأعزّه مثـــال ذلك اإنّه

لنا مفهوم الكلام ومعاني مفرداته حكمنا في مرحلة  �سيء اإلاّه عندنا خزائنه، وتعقّه

التطبيق على الم�ســـداق اأنّه له اأبنية مح�ســـورة ح�ســـينة ت�ســـع �ســـيئاً كثيراً من 

المظروفات، فاإنّه الخزانة هكذا تتّهخذ اإذا اتّهخذت، واأنّه له فيها مقداراً وافراً من 

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 76ـ 77. )1(  اأنظر: تف�سير الميزان، العلاّه

)2(  �سورة اإبراهيم، الاآية: 4.

)3(  �سورة النحل، الاآية: 103

)4(  �سورة الزخرف، الاآية: 3.
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ة والورق والاأثاث والزينة وال�سلاح، فاإنّه هذه الاأمور هي الّهتي يمكن  الذهب والف�سّه

ا الاأر�ص وال�ســـماء والبـــرّه والبحر والكوكب  اأن تخـــزن عندنا وتحفـــظ حفظاً. واأمّه

ها لا تخـــزن ولا تتراكم، ولذلـــك نحكم باأنّه  والاإن�ســـان فهـــي واإن كانت اأ�ســـياء لكنّه

المراد من ال�سيء بع�ص من اأفراده غير المح�سورة، وكذا من الخزائن قليل من 

كثير، فقد عاد النظام الموجود في الم�سداق وهو اأنّه كثيراً من الاأ�سياء لا يخزن، 

واأنّه ما يختزن منها اإنّهما يختزن في بناء ح�سين ماأمون عن الغيلة والغارة، اأوجب 

تقييداً عجيباً في اإطلاق مفهوم ال�سيء والخزائن. 

 
)1(

ثمّه اإذا �سمعنا الل تعالى يُنزل على ر�سوله قوله: {چ چ  ڇ ڇ        ڇ  ڇ}

رنا  رنا كلامه بعين ما ف�سّه لي ف�سّه فاإن لم ترق اأذهاننا عن م�ستواها ال�ساذج الاأوّه

به كلام الواحد من النا�ص، مع اأنّهه لا دليل لنا على ذلك البتّهة فهو تف�سير بما نراه 

من غير علم.

ـــة  ا باأنّهه تعالى لا يخزن المال وخا�سّه واإن رقـــت اأذهاننا عن ذلك قليلًا، واأذعنّه

اإذا �ســـمعناه تعالى يقول في ذيل الاآية: {ڍ ڍ ڌ     ڌ      ڎ} اأي�ساً: {ڦ 

 حكمنـــا بـــاأنّه المراد بال�ســـيء 
)2(

ڦ ڦ ڦ ڄ      ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ}
ا لا ن�سعر ب�سيء ينزل  الرزق من الخبز والماء، واأنّه المراد بنزوله نزول المطر لاأنّه

من ال�ســـماء غير المطر، فاختزان كلّه �ســـيء عند الل ثمّه نزوله بالقدر كناية عن 

اختـــزان المطر ونزوله لتهيئة المواد الغذائية. وهذا اأي�ســـاً تف�ســـير بما نراه من 

غيـــر علم؛ اإذ لا م�ســـتند له اإلاّه اأنّها لا نعلم �ســـيئاً من ال�ســـماء غيـــر المطر، والّهذي 

باأيدينا ها هنا عدم العلم دون العلم بالعدم.

واإن تعالينا عن هذا الم�ستوى اأي�ساً واجتنبنا ما فيه من القول في القراآن بغير 

، وحكمنا اأنّه قوله: {چ چ  ڇ ڇ        ڇ   علم واأبقينا الكلام على اإطلاقه التامّه

)1(  �سورة الحجر، الاآية: 21.

)2(  �سورة الجاثية، الاآية: 5.
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ا لا ن�ســـكّه في اأنّه ما نجده من الاأ�ســـياء  ا كنّه ا لمّه ڇ} يبيّهن اأمر الخلقة، غير اأنّه
دة بالخلقة كالاإن�سان والحيوان والنبات وغيرها لا تنزل من ال�سماء، واإنّهما  المتجدّه

تحـــدث حدوثاً في الاأر�ـــص، حكمنا باأن قولـــه: {چ چ  ڇ ڇ        ڇ  ڇ} 

كنايـــة عن مطاوعة الاأ�ســـياء في وجودهـــا لاإرادة الل تعالـــى، واأنّه الاإرادة بمنزلة 

مخـــزن يختـــزن فيه جميع الاأ�ســـياء المخلوقة، واإنّهما يخرج منـــه وينزل من عنده 

تعالى ما يتعلّهق به م�ســـيّهته تعالى. وهذا اأي�ســـاً كما ترى تف�ســـير للاآية بما نراه من 

ا نجد الاأ�ســـياء غير نازلـــة من عند الل  غيـــر علم؛ اإذ لا م�ســـتند لنا فيه �ســـوى اأنّه

بالمعنى الّهذي نعهده من النزول ولا علم لنا بغيره.

لت ما و�ســـفه الل تعالى في كتابه من اأ�ســـماء ذاته و�ســـفاته واأفعاله  واإذا تاأمّه

لت  وملائكته وكتبه ور�ســـله والقيامة وما يتعلّهق بها وحكم اأحكامه وملاكاتها، وتاأمّه

ما نرومه في تف�ســـيرها من اإعمال القرائن العقلية، وجدت اأنّه ذلك كلّهه من قبيل 

التف�سير بالراأي من غير علم وتحريف لِكَلِمه عن موا�سعه.

ناه لا يخلـــو عن القول بغير علم كما  مـــن هنا يظهر اأنّه التف�ســـير بالراأي كما بيّه

اأ مقعده من النار. : من قال في القراآن بغير علم فليتبوّه ي�سير النبويّه

ي اإلـــى ظهور التنافي بين الاآيـــات القراآنية من   اأنّه ذلك يوؤدّه
ً
ومـــن هنا يظهر اأي�ســـا

ي اإلى وقوع الاآية في غير  حيـــث اإبطاله الترتيب المعنوي الموجود في م�ســـامينها فيوؤدّه

موقعها وو�ســـع الكلمة في غير مو�ســـعها. ويلزمهـــا تاأويل بع�ص القـــراآن اأو اأكثر اآياتها 

�ســـة اآيات القدر،  ـــرة اآيات الاختيار، والمفوّه ل المجبّه ب�ســـرفها عـــن ظاهرها، كما يتاأوّه

ل في الاآيات القراآنية وهي الاآيات الّهتي لا  وغالب المذاهب في الاإ�سلام لا يخلو عن التاأوّه

ثون في ذلك بذيل التاأويل ا�ستناداً اإلى القرينة العقلية  يوافق ظاهرها مذهبهم، فيت�سبّه

.
)1(

وهو قولهم اإنّه الظاهر الفلاني قد ثبت خلافه عند العقل فيجب �سرف الكلام عنه

مة الطباطبائي، ج 3، �ص 78ـ 81. )1(  اأنظر: تف�سير الميزان، العلاّه
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خلا�رافف تقيف�

ة لكونه يعتمد  مة الطباطبائي من التفا�سير المهمّه - يعتبر تف�سير الميزان للعلاّه

المنهج الجامع.

ها  دة، اأهمّه - يعتبر ال�سيّهد الطباطبائي باأنّه التف�سير بالراأي يحتمل وجوهاً متعدّه

ما يلي:

ر للمذهب الفا�سد باأن  تف�ســـير المت�ســـابه الّهذي لا يعلمه اإلاّه الل،التف�سير المقرّه

يجعل المذهب اأ�سلًا والتف�سير تبعاً،التف�سير باأنّه مراد الل تعالى كذا على القطع 

من غير دليل،التف�ســـير بالا�ستح�سان والهوى ومن دون الا�ستناد اإلى نظر في اأدلّهة 

العربية ومقا�ســـد ال�ســـريعة، وما لا بدّه منه من معرفة النا�ســـخ والمن�سوخ و�سبب 

النزول،القول بالقراآن بما يعلم اأن الحقّه غيره،القول في القراآن بغير علم وتثبُّت، 

�سواء علم اأنّه الحقّه خلافه اأم لا. 

مة لي�ص المراد بالتف�سير بالراأي النهي عن الاجتهاد المطلق في تف�سير  - عند العلاّه

ر في تف�سير القراآن بما عنده من الاأ�سباب في فهم الكلام  القراآن بل باأن ي�ستقلّه المف�سّه

العربي، فيقي�ص كلامه تعالى بكلام النا�ص، فالتف�ســـير بالراأي لا يخلو عن القول بغير 

اأ مقعده من النار. : من قال في القراآن بغير علم فليتبوّه علم كما ي�سير النبويّه

ي اإلى ظهور التنافي بين الاآيات القراآنية من  ومن هنا يظهر اأي�ساً اأنّه ذلك يوؤدّه

ي اإلى وقوع الاآية في  حيث اإبطاله الترتيب المعنوي الموجود في م�ســـامينها فيوؤدّه

غير موقعها وو�ســـع الكلمة في غير مو�سعها. ويلزمها تاأويل بع�ص القراآن اأو اأكثر 

اآياتها ب�سرفها عن ظاهرها.
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منهج التفسير الإشاري )1(  
منهج العرفاء والمتصوّفين

الدرس الخامس عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى المنهج العرفاني الإشاري	

• د على أهمّ التفاسير العرفانية والإشارية 	 أن يعدِّ
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تمهيد

المنهج الاإ�ســـاري هو اأحد المناهج القديمة في التف�ســـير. وقد عُرِف باأ�ســـماء 

متنوّهعة، مثل التف�ســـير الباطني، العرفاني، ال�ســـهودي، والرمـــزي، وكل من هذه 

الاأ�سماء ي�سير اإلى نوع خا�ص من هذا التف�سير. وهناك اختلاف كبير في وجهات 

قين بالن�ســـبة اإلى هذا المنهـــج واأنواعه. فهناك  ـــرين والمحقّه النظـــر بين المف�سّه

من ارت�ســـى بع�ص اأق�ســـامه وا�ستفاد منه، ومنهم من رف�ســـه واعتبره من التاأويل 

والباطن. ولتو�ســـيح هذه الم�ساألة وتمييز المنهج ال�سحيح من غير ال�سحيح في 

التف�ســـير الاإ�ســـاري لا بدّه من درا�سته ب�سورة دقيقة، و�سوف نقوم في هذا الدر�ص 

دة. بمناق�سة التف�سير الاإ�ساري واأنواعه ومعاييره مع ذكر بع�ص الاأمثلة المتعدّه

معنى المنهج الإشاري في التفسير

الاأمور  من  اأمر  اختيار  يعني  والّهــذي  والاإيماء  العلامة  بمعنى  لغةً  الاإ�سارة 

في  كما  القراآن،  في  الكلمة  هذه  وردت  وقد  الراأي(.  اأو  العمل  اأو  القول  )من 

 اأي اختيار �سيء واإرجاع لهم اإليه.
)1(

الاآية {چ ڇ}

)1(  �سورة مريم، الاآية: 29. 
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اأما في الا�ســـطلاح فالاإ�ســـارة تعني اأن ي�ستفاد �ســـيء من الكلام دون اأن يكون 

ـــية كما هـــو الحال في األفاظ الاإ�ســـارة مثل  مو�ســـوعاً له. والاإ�ســـارة قد تكون ح�سّه

)هذا(، وقد تكون ذهنية كالاإ�ســـارة للمعنى في الكلام، بحيث لو اأراد الت�ســـريح 

به للزمه الكثير من الكلام. ثمّه اإنّه الاإ�سارة قد تكون ظاهرة وقد تكون خفيّهة.

وعلـــى هـــذا يكون المراد من التف�ســـير الاإ�ســـاري هو ما يطلق على الاإ�ســـارات 

ـــة الموجودة فـــي اآيات القراآن، والّهتي تعتمد على اأ�ســـا�ص العبور من ظواهر  الخفيّه

القراآن والاأخذ بالباطن، اأي ا�ســـتخراج وفهم وتو�ســـيح نكتة من الاآية لا توجد في 

.
)1(

ظواهر الاآية عن طريق دلالة الاإ�سارة

د اأنواع التف�سير الاإ�ساري، كالتف�سير الرمزي، العرفاني، ال�سوفي،  وب�سبب تعدُّ

الباطني، وال�ســـهودي، فقد تنوّهعت التعاريف تبعاً لذلك، وهذا ما �سيتبين لنا من 

خلال ما �سياأتي.

الواقع التاريخي لهذا المنهج

يرجع تاأريخ بع�ص اأق�ســـام التف�ســـير الاإ�ســـاري كالتف�ســـير الباطني اإلى �ســـدر 

الاإ�ســـلام، اأي اإنّه جـــذور هـــذا المنهج توجـــد في اأقـــوال وكلام النبـــيّه P واأهل 

. وقد اأ�ســـارت بع�ص 
)2(

البيت R حيث روي عنهم: اأنّه القراآن له ظاهر وباطن

الاأحاديـــث اإلى هذا النحو من التف�ســـير فقد روي في الحديـــث: »اأنّ كتاب الله عزّ 

وج���لّ عل���ى اأربع���ة اأ�سي���اء: عل���ى العب���ارة والاإ�س���ارة واللطائ���ف والحقائ���ق؛ فالعبارة 

.
)3(

للعوام، والاإ�سارة للخوا�س، واللطائف لاأولياء، والحقائق لاأنبياء«

د علي الر�ســـائي، �ص 192، نقلًا عن اأ�ســـول التف�ســـير وقواعده، خالد عبد  )1(  درو�ص في المناهج والاتجاهات التف�ســـيريّهة، محمّه

، �ص  205ـ 206. الرحمن العكّه

، ج 92، �ص 95. مة المجل�سيّه )2(  بحار الاأنوار، العلاّه

)3(  م. ن، ج 92، �ص20 وج 78، �ص 278.
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وب�ســـبب قبول جميع الم�ســـلمين بكون القـــراآن له باطن عميـــق، ومعانٍ دقيقة 

ويحتوي على الاإ�ســـارات والكنايات، فقد اأ�ســـبح الطريق مفتوحـــاً لهذا النوع من 

 P التفا�ســـير، حتّهى اأنّه ابن عربي كتب: فكما اأنّه تنزيل اأ�ســـل القراآن على النبيّه

كان من قبل الل فاإنّه تنزيل فهمه على قلوب الموؤمنين من قبل الحقّه تعالى.

وقد اهتمّه بع�ص العرفاء وال�ســـوفيه ببع�ص الاأنواع من التف�ســـير الاإ�ساري مثل 

دة  نوا كتباً متعدّه التف�سير الرمزي وال�سهودي وال�ســـوفي والعرفاني فيما بعد، ودوّه

في هذا المجال.

مة الطباطبائـــي اأنّه بداية هـــذا المنهج تعود اإلـــى القرن الثاني  واعتبـــر العلاّه

.
)1(

والثالث الهجري، اأي بعد ترجمة الكتب الفل�سفية اليونانية اإلى اللغة العربية

أهمّ تفاسير الصوفيّة وأهل العرفان

1ـ تف�سير الت�ستري

بداأ التف�ســـير الباطني اعتماداً على تاأويل الاآيـــات منذ القرن الثالث على 

د �ســـهل بن عبد الل الت�ســـتري )200 ـ 283هـ(. فاإنّه له تف�ســـيراً  يد اأبي محمّه

، وطبع في  د بـــن اأحمد البلـــديّه علـــى طريقة ال�ســـوفية جمعه اأبـــو بكر محمّه

م�ســـر �ســـنة  1908.

وكان الت�ســـتري من كبار العارفين، وقد ذُكرت له كرامات، اأقام في الب�ســـرة 

�ص لتف�ســـير جميع القـــراآن، بل تكلّهم عن اآيات  زمنـــاً طويلًا، وتوفي فيها. لم يتعرّه

قة من كلّه �ســـورة، ونجده اأحياناً لا يقت�سر على التف�سير الاإ�ساري  محدودة ومتفرّه

بها بالمعاني الاإ�ســـارية. ومن ذلك  وحده، بـــل ربّهما ذكر المعاني الظاهرة ثمّه يعقّه

{ۀ  ۀ ہ ہ ہ ہ ھ    ھ  للاآيـــة  تف�ســـيره 

مة الطباطبائي، ج 1، �ص 705. )1(  تف�سير الميزان، العلاّه
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ـــا باطنها، فالجار ذي   حيـــث يقول بعد ذكره للتف�ســـير الظاهر: واأمّه
)1(

ھ  }
القربـــى هـــو القلب، والجـــار الجنب هو الطبيعة، وال�ســـاحب بالجنـــب هو العقل 

.
)2(

المقتدي بال�سريعة، وابن ال�سبيل هو الجوارح المطيعة لل

لَميّ 2ـ حق�ئق التف�سير لل�سُّ

 ، لَميّه ثاني تفا�سير ال�سوفيّهة الّهتي ظهرت اإلى الوجود، تف�سير اأبي الرحمن ال�سُّ

د بن الح�سين بن مو�سى  ى بـ »حقائق التف�سير«. هو اأبو عبد الرحمن محمّه الم�ســـمّه

لَميّه )330ـ 412هـ(. كان �سيخ ال�سوفيّهة ورائدهم بخرا�سان، وله اليد  الاأزدي ال�سُّ

الاأولى في الت�سوّهف، وكان على جانب كبير من العلم بالحديث، اأخذ منه الحاكم 

الني�سابوريّه والق�سيريّه �ساحب التف�سير.

هات المراجع للتف�سير  وهذا التف�ســـير من اأهمّه تفا�ســـير ال�ســـوفيّهة، ويعدُّ من اأمّه

ر عنه، وهو امتداد للتف�ســـير ال�سوفيّه الّهذي ابتدعه الت�ستري من  الباطني لمن تاأخّه

ذي قبل.

غير اأنّه الاقت�ســـار على المعاني الاإ�ســـاريّهة، والاإعرا�ص عـــن المعاني الظاهرة 

في هذا التف�ســـير، ترك للعلماء مجالًا للطعن عليه، ولقي معار�ســـات �سديدة من 

ـــن اأتوا بعده، فاتّههـــم بالابتداع والتحريف، وو�ســـع الاأحاديث على  معا�ســـريه وممّه

ال�سوفيّهة.

فقد حكم بع�ســـهم باأنّه هذا التف�سير اإذا كان �ساحبه يعتقد اأنّهه تف�سير للقراآن 

د  فقد كفر، وقال اأخر باأنّه فيه و�ســـعاً واختلاقاً، وما روي فيه عن جعفر بن محمّه

تـــه كـــذب على جعفر، وقـــال ثالـــث باأنّهه جاء فيه بم�ســـائب  ال�ســـادقQ عامّه

.
)3(

وتاأويلات الباطنية

)1(  �سورة الن�ساء، الاآية: 36.

د هادي معرفة، ج 2، �ص 936. رون، ال�سيخ محمّه )2(  تف�سير الت�ستري، �ص 45، نقلناه عن التف�سير والمف�سّه

)3(  اأنظر: م. ن، ج 2، �ص 964 ـ 965.
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لميّه قال في الاآية {ٱ ٻ ٻ           ٻ ٻ پ پ  ومن تاأويلات ال�سُّ

بمخالفـــة  اأنف�ســـكم  اقتلـــوا   ،
)1(

پ پ ڀ  ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺٺ  }
هواهـــا، اأو اخرجـــوا مـــن دياركـــم، اأي اأخرجوا حـــبّه الدنيا مـــن قلوبكم، ما 

فعلـــوه اإلاّه قليل منهم في العـــدد، كثير في المعاني وهم اأهل التوفيق والولايات 

.
)2(

ال�ســـادقة

 يقول: قال جعفر: جعل 
)3(

وفي قوله تعالى: {ں  ڻ  ڻ ڻ ڻ}

ن�ســـه، فغر�ص فيها اأ�سجار المعرفة، اأ�سولها 
ُ
الحقّه تعالى في قلوب اأوليائه ريا�ص اأ

ثابتة في اأ�ســـرارهم، وفروعها قائمة بالح�ســـرة في الم�ســـهد، فهـــم يجنون ثمار 

.
)4(

الاأن�ص في كلّه اأوان..

3ـ لط�ئف الإ�س�رات للق�سيري

، ولد في ني�سابور  هو اأبو القا�ســـم عبد الكريم بن هوازن الق�سيري الني�سابوريّه

)376هـ(، طلب العلم فبرع فيه ولا �ســـيّهما في الفقه  والحديث  والاأدب والاأ�ســـول 

 . لَميّه والتف�سير، در�ص على يد عبد الرحمن ال�سُّ

وتف�ســـيره هذا امتداد للتف�ســـير ال�ســـوفيّه الباطني، معتمداً في اأكثر الاأحيان 

على تاأويلات قد ينبو عنها ظاهر لفظ الاآية الكريمة، وحاول في هذا التف�سير اأن 

يبرهن على اأنّه كلّه �ســـغيرة وكبيرة في علوم ال�ســـوفيّهة، فاإنّه لها اأ�سلًا في القراآن 

ل والر�سا، والوليّه والولاية  الّهذي ورد فيه م�سطلحات لل�سوفيّهة مثل: الذكر والتوكّه

، والظاهر والباطن.. والحقّه

)1(  �سورة الن�ساء، الاآية: 66.

رون، ج 2، �ص 966. ، �ص 49، تقلناه عن التف�سير والمف�سّه لَميّه )2(  تف�سير ال�سُّ

)3(  �سورة الرحمن، الاآية: 11.

د هادي معرفة، ج 2، �ص 976. رون، ال�سيخ محمّه ، �ص 344، نقلناه عن التف�سير والمف�سّه لَميّه )4(  تف�سير ال�سُّ
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من تف�ســـيراته: يقول عند قوله تعالـــى: {ى ئا  ئا      ئە ئە ئو 

 يقـــول: الاأمـــر فـــي الظاهر بتطهير 
)1(

ئو ئۇ ئۇ ئۆ   ئۆ}
وْنه عن الاأدنا�ص  البيت، والاإ�سارة من الاآية اإلى تطهير القلوب. وتطهير البيت بِ�سَ

والاأو�ســـار، وتطهيـــر القلب بحفظـــه عن ملاحظـــة الاأجنا�ص والاأغيـــار. وطواف 

 ، اج حول البيت معلوم بل�ســـان ال�ســـرع، وطواف المعاني معلـــوم لاأهل الحقّه الحجّه

.
)2(

دين الحقائق فيها عاكفة.. فقلوب العارفين المعاني فيها طائفة، وقلوب الموحّه

4ـ ك�سف الأ�سرار وعدّة الأبرار )تف�سير الميبديّ(

وهو المعروف بتف�ســـير الخواجا عبد الل الاأن�ساري الّهذي و�سع هذا التف�سير، 

. ين الميبديّه ح مبانيه المولى اأبو الف�سل ر�سيد الدِّ ثمّه ب�سطه وو�سّه

د الاأن�ســـاري  ـــد بن عليّه بن محمّه والخواجـــا هـــو اأبو اإ�ســـماعيل عبد الل بن محمّه

الهروي، من ذريّهة �ساحب النبيّه P اأبي اأيوب الاأن�ساري، ولد بهراة )396 ـ 481هـ( 

وقبره مزار م�سهود هناك. يُعتبر هذا التف�سير من اأكبر واأ�سخم التفا�سير الّهتي كتبت 

على الطريقة العرفانيّهة ال�سوفيّهة، في ع�سرة مجلّهدات �سخام )باللغة الفار�سية(.

وكان منهجه ال�ســـير في ثلاث نوبات: الاأولى: في التف�ســـير الظاهري على حدّه 

الترجمة الظاهريّهة، والثانية: في بيان وجوه المعاني والقراءات واأ�سباب النزول، 

 .
)3(

وبيان الاأحكام وذكر الاأخبار، والثالثة: في بيان الرموز والاإ�سارات العرفانية

5ـ تف�سير ابن عربي )560ـ 638هـ(.

6ـ عرائ�س البي�ن في حق�ئق القراآن لأبي محمّد ال�سيرازي )ت: 666هـ(.

)1(  �سورة البقرة، الاآية: 125.

رون، ج 2، �ص 969. )2(  لطائف الاإ�سارات، ج 1، �ص 136، نقلًا عن التف�سير والمف�سّه

د هادي معرفة، ج 2ـ �ص 971 ـ 973. رون، ال�سيخ محمّه )3(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه
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ين  ين داية )ت: 654هـ( واأكمله علاء الدِّ 7ـ الت�أويلات النجمية لنجم الدِّ

)1(
ال�سمن�ني )ت: 736هـ(

المؤاخذات على التفاسير الصوفية والعرفانية

اأهمّه ما يوؤخذ على هذه التفا�ســـير، هو ابتناوؤها على الذوق وال�سليقة والاأذواق 

وال�سلائق، بما اأنّهها اأحا�سي�ص �سخ�سيّهة، فاإنّهها تختلف ح�سب المذاقات ومعطيات 

الاأ�سخا�ص ولا تتّهفق على معيار عام �سامل.

واإن �سئت قلت: اإنّههم يرون مذاقاتهم في فهم الن�ص، اإلهامات واإ�سراقات لمعت 

ي الفيو�سات  بها خواطرهم اأو �ســـوانح وردت عليهم ح�سب ا�ســـتعداداتهم في تلقّه

من الملاأ الاأعلى. 

والاإلهـــام والاإلمـــاع، اإدراك �سخ�ســـيّه بحت. وهي تجربة روحية و�سخ�ســـيّهة لا 

م�ستند لاعتبارها �سوى عند �ساحب التجربة فح�سب.

ومن ثمّه ترى تفا�سير اأهل الذوق العرفاني قلّهما تتّهفق ـ ولو في تف�سير اآية واحدة 

ر له �سوى ما نبّههنا عليه  ـ على نهج �سويّه وعلى تاأويل متوازن لا تعريج فيه.. ولا مبرّه

اأنّهها لي�ست من التف�سير ولا من التاأويل، واإنّهما هي واردات قلبيّهة.

ـــر الب�ســـملة في كلّه �ســـورة غير تف�سيرها  مثال على ذلك: نجد الق�ســـيري يف�سّه

في �ســـائر ال�ســـور.. بناءً منه على اأنّهها اآية من كلّه �ســـورة، وكلّه اآية هي تجلّه لنعت 

مـــن نعوته تعالى: ولا تكرار في التجلّهي، فيجب اأن تكون في كلّه �ســـورة بمعنى غير 

.
)2(

معناها في �سائر ال�سور

د هادي معرفة، ج 2، �ص 984 ـ 998. رون، ال�سيخ محمّه )1(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه

)2(  اأنظر: م. ن، ج 2، �ص 953 ـ 954.
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خلا�رافف تقيف�

ـ المنهج الاإ�ساري في التف�سير هو اأحد المناهج القديمة في التف�سير.

دة مثـــل: التف�ســـير الباطنـــي، العرفاني،  ـ المنهـــج الاإ�ســـاري له اأ�ســـماء متعدِّ

ال�سهودي...

ـ المراد من التف�سير الاإ�ساري هو ما يطلق على الاإ�سارات الخفية الموجودة في 

اآيـــات القراآن الكريم، والّهتي تعتمد على اأ�ســـا�ص العبور من ظواهر القراآن والاأخذ 

بالباطن.

ـ المنهج الاإ�ســـاري له امتداد في التاريخ حيث يرجع اإلى �ســـدر الاإ�ســـلام، وله 

.R واأهل بيته P جذور في اأقوال النبيّه

ـ تعود بداية هذا المنهج اإلى القرن الثاني والثالث الهجري.

- اأهمّ تفا�سير ال�سوفية:

1ـ تف�سير الت�ستري.

 . لَميّه 2ـ حقائق التف�سير لل�سُّ

3ـ لطائف الاإ�سارات للق�سيري.

ة الاأبرار )الخوجا عبد الل الاأن�ساري(. 4ـ ك�سف الاأ�سرار وعدّه

5ـ تف�سير ابن عربي.

ـ من اأهمّه الموؤاخذات على التفا�ســـير ال�ســـوفيّهة والعرفانيّهة هـــو ابتناوؤها على 

الذوق وال�سليقة والّهتي هي اأحا�سي�ص �سخ�سيّهة.
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أقسام منهج التفسير الإشاري )2( 
تفسير العرفاء والصوفييّن

الدرس السادس عشر

• أن يتعرّف الطالب إلى أقسام التفسير الإشاري ونماذجه	

• أن يطّلع على نماذج من التفسير الباطني الصحيح	

• أن يدرك معايير التفسير الباطني الصحيح	





173

م
نطم

�
ار

 ت
�

رف
نم

�
ا

 ت
دف

ار
س

فآ
شش

ش
فف

ي
رم
ب
ا�

ف 
د

ار
س

تا
ف 
ي

�
ان

رف
رم
ا
�

� 

 العرفان والتصوّف

يمثّهل العرفـــان نظاماً معرفياً متكاملًا، ينطوي على جانبين اأ�سا�ســـين: عملي 

ـــه ينطوي على هذيـــن الاتّهجاهين، ففي  ونظـــري، وهكذا الت�ســـوّهف الحقيقي فاإنّه

الجانب العملي هو التجربة الحقيقيّهة للعارف يمار�سها عن طريق تروي�ص النف�ص، 

وتنقية القلب و�ســـقله بوا�ســـطة المجاهدات الروحيّهة، وبهذا يح�سل على التقوى 

والزهد وغيرها من الدرجات الّهتي يح�سل عليها ال�سوفي.

ا الجانب النظري فهو ي�ســـابه اإلى جانب كبير منه العرفان النظري. وهذا  واأمّه

الت�سابه جعل الكثيرين لا يميّهزون بين العرفان والت�سوّهف.

وهذا ما يفر�ص علينا البحث في تعريف العرفان والت�سوّهف.

العرف���ان النظ���ري: هو فرع من فروع المعرفة الاإن�ســـانية الّهتي تحاول اأن تعطي 

تف�ســـيراً كاملًا عن الوجود ونظامه وتجليّهاته ومراتبه، اأو فقل: هو ب�ســـدد اإعطاء 

روؤية كونية عن المحاور الاأ�ســـا�ص في عالم الوجود وهي: »الله � الاإن�سان � العالَم«، 

ولذا قيل باأنّهه المعرفة الحا�ســـلة عن طريق الم�ســـاهدة القلبيّهة لا بوا�سطة العقل، 

.
)1(

ية ولا بف�سل التجربة الح�سّه

د عبد المنعم الخاقاني، �ص 20 ـ 21، دار  د تقي م�ســـباح اليزدي، ترجمة محمّه )1(  محا�ســـرات في الاأيديولوجية المقارنة، محمّه

الحق، قم، ط 1.
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اأم���ا العمل���ي: فهـــو عبـــارة عـــن طريقة للو�ســـول اإلـــى الحقّه تعالـــى عن طريق 

ن من معرفة نف�سه  ى الاإن�سان ويتمكّه الا�ستغال بالمجاهدات والريا�سات حتّهى يتقوّه

لتحريرهـــا من علائقها وقيودها لتتّه�ســـل بالخالق تعالى. وهـــو يحتاج اإلى العمل 

ين. المخل�ص باأحكام الدِّ

اأمّ���ا الت�سوّف فهو: منهج وطريقة زاهدة، مبتنية على اأ�ســـا�ص ال�ســـرع وتزكية 

النف�ـــص، والاإعرا�ـــص عن الدنيا من اأجل الو�ســـول اإلى الحقّه تعالـــى )وهذا طبعاً 

بالن�سبة اإلى ال�سوفية المقبولة �سرعاً(.

فالفارق بينهما اإذاً هو اأنّه العرفان نظرية و�سلوك، والت�سوّهف ظاهرة اجتماعية 

لا ت�ستبطن التنظير اأو الروؤية.

وي�ســـتعمل العرفان في كلمات جملة من العرفاء مرادفاً للت�ســـوّهف، ولكن يُراد 

به الت�سوف كطبقة اجتماعية فارغة من البُعد النظري.

أقسام التفسير الإشاري ونماذجه

م  ذكرنا �ســـابقاً اأنّه التف�سير الاإ�ساري ينق�سم اإلى اأق�سام مختلفة، فاأحياناً يق�سّه

اإلى تف�ســـير اإ�ســـاري نظري وفي�سي، واأخرى اإلى تف�ســـير اإ�ساري رمزي و�سهودي. 

م التف�سير الاإ�ساري اإلى باطني غير �سحيح وباطني �سحيح. ونحن  وهناك من ق�سّه

�سنتّهبع هذا التق�سيم.

1- التف�سير الإ�س�ري الب�طني غير ال�سحيح

ـــر بتاأويل اآيات القراآن بالا�ســـتفادة من ال�سهود الباطني، اأو من  وهنا يقوم المف�سّه

خلال النظريات العرفانية، المنافية لظواهر القراآن وقواعد الا�ستنباط من الظاهر، 

ودون مراعـــاة ال�ســـوابط المعروفة للو�ســـول اإلى الباطن اأو الا�ســـتفادة من القرائن 

النقلية اأو العقلية، ومن الوا�سح اأنّه هذه الطريقة تنتهي اإلى التف�سير بالراأي.
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وتنق�سم هذه الطريقة اإلى عدّة اأنواع هي:

اأ ـ منهج التف�سير الإ�س�ري ال�سهودي )الفي�سي(

ـــر من طريقة الك�ســـف وال�ســـهود العرفاني،  في هذه الطريقة ي�ســـتفيد المف�سّه

والتجليّهات القلبية في تف�سير القراآن، متجاوزاً حدود الظواهر.

مثال: ذكر الت�ستري في تف�سيره الباطني معنى »ب�سم الله« فقال: الباء: بهاء الل، 

وال�سين: �سناء الل، الميم: مجد الل، الل: هو الا�سم الاأعظم الّهذي حوى الاأ�سماء 

كلّهها، وقال بع�ص ال�ســـوفيين في تف�ســـير الاآيـــة: {ى ئا  ئا      ئە ئە 

ئو ئو ئۇ}: الاأمر الظاهر بتطهير البيت، والاإر�ساد من الاآية اإلى تطهير 
.

)1(

القلب..وتطهير القلب بحفظه عن ملاحظة الاأجنا�ص والاأغيار«

ب ـ منهج التف�سير الإ�س�ري )النظري(

ـــر با�ســـتخدام المباني النظرية للعرفان النظري في تف�سير  وهنا يقوم المف�سّه

اآيـــات القراآن متجاوزاً حـــدود الظاهر دون وجود اأية قرينـــة عقلية اأو نقلية على 

هذا التاأويل.

{ڦ ڦ ڦ   ڄ} قال:  الاآيــة   تف�سير  ال�سوفية في  نُقل عن  مثال: 

ل {چ    نحن خلقناكم باإظهاركم بوجودنا وظهورنا في �سوركم. وفي �سورة المزمّه

چ ڇ  } قال: واذكر ا�سم ربّهك الّهذي هو اأنت، اأي اعرف نف�سك واذكرها ولا تن�سها 
.

)2(

فين�ساك الل

د علي الر�سائي، �ص 204 ـ 205،  )1(  اأنظر: هذه الاأمثلة وغيرها بالتف�سيل في: درو�ص في المناهج والاتجاهات التف�سيريّهة، محمّه

د هاذي معرفة، ج 2، �ص939 وما بعدها. رون، ال�سيخ محمّه والتف�سير والمف�سّه

د علي الر�سائي، �ص 204 ـ 205،  )2(  اأنظر هذه الاأمثلة وغيرها بالتف�ســـيل في: درو�ص في المناهج والاإتجاهات التف�ســـيريّهة، محمّه

د هادي معرفة، ج 2، �ص 939 وما بعدها. رون، ال�سيخ محمّه والتف�سير والمف�سّه
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ج ـ منهج التف�سير الإ�س�ري) الب�طني(

اأنكر بع�ســـهم ظواهر القراآن وال�ســـرع، وقالوا اإنّه المق�ســـود الحقيقي للقراآن 

ة  هو الباطن فقط، بل ذهبوا اإلى اأكثر من ذلك فقالوا اإنّه ظواهر العبادات والجنّه

والنار اإ�سارات اإلى اأ�سرار المذهب واأ�سخا�ص معيّهنين )روؤ�سائهم(.

مث���ال: قالـــوا اإنّه المق�ســـود من ال�ســـلاة والزكاة وال�ســـوم والحـــج والعمرة 

ين تكمن في  ة الباطنية( واإنّه معرفة الدِّ والم�سجد الحرام اأ�سخا�ص معيّهنين )اأئمّه

معرفة ذلك ال�سخ�ص.

الملاحظات الأساس على هذه المناهج

ل(   1ـ اإنّهها تقوم على اأ�سا�ص ال�سهود )حالة روحية لل�سخ�ص نتيجة الاأذكار والتاأمُّ

الّهذي يمكن اأن ي�ستمل على م�ساديق اإلهية و�سيطانية، ومن ال�سعب ت�سخي�ص 

الحدود بين المكا�ســـفات ال�ســـيطانية والاإلهية، ثمّه اإنّهها لو كانت �سحيحة فهي 

ة على اتباعه. ة على اأ�سحابها فقط وبمعونة الاإيمان ب�ساحبها ت�سبح حجّه حجّه

ـــروه عن طريق مبانيهم،  2ـ اإنّه القراآن الكريم لم ينزل على ال�ســـوفيّهة فقط ليف�سّه

بـــل نزل لعمـــوم النا�ص، ولهذا فـــاإنّه ذلك يعتبر من منهج التف�ســـير بالراأي ولا 

يمكن اإقامة البرهان عليه.

3ـ اإنّه هـــذه الطريقة خارجة عـــن حدود الدلالة اللفظيّهة للقراآن، فهي لي�ســـت من 

باب التف�سير بل هي �سياغة لاآراء ومباني الت�سوّهف والعرفان النظري بقوالب 

قراآنية.

2- منهج التف�سير الب�طني ال�سحيح

ة R اإلى اأنّه للقراآن  اأ�سارت بع�ص الاأحاديث ال�سادرة عن الر�سول P والاأئمّه
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ـــرين اإلى الاهتمام  دة، وهذا ما دعا بع�ص المف�سّه ظاهـــراً وباطناً، بـــل بطوناً متعدّه

بباطن الاآيات بالاإ�ســـافة اإلى التف�ســـير الباطني المعتبر. وقـــد اأيَّد هذا النوع من 

مة الطباطبائي، لاأنّهه  التف�ســـير الاإ�ساري ال�ســـحيح كلّه من الاإمام الخميني والعلاّه

لا يتمّه فيه التاأكيد على الاإ�ســـراقات وال�سهودات القلبية والتاأويلات الّهتي لا ت�ستند 

اإلى اأيّه دليل، ولا يقوم على اأ�سا�ص تحميل المباني النظرية على القراآن، ولا ي�سلك 

منهج الباطنية في التاأويل.

نماذج من التفسير الباطني الصحيح

1� قال تعال���ى: {پ ڀ  ڀ ڀ  ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ  

. فقـــد جـــاء عن 
)1(

ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ  ڤ}
الاإمام ال�ســـادقQ اأنّهه قال: »من حرقٍ اأو غرقٍ ـ ثمّه �ســـكت ـ ثمّه قال: »تاأويلها 

.
)2(

الاأعظم اأن دعاها فا�ستجابت له«

وفـــي الحديث عـــن الاإمام الباقـــرQ قال: » م���ن ح���رقٍ اأو غ���رقٍ، قيل فمن 

.
)3(

اأخرجها من �سال اإلى هدى، قال: تاأويلها الاأعظم«

ث عن قتل واإحياء الاإن�سان، فقتل واإحياء اأحدهم  مة يتحدّه اإنّه ظاهر الاآية المتقدِّ

ا تاأويلها )الباطنـــي( فهو اأهمّه واأعظم، وياأتي  يعنـــي قتل واإحياء جميع الب�ســـر، اأمّه

ي( والح�سول على  ذلك عن طريق اإلغاء الخ�سو�سيّهة )قتل واإحياء الج�سم المادّه

قاعدة كلّهية ت�سمل كلّه اأنواع الاإحياء؛ فاإذا ما نجا الاإن�سان من ال�سلال وهُدي اإلى 

؛  �ســـراط م�ســـتقيم فاإنّه روحه �سوف تحيا بروح الاإيمان والا�ســـتجابة لدعوة الحقّه

ومثل هذا العمل يعتبر اإحياءً لجميع الب�سر.

)1(  �سورة المائدة، الاآية: 32.

)2(  تف�سير ال�سافي، لطف الل الكلبايكاني، ج 2، �ص 31، قم، من�سورات اإ�سلامي، 1370هـ.

)3(  م. ن.
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وفي الحديث، عن عبد الل بن �سنان، عن ذريح المحاربي قال: قلت لاأبي عبد الل

Q: اإنّه الل اأمرنـــي في كتابه باأمر فاأحبّه اأن اأعمله، قال: »وما ذاك«؟ قلت: 

 :Qقال 
)1(

: {ھ ھ ے ے  ۓ} قول الل عزَّ وجـــلَّ

»ليق�س���وا تفثهم لق���اء الاإمام وليوفوا نذورهم تلك المنا�سك، قال: عبد الله بن 

: {ھ  �سن���ان فاأتي���ت اأبا عبد الله Q فقلت: جعل���ت فداك قول الله عزَّ وجلَّ

ھ ے ے  ۓ} قال: اأخذ ال�سارب وق�سّ الاأظفار وما اأ�سبه 
ذل���ك، ق���ال: قلت: جعلت ف���داك اإنّ ذريح المحاربيّ حدّثن���ي عنك باأنّك قلت له: 

{ھ ے} لق���اء الاإمام وليوف���وا نذورهم تلك المنا�سك، فقال: »�سدق 

.
)2(

ذريح و�سدقت اإنّ للقراآن ظاهراً وباطناً، ومن يحتمل ما يحتمل ذريح«؟!

من  والاأخلاقية  العرفانية  الا�ستفادة  مورد  في  الخميني}  الاإمــام  كتب  2ـ 

ل في المحاورة الّهتي جرت بين  اأنّه �سخ�ساً قراأ وتاأمّه اآيات القراآن فقال: فلو 

ـ  رحاله  ب�سدّه  مو�سى  وقيام  بينهما  فيما  التعامل  وطبيعة  والخ�سر،  مو�سى 

وكيفية عر�سه حاجته على  يكن عنده،  لم  لعلم  ـ طلباً  ته  نبوّه �سموّه مقام  مع 

{ک ک  ک گ گ گ گ  الخ�سر بالنحو الوارد في الاآية الكريمة: 

رة، ثمّه ا�ستفاد من كلّه  ، وجواب الخ�سر واعتذارات مو�سى المتكرّه
)3(

ڳ}
ذلك  عظمة مقام العلم وبع�ص اآداب تعامل المتعلّهم مع المعلّهم الّهتي قد ي�سل 

ما ورد منها في تلك الاآيات اإلى ما يقرب من الع�سرين اأدباً..، ثمّه قال: اإنّه 

.
)4(

الكثير من ا�ستفادات القراآن هي من هذا القبيل

)1( �سورة الحج: الاآية: 29.

)2(  الكافي، ج4، �ص549.

)3(  �سورة الكهف، الاآية: 66.

)4(  پرواز درملكوت م�ســـتمل بر اآداب ال�ســـلاة )رحلة اإلى الملكوت �ســـمن كتاب اآداب ال�سلاة بالفار�سية( الاإمام الخميني، ج 2، 

�ص 114.
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تهم  ــــة النبــــيّه يو�ســــفQ اأنّه اإخوتــــه ـ وفــــي �ســــبيل اإحــــكام خطّه 3ـ ورد فــــي ق�سّه

لاإبعاد يو�ســــف عن اأبيــــه ـ قالوا لاأبيهــــم: {ۉ ې ې ې ې ى ى     

. ظاهــــر الاآية يحكي عن حياة يو�ســــف ومكــــر اإخوته لاإبعاده عن 
)1(

ئا}
ــــة وهي اأنّه  اأبيــــه، في حيــــن اأنّه هناك عبرة يمكن ا�ستخلا�ســــها من هذه الق�سّه

ة اللعب والق�سايا  المخالفين لطريقة الهداية يحاولون اأن ي�سرقوا اأولادكم بحجّه

ية، فلا بدّه اأن تحذروا من ذلك. وهذه الم�ساألة يمكن تطبيقها في كلّه وقت  المادّه

ــــة،  بعد اإلغاء الخ�سو�ســــيات الزمانية والمكانية والاأفراد المذكورين في الق�سّه

ــــة  وا�ســــتخراج قاعــــدة كلّهية وعبرة ت�ســــلح للجميع، ويمكن اأن نجد لهذه الق�سّه

م�ساديق كثيرة في الوقت الحا�سر، فالم�ستعمرون وعن طريق ا�ستخدام طرق 

تهم واإلقائهم في التيه  دة من اللعب ي�سعون اإلى ف�سل جيل ال�سباب عن اأمّه متعدِّ

وال�سياع. فالقراآن لم يق�صّه علينا ق�س�ص لنت�سلّهى بها، بل للعبرة.

عن الاإمام الر�ساQ قال: »اإنّ رجاً �ساأل اأبا عبد اللهQ: ما بال القراآن 

لا يزداد عند الن�سر والدرا�سة اإلّا غ�سا�سة؟ فقال: لاأنّ الله تبارك وتعالى لم يجعله 

لزمان دون زمان، ولا لنا�س دون نا�س، فهو في كلّ زمان جديد، وعند كلّ قوم غ�سّ 

.
)2(

اإلى يوم القيامة«

معايير التفسير الإشاري الصحيح

1ـ الالتفات اإلى ظاهر الاآية وباطنها في اآنٍ واحد، اأي يجب عدم اإغفال ظاهر الاآية 

عي باأنّه تف�ســـيره )المعنى الاإ�ساري( هو  ـــر اأن لا يدّه في التف�ســـير، فعلى المف�سّه

مة الطباطبائي  المراد الوحيد للاآية، وهذه ال�ســـابطة ت�ستفاد من كلام العلاّه

وغيره.

)1(  �سورة يو�سف، الاآية:12.

، ج 62، �ص 15. مة المجل�سيّه )2(  بحار الاأنوار، العلاّه
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2ـ رعاية المنا�سبة القريبة بين ظاهر الكلام وباطنه؛ اأي ينبغي اأن لا تكون الدلالة 

الباطينة اأجنبية عن االظواهر، لا مُنا�ســـبة بينها وبين اللفظ، فاإذا كان معنى 

التاأويل هو المفهوم المنتزع من الكلام، فلا بدّه اأن تكون هُناك منا�سبة لفظية 

ت�ستدعي هذا الانتزاع.

3ـ عدم منافاة التف�سير الاإ�ساري للاأدلّهة القطعية والاآيات المحكمة في القراآن.

4ـ الا�ستفادة من القرائن المعتبرة العقلية والنقلية )الاآيات والروايات(.

خلا�رافف تقيف�

عة للتف�سير الاإ�ساري، واأف�ســـلها تق�سيمه اإلى ق�سمين:  ـ هناك تق�ســـيمات متنوِّ

التف�سير الاإ�ساري الباطني ال�سحيح وغير ال�سحيح.

ـ يعتمد التف�ســـير الاإ�ساري الباطني غير ال�سحيح على النظريات العرفانية اأو 

ر  ا ينتهي بالمف�سِّ ال�سهود العرفاني والاأمر الذوقي والّهذي لا يتمتّهع باأيّه �سابطة؛ ممّه

اإلى الوقوع في التف�سير بالراأي. 

م التف�سير الاإ�ساري غير �سحيح اإلى ثلاثة اأق�سام: تف�سير اإ�ساري �سهودي  ـ يُق�سّه

)في�سي(، وتف�سير اإ�ساري نظري، وتف�سير اإ�ساري باطني.

ـ معايير التف�سير الاإ�ساري ال�سحيح عبارة عن: الالتفات اإلى الظاهر والباطن 

ة في اإلغاء الخ�سو�سية  معاً، رعاية المنا�سبة القريبة بين الظاهر والباطن، الدقّه

من الكلام، عدم مخالفة التف�سير الاإ�ساري لمحكمات القراآن والاأدلّهة العقلية.
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الاتجاه الكلامي في تفسير القرآن

الدرس السابع عشر

• ���ر ف���ي الاتجاه 	 أن يتع���رّف الطال���ب إل���ى أكث���ر م���ا يهت���مّ ب���ه المفسِّ

الكامي

• د أشهر المدارس الكامية 	 أن يعدِّ

• أن ي���درك أه���مّ الموضوع���ات التّ���ي كانت م���ورد بحث في التفاس���ير 	

الكامية 
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نبذة تاريخية

ا في الا�سطلاح فيطلق على علم العقائد.  »الكام« في اللغة بمعنى الحديث، اأمّه

ولم يكن هناك اختلاف ملحوظ في الم�سائل العقائدية في زمن النبيّه P واإنّهما 

حـــدث ذلك بعد وفاته P وخ�سو�ســـاً في م�ســـاألة الاإمامة. واتّه�ســـعت دائرة هذه 

ن علم الكلام في  الخلافات تدريجياً اإلى م�ســـائل �ســـفات الل والنبيّه P ثمّه تكوَّ

ل الهجري وبداية القرن الثاني، وظهرت المدر�سة الاعتزالية في  اأواخر القرن الاأوّه

الكلام بوا�ســـطة وا�ســـل بن عطاء )80 ـ 131هـ(. وتبلورت مدر�سة الاأ�ساعرة عن 

طريق اأبي الح�ســـن الاأ�ســـعري )ت: 330هـ تقريباً( عا�ص في اأواخر القرن الثالث 

الهجـــري واأوائل القرن الرابع الهجـــري، ثمّه بعد ذلك ظهرت الفرقة الماتريدية. 

نت المدر�ســـة الكلامية لل�ســـيعة عن طريق اأهل البيـــت R  في بداية  وقـــد تكوّه

 P ظهور الاإ�سلام والّهتي لها عقائد م�ستوحاة من القراآن الكريم واأحاديث النبيّه

في م�ســـاألة الاإمامة والع�ســـمة، ثمّه اأ�ســـبحت اأكثر ترتيباً وتنظيمـــاً على يد بع�ص 

العلماء اأمثال ال�سيخ المفيد )336 ـ 413هـ(. وقد مار�ست هذه المدار�ص الكلامية 

ل الاآيات المخالفة  التف�ســـير اأي�ســـاً، فكانت تاأخذ من الاآيات ما يوافق اآراءها وتوؤوّه

؛ ومن هنا ظهرت الاتجاهـــات الكلامية في  اأو تقـــوم بتوجيههـــا بحقٍّ اأو بغير حـــقٍٍّ



184

د
ار

س
تا

ف 
ي

 
نم

ا
جف

اف
رم
ف
ي 

ر

التف�ســـير باأنواع مختلفة، و�سوف نذكر ب�سورة مخت�سرة اأهمّه هذه الاتجاهات مع 

ذكر كتبهم التف�سيريّهة.

الاتجاه الكلامي

ر في الاتجاه الكلامي هو: اأكثر ما يهتمّه به المف�سِّ

ة ـ الاإمامة ـ المعاد(. 1ـ الاهتمام بتف�سير اآيات العقائد )التوحيد ـ العدل ـ النبوّه

2ـ الاهتمام بالاآيات المت�سابهة في القراآن.

3ـ اإثبات عقائده ونفي عقائد الاآخرين عن طريق تف�سير الاآيات.

ـــر هو الدفاع عن عقائد الم�ســـلمين اأو الدفاع عن المدر�ســـة  4ـ اإنّه بواعـــث المف�سِّ

اها. الكلامية الّهتي يتبنّه

بـــاع الطريقة  5ـ الا�ســـتفادة مـــن المنهـــج الاجتهادي والعقلـــي في التف�ســـير، واتّه

الا�ستدلالية، اإ�سافة اإلى ا�ستخدام الروايات والاآيات اأي�ساً، ولهذا فقد ت�ستمل 

دة. التفا�سير الكلامية على مناهج واتجاهات متعدّه

أشهر المدارس الكلامية في التفسير

1ـ التج�ه الكلامي العتزالي في التف�سير

المعتزلـــة هم اأتباع وا�ســـل بن عطـــاء )80 ـ 131هـ(، ومن اأهمّه ال�سخ�ســـيات 

ف  البارزة في هذه المدر�ســـة هم: عمرو بن عبيد )ت: 143هـ(، اأبو الهذيل العلاّه

ام )ت: 231هـ(، الجاحظ )ت: 255هـ(، القا�ســـي  )ت: 235هــــ(، اإبراهيم النظّه

ار المعتزلي )ت: 415هـ( والزمخ�سري )ت: 538هـ(. عبد الجبّه
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عن  تف�سيره  يمكن  القراآن  واأنّه  ومختار،  حرٌّ  الاإن�سان  اأنّه  المعتزلة  يعتقد 

)دون هداية  العقل  بوا�سطة  الحقائق  من  كثير  اإدراك  يمكن  واأنّهه  العقل،  طريق 

وكذلك  العقل،  مون  يقدّه فاإنّههم  العقل  مع  الحديث  تعار�ص  حالة  وفي  ال�سرع(، 

لا  واأنّهه  المنزلتين(،  بين  )المنزلة  كافر  ولا  بموؤمن  لي�ص  الفا�سق  اأنّه  يعتقدون 

بالتوحيد  يعتقدون  وكذلك  توبة.  دون  المغفرة  على  الح�سول  للاإن�سان  يمكن 

بعدالة  يعتقدون  حيث  العدلية،  من  فهم  الاأفعالي  التوحيد  وينكرون  ال�سفاتي، 

بالل  القدم  ويح�سرون  مخلوق،  وكلامه  وهــدف،  غاية  لها  اأفعاله  واأنّه  الل 

وتعالى. �سبحانه 

ل بهم  ل، حيث نُكِّ ت عقائد المعتزلة في الازدهار اإلى زمن المتوكِّ وقد ا�ســـتمرّه

ة، ثمّه انت�سر المذهب الاأ�سعري من ذلك الزمان. في زمانه ب�سدّه

من اأهمّ التفا�سير الكامية للمعتزلة هي:

ار الهمداني )ت: 415هـ(، وهو �سافعي في  1ـ مت�ســـابه القراآن، القا�سي عبد الجبّه

المذهب الفقهي، ومعتزلي في الكلام.

ار المعتزلي. 2ـ تنزيه القراآن عن المطاعن، عبد الجبّه

�ص  ـــاف، اأبو القا�سم محمود بن عمر الزمخ�ســـري )ت: 538هـ( وقد تعرّه 3ـ الك�سّه

اإلى الم�سائل الاأدبية واللغوية اأي�ساً.

ين اأبو  4ـ اأنوار التنزيل واأ�ســـرار التاأويل )تف�ســـير البي�ساوي( القا�ســـي نا�سر الدِّ

د بن عليّه البي�ساوي ال�سافعي )ت: 685هـ(،  الخير عبد الل بن عمر بن محمّه

اف للزمخ�سري، والم�سهور  وقد كتب هذا التف�سير بالاعتماد على تف�سير الك�سّه

قين يعتقدون اأنّهه معتزلي؛  اأنّه البي�ساوي اأ�ســـعريُّ المذهب، ولكن بع�ص المحقّه
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)1(

لاأنّهه اأعطى اأهميّهة كبيرة للعقل والعدل في تف�سيره

5ـ جامع التاأويل لمحكم التنزيل، اأبو م�ســـلم الاأ�ســـفهاني )ت: 322هـ(، ولا يوجد 

اأ�سل هذا التف�سير ولكن الفخر الرازي نقل عنه في تف�سيره، وكذلك الطبر�سي 

في مجمع البيان، وقد طُبعت اآراء اأبي م�سلم الاأ�سفهاني التف�سيريّهة في م�سر 

واإيران ب�سورة م�ستقلّهة، ويتميّهز اأبو م�سلم بمنهجه العقلي في التف�سير.

خرى للمعتزلة لي�ســـت في متناول اليد الاآن، مثل: تف�سير اأبي 
ُ
6ـ وهناك تفا�ســـير اأ

اب بن  د بن عبد الوهّه بكر عبد الرحمن بن كيان الاأ�ســـم )ت: 240هــــ(، محمّه

�ســـلام )اأبو علي الجبائي )ت: 303هـ(. وهناك تف�سير كبير لعبد ال�سلام بن 

د بن يو�سف )ت: 483هـ( �سيخ المعتزلة. محمّه

2ـ التج�ه الكلامي الأ�سعري في التف�سير

 هـــم اأتبـــاع اأبي الح�ســـن الاأ�ســـعري )ت: 330هـ تقريبـــاً(، ومن 
)2(

الاأ�ســـاعرة

اأهمّه ال�سخ�ســـيات البارزة عندهم : القا�ســـي اأبو بكر الباقلانـــي )ت: 403هـ(، 

د الغزالي )ت:  اأبو اإ�ســـحاق الاأ�ســـفرايني، اإمام الحرمين الجويني، الاإمـــام محمّه

505هـ(، والاإمام الفخر الرازي.

من اأهمّ التفا�سير الكامية المدوّنة لاأ�ساعرة هي:

1ـ تاأويلات القراآن، اأبو من�ســـور محمود الماتريدي )ت: 333هـ(، وهو في الفقه 

د هادي معرفة، ج 2، �ص 430. رون، ال�سيخ محمّه )1(  التف�سير والمف�سِّ

ية واختيار الاإن�ســـان، ويقولون باأنّه اأعماله مخلوقة من قبل الل �ســـبحانه وتعالى، ولا يذهبون اإلى اأنّه  )2( الاأ�ســـاعرة لا يعتقدون بحرّه

اتي للاأفعال، بل اإنّه الح�سن والقبح عندهم هو ما  الاإن�سان خالق لاأفعاله، بل يقولون بالك�سب، ولا يعتقدون بالح�سن والقبح الذّه

نه اأو قبّهحه ال�سارع، وكذلك يعتقدون باأنّه العدل �سرعي ولي�ص عقلياً )ولهذا ال�سبب اعتُبروا من منكري العدل(، ويذهبون  ح�سّه

اإلى اأنّه الاإن�سان الفا�سق يعتبر موؤمناً، واأنّهه يمكن اأن ت�سمل المغفرة الع�ساة دون توبة، ويعتقدون بال�سفاعة ويرف�سون التوحيد 

ة في جميع الحوادث، واأنّه ال�سرّه والخير من  دون على التوحيد الاأفعالي، واأنّه الق�ساء والقدر الاإلهي واإرادته عامّه ال�سفاتي، ويوؤكّه

الل �سبحانه وتعالى، وكلام الل قديم )الكلام النف�سي ولي�ص الكلام اللفظي(، واأنّه اأفعال الل لي�ست معلّهلة ولي�ص لها غاية، واأنّه 

ية، واأنّه العالَم حادث زماني، واأنّهه يجوز التكليف بما لا يطاق. الل �سوف يُرى يوم القيامة بالعين المادّه
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من اأتباع مذهب اأبي حنيفة، ويميل اإلى المدر�سة الكلامية الاأ�سعرية.

2ـ مـــدارك التنزيل وحقائق التاأويل )تف�ســـير الن�ســـفي(، عبـــد الل بن اأحمد بن 

ن هـــذا الكتاب من اأجل  د الن�ســـفي )القرن ال�ســـابع(. وقد دوّه محمود بن محمّه

ـــاف، والن�ســـفي من اأئمة المذهب الحنفي في  نقد اآراء الزمخ�ســـري في الك�سّه

زمانه.

3ـ بيـــان المعاني، عبد القادر المـــلاّه حوي�ص اآل غاري، حنفي المذهب، ومن اأتباع 

المذهب الاأ�سعري في الكلام.

 ويطلق عليه 
)1(

4ـ مفاتيح الغيب )التف�ســـير الكبير( للفخر الـــرازي )ت: 602هـ(

كين، وقد اأ�سرف في ذكر المباحث الكلامية حتّهى قيل في تف�سيره:  اإمام الم�سكّه

ـــه قد يتكلّهم  اً في الكلام، ولكنّه فيـــه كلّه �ســـيء اإلاّه التف�ســـير. ورغم كونه اأ�ســـعريّه

.
)2(

خلاف العقيدة الاأ�سعرية في بع�ص الاأحيان

3ـ التج�ه الكلامي لل�سيعة في التف�سير

Q اإلى الاإمام  ة الاإثني ع�ســـر - من الاإمام علـــيّه ال�ســـيعة هم اأتبـــاع الاأئمّه

ـــة اأهل البيت R فـــي القرون  المهـــدي |-، وقـــد ا�ســـتفاد ال�ســـيعة من اأئمّه

الاأولـــى، واأخـــذوا عنهم اأهمّه الم�ســـائل الكلاميـــة، وقد �ســـاع المذهب الكلامي 

لل�ســـيعة بعد انتهاء الغيبة ال�ســـغرى لاإمام الع�سر | �سنة )329هـ(، بوا�سطة 

علمـــاء ال�ســـيعة الكبـــار اأمثـــال: ال�ســـيخ المفيد، وال�ســـيّهد المرت�ســـى، وال�ســـيخ 

ين الطو�ســـي،  و... الطو�ســـي، والخواجة ن�ســـير الدِّ

د هادي معرفة، ج 2، �ص406. رون، ال�سيخ محمّه )1(  وهناك من قال اأن �سنة وفاته )606هـ(، اأنظر: التف�سير والمف�سّه

)2(  م. ن، �ص 415-414.
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تعتقـــد ال�ســـيعة بالتوحيـــد ال�ســـفاتي، والعـــدل الاإلهـــي، وقـــد اأعطـــوا 

اأهميـــة لـــكل من العقل والنقل، وذهبوا اإلى اأنّه الاإن�ســـان مختار في اأفعاله 

)لي�ـــص ب�ســـورة مطلقة ولكن اأمـــر بين اأمرين(، وينكـــرون التكليف بما لا 

ية لا فـــي الدنيا ولا في  يطـــاق، ويعتقـــدون بـــاأنّه الل لا يُرى بالعيـــن المادّه

الاآخـــرة. ومن اأهمّه الم�ســـائل الكلامية لل�ســـيعة هو الاعتقـــاد باإمامة اأمير 

ة الاإثني ع�ســـر R، وكذلك الاعتقاد بع�ســـمة  الموؤمنيـــنQ، والاأئمّه

ا الاتجاه التف�ســـيري لل�ســـيعة فهـــو الالتفات  ـــة R. واأمّه الاأنبيـــاء والاأئمّه

اإلـــى كلّه مـــن الظاهـــر والباطـــن للقـــراآن.

من اأهمّ التفا�سير الكامية لل�سيعة هي:

1ـ غرر الفوائد ودرر القلائد )اأمالي ال�سيّهد المرت�سى(، ال�سريف المرت�سى )ت: 

436هـ(، والّهذي جمع بين الظاهر والباطن.

2ـ تف�سير التبيان، ال�سيخ اأبو جعفر الطو�سي )ت: 460هـ(.

3ـ تف�ســـير مجمع البيان، اأبو علي الطبر�ســـي )ت: 548هـ( ـ رغم كون التف�سيرين 

ـــان بالمباحث  همـــا كثيراً مـــا يهتمّه المذكوريـــن مـــن التفا�ســـير الجامعـــة ولكنّه

الكلامية. 

ن  4ـ مت�سابه القراآن ومختلفه، ابن �سهر اآ�سوب المازندراني )ت: 588هـ(، وقد دوّه

هذا التف�سير ب�سورة مو�سوعية.

5ـ حدائق ذات بهجة، اأبو يو�ســـف عبد ال�ســـلام القزويني )ت: 488هـ(، وي�ســـمل 

جميع اآيات القراآن وهذا التف�سير كان موجوداً حتّهى زمان ال�سفويّهين.

د الح�ســـني )القرن ال�ســـابع( باللغة  د بن محمّه 6ـ بلابل القلاقل، اأبو مكارم محمّه

الفار�سية. وقد بداأ بالاآيات الّهتي تبداأ بلفظ »قل«.
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د الح�ســـني، وقد  د بن محمّه 7ـ دقائق التاأويل وحقائق التنزيل، اأبو المكارم محمّه

ـــر الاآيات الّهتي ت�ستمل على العبارات التالية: {ڭ ڭ ڭ}،  ف�سّه

{ٱ ٻ ٻ}.

8 ـ جلاء الاأذهان وجلاء الاأحزان، اأبو المحا�ســـن ح�ســـين بن الح�سن الجرجاني 

)القرن الثامن( باللغة الفار�ســـيّهة، وهو ماأخوذ من تف�ســـير اأبي الفتوح الرازي 

ال�سيعي اإلى حدّه ما.

9ـ لوامع التنزيل و�سواطع التاأويل، اأبو القا�سم الر�سوي اللاهوري )ت: 1324هـ(، 

باللغة الفار�سية، والموؤلِّف من علماء الهند.

د جواد البلاغي النجفـــي )1282 ـ 1352هـ(، واآخر هذا  10ـ اآلاء الرحمـــن، محمّه

�ص اإلى الم�ســـائل  التف�ســـير هو الاآية )57( من �ســـورة الن�ســـاء، وكثيراً ما يتعرّه

الكلامية بين الاأديان.

د ح�ســـين الطباطبائـــي )1321 ـ 1402هـ(  11ـ الميزان في تف�ســـير القراآن، محمّه

�ص كثيراً اإلى المباحث الاعتقادية )وخ�سو�ســـاً في  باللغـــة العربية، وهو يتعرّه

المجلّهدات الاأولى من تف�ســـيره(، ورغم اأنّه منهجه هو تف�ســـير القراآن بالقراآن 

ه يهتم كثيراً بالمباحث الكلامية والفل�سفية. ولكنّه

12ـ مواهب الرحمن، ال�سيّهد عبد الاأعلى ال�سبزواري )1328 - 1414هـ(.

13ـ تف�ســـير نمونه، ال�ســـيخ نا�ســـر مـــكارم ال�ســـيرازي ومعاونوه )معا�ســـر(، 

فار�ســـي.

�ص  د ح�سين الروحاني. تعرّه 14ـ تف�ســـير »كامي قراآن مجيد«، بالفار�ســـية، محمّه

فيه اإلى المباحث الاعتقادية لل�سيعة والدفاع عنها، واإن كان تف�سيره جامعاً ذا 

اتجاه اجتماعي.
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النماذج 

مـــن اأهمّه المو�ســـوعات والاآيات الّهتي كانـــت مورد بحث ونقا�ص في التفا�ســـير 

الكلامية هي:

1ـ التوحيد ال�سفاتي

2ـ التوحيد الاأفعالي

Q3، ع�سمة الاأنبياء

4ـ العدل الاإلهي

P 5ـ الاإمامة وخلافة الر�سول

6ـ الهداية وال�سلال وعلاقتهما بحرية واختيار الاإن�سان

7ـ روؤية الل بالعين وعلاقة ذلك بم�ساألة التج�سيم والت�سبيه.

مثـــال: قال اإ�ســـحاق المـــروزي، وهو من الحنابلة ـ اأ�ســـعري الـــكلام ـ في الاآية 

 .
)1(

الكريمـــة {چ ڇ ڇ ڇ  ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ  ڎ ڎ ڈ}

ده، في  اإنّه الل �سبحانه يُقعِد النبيّه P معه على العر�ص وذلك جزاءً لهُ على تهجّه

حيـــن نفى المعتزلة هـــذا المعنى وقالوا: »اإنّ حديث الجلو����س على العر�س محال، 

.
)2(

ووقعت الفتنة فقتل بينهم عدد كبير!! وا�سطر الجند اإلى التدخّل لاإيقافها«

ٺ  ڀ      ڀ   ڀ    ڀ    {پ  ال�ســـريفة  الاآيـــة  اإلـــى  بالن�ســـبة  وكذلـــك 

ـــرين اإلـــى اأنّه الل �ســـوف يُرى فـــي الاآخرة،  فقـــد ذهـــب بع�ـــص المف�سِّ
)3(

ٺ}

)1(  �سورة الاإ�سراء، الاآية: 79.

)2(  اأنظر:تاريخ ابن اأثير،ج5،�ص121.

)3(  �سورة القيامة، الاآيتان: 22ـ 23.
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. واأما المعتزلة 
)1(

وهناك روايات في �ســـحيح البخاري توؤيّهد هذا المعنى اأي�ســـاً

فقالـــت: اإنّه ظاهـــر الاآية يتعار�ص مع الاآيـــة الكريمة {ٿ ٹ  ٹ  ٹ 

 واأنّه هـــذا المعنـــى ـ روؤيـــة الل فـــي الاآخرة ـ هو مـــن المعاني 
)2(

ٹ ڤڤ  }
المجازيـــة.

مة الطباطبائي} في تف�ســـير الاآية ال�ســـابقة: »والم���راد بالنظر  قـــال العلاّه

اإليه تعالى لي�س هو النظر الح�سّي المتعلّق بالعين الج�سمانية المادّية الّتي قامت 

البراهي���ن القاطع���ة على ا�ستحال���ة في حقّه تعالى، بل الم���راد النظر القلبي وروؤية 

القل���ب بحقيق���ة الاإيمان على ما ي�س���وق اإليه البرهان ويدلّ علي���ه الاأخبار الماأثورة 

.
(3(

عن اأهل الع�سمة

)1(  �سحيح البخاري، كتاب التوحيد، باب قوله تعالى: {پ ڀ  ڀ}.

)2(  �سورة الاأنعام، الاآية: 103.

مة الطباطبائي، ج 20، �ص 198. )3(  تف�سير الميزان، العلاّه
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خلا�رافف تقيف�

ر في الاتجاه الكلامي هو: - اأكثر ما يهتمّه به المف�سِّ

الاهتمام بتف�سير اآيات العقائد،الاهتمام بالاآيات المت�سابهة في القراآن، اإثبات 

ر هو الدفاع  عقائده ونفي عقائد الاآخرين عن طريق تف�سير الاآيات، اإنّه بواعث المف�سِّ

اها، الا�ستفادة  عن عقائد الم�ســـلمين اأو الدفاع عن المدر�ســـة الكلامية الّهتي يتبنّه

من المنهج الاجتهادي والعقلي في التف�سير، واتّهباع الطريقة الا�ستدلالية، اإ�سافة 

اإلى ا�ستخدام الروايات والاآيات اأي�ساً، ولهذا فقد ت�ستمل التفا�سير الكلامية على 

دة. مناهج واتجاهات متعدّه

- اأ�سهر المدار�ص الكلامية في التف�سير عبارة عن:

الاتجاه  الاعتزالي، الاأ�ســـعري، ال�ســـيعي، وقد ذكرنا بع�ص كتب التف�سير ذات 

الاتجاه الكلامي لكلٍّ من هذه المدار�ص.

- من اأهمّه المو�ســـوعات والاآيات الّهتي كانت مورد بحث ونقا�ص في التفا�ســـير 

الكلامية هي: التوحيد ال�سفاتي،التوحيد الاأفعالي، ع�سمة الاأنبياءQ، العدل 

ية واختيار  الاإلهي،الاإمامة وخلافة الر�سول P، الهداية وال�سلال وعلاقتهما بحرّه

ية وعلاقة ذلك بم�ساألة التج�سيم والت�سبيه. الاإن�سان، روؤية الل بالعين المادّه
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الدرس الثامن عشر

التفسير على ضوء منهج الأشعري

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج تطبيقي للتفسير على ضوء المنهج 	

الأشعري
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ر  ن ف�سّه د بن عمر بن الح�ســـين الرازي )543 ـ 606هـ( ممّه ين محمّه اإنّه فخر الدِّ

كثيـــراً مـــن الاآيات القراآنية على �ســـوء مذهبـــه ومنهجه الّهذي يتبعـــه وهو مذهب 

الاإمام الاأ�ســـعري، وهو اأ�سعري في العقيدة، �سافعي في الفقه، فلنذكر نماذج من 

تفا�سيره.

1ـ جواز التكليف بما لا يطاق

اإنّه جـــواز التكليف بما لا يطاق من مذاهب الاأ�ســـاعرة ولقد احتجّه الرازي على 

مذهبهم بالاآيات التالية:

.
)1(

{ٱ    ٻ ٻ            ٻ ٻ پ پ پ   پ     ڀ  ڀ}

.
)2(

{ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ    ژ ژ ڑ}

ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى   ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  {ئۆ 

)1(  �سورة البقرة، الاآية: 6.

)2(  �سورة ي�ص، الاآية: 7.
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.
)1(

ئج  ئح ئم ئى ئي   بج بح بخ بمبى بي     تج       تح تخ تم تى تي}

.
)2(

 {ڈ ڈ ژ ژ ڑ}

ثمّه اأخذ بتقرير دلالة هذه الاآيات على جواز التكليف بما لا يطاق بوجوه:

ـــه تعالـــى اأخبر عن اأ�ســـخا�ص معيّهنين اأنّههم لا يوؤمنون قط، فلو �ســـدر منهم  1- اأنّه

الاإيمان، لزم انقلاب خبر الل تعالى ال�سادق كذباً.

ا علم منهم الكفر، فكان �ســـدور الاإيمان منهم م�ستلزماً لانقلاب  2- اأنّهه تعالى لمّه

علمه تعالى جهلًا.

ـــه تعالـــى كلّهف هوؤلاء ـ الّهذيـــن اأخبر عنهم باأنّههم لا يوؤمنـــون ـ بالاإيمان البتة،  3- اأنّه

ا اأخبر عنه  والاإيمـــان يعتبر فيه ت�ســـديق الل تعالى في كلّه مـــا اأخبر عنه، وممّه

اأنّههـــم لا يوؤمنون قط، فقد �ســـاروا مكلّهفيـــن باأن يوؤمنوا باأنّههـــم لا يوؤمنون قط، 

.
)3(

وهذا تكلّهف بالجمع بين النفي والاإثبات

ياحظ عليه: اأنّه الوجدان ال�سليم والعقل الفطري يحكم بامتناع تكليف ما لا 

يطـــاق، فلا تنقدح الاإرادة في لوح نف�ص الاآمر و�ســـمير روحه اإذا علم اأنّه الماأمور 

غيـــر قادر علـــى العمل، ولذلك فـــاإنّه مرجع التكليـــف بما لا يطاق اإلـــى كون نف�ص 

.
)4(

التكليف محالًا، ولذلك يقول �سبحانه: {ۇ ۇ  ۆ ۆ ۈ ۈ}

اً، وذلك لاأنّه علمه تعالى  ـــا الوجـــوه الّهتي اعتمد عليها الرازي فموهونة جـــدّه واأمّه

لين لم يتعلّهق ب�ســـدور كلّه فعل  الاأزلـــي الّهذي اعتمد عليه الرازي في الوجهين الاأوّه

عـــن فاعلـــه على وجه الاإطلاق، بل تعلّهق علمه ب�ســـدور كلّه فعل عن فاعله ح�ســـب 

)1(  �سورة المدثر، الاآيات: 11ـ 17.

)2(  �سورة الم�سد، الاآية:1.

د بن اإدري�ص، ج 2، �ص 42، المكتبة الع�سرية، �سيدا، د. ت. )3(  تف�سير الرازي، محمّه

)4(  �سورة البقرة، الاآية: 286.
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الخ�سو�سيات الموجودة فيه، وعلى �سوء ذلك تعلّهق علمه الاأزلي ب�سدور الحرارة 

من النار على وجه الجبر، بلا �ســـعور كما تعلّهق علمه الاأزلي ب�ســـدور الرع�سة من 

المرتع�ـــص، عالمـــاً بلا اختيار، ولكن تعلّهق علمه �ســـبحانه ب�ســـدور فعل الاإن�ســـان 

الاختياري منه بقيد الاختيار والحرية، فتعلّهق علمه بوجود الاإن�ســـان وكونه فاعلًا 

د الاختيار ويدفع الجبر  مختاراً و�ســـدور فعله عنه اختياراً ـ فمثـــل هذا العلم ـ يوؤكّه

عن �ساحة الاإن�سان.

واإن �سئت قلت: اإنّه العلّهة اإذا كانت عالمة �ساعرة، ومريدة ومختارة كالاإن�سان، 

فقد تعلّهق علمه ب�ســـدور اأفعالها منها بتلك الخ�سو�سيات وان�سباغ فعلها ب�سبغة 

ية، فلو �ســـدر فعل الاإن�ســـان منه بهذه الكيفية كان علمه �ســـبحانه  الاختيار والحرّه

ا لو �سدر فعله عنه في هذا المجال عن جبر  مطابقاً للواقع غير متخلّهف عنه، واأمّه

وا�ســـطرار بلا علم و�ســـعور، اأو بـــلا اختيار واإرادة، فعند ذلـــك يتخلّهف علمه عن 

الواقع.

اإذا عرفت ذلك فلنرجع اإلى تحليل ما ذكره الرازي بلفظه، قال:

فلو �سار منهم الاإيمان لزم انقلاب خبر الل تعالى ال�سادق كذباً، فنقول:

اإنّه هـــوؤلاء لا ي�ســـدر منهـــم الاإيمان اإلـــى يوم القيامـــة قطعاً لكـــن لا من جهة 

اإخباره �سبحانه عنه بل لاأجل اختيارهم وانتخابهم عدم الاإيمان اإلى يوم القيامة، 

فالاإخبار عن عدم تديّهنهم �ســـيء، وكون الاإيمان خارجاً عن الاختيار �ســـيء اآخر، 

ل دون الثاني. والاآية تخبر عن الاأوّه

ومنه يظهر �سعف كلامه الثاني حيث قال: »فكان �سدور الاإيمان منهم م�ستلزماً 

لانقاب علمه تعالى جهاً«، وذلك لاأنّهه �ســـبحانه اأخبر عن عدم �ســـدور الاإيمان 

وبما اأنّهه مخبر �ســـادق لا ي�ســـدر منهم الاإيمان لكن لا لاأجل اأنّه الل اأخبر عنه، بل 
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هـــم اإلى عدم الاإيمـــان، فالاإخبار عن عدم  لاأجـــل مبادئ كامنة في اأنف�ســـهم تجرّه

الاإيمـــان �ســـيء وكون الاإيمان خارجاً عن اختيارهم �ســـيء اآخـــر، والاآية تخبر عن 

ل دون الثاني. الاأوّه

وبمـــا ذكرنا مـــن التحليل تقدر على تحليـــل الوجه الثالث اإذ نمنـــع اأنّههم كانوا 

مكلّهفين بعدم الاإيمان بل كان اأبو لهب مكلّهفاً بالتوحيد والر�سالة فقط.

2ـ  إمكان رؤية الله 

ذهبـــت الاأ�ســـاعرة اإلى جـــواز روؤيته �ســـبحانه يـــوم القيامة، وهذا هو الاأ�ســـل 

ل ب�ســـراحتها على امتناع  البارز في مدر�ســـتهم الكلاميـــة، ثمّه اإنّه هناك اآيات تدّه

روؤيته �ســـبحانه فحاولوا اإخ�ســـاع الاآيات لنظريّهتهم، واإليك نموذجاً واحداً، يقول 

�سبحانه:

{ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ پ   پپ ڀ ڀ ڀ   ڀٺ ٺ ٺ ٺ         ٿ 

.
)1(

ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ  ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ ڦ}
اأو  ال�سمعي  اأو  الب�سري  في  يتعيّهن  لا  عامّه  مفهوم  الاإدراك  اأنّه  المعلوم  ومن 

يراد  بال�سمع  والاإدراك  بالعين،  الروؤية  منه  يراد  بالب�سر  فــالاإدراك  العقلي، 

على  بالب�سر  الاإدراك  اإمكان  تنفي  وهي  الاآيــة،  ظاهر  هو  هذا  ال�سماع،  منه 

الاإطلاق.

ا وقف الرازي على اأنّه ظاهر الاآية اأو �سريحها لا يوافق اأ�سله الكلامي،  ولمّه

)الاأ�ساعرة(  اأ�سحابنا  اإنّه  قــال:  بالب�سر،  الاإدراك  نفي  في  ظاهرة  لاأنّهها 

الاآخرة، وذلك  يرونه في  والموؤمنون  روؤيته  اأنّهه يجوز  الاآية على  بهذه  وا  احتجّه

لوجوه:

)1(  �سورة الاأنعام، الاآيتان: 102ـ 103.
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ح  اأ ـ اأنّه الاآيـــة فـــي مقـــام المدح فلـــو لم يكـــن جائز الروؤيـــة لما ح�ســـل التمدّه

اأنّه المعـــدوم لا ت�ســـحّه روؤيتـــه،  تـــرى  األا  {ٿ ٹ  ٹ}  بقولـــه: 

والعلوم والقدرة والاإرادة والروائح والطعوم لا ت�ســـحّه روؤية �ســـيء منها ولا 

يمدح �ســـيء منها في كونهـــا {ٿ ٹ  ٹ} فثبت اأنّه قوله: {ٿ 

ت الروؤية. ٹ  ٹ} لا يفيد المدح، اإلاّه اإذا �ســـحّه
ل فقـــط، اأعني: {ٿ  والعجـــب غفلة الـــرازي عن اأنّه المدح لي�ـــص بالجزء الاأوّه

ٹ  ٹ}، بـــل المـــدح بمجمـــوع الجزاأيـــن المذكورين في الاآيـــة كاأنّهه 
�ســـبحانه يقول: والل جلّهت عظمته يدرك اأب�ســـاركم، ولكن لا تدركه اأب�ســـاركم، 

فالمدح بمجموع الق�سيتين لا بالق�سية الاأولى.

ب ـ اأنّه لفظ »الاأب�سار« �ســـيغة جمع دخل عليها الاألف واللام فهي تفيد الا�ستغراق 

.
)1(

بمعنى اأنّهه لا يدركه جميع الاأب�سار، وهذا لا ينافي اأن يدركه بع�ص الاأب�سار

يلاحـــظ عليه: اأنّه الاآية تفيد عموم ال�ســـلب لا �ســـلب العمـــوم، بقرينة كونه في 

مقام بيان رفعة ذاته، و�سموخ مقامه.

كاأنّهه �سبحانه يقول:

»لا يدرك���ه اأح���د م���ن جميع ذوي الاأب�سار م���ن مخلوقاته ولكنّ���ه تعالى يدركهم، 

.
(2(

وهذا نظير قوله �سبحانه: {ڍ              ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ    ژ}

عَ الاآية،  اإلى غير ذلك من الوجوه الواهية الّهتي ما �ساقه اإلى ذكرها اإلاّه ليُخ�سِ

لمعتقده.

د بن اإدري�ص، ج 13، �ص 125. )1(  تف�سير الرازي، محمّه

)2(  �سورة غافر، الاآية: 35.
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ـــر كثيراً من الاآيات القراآنية على �ســـوء مذهبه  ن ف�سّه ين الرازي ممّه - اإنّه فخـــر الدِّ

ومنهجه الّهذي يتبعه وهو مذهب الاأ�سعري وقد ذكرنا نماذج من تفا�سيره:

1ـ جواز التكليف بما لا يطاق

2ـ  اإمكان روؤية الل 

وقد ناق�سناه ورددنا عليه قوله.
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 تفسير الآيات على ضوء مدرسة الاعتزال
)نموذج تطبيقي(

الدرس التاسع عشر 

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج تطبيقي للتفسير على ضوء المنهج 	

الاعتزالي
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1ـ الشفاعة حطّ الذنوب أو رفع الدرجة

اإنّه ال�ســـفاعة لـــم تكن فكـــرة جديدة ابتكرها الاإ�ســـلام وانفرد بهـــا، بل كانت 

مم العالَم من قبلُ وخا�سةً بين الوثنيّهين واليهود. نعم اإنّه 
ُ
فكرة رائجة بين جميع اأ

بة من الخرافات. ومن وقف على اآراء اليهود والوثنيّهين  الاإ�ســـلام قد طرحها مهذَّ

في اأمر ال�سفاعة يقف على اأنّه ال�سفاعة ح�سب اعتقادهم كانت مبنيّهة على رجائهم 

ل�سفاعة اأنبيائهم اأو اأوثانهم في حطّه الذنوب وغفران اآثامهم، ولاأجل هذا الاعتقاد 

كانـــوا يقترفون المعا�ســـي ويرتكبون الذنوب، تعويلًا علـــى ذلك الرجاء، فالاآيات 

ة كلّهها راجعة اإلى ال�سفاعة بهذا  النافية لل�سفاعة والمثبتة لها تحت �سرائط خا�سّه

المعنى فلو نُفِيَت فالمنفي هو هذا المعنى، ولو قُبِلت فالمقبول هو هذا المعنى. اإنّه 

الاآيات الواردة في مجال ال�ســـفاعة على �سبعة اأنواع لا ي�سحّه تف�سيرها اإلاّه بتف�سير 

بع�سها ببع�ص، وتمييز الق�سم المردود منها عن المقبول.

ون اآيات ال�سفاعة باأهل الطاعة دون الع�ساة  ومع ذلك نرى اأنّه المعتزلة يخ�سُّ

ويرتكبون التاأويل في موردها، وما هذا اإلاّه للموقف الّهذي اتّهخذوه في حقّه الع�ســـاة 

ومقترفـــي الذنوب، في اأبحاثهم الكلامية، فقالوا بخلود اأهل الع�ســـيان في النار 

اإذا ماتوا بلا توبة.
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ـــاق الّهذين ماتوا على الف�سوق ولم  قال القا�ســـي عبد الجبار: اإنّه �ســـفاعة الف�سّه

د للاآخر حتّهى يقتله،  ل( منزلة ال�ســـفاعة لِمن قتلَ ولدَ الغير، وتر�سّه يتوبوا، )تتنزّه

.
)1(

فكما اأنّه ذلك يقبح، فكذلك هاهنا

والّهذي دفع القا�سي اإلى ت�سوير ال�سفاعة في حقّه المذنب بما جاء في المثال، هو 

�سول منهج الاعتزال )خلود 
ُ
اعتقاده الرا�سخ بالاأ�سل الكلامي الّهذي يعدّه اأ�سلًا من اأ

العا�سي اإذا مات بلا توبة في النار( وفي الوقت نف�سه يعرب عن غفلته عن �سروط 

ال�ســــفاعة، فاإنّه بع�ص الذنــــوب الكبيرة تقطع العلائق الاإيمانية بالل �ســــبحانه كما 

تقطع الاأوا�سر الروحية بال�سفيع، فاأمثال هوؤلاء ـ الع�ساة ـ محرومون من ال�سفاعة، 

وقد وردت في الروايات الاإ�سلامية �سروط ال�سفاعة وحرمان طوائف منها.

ة ما ذكره من التمثيل فحكمه بحرمان الع�ساة من ال�سفاعة  ولو افتر�سنا �سحّه

اجتهاد في مقابل ن�سو�ص الاآيات واإخ�ساع لها لمدر�سته الفكرية.

يقول الزمخ�ســـري في تف�سير قوله �سبحانه: {ک    ک ک گ گ گ گ 

وؤكم به،  : {ڱ ڱ} حتّهى ي�سامحكم اأخلاّه
)2(

ڳ  ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ  ڱ}
تكم من الواجب لم تجدوا �ســـفيعاً ي�ســـفع لكم  واإن اأردتم اأن يحطّه عنكم ما في ذمّه

.
)3(

ة في زيادة الف�سل لا غير في حطّه الواجبات، لاأنّه ال�سفاعة ثمّه

ياحظ عليه: اأنّه الاآية ب�ســـدد نفي ال�ســـفاعة بالمعنـــى المتعارف بين اليهود 

والوثنيّهين لاأجل اأنّههم من الم�سركين، وانقطاع �سلتهم عن الل �سبحانه، وبالتالي 

اإثباتها في حقّه غيرهم باإذنه �ســـبحانه ويقول في الاآية التالية: {ۆ ۈ ۈ ۇٴ 

ـــا اأنّه حقيقة ال�ســـفاعة زيادة الف�ســـل لا حـــطّه الذنوب فهو  ۋ ۋ  ۅ}، واأمّه

ار المعتزلي، �ص 688. �سول الخم�سة، عبد الجبّه
ُ
)1(  �سرح الاأ

)2(  �سورة البقرة، الاآية: 254.

ـــاف،  الزمخ�ســـري، ج 1، �ص 291 في تف�ســـير الاآية رقم 254 من �ســـورة البقرة، دار الكتاب العربي، م�ســـر، 1385هـ ـ  )3(  الك�سّه

1966م
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تحميل للعقيدة على الاآية، فلو ا�ستدلّه القائل بها على نفي ال�سفاعة بتاتاً لكان اأولى 

ار، وذلك لاأنّه المفرو�ص اأنّه ال�سفاعة بمعنى  من ا�ســـتدلاله على نفي ال�سفاعة للكفّه

ون  ار لاأنّههم لا ي�ســـتحقّه ر في حقّه الكفّه زيادة الف�ســـل لا حطُّ الذنوب، وهو لا يت�ســـوّه

الثواب ف�سلًا عن زيادته.

2 ـ هل مرتكب الكبيرة يستحقّ المغفرة أم لا؟

 وفي 
)1(

اتفقـــت المعتزلة على اأنّه مرتكب الكبيرة مخلّهد في النار اإذا مات بلا توبة

�سوء ذلك التجاأوا اإلى تاأويل كثير من الاآيات الظاهرة في خلافه نذكر منها اآيتين:

{ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ     ٺ ٺٿ  ٿ ٿ  �ســـبحانه:  يقـــول  ول���ى: 
ُ
الاأ

.
)2(

ٿ ٹ}
فالاآيـــة ظاهرة فـــي اأنّه مغفرة الربّه ت�ســـمل النا�ص في حال كونهـــم ظالمين، ومن 

المعلوم اأنّه الاآية راجعة اإلى غير �سورة التوبة واإلاّه فلا ي�سحّه و�سفهم بكونهم ظالمين، 

ل على عدم جواز الحكم القطعي بخلود مرتكب الكبيرة  فلو اأخذنا بظاهر الاآية فهو يدّه

 
ً
ا كان ظاهر الاآية مخالفا في النار اإذا مات بلا توبة، لرجاء �سمول مغفرة الربّه له، ولمّه

اف، حاول تاأويل الاآية بقوله: »فيه اأوجه: للاأ�سل الكلامي عند �ساحب الك�سّه

رة لمجتنب الكبائر. 1ـ اأن يريد بقوله {ٺ ٺْ} ال�سيئات المكفّه

2ـ اأو الكبائر ب�سرط التوبة.

.
)3(

3ـ اأو يريد بالمغفرة ال�ستر والاإمهال

واأنت خبير باأنّه كلّه واحد من الاحتمالات مخالف لظاهر الاآية اأو �سريحها.

)1(  اأنظر: اأوائل المقالات، ال�سيخ المفيد، �ص 14، و�سرح الاأ�سول الخم�سة،  عبد الجبار المعتزلي، �ص 659.

)2(  �سورة الرعد، الاآية: 6.

اف، الزمخ�سري، ج 2، �ص 158. )3(  الك�سّه



206

د
ار

س
تا

ف 
ي

 
نم

ا
جف

اف
رم
ف
ي 

ر

.
)1(

الثانية: {ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ   ہ ھ ھ  ھ ھ ے}

والاآيـــة واردة فـــي حقّه غيـــر التائب، لاأنّه ال�ســـرك مغفور بالتوبة اأي�ســـاً، فيعود 

ا كان  نتيجـــة ذلك عدم جواز الحكم القطعي بخلود مرتكب الكبائر في النار، ولمّه

ر في المدر�ســـة الكلامية للمعتزلة حاول �ساحب  مفاد الاآية مخالفاً لما هو المحرّه

الك�ساف تاأويل الاآية فقال:

الوجـــه اأن يكون الفعل المنفـــي والمثبت جميعاً موجهيـــن بقوله تعالى: {ھ 

ـــه قيـــل: »اإنّ الله لا يغف���ر لمن ي�س���اء ال�س���رك ويغفر لمن ي�س���اء ما دون  ے} كاأنّه
ل من لم يتـــب وبالثاني من تاب، نظيـــر قولك: اإنّه  ال�س���رك« علـــى اأنّه المـــراد بالاأوّه

الاأميـــر لا يبـــذل الدينار ويبذل القنطار لمن ي�ســـاء، تريد لايبـــذل الدينار لمن لا 

.
)2(

ي�ستاأهله ويبذل القنطار لمن ي�ستاأهله

ياحظ عليه: اأنّه ما ذكره خلاف ظاهر الاآية وقد �ساقته اإليه مدر�سته الكلامية 

ل في غير مورد التوبة، والثاني موردها، حتّهى تتّهفق الاآية ومعتقده. ل الاأوّه فنزّه

كمـــا اأنّهه لا دلالة في الاآية على تقييد الثاني بالتوبة، لاأنّهه تفكيك بين الجملتين 

بلا دليل، بل هما ناظرتان اإلى �ســـورة واحدة وهي �ســـورة عدم اقترانهما بالتوبة 

فلا يغفر ال�سرك لعِظَم الذنب ويغفر ما دونه.

ومـــن هذا القبيل اأي�ســـاً، تف�ســـيره لقوله �ســـبحانه:  {گ گ گ  

ڻ     ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ   ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
.

)3(

ڻ ڻ}
ـــره الزمخ�سري على �سوء مذهب الاعتزال من خلود اأ�سحاب الكبائر  فقد ف�سّه

)1(  �سورة الن�ساء، الاآية: 48.

اف، الزمخ�سري، ج 1، �ص 401 في تف�سير الاآية المذكورة. )2(  الك�سّه

)3(  �سورة الن�ساء، الاآية: 93.
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ـ اإذا ماتوا بلا توبة ـ في النار، وجعل هذه الاآية من اأدلّهة عقيدته، فقال: هذه الاآية 

فيهـــا من التهديد والاإيعاد، والاإبراق والاإرعاد، اأمر عظيم وخطب غليظ، ـ اإلى اأن 

قال ـ والعجب من قوم يقراأون هذه الاآية ويرون ما فيها وي�ســـمعون هذه الاأحاديث 

اعيتهم الفارغـــة، واتّهباعهم هواهم، وما  العظيمـــة، ثمّه لا تدعهم اأ�ســـعبيتهم وطمّه

يخيـــل اإليهـــم مناهـــم، اأن يطمعوا في العفو عـــن قاتل الموؤمـــن بغير توبة {ک 

.
)1(

گ گ  گ  گ ڳ ڳ}

فاإن قلت: هل فيها دليل على خلود من لم يتب من اأهل الكبائر؟ قلت: ما اأبين 

الدليل، وهو تناول قوله {گ گ} اأي قاتل كان من م�ســـلم اأو كافر، تائب 

عى اإخراج الم�سلم غير التائب  اأو غير تائب، اإلاّه اأنّه التائب اأخرجه الدليل، فمن ادّه

.
)2(

فلياأت بدليل مثله

ـــار على وجه  اإنّه مـــا ذكـــره الزمخ�ســـري بطوله قد ذكـــره القا�ســـي عبد الجبّه

ـــن اأنّه من قتل موؤمنـــاً عمداً جازاه،  الاإيجـــاز، وقال: وجه الا�ســـتدلال اأنّهه تعالى بيّه

.
)3(

وعاقبه، وغ�سب عليه، ولعنه واأخلده في جهنّهم

الكافر  القاتل  بالاإطلاق، فكما خرج منه  الاآية  اأنّه دلالة  اأوّلًا:  ياحظ عليه 

اإذا اأ�سلم، والم�سلم القاتل اإذا تاب، فليكن كذلك من مات بلا توبة ولكن اقت�ست 

ل عليه بالعفو، فلي�ص التخ�سي�ص اأمراً م�سكلًا. الحكمة الاإلهية اأن يتف�سّه

وثاني���اً: اأنّه المحتمـــل اأن يكون المراد القاتل الم�ســـتحلّه لقتل الموؤمن، اأو قتله 

لاإيمانه وهذا غير بعيد لمن لاحظ �سياق الاآيات. ومثل هذا يكون كافراً خالداً في 

النار.

)1(  �سورة محمد، الاآية: 24.

اف، الزمخ�سري، ج 1، �ص 416. )2(  الك�سّه

)3(  �سرح الاأ�سول الخم�سة، عبد الجبار المعتزلي، �ص 659.
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خلا�رافف تقيف�

روا من الاآيات القراآنية على �سوء مذهبهم ومنهجهم  -اإنّه المعتزلةكثيراً ما ف�سّه

الّهذي يتّهبعونه وقد ذكرنا نماذج من تفا�سيرهم:

1ـ ال�سفاعة حطّه الذنوب اأو رفع الدرجة

ـــون اآيات ال�ســـفاعة باأهل الطاعة دون الع�ســـاة ويرتكبون  اإنّه المعتزلـــة يخ�سُّ

التاأويل في موردها، وما هذا اإلاّه للموقف الّهذي اتّهخذوه في حقّه الع�ســـاة ومقترفي 

الذنـــوب، في اأبحاثهم الكلامية، فقالوا بخلود اأهل الع�ســـيان في النار اإذا ماتوا 

بلا توبة.

2 ـ هل مرتكب الكبيرة ي�ستحقّه المغفرة اأم لا؟

اتفقت المعتزلة على اأنّه مرتكب الكبيرة مخلّهد في النار اإذا مات بلا توبة وفي 

�ســـوء ذلك التجـــاأوا اإلى تاأويل كثير مـــن الاآيات الظاهرة في خلافـــه نذكر منها 

اآيتين:

{ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ     ٺ ٺٿ  ٿ ٿ  �ســـبحانه:  يقـــول  ول���ى: 
ُ
الاأ

ٿ ٹ}.
الثانية: {ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ   ہ ھ ھ  ھ ھ ےے  }.

ياحظ عليه: اأنّه ما ذكروه خلاف ظاهر الاآية وقد �ســـاقتهم اإليه مدر�ســـتهم 

الكلامية.
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الاتجاه الفقهي في تفسير القرآن

الدرس العشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى الاتجاه الفقهي في تفسير القرآن	

• ر ذي الاتجاه الفقهي	 أن يتعرّف إلى خصائص المفسِّ

• أن يدرك الاتجاهات الفقهية المذهبية وبعض ما ألفّ فيها	
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تمهيد

ة  ذكرنـــا �ســـابقاً بع�ص الم�ســـائل المتعلّهقـــة بالمناهـــج والاتجاهات التف�ســـيريّه

�ص لبع�ـــص الاتجاهات  والفـــارق بينهـــا، وفي هـــذه المباحث كان لا بدّه مـــن التعرّه

التف�سيريّهة والّهتي منها الاتجاه الفقهي ولتو�سيح المراد منه لا بدّه من الاإ�سارة اإلى 

ة: هذه النقاط المهمّه

نبذة تأريخية 

للاإن�سان  التكليفية  الاأحكام  اإلــى  دة  متعدِّ اآيــات  في  الكريم  القراآن  اأ�سار 

والّهتي قيل اإنّهها تقارب الخم�سمائة اآية. وكان العمل بهذه الاآيات قائماً في زمن 

الر�سول P، وكان ال�سحابة ي�ساألون النبيّه P عن اأيّه اإبهام حولها. 

ـــا توفيّه النبـــيّه P اأخذ ال�ســـحابة ي�ســـتنبطون الاأحكام من هـــذه الاآيات  ولمّه

ويعملون بها، وقد يختلفون حولها. 

ا رفعت امـــراأة اإلى عمر وكانت قد وَلَدَت ل�ســـتّهة اأ�ســـهر، فَهَمّه  مـــن ذلـــك اأنّهه لمّه

عمر اأن يرجمها لولا اأن تداركها الاإمام اأمير الموؤمنينQ وقال: »اإنّ لها عذراً 
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. وقال: 
)1(

في كت���اب الله«، يقول تعالى: {ھ ھ ھ  ھ ے}

ة الر�ســـاع ـ عامين،  {ڀ ڀ ٺ ٺ} فاإذا كان الف�ســـال ـ وهي مدّه

فالباقي للحمل �ســـتّهة اأ�ســـهر، فاقتنع عمر بذلك وخلّهى �ســـبيلها. ثمّه قال: »اللّهم لا 

 .
)2(

تبقني لمع�سلة لي�س لها ابن اأبي طالب«

وبعد ن�ســـوء المذاهب الفقهيـــة في القرن الثاني الهجري فمـــا بعد، قام اأتباع 

وعلمـــاء المذاهب كال�ســـيعة، والحنفية، والمالكية، والحنابلة و... بتف�ســـير اآيات 

الاأحـــكام وتاأليـــف الكتـــب في هـــذا المجـــال. وقد اأفرط بع�ســـهم بتاأويـــل الاآيات 

ـــبي  المخالفـــة لاآرائهـــم اإلى حدّه اأنّه عبـــد الل الكرخي )ت: 340هـ( ـ اأحد متع�سّه

المذهـــب الحنفي ـ قال: »كلّ اآية اأو حديث يخالف م���ا عليه اأ�سحابنا فهو موؤوّل اأو 

رين الّهذين كتبوا في هذا الاتجاه  . ومن الطبيعي فاإنّه الكثير من المف�سّه
)3(

من�سوخ«

لزمـــوا طريق الاإن�ســـاف. واليوم نحن باأ�ســـدّه الحاجة اإلى كتب في تف�ســـير اآيات 

الاأحكام ت�سمّه اأدلّهة جميع المذاهب ب�سورة مقارنة.

خصائص الاتجاه الفقهي

ر ذا الاتجاه الفقهي غالباً ما يهتمّه بالعنا�سر التالية: اإنّه المف�سّه

ن اأحكاماً فقهية تخ�صّه حياة الاإن�سان، وتبيّهن تكليفه  1ـ تف�ســـير الاآيات الّهتي تت�سمّه

عن طريق الواجب، الم�ستحب، الحرام، المكروه، والمباح، في اأبواب العبادات 

والمعاملات والاأحكام )ق�سا�ص وحدود وديات(. 

ر يكمن في ا�ستنباط الاأحكام ال�سرعية الفرعية عن طريق اآيات  2ـ اهتمام المف�سّه

القراآن. 

)1(  �سورة البقرة، الاآية: 233.

د هادي معرفة، ج 2، �ص 808. رون، ال�سيخ محمّه )2(  اأنظر: التف�سير والمف�سّه

)3(  م. ن، ج 2، �ص 814 ـ 815.
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ر لاآيات الاأحكام مجتهداً في الفقه، حيث يقوم ببيان راأيه  3ـ عادة ما يكون المف�سّه

في نهاية المطاف.

ر في هذا الاتّهجاه المنهج الفقهي في التحليل وي�ستفيد  4ـ عادة ما ي�ستخدم المف�سّه

ة والاإجماع والعقل. من الكتاب وال�سنّه

�سول، 
ُ
ر في الفقه والاأ ع التف�سير الفقهي تبعاً للمباني الّهتي يختارها المف�سّه 5ـ يتنوّه

فاإنّه  الاإجماع،  اأو  الواحد،  الخبر  حجيّهة  اإلى  الفقيه  ر  المف�سّه ذهب  ما  فاإذا 

يّهتها. ر الّهذي لا يعتقد بحجّه نتائج التف�سير �سوف تختلف عن المف�سّه

الأنواع والمصادر

اإنّه الاتجـــاه الفقهي للتف�ســـير يختلف تبعاً لاختلاف المذاهـــب الفقهية، والاآن 

ن�سير اإلى اأهمّه هذه الاتجاهات:

1 ـ التج�ه الفقهي ال�سيعي 

ـــرون اآيات  ك فقهاء ال�ســـيعة على اأ�ســـا�ص مذهب اأهـــل البيت R، ويف�سّه يتحـــرّه

الاأحكام بالا�ستفادة من الروايات الواردة عن النبيّه P واأهل البيت R، بالاإ�سافة 

اإلى القرائن العقلية والنقلية الاأخرى، ويمكن ذكر بع�ص التفا�سير الفقهية لل�سيعة:

1ـ اأحكام القراآن )فقه القراآن(، الراوندي )ت: 573هـ(.

�ص الاأردبيلي )ت: 993هـ(. 2ـ زبدة البيان في اأحكام القراآن، المقدّه

3ـ  كنـــز العرفـــان في فقه القراآن، ال�ســـيوري، الم�ســـهور بالفا�ســـل المقداد )ت: 

826هـ(.

4ـ تف�ســـير �ساهي، ال�ســـيّهد اأمير الفتوح الح�ســـيني الجرجاني )ت: 976هـ( باللغة 

الفار�سية.
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5ـ م�ســـالك الاأفهام اإلى اآيات الاأحكام، جـــواد الكاظمي )توفي في القرن الحادي 

ع�سر الهجري(.

ـــد ح�ســـين الطباطبائـــي اليـــزدي )ت:  6ـ تف�ســـير اآيـــات الاأحـــكام، ال�ســـيّهد محمّه

1386هـ(.

2ـ التج�ه الفقهي ال�س�فعي

د بن اإدري�ـــص ال�ســـافعي )ن: 204هـ( فـــي الفقه لقب  يطلـــق علـــى اأتبـــاع محمّه

ال�سافعية، حيث ذهبوا في تف�سير اآيات الاأحكام طبقاً لاآرائه الفقهية. ومن كتبهم 

في التف�سير الفقهي:

1ـ اأحكام القراآن، المن�سوب اإلى ال�سافعي.

ا�سي )ت: 504هـ(. 2ـ اأحكام القراآن، الهرّه

يق بن ح�سن  د �سدّه 3ـ نيل المرام من تف�ســـير اآيات الاأحكام، اأبو الطيب �سيّهد محمّه

خان القنوجي البخاري )ت: 1307هـ(.

3ـ التج�ه الفقهي الم�لكي

ـــروا اآيات  يطلق على اأتباع مالك بن اأن�ص )ت: 179هـ( لقب المالكية، وقد ف�سّه

الاأحكام طبقاً لاآرائه الفقهية، ومن كتبهم في التف�سير الفقهي:

1ـ اأحكام القراآن، اأبو بكر ابن العربي )ت: 543هـ(.

2ـ الجامع لاأحكام القراآن، القرطبي )ت: 671هـ(.

4ـ الاتجاه الفقهي الحنفي

يطلـــق علـــى اأتباع اأبي حنيفـــة النعمان بن ثابت )80 ـ 153هــــ( في الفقه لقب 

ـــروا اآيات الاأحكام على اأ�سا�ص اآراء اأبي حنيفة الفقهية.  الحنفية، حيث كتبوا وف�سّه

ومن كتبهم في التف�سير الفقهي:
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ا�ص )ت: 370هـ(. 1ـ اأحكام القراآن، الج�سّه

2ـ التف�ســـيرات الاأحمديـــة، اأحمـــد بن اأبي �ســـعيد بـــن عبـــد الل )ت: 1130هـ(، 

المعروف با�سم »ماجيون« الحنفي.

5ـ التج�ه الفقهي الحنبلي

يطلـــق علـــى اأتباع اأحمـــد بن حنبـــل )164 ـ 241هـ( في الفقه لقـــب الحنابلة، 

حيث ذهبوا في تف�ســـير اآيات الاأحكام طبقاً لاآراء اأحمد الفقهية، ومن كتبهم في 

التف�سير الفقهي: 

اء )ت: 458هـ(. د بن الفرّه د بن الح�سين بن محمّه 1ـ اآيات الاأحكام، محمّه

د اأبو بكر الدم�سقي الم�سهور بابن قيّهم  ين محمّه 2ـ تف�سير اآيات الاأحكام، �سم�ص الدِّ

الجوزية )ت: 751هـ(.

د بن عبـــد الرحمن ابن  يـــن محمّه 3ـ اأحـــكام الـــراأي من اأحكام الاآلاء، �ســـم�ص الدِّ

ال�سايغ )ت: 776هـ(.

ماحظة )1): هناك بع�ص الكتب تناولت تف�سير اآيات الاأحكام بطريقة مقارنة 

د علي ال�ساي�ص )ت: 1396هـ(؛ روائع البيان في  مثل تف�ســـير اآيات الاأحكام، محمّه

د علي ال�سابوني؛ وتف�سير اآيات الاأحكام، الطباطبائي  تف�سير اآيات الاأحكام، محمّه

اليزدي )ت: 1386هـ(.

ماحظ���ة )2): تناولت بع�ص الكتب اآيات الاأحكام على الطريقة المو�ســـوعية 

ـــد الخزائلي؛ اآيات الاأحـــكام، زين العابدين  مثـــل: اأحكام القـــراآن، الدكتور محمّه

القرباني.

ن اآيـــات الاأحكام علـــى الطريقة الترتيبية مثل اآيـــات الاأحكام،  وهنـــاك من دوّه

د ح�سين الطباطبائي اليزدي. الميرخاني؛ اآيات الاأحكام، ال�سيّهد محمّه
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نماذج وموضوعات

ها: ة اآيات مختلف في معناها في الاتجاه الفقهي، من اأهمّه ثمّه

1ـ اآية المتعة )الن�ساء: 24(.

2ـ اآية الو�سوء )المائدة: 20(.

3ـ اآية الخم�ص )الاأنفال: 41(.

4ـ حجّه التمتع و...

فت اآيـــات الاأحـــكام على اأ�ســـا�ص التق�ســـيم الفقهـــي اإلـــى العبادات  ـــنِّ وقـــد �سُ

)ال�ســـلاة، ال�ســـوم و...(، العقود )النـــكاح و...(، الاإيقاعـــات )الطلاق و...(، 

الاأحكام الق�سائية )الق�سا�ص و...( وهناك من اأ�ساف اإليها الاأحكام الحكوميّهة 

)الولاية، الجهاد و...(، والاأحكام الاجتماعية )الاإرث، الو�سية و...(.
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خلا�رافف تقيف�

دة اإلى الاأحكام التكليفية للاإن�سان والّهتي  - اأ�سار القراآن الكريم في اآيات متعدِّ

قيل اإنّهها تقارب الخم�سمائة اآية.

ـــا توفـــيّه النبيّه P اأخذ ال�ســـحابة ي�ســـتنبطون الاأحكام مـــن هذه الاآيات  - لمّه

ويعملون بها، وقد يختلفون حولها. 

ر ذا الاتجاه الفقهي غالباً ما يهتمّه بالعنا�سر التالية: - اإنّه المف�سّه

ن اأحكاماً فقهية تخ�صّه حياة الاإن�سان.  1ـ تف�سير الاآيات الّهتي تت�سمّه

ر يكمن في ا�ستنباط الاأحكام ال�سرعية الفرعية عن طريق اآيات  2ـ اهتمام المف�سّه

القراآن. 

ر لاآيات الاأحكام مجتهداً في الفقه. 3ـ عادة ما يكون المف�سّه

ر في هذا الاتّهجاه المنهج الفقهي في التحليل وي�ستفيد  4ـ عادة ما ي�ستخدم المف�سّه

ة والاإجماع والعقل. من الكتاب وال�سنّه

ـــر فـــي الفقه  ع التف�ســـير الفقهـــي تبعـــاً للمبانـــي الّهتـــي يختارها المف�سّه 5ـ يتنـــوّه

ـــر الفقيه اإلـــى حجيّهة الخبـــر الواحد، اأو  �ســـول، فـــاإذا ما ذهـــب المف�سّه
ُ
والاأ

ـــذي لا يعتقد  ـــر الّه الاإجمـــاع، فاإنّه نتائج التف�ســـير �ســـوف تختلف عن المف�سّه

تهـــا . يّه بحجّه

اإنّه الاتجـــاه الفقهي للتف�ســـير يختلف تبعاً لاختلاف المذاهب الفقهية، ن�ســـير 

اإلى اأهمّه هذه الاتجاهات:الاتجاه الفقهي ال�ســـيعي، ال�سافعي، المالكي، الحنفي، 

الحنبلي.وذكرنا لكلّه اتجاه بع�ص الكتب.

ها:اآيـــة المتعة  ـــة اآيـــات مختلف في معناهـــا في الاتجـــاه الفقهي، مـــن اأهمّه ثمّه
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)الن�ســـاء: 24(، اآية الو�ســـوء )المائـــدة: 20(، اآية الخم�ـــص )الاأنفال: 41(، حجّه 

التمتع و...

فت اآيـــات الاأحـــكام على اأ�ســـا�ص التق�ســـيم الفقهـــي اإلـــى العبادات  ـــنِّ وقـــد �سُ

)ال�ســـلاة، ال�ســـوم و...(، العقود )النـــكاح و...(، الاإيقاعـــات )الطلاق و...(، 

الاأحكام الق�سائية )الق�سا�ص و...( وهناك من اأ�ساف اإليها الاأحكام الحكوميّهة 

)الولاية، الجهاد و...(، والاأحكام الاجتماعية )الاإرث، الو�سية و...(.
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نموذج المنهج النقلي )الروائي(

نموذج المنهج العرف�ني

نموذج المنهج النقلي )القراآن ب�لقراآن(

نموذج المنهج الك�مل

نموذج التج�ه الأدبي

نموذج التج�ه الكلامي

نموذج التج�ه المو�سوعي

نماذج تفسيرية

محور الأهداف

أن يتعرّف الطالب إلى:
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آية الولاية

الدرس الواحد والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج المنهج النقلي )الروائي(	

• أن يتعرّف إلى نموذج الاتجاهين الأدبي والكامي	
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{ې ې ې ى ى ئا ئا  ئە ئە ئو ئو   ئۇ ئۇ}

مجمع البيان في تف�سير القراآنا�����س����م ال���ك���ت���اب

اأمين الاإ�سلام اأبو علي الف�سل بن الح�سن الطبر�سي )... - 548 هـ(ت�������������األ�������������ي�������������ف

ال�ساد�ص الهجريال�������������������ق�������������������رن

الاأدبيالات����������������ج����������������اه

ج3 �ص 322 - 323ال�������م���������������س�������در

اللغة

: هو الّهذي يلي الن�ســـرة والمعونـــة والولي هو الّهذي يلي تدبير الاأمر يقال  الوليّه

فـــلان وليّه المراأة اإذا كان يملك تدبير نكاحهـــا ووليّه الدم من كان اإليه المطالبة 

بالقود وال�ســـلطان ولي اأمر الرعية ويقال لمن ير�ســـحه لخلافته عليهم بعده وليّه 

اً: عهد الم�سلمين قال الكميت يمدح عليّه

ـــه وليّه بعـــد  الاأمـــر  ولـــيّه  ب ونعـــم  المـــوؤدّه ونعـــم  التقـــوى  ومنتجـــع 

)1( �سورة المائدة، الاآية: 55.
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واإنّهما اأراد وليّه الاأمر والقائم بتدبيره قال المبرد في كتاب العبارة عن �سفات 

الل: اأ�سل الوليّه الّهذي هو اأولى اأي اأحقّه ومثله المولى. 

والركـــوع هو التطاأطوؤ المخ�ســـو�ص قال الخليل كلّه �ســـيء ينكب لوجهه فتم�صّه 

ركبته الاأر�ص اأو لا يم�صّه بعد اأن يطاأطىء راأ�سه فهو راكع واأن�سد لبيد:

راكـــعاأخبـــر اأخبـــار القرون الّهتي م�ســـت قمـــت  كلّهمـــا  ـــي  كاأنّه اأدب 

 وقـــال ابن دريد: الراكع الّهذي يكبو على وجهه ومنه الركوع في ال�ســـلاة، قال 

ال�ساعر:

ــــت حـــاجـــب فـــــوق الـــعـــوالـــي  الظـــراب واأفــــل فـــي  تركـــع  �ســـقا  علـــى 

وقد يو�ســـف الخا�سع باأنّهه راكع على �ســـبيل الت�سبيه والمجاز لما ي�ستعمله من 

التطامن والتطاأطوؤ وعلى ذلك قول ال�ساعر:

اأن ــــك  عــــلّه ـــفـــقـــيـــر  ال تُــــــهِــــــنِ  رفعـــه لا  قـــد  والدهـــر  يومـــاً  تركـــع 

الإعراب

�سة لما اأثبت بعده نافية لما لم يثبت، يقول القائل لغيره:  لفظة ]اإنّهما[ مخ�سّه

»اإنّم���ا ل���ك عندي درهم فيكون مث���ل اأن يقول اأنّه لي�س لك عندي اإلّا درهم«، وقالوا: 

»اإنّما ال�سخاء حاتم« يريدون نفي ال�ســـخاء عن غيره والتقدير اإنّهما ال�سخاء �سخاء 

حاتم فحذف الم�ســـاف، والمفهوم من قول القائل اإنمـــا اأكلت رغيفاً واإنّهما لقيت 

اليوم زيداً نفي اأكل اأكثر من رغيف ونفي لقاء غير زيد.

وقال الاأع�سى:

ح�سى مــنــهــم  بـــالاأكـــثـــر  ــت  ــس ــ� ـــر ول ـــاث ـــك ـــل ة ل ــــــــزّه ــــــــع ـــــــــا ال ـــــــــم واإنّه
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ن لي�ص بكاثر وقوله » وهم راكعون « جملة في مو�سع الن�سب  ة عمّه اأراد نفي العزّه

علـــى الحال من يوؤتون اأي يوؤتون الـــزكاة راكعين كما يقال الجواد من يجود بماله 

وهو �ساحك...

تف�سير القميا�����س����م ال���ك���ت���اب

اأبو الح�سن عليّه بن اإبراهيم القمي M )... - 307 هـ(ت�������������األ�������������ي�������������ف

الثالث - الرابع الهجريال�������������������ق�������������������رن

الروائيال���������م���������ن���������ه���������ج

ج9 �ص 11ال�������م���������������س�������در

ئو  ئە  ئە  ئا   ئا  ى  ى  ې  ې  {ې  واأما قولـــه 

ثني اأبي عن �ســـفوان عن اأبـــان بن عثمان بن  ـــه حدّه ئۇ} فاإنّه ئۇ  ئو   
اأبـــي حمزة الثمالي عن اأبي جعفرQ، قال: بينما ر�ســـول اللP جال�ص 

وعنـــده قوم من اليهود فيهم عبد الل بن �ســـلام، اإذ نزلـــت عليه هذه الاآية 

فخرج ر�ســـول اللP اإلى الم�ســـجد فا�ستقبله �سائل، فقال هل اأعطاك اأحد 

�ســـيئاً؟ قـــال نعم، ذاك الم�ســـلّهي فجاء ر�ســـول اللP فاإذا هـــو عليّه اأمير 

.Qالموؤمنيـــن

تف�سير الع�سكريا�����س����م ال���ك���ت���اب

من�سوب اإلى الاإمام الع�سكري Qت�������������األ�������������ي�������������ف

الثالث الهجريال�������������������ق�������������������رن

الروائيال���������م���������ن���������ه���������ج

ج4 �ص 101ال�������م���������������س�������در

قال )اأي ر�ســـول اللP(: يا عبد الل بن �ســـلام {ې ې ې} نا�سركم 

الل على اليهود القا�سدين بال�سوء لك )ور�سوله( ]اإنما[ وليك ونا�سرك )والذين 
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اآمنوا الّهذين - �ســـفتهم اأنّههم - يقيمون ال�ســـلاة ويوؤتون الزكاة وهم راكعون( اأي 

وهم في ركوعهم.

ثـــم قال: يا عبد الل بن �ســـلام )ومـــن يتولى الل ور�ســـوله والذين اآمنوا( من 

ـــات اإلى الل ثمّه  هـــم، ووالى اأولياءهـــم، وعادى اأعداءهـــم، ولجاأ عند المهمّه يتولاّه

اإليهـــم )فاإنّه حزب الل( جنده )هم الغالبون( لليهود و�ســـائر الكافرين، اأي فلا 

يهمنك يا بن �سلام، فاإنّه الل تعالى ]هو نا�سرك[ وهوؤلاء اأن�سارك، وهو كافيك 

�سرور اأعدائك وذائد عنك مكايدهم.

فقال ر�ســـول اللP: يا عبد الل بن �ســـلام اأب�ســـر، فقد جعل الل لك اأولياء 

خيراً منهم: الل، ور�ســـوله، والذين اآمنوا الّهذين يقيمون ال�سلاة، ويوؤتون الزكاة، 

وهم راكعون.

فقال عبد الل بن �سلام: ]يا ر�سول الل[ من هوؤلاء الّهذين اآمنوا؟ فنظر ر�سول 

اللهP اإلى �ســـائل، فقال: هل اأعطاك اأحد �ســـيئاً الاآن؟ قال: نعم ذلك الم�سلّهي، 

اأ�سار اإلي باأ�سبعه: اأن خذ الخاتم.

.Qفاأخذته فنظرت اإليه واإلى الخاتم، فاإذا هو خاتم عليّه بن اأبي طالب

فقـــال ر�ســـول اللP: الل اأكبر، هـــذا وليّهكم ]بعدي[ واأولـــى النا�ص بالنا�ص 

بعدي.
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التبيان في تف�سير القراآنا�����س����م ال���ك���ت���اب

د بن الح�سن الطو�سي )385 - 460 ه (ت�������������األ�������������ي�������������ف �سيخ الطائفة اأبو جعفر محمّه

الرابع - الخام�ص الهجريال�������������������ق�������������������رن

الكلاميالات����������������ج����������������اه

ج3 �ص 557 - 562ال�������م���������������س�������در

الاتجاه الكلامي

واعلم اأنّه هذه الاآية من الاأدلّهة الوا�ســـحة على اإمامة اأمير الموؤمنينQ بعد 

النبيّه بلا ف�ســـل. ووجه الدلالة فيها اأنّهه قـــد ثبت اأنّه الولي في الاآية بمعنى الاأولى 

 Qوثبت اأي�ســـاً اأنّه المعنـــي بقوله {چ چ} اأميـــر الموؤمنين . والاأحـــقّه

فـــاإذا ثبت هذان الاأ�ســـلان دلّه على اإمامته، لاأنّه كلّه مـــن قال: »اإنّ معنى الولي في 

ة فيه«. الاآية ما ذكرناه قال اإنّها خا�سّ

ومن قال باخت�سا�سها بهQ قال المراد بها الاإمامة.

لًا على اأنّه الولي ي�ستعمل في اللغة بمعنى الاأولى والاأحقّه ثمّه على  فاإن قيل دلّهوا اأوّه

هها اإلى اأمير الموؤمنينQ. قلنا:  اأنّه المراد به في الاآية ذلك، ثمّه دلّهوا على توجّه

الّهذي يدلّه على اأنّه الولي يفيد الاأولى قول اأهل اللغة لل�سلطان المالك للاأمر: فلان 

ولي الاأمر قال الكميت:

ـــه ــــــيّه الاأمـــــــر بـــعـــد ولـــيّه بونـــعـــم ول المـــوؤدّه ونعـــم  التقـــوى  ومنتجـــع 

ويقولون: فلان ولي عهد الم�ســـلمين اإذا ا�ســـتخلف للاأمر لاأنّهه اأولى بمقام من 

P: »اأيّما امراأة نكح���ت بغير اإذن وليها فنكاحها باطل«  قبلـــه من غيره وقال النبيّه

يريد من هو اأولى بالعقد عليها.
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  يعني 
)1(

وقال تعالى: {ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ  ڇ ڇ ڇ}

من يكون اأولى بحيازة ميراثي من بني العم.

وقال المبرد: الولـــي والاأولى والاأحقّه والمولى بمعنى واحد والاأمر فيما ذكرناه 

ا الّهذي يدلّه على اأنّه المراد به في الاآية ما ذكرناه هو اأنّه الل تعالى نفى  ظاهر، فاأمّه

اأن يكون لنا ولي غير الل وغير ر�سوله، والذين اآمنوا بلفظة »اإنّما« ولو كان المراد 

ة في  ين عامّه ين لمـــا خ�صّه بها المذكورين، لاأنّه الموالاة في الدِّ بـــه الموالاة في الدِّ

الموؤمنين كلّههم.

 واإنّهما قلنا: اإنّه 
)2(

قال الل تعالى {ک گ گ  گ گ}

درهم  عندي  لك  اإنّهما  قال  اإذا  القائل،  لاأنّه  التخ�سي�ص،  تفيد  )اإنّهما(  لفظة 

فُهِم منه نفي ما زاد عليه، وقام مقام قوله: لي�ص لك عندي اإلا درهم. ولذلك 

قون الب�سريون ويريدون نفي التدقيق عن غيرهم. يقولون اإنّهما النحاة المدقّه

ومثله قولهم: اإنّهما ال�ســـخاء �ســـخاء حاتم، يريدون نفي ال�سخاء عن غيره، قال 

الاأع�سى:

ــــى ــــــــــر مــــــنــــــهــــــم حــــ�ــــس ولــــــــ�ــــــــســــــــت بــــــــــالاأكــــــــــث

)3(

ــــــــــر ــــــــــاث ــــــــــك ــــــــــل ة ل ــــــــــــــــــــمــــــــــــــــــــا الـــــــــــــــــعـــــــــــــــــزّه واإنّه

ة عن من لي�ص بكاثر. اأراد نفي العزّه

P اأنّهه قال )اإنّهما الماء من الماء( في نفي  واحتجّه الاأن�سار بما روي عن النبيّه

الغ�سل من غير اإنزال.

عى المهاجرون ن�سخ الخبر، فلولا اأنّه الفريقين فهموا التخ�سي�ص لما كان  وادّه

)1(  �سورة مريم، الاآيتان: 4 ـ 5.

)2(  �سورة التوبة، الاآية: 72.

)3(  )كثر( والاأكثر هنا والكاثر بمعنى العدد الكثير ولي�ص هو للتف�سيل.
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الاأمر كذلك ولقالوا )اإنّهما( لا تفيد الاخت�سا�ص بوجوب الماء من الماء.

ة اأنّهه قال: »وليّكم« فخاطب به جميع  ويدلّه اأي�ساً على اأنّه الولاية في الاآية مخت�سّه

P وغيره، ثمّه قال ور�ســـوله، فاأخرج النبيّه �ســـلّهى الل  الموؤمنين ودخل فيه النبيّه

ا قال {ھ ھ}  عليه واآله من جملتهم لكونهم م�ســـافين اإلى ولايته، فلمّه

ى اإلى  وجب اأي�ساً اأن يكون الّهذي خوطب بالاآية غير الّهذي جُعلت له الولاية. واإلاّه اأدّه

ى اإلى اأن يكون كلّه واحد منهم وليّه نف�سه،  اأن يكون الم�ساف هو الم�ساف اإليه واأدّه

وذلـــك محـــال. واإذا ثبت اأنّه المـــراد بها في الاآية ما ذكرنـــاه، فالّهذي يدلّه على اأنّه 

اأمير الموؤمنينQ هو المخ�سو�ص بها اأ�سياء: 

منه���ا - اأنّه كلّه مـــن قـــال: اأنّه معنـــى الولـــي في الاآية معنـــى الاأحقّه قـــال اإنّهه هو 

المخ�سو�ص به.

ة في الموؤمنيـــن وذلك قد  ومـــن خالـــف في اخت�ســـا�ص الاآية يجعل الاآيـــة عامّه

اأبطلناه.

ومنها - اأنّه الطائفتين المختلفتين ال�ســـيعة واأ�ســـحاب الحديـــث رووا اأنّه الاآية 

ة. نزلت فيهQ خا�سّه

ومنه���ا - اأنّه الل تعالى و�ســـف الّهذين اآمنوا ب�ســـفات لي�ســـت حا�ســـلة اإلاّه فيه، 

لاأنّهه قـــال: {ى ئا ئا  ئە ئە ئو ئو   ئۇ ئۇ } فبيّهن اأنّه 

المعني بالاآية هو الّهذي اأتى الزكاة في حال الركوع.

 ،Qة على اأنّهه لم يوؤت الزكاة في حال الركوع غير اأمير الموؤمنين واأجمعت الاأمّه

ولي�ـــص لاأحد اأن يقـــول: اإنّه قوله {ئۇ ئۇ} لي�ص هو حـــالًا {ئو ئو} بل 

المـــراد به اأنّه من �ســـفتهم اإيتاء الزكاة، لاأنّه ذلك خلاف لاأهـــل العربية، لاأنّه القائل 

اإذا قال لغيره لقيت فلاناً، وهو راكب لم يفهم منه اإلاّه لقاوؤه له في حال الركوب، ولم 
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يفهم منه اأنّه من �ساأنه الركوب.

اإلاّه  كلّهه  ذلك  من  يفهم  لم  ما�ص  وهو  جاءني  اأو  جال�ص  وهو  راأيته  قــال:  واإذا 

يكون  اأن  وجب  ذلك  ثبت  واإذا  ما�سياً.  مجيئه  اأو  الجلو�ص  حال  في  روؤيته  موافقة 

حكم الاآية مثل ذلك. فاإن قيل: ما اأنكرتم اأن يكون الركوع المذكور في الاآية المراد 

به الخ�سوع كاأنّهه قال يوؤتون الزكاة خا�سعين متوا�سعين كما قال ال�ساعر:

اأن ــــــــــك  عــــــــــلّه ـــــــر  ـــــــي ـــــــق ـــــــف ال ــــــــــــنِ  ــــــــــــهِ ت ولا 

)1(

ــــــــــــدهــــــــــــر قــــــــــد رفــــــــــعــــــــــه تـــــــــركـــــــــع يــــــــــومــــــــــاً وال

والمراد علّهك اأن تخ�ســـع، قلنـــا الركوع هو التطاأطاأ المخ�ســـو�ص، واإنّهما يقال 

للخ�سوع ركوعاً ت�سبيهاً ومجازاً، لاأنّه فيه �سرباً من الانخفا�ص، يدلّه على ما قلناه 

ن�ـــصّه اأهل اللغة عليه، قال �ســـاحب العين: كلّه �ســـيء ينكبّه لوجهـــه فتم�صّه ركبتيه 

الاأر�ص اأولا تم�صّه بعد اأن يطاأطئ راأ�سه فهو راكع قال لبيد:

ــــــــتــــــــي مـــ�ـــســـت اأخــــــــبــــــــر اأخـــــــــبـــــــــار الـــــــــقـــــــــرون الّه

ــــــــــــع راك قــــــــمــــــــت  كــــــــلّهــــــــمــــــــا  ــــــــــــــي  ــــــــــــــاأنّه ك اأدب 

... واإذا كانت الحقيقة ما قلناه، لم يجز حمل الاآية على المجاز.

ئا} لفظ جمع كيف تحملون ذلك على الواحد؟  فاإن قيل قولـــه {ى 

مـــاً عالي الذكر قال تعالى  قيـــل: قد يعبّهر عـــن الواحد لفظ الجمع اإذا كان معظّه

ے} وقال {ٿ ٿ   وقال: {ے  
)2(

ڱ} ڱ   ڱ  ڱ      ڳ  ڳ  {ڳ 

 ونظائر ذلك كثيرة.
)3(

ٿ ٿ              ٹ ٹ}

)1(  قائلة الاأ�سبط بن قريع الاأ�سدي.

)2(  �سورة الحجر، الاآية: 9.

)3(  �سورة األم ال�سجدة، الاآية: 13.
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 ولا خلاف في اأنّه 
)1(

ی} ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  وقال: { 

المراد به واحد، وهو نعيم بن م�سعود الاأ�سجعي.

 والمراد ر�ســـول اللP وقال 
)2(

وقال: {ک گ گ گ  گ}

 نزلـــت في عبد الل بن اأبي 
)3(

ڈ} ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  }

ابن �سلول.

فـــاإذا ثبت ا�ســـتعمال ذلك كان قولـــه: »الذين يقيم���ون ال�س���اة« محمولًا على 

مناه. الواحد الّهذي قدّه

فـــاإن قيل: لـــو كانت الاآية تفيد الاإمامـــة لوجب اأن يكون ذلـــك اإماماً في الحال 

ة. قلنا: من اأ�ســـحابنا من قال:  ولجـــاز له اأن ياأمر وينهى ويقوم بما يقوم به الاأئمّه

P وكان وجوده مانعاً من  ـــه كان اإماماً فـــي الحال ولكن لم ياأمر لوجود النبـــيّه اإنّه

P قام بما كان له. ا م�سى النبيّه فه، فلمّه ت�سرُّ

ـــذي نعتمـــده - اأنّه الاآيـــة دلّهت على فر�ـــص طاعته  ومنهـــم مـــن قـــال – وهـــو الّه

ف فموقوف على ما بعد  ا الت�سرُّ وا�ســـتحقاقه للاإمامة. وهذا كان حا�سلًا له. واأمّه

الوفـــاة كما يثبت ا�ســـتحقاق الاأمر لوليّه العهد في حياة الاإمـــام الّهذي قبله واإن لم 

ف في حياته. يجز له الت�سرُّ

ف وجـــود  وكذلـــك يثبـــت ا�ســـتحقاق الو�ســـية للو�ســـي واإن منـــع مـــن الت�ســـرُّ

المو�سي.

ة وقد ا�ســـتوفينا الكلام على الاآية في كتب الاإمامة بما  وكذلك القول في الاأئمّه

لا يحتمل ب�سطه هاهنا.

)1(  �سورة اآل عمران، الاآية: 173.

)2(  �سورة البقرة، الاآية: 199.

)3(  �سورة اآل عمران، الاآية: 168.
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فاإن قيل: األي�ص قد روي اأنّهها نزلت في عبادة بن ال�سامت اأو عبد الل بن �سلام 

واأ�ســـحابه؟ فمـــا اأنكرتم اأن يكون المراد بالذين اآمنـــوا هم دون من ذهبتم اإليه؟ 

 Qا دللنـــا على اأنّه هذه الاآية نزلت فـــي اأمير الموؤمنين قلنـــا: اأول مـــا نقوله: اإنّه

بنقل الطائفتين، ولما اعتبرناه من اعتبار ال�سفة المذكورة في الاآية واأنّهها لي�ست 

حا�سلة في غيره بطل ما يروى في خلاف ذلك، على اأنّه الّهذي روي في الخبر من 

اأ من حلف  ـــا تبرّه نزولهـــا فـــي عبادة بن ال�ســـامت لا ينافي ما قلناه، لاأنّه عبادة لمّه

ا ما روي من خبر عبد الل بن �ســـلام  نته الاآية، فاأمّه عطي ولاية من ت�ســـمّه
ُ
اليهود اأ

ا اأ�ســـلم قطعت اليهود  فبخلاف ما ذهبوا اإليه لاأنّهه روي اأنّه عبد الل بن �ســـلام لمّه

حلفه وتبروؤوا منه فا�ستدّه ذلك عليه، وعلى اأ�سحابه فاأنزل الل تعالى الاآية ت�سلية 

�ســـهم من محالفة اليهود، ولاية الل  لعبد الل ابن �ســـلام واأ�ســـحابه واأنّهه قد عوّه

وولاية ر�سوله وولاية الّهذين اآمنوا.

ا نزلت خرج النبيّه �سلّهى الل عليه  ا قلناه اأنّهه قد روي اأنّهها لمّه والّهذي يك�ســـف عمّه

واآله من البيت، فقال لبع�ص اأ�ســـحابه هل اأعطى اأحد �ســـائلًا �سيئاً فقالوا: نعم يا 

ر�ســـول الل قد اأعطى عليّه بن اأبي طالب ال�ســـائل خاتمه، وهـــو راكع. فقال النبيّه 

�سلّهى الل عليه واآله الل اأكبر قد اأنزل الل فيه قراآناً ثمّه تلا الاآية اإلى اآخرها. وفي 

ذلك بطلان ما قالوه.
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خلا�رافف تقيف�

لقـــد اأوردنـــا اتجاهات في تف�ســـير اآية الولايـــة: {ې ې ې ى ى 

ئا ئا  ئە ئە ئو ئو   ئۇ ئۇ }.
1- الاتجاه الاأدبي من تف�ســـير مجمع البيان لل�ســـيخ الطبر�ســـي من اأعلام القرن 

ال�ساد�ص الهجري.

اللغة: الولي هو الّهذي يلي الن�ســـرة والمعونة والولي هو الّهذي يلي تدبير الاأمر 

وهو اأولى اأي اأحقّه ومثله المولى. والركوع هو التطاأطوؤ المخ�سو�ص. وقد ا�ست�سهد 

الموؤلف لا�ستك�ساف المعنى بكلام العرب. ثم اأورد الموؤلّهف اإعراب الاآية.

ي. ي لاأبي الح�سن عليّه بن اإبراهيم القمّه 2- المنهج الروائي: من تف�سير القمّه

ـــد الح�ســـن بن عليّه  ومـــن تف�ســـير الع�ســـكري، المن�ســـوب اإلى الاإمـــام اأبي محمّه

.Qالع�ســـكري

3- الاتجاه الكلامي من التبيان: لل�سيخ الطو�سي 

ـــف اأنّه هـــذه الاآية مـــن الاأدلّهة الوا�ســـحة على اإمامـــة اأمير  حيـــث اعتبـــر الموؤلّه

الموؤمنينQ بعد النبيّه بلا ف�سل. ووجه الدلالة فيها اأنّهه قد ثبت اأنّه الولي في 

. وثبت اأي�ســـاً اأنّه المعني بقوله {ى ئا} اأمير  الاآيـــة بمعنـــى الاأولى والاأحقّه

الموؤمنينQ فاإذا ثبت هذان الاأ�سلان دلّه على اإمامته.

ـــة اأنّهه قال: »وليّك���م« فخاطب به  ويـــدلّه اأي�ســـاً علـــى اأنّه الولاية في الاآية مخت�سّه

 P P وغيره،ثم قال ور�ســـوله، فاأخرج النبيّه جميـــع الموؤمنين ودخـــل فيه النبيّه

ا قال {ى ئا} وجب اأي�ســـاً  من جملتهم لكونهم م�ســـافين اإلى ولايته، فلمّه

ى اإلى اأن يكون  اأن يكـــون الّهذي خوطـــب بالاآية غير الّهذي جعلت له الولايـــة. واإلاّه اأدّه
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ى اإلى اأن يكون كلّه واحد منهم ولي نف�سه، وذلك  الم�ســـاف هو الم�ســـاف اإليه واأدّه

محال. 

ومنها - اأنّه الطائفتين المختلفتين ال�ســـيعة واأ�ســـحاب الحديـــث رووا اأنّه الاآية 

ة. نزلت فيهQ خا�سّه

ومنها - اأنّه الل تعالى و�ســـف الّهذين اآمنوا ب�ســـفات لي�ســـت حا�ســـلة اإلاّه فيه، 

لاأنه قال: {ى ئا ئا  ئە ئە ئو ئو   ئۇ ئۇ} فبيّهن اأنّه 

ة على اأنّهه لم  المعنـــي بالاآية هو الّهذي اأتـــى الزكاة في حال الركوع. واأجمعـــت الاأمّه

 .Qيوؤت الزكاة في حال الركوع غير اأمير الموؤمنين
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آية الوضوء )1(

الدرس الثاني والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج ثان من المنهج )النقلي( الروائي	

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من الاتجاه الفقهي	
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ڀ  پ  پ   پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ    ڀ  ڀ  ڀ 
ٹٹ  ٹ ٹڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ  ڄ ڄ ڃ 
ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
ڑ  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ 

.
)1(

ک ک ک  }
زبدة البيان في اأحكام القراآنا�����س����م ال���ك���ت���اب

د )... - 993 هـ(ت�������������األ�������������ي�������������ف �ص الاأردبيلي، اأحمد بن محمّه المقدّه

العا�سرالهجريال�������������������ق�������������������رن

النقلي )الروائي(ال���������م���������ن���������ه���������ج

النقلي )الروائي(الات����������������ج����������������اه

�ص 15 - 22ال�������م���������������س�������در

تخ�ســـي�ص الموؤمن بالخطاب لاأنّه الكافر لم يقم اإلى ال�ســـلاة، ولاأنّهه المنتفع 

به كما في اأكثر التكاليف {ٻ ٻ پ پ} اأي اإذا �ســـلّهيتم فاإنّه المراد 

)1(  �سورة المائدة، الاآية: 6.
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بالقيام قيامهـــا، والتقدير اإذا اأردتم ال�ســـلاة مثل {ڱ ں ں  ڻ 

 فاأقيـــم م�ســـبّهب الاإرادة مقامها للاإ�ســـعار باأنّه الفعل ينبغـــي اأن لا يترك 
)1(

ڻ}
ولا يتهاون فيه، ويفعل �ســـابقاً على الق�ســـد الّهذي لا يمكن اإلاّه بعده، فظاهر الاأمر 

 ، لاة باأن يغ�سل الوجه. والغ�سل محمول على العرفيّه الوجوب، فيجب الو�سوء لل�سّه

ى من �سعر  ـــر باإجراء الماء على الع�ســـو ولو كان بالاآلة واأقلّهه اأن يجري ويتعدّه وف�سّه

اإلـــى اآخـــر، وظاهرها يدلّه على وجوبه كلّهما قام اإليها لاأنّه ظاهر »اإذا« العموم عرفاً 

واإن لـــم يكن لغـــة، ولاأنّه الظاهر اأنّه القيام اإليها علّهة، ولكن قيّهد بالاإجماع والاأخبار  

بالمُحْدِثين )من الحَدَث(.

ل الاأمر ثمّه ن�ســـخ، وقيل الاأمر فيه للندب وردّه الن�ســـخ بما  وقيل: كان ذلك في اأوّه

 ولي 
)2(

روي عنه P: »المائدة اآخر القراآن نزولًا فاأحلّوا حالها وحرّموا حرامها«

ئين المفهوم  ل اإلاّه اأن يقال المراد ن�سخ وجوب الو�سوء على المتو�سّه في الن�سخ تاأمّه

من عموم فاغ�ســـلوا، فعمومه من�ســـوخ، ولي�ص ذلك بتخ�ســـي�ص حيث كان العموم 

ـــئين  مـــراداً معمولًا بـــه، وكذا في الندب اإلاّه اأن يقال الندب بالن�ســـبة اإلى المتو�سّه

ـــئين  فيكـــون المراد بـــه الرجحـــان المطلق، فـــكان الندب بالن�ســـبة اإلى المتو�سّه

والوجوب بالن�ســـبة اإلى غيرهم هذا �سحيح ولكن لي�ص هذا قولًا  باأنّه الاأمر للندب 

اف...  فقط كما قاله في الك�سّه

الآية تدلّ على وجوب أمور في الوضوء:

الاأوّل: غ�سل الوجه وهو الع�سو المعلوم عرفاً، وقد حدّه في بع�ص الاأخبار المعتبرة 

باأنّهه الّهذي يدور عليه الاإبهام والو�سطى عر�ساً، وطولًا من ق�سا�ص �سعر الراأ�ص 

ل فعل في الو�ســـوء، فظاهر الاآية لا يدلّه على اعتبار النيّهة،  اإلى الذقن، وهو اأوّه

)1(  �سورة النحل، الاآية: 98.

)2(  عوالي اللئالي، ابن اأبي جمهور الاأح�سائي، ج 2، �ص 7.
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ـــة معلوم اإذ لا يمكن الفعل الاختياريّه  ولا علـــى تعيين الابتداء، لكن اعتبار النيّه

ـــلام كان من الاأعلى اإلى الاأ�ســـفل في اأع�ساء الغ�سل  بدونها وفعلهم عليهم ال�سّه

فهو اأحوط، ولا على وجوب الترتيب بين اأجزاء الع�سو، بل لا يمكن ذلك حقيقة، 

نعم ملاحظة العرفيّه ح�ســـن ولا على وجوب التخليـــل مطلقاً ويدلّه على عدمه 

لك باليد ل�سدق الغ�سل مع   ولا على وجوب الم�صّه والدّه
)1(

الروايات ال�ســـحيحة

، فكلّهما دلّه عليه دليل من خبر اأو اإجماع يقال به، والباقي يبقى على حاله. الكلّه

الثاني: غ�سل اليدين والترتيب م�ستفاد من الاإجماع والخبر ويمكن فهمه من الاآية 

اأي�ساً بتكلّهف باأن يقال يفهم تقديم الوجه لوجود الفاء التعقيبيّهة ولا قائل بعدم 

ز تقديم غ�ســـل  الترتيب حينئذ فاإنّه الحنفيّهة لا توجب الترتيب اأ�ســـلًا، بل تجوّه

الرجلين على غ�سل الوجه.

واأي�ســـاً عطف الباقي على الوجه الّهذي هو مدخول الفاء يفيد التعقيب في كلّه 

ـــل فيه فاإنّهها تـــدلّه على فعل المجمـــوع بعد القيام اإلى ال�ســـلاة فكاأنّهه  واحـــد فتاأمّه

قال:

ـــوؤا ولا تدلّه على الموالاة اأي�ساً وفهمها باأنّهه يفهم  اإذا قمتم اإلى ال�ســـلاة فتو�سّه

تعقيـــب الكلّه بلا ف�ســـل، وذلك غير ممكـــن فيراعى ما اأمكن بعيد، فـــاإنّه المراد 

د التعقيـــب لا بلا مهلة، وعلى تقديـــر كونها مرادة فلا يفهم اإلاّه كون غ�ســـل  مجـــرّه

الوجه بلا مهلة.

نعم: يفهم وجوب الموالاة وبطلان الو�ســــوء بتركها، مع جفاف جميع الاأع�ساء 

  بــــل الاإجماع ويمكن فهــــم اأنّه محلّه الوجوب 
)2(

ــــحيحة ال�ســــابقة من الروايات ال�سّه

في غ�ســــل اليدين اإلى المرافق، واإنّه �ســــلّهم اأنّه ظاهرها كون الابتداء من الاأ�ســــابع، 

)1(  اأنظر: و�سائل ال�سيعة، الحرّه العاملي، اأبواب الو�سوء، الباب 46.

)2(  الكافي، ال�سيخ الكليني، ج 3، �ص 35.
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ة على عدم وجــــوب ذلك فيكــــون اإلى هنــــا لانتهاء غاية  ولكــــن انعقــــد اإجمــــاع الاأمّه

المغ�ســــول ومحمولة على معناها اللّهغويّه لا الغ�ســــل بمعنى كونه منتهاه بعد الابتداء 

ى الغ�سل فيه اأي�ساً كالوجه على اأيّه وجه كان ولا يبعد  من الاأ�سابع، واأنّهه يكفي م�سمّه

مة لاأنّهه مف�ســــل وحدّه  وجوب غ�ســــل المرفــــق واإن كان غاية وخارجاً من باب المقدّه

: وجب غ�سلها احتياطاً  م�ســــترك، كما ثبت في الاأ�ســــول فقول القا�سي البي�ســــاويّه

غير منا�سب.

الثالث: م�سح الراأ�ص مطلقاً، بما ي�سدق مقبلًا ومدبراً قليلًا اأو كثيراً على اأيّه وجه 

�ســـه  ـــلام خ�سّه كان اإلاّه اأنّه اإجماع الاأ�ســـحاب، على ما نقل، وفعلهم عليهم ال�سّه

زه بع�ص نادر، ودليله  م الراأ�ص ببقيّهة البلل، لا بالماء الجديد اختياراً، وجوّه بمقدّه

لي�ـــص بناه�ص عليه، فاإنّهه روايتان �ســـحيحتان دالّهتان على عدم جواز الم�ســـح 

بف�ســـلة الو�ســـوء والنّهدى بل بالماء الجديد، وحملتا، علـــى التقيّهة لذلك مع ما 

فيـــه، وعلى غير الاختيار والاحتياط لا يترك وقد منع باأكثر من ثلاث اأ�ســـابع 

ا�ستحباباً، ووجوباً كاأنّهه بالاإجماع، وذهب البع�ص اإلى وجوب ثلاث اأ�سابع، ولا 

دليل عليه، وعموم الاآية والاأخبار بل خ�سو�سها ينفيه.

حيحة اأنّهه بكلّه الكفّه  ى كالراأ�ص وفي الرواية ال�سّه جلين بالم�ســـمّه الرابع: م�ســـح الرّه

 وهو المراد 
)1(

ويفهم من الاأخرى كلّه الظهر، واإلى اأ�سل ال�ساق ومف�سل القدم

ة  ـــه موافق لمذهب العامّه مة وكاأنّه بالكعـــب، ويدلّه عليـــه اللّهغة، وهو مذهب العلاّه

فافهم، ودليل م�ســـحهما اإجماع الاإمامية واأخبارهم، وظاهر الاآية، فاإنّه قراءة 

الجرّه �ســـريحة في ذلك لاأنّهه عطف على روؤو�ســـكم لا يحتمل غيره، وهو ظاهر 

وجرّه الجوار �سعيف خ�سو�ساً مع الا�ستباه، وحرف العطف، ولهذا ما قاله في 

اف الك�سّه

)1(  اأنظر: و�سائل ال�سيعة، الحرّه العاملي، اأبواب الو�سوء، الباب 15.
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وقال: المراد بالم�سح حينئذ الغ�سل القليل. وقد عرفت ما فيه وقراءة الن�سب 

اأي�ســـاً كذلـــك، لاأنّهه عطف على محلّه روؤو�ســـكم واأمثاله في القـــراآن العزيز وغيره 

ا وعطفه على الوجه معلوم قبحه خ�سو�ســـاً في مثـــل القراآن العزيز،  كثيـــرة جـــدّه

ولي�ـــص وجود التحديد في المغ�ســـول دليـــلًا عليه كما قاله البي�ســـاويّه بل هو دليل 

ل من المغ�سول  على ما ذهب اإليه اأ�سحابنا لح�سول التعادل باأن يكون الع�سو الاأوّه

والمم�سوح غير محدود والثاني منهما محدوداً وللقا�سي هنا مباحث ولنا كذلك، 

يطلب من الحا�ســـية، وظاهر الاآية عدم الترتيب بينهما، ولا دليل عليه اأي�ســـاً من 

الاإجمـــاع والاأخبـــار، بل اأكثر الاأ�ســـحاب على عدمه والاأ�ســـل موؤيّهد، ولا �ســـكّه في 

ل... دق مع فعله غير مرتّهب فتاأمّه ال�سّه

ـــلاة مثلًا و{ٿ ٿ                 وظاهر اإذا قمتم كون الو�ســـوء واجباً لغيره، وهي ال�سّه

ٿ ٹ} اأي: فاغت�سلوا كون الغ�سل واجباً لنف�سه لاأنّه الظاهر اأنّهه معطوف 
روا ويدلّه  هّه على قوله {ٻ ٻ} فتقديره يا اأيّهها الّهذين اآمنوا اإن كنتم جنباً فاطّه

عليه الاأخبار اأي�ساً...

ـــه عطف على محذوف هو كنتم �ســـحاحاً حا�ســـرين  {ٹ ٹ          ڤ} كاأنّه

لوة وكنتم �سحاحاً حا�سرين قادرين على ا�ستعمال  قادرين، اأي اإذا قمتم اإلى ال�سّه

وؤوا، واإن كنتم جنباً فاغت�سلوا واإن كنتم  الماء فاإن كنتم محدثين لغير الجنابة تو�سّه

كم ا�ستعمال الماء، اأو م�ســـافرين فلم تقدروا على ا�ستعمال  مر�سى مر�ســـاً ي�سرّه

ر بـــه. {ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ} لعلّهـــه هنا كناية عن  الماء لعدمه اأو للت�ســـرّه

وْ لامَ�سْتُمُ النِّ�ساءَ« لعلّهه كناية 
َ
الحدث الخارج من اأحد ال�سبيلين فاأو، بمعنى الواو »اأ

عن الجماع الموجب لغ�سل الجنابة وهو الدخول حتّهى تغيب الح�سفة قبلًا اأو دبراً 

{چ چ چ} اأي اق�ســـدوا اأر�ســـاً طاهرة مباحة فام�ســـحوا باأيديكم 

عيد، باأن ت�سعوا  عيد اأو ببع�ص ال�سّه بع�ص وجوهكم وبع�ص اأيديكم مبتدئاً من ال�سّه
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ـــم كما ورد في  اأيديكـــم على بع�ســـه، ثمّه تم�ســـحوا الوجه واليـــد اأو من بع�ص التيمّه

ـــعيد فلا دلالة على تقدير كونها تبعي�ســـيّهة على  م به وهو ال�سّه الرواية اأي ما يتيمّه

م. عيد، فيجب كونه تراباً يل�سق كما توهّه وجوب ل�سوق �سي ء من ال�سّه

فالاآي���ة ت���دلّ عل���ى وجوب الغ�سل، واأنّه الجنابة موجبة لـــه، واأنّه الغائط بل البول 

والريح اأي�ســـاً اأحداث موجبة للو�ســـوء واأنّه المر�ص وال�ســـفر مع عدم القدرة على 

م بدلهما، وم�ســـعرة باأنّهه يبيح به ما يبيح بهما وعلى ا�ســـتراط  الماء موجب للتيمّه

م به، بل اإباحته اأي�ســـاً بل طهارة الماء واإباحته اأي�ساً في الو�سوء  طاهرية ما يتيمّه

م اأنّه الم�سح يكفي ببع�ص الوجه مطلقاً وكذا ببع�ص اليد  والغ�ســـل واأنّه كيفية التيمّه

م م�سح الوجه. ل اأفعال التيمّه ولا يحتاج اإلى الا�ستيعاب والتخليل واأنّه اأوّه

ـــم مبيّهنات فـــي كتاب الفـــروع مع اأحكامهـــا وجميع  والو�ســـوء والغ�ســـل والتيمّه

واجباتهـــا وموجباتهـــا والفروعات الكثيرة لي�ص هذا محلّهها اإذا لمق�ســـود هنا ما 

يمكن فهمه من الاآيات الكريمة، ثمّه لا يخفى اأنّه نظم هذه الاآية مثل الّهتي �سيجي ء 

لها وذكر الجنابة  لا يخلو عن اإ�ســـكال على ح�ســـب فهمنا مثل ترك الحدث فـــي اأوّه

فقط بعده والاإجمال الّهذي لم يفهم اأنّه الغ�سل بعد القيام اإلى ال�سلاة اأم لا، وترك 

كنتم حا�ســـرين �ســـحاحاً قادرين على ا�ســـتعمال الماء، ثمّه عطف اإن كنتم عليه، 

وترك تقييد المر�ســـى وتاأخير فلم تجدوا عـــن قوله اأو جاء وذكر جاء اأحد منكم 

ا �سبق، والعطف  من الغائط اأو لام�ستم مع عدم الحاجة اإليهما اإذ يمكن الفهم عمّه

باأو، والمنا�ســـب بالواو، وغير ذلك مثل الاخت�ســـار في بيان الحدث الاأ�سغر على 

الغائـــط والتعبير عنه بجاء اأحد منكم من الغائط والاأكبر على لام�ســـتم والتعبير 

ـــاف ونعم ما قـــال: والاآية من  عـــن الجنابـــة بـــه وكاأنّهه لذلك قال في ك�ســـف الك�سّه

ل الكلام في توجيه »اأو« في قوله: مع�سلات القراآن ثمّه طوّه

حَدٌ مِنْكُمْ}، ولعلّه ال�سرّه في ذلك الترغيب على الاجتهاد، وتح�سيل 
َ
وْ جاءَ اأ

َ
{اأ

العلوم لتظفير ال�سعادات الدائمة.
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ثمّه في الاآية احتمالات واأبحاث اأخر �ســـتجي ء في الثانية اإن�ســـاء الل تعالى وقد 

ا�ســـتدلّه بقوله »فَلمَْ تَجِدُوا ماءً« على طلب الماء غلوة �ســـهم في الحزنة، وغلوتين 

 والاأ�سل ينفيه نعم ينبغي الطلب 
)1(

في ال�ســـهلة ولا دلالة عليه فيها، ولا في الخبر

ل. ق عدم الماء عنده عرفاً مثل رحله وحواليه مع الاحتمال فتاأمّه حتّهى يتحقّه

{ڍ ڍ ڌ  ڌ ڎ ڎ ڈ} قيـــل: اأي مـــا يريـــد الل الاأمر 

م ت�ســـييقاً عليكم ويحتمل اأن يكـــون المراد ما يريد  بالو�ســـوء لل�ســـلاة اأو بالتيمّه

ة مثل تح�سيل الماء على كلّه وجه ممكن  الل جعل الحرج عليكم بالتكاليف ال�ساقّه

مع عدم كون الماء حا�ســـراً واإن كان ممكناً في نف�ص الاأمر، ولا ]يكلّهف [ بالطلب 

م اأي�ساً  م ولا كلّهف في التيمّه ال�ســـاقّه كالحفر وغيره بل بنى على الظاهر فقبل التيمّه

م اأي�ساً واأن يطلب  باأن يو�سل الاأر�ص اإلى جميع البدن اأو اأع�ساء الو�سوء بل التيمّه

د وجه الاأر�ص، وهو مقت�سى ال�سريعة ال�سمحة. ما يمكن اإي�ساله بل يكفي مجرّه

ارة  {ڈ ژ ژ} اأي مـــن الذنـــوب فاإنّه العبـــادة مثل الو�ســـوء كفّه

للذنـــوب اأو لينظفكـــم عـــن الاأحـــداث ويزيل المنع عـــن الدخول فيما �ســـرط فيه 

ركم بالماء عنـــد وجوده وعند الاإعواز بالتراب، فالاآية تدلّه  الطهـــارة عليكم فيطهّه

ـــم رافع في الجملة وطهارة فيباح به ما يبـــاح بالماء، ويوؤيّهده ما في  علـــى اأنّه التيمّه

الاأخبار ويكفيك ال�ســـعيد ع�ســـر �ســـنين والتراب اأحد الطهورين وربّه الماء وربّه 

م ما يبيحه الماء، واأنّهه يجب لما يجب له.  فيبعد منع اإباحة التيمّه
)2(

التراب واحد

م بزوال المانع لاأنّهه لا يرفع الحدث بالكلّهية نعم يحتمل رفعه اإلى  ثمّه اإنّهه يزول التيمّه

ق الماء اأو توجد القدرة على ا�ستعماله اإذ لا ا�ستبعاد في حكم ال�سارع بزوال  اأن يتحقّه

ل. د حكم ال�سارع فلعلّه البحث يرجع اإلى اللّهفظيّه فتاأمّه ة فاإنّهه مجرّه الحدث اإلى مدّه

)1(  و�سائل ال�سيعة، الحرّه العاملي، اأبواب التيمم، الباب الاأوّهل، الحديث 2.

)2(  الكافي، ال�سيخ الكليني، ج 3، �ص 63.
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م للعلّهـــة فمفعول يريـــد محذوف وهو الاأمـــر في المو�ســـعين وقيل زائدة  والـــلاّه

ركم ولي�ص فيه  ركم مفعول، والتقدير لاأن يجعل عليكـــم ولاأن يطهّه وليجعـــل وليطهّه

. لاأنّه  م المزيدة كما قاله البي�ســـاويّه ر بعد الـــلاّه ق�ســـور و�ســـعف: لاأنّه »اأن« لا تقـــدّه

م زائدة في لا  ه قال في �سرح الكافية: وكذا اللاّه �ص �سرّه ق الر�سىّه قدّه ال�سيخ المحقّه

ر بعدها اأن بعد فعل الاأمر والاإرادة كقوله  م المقدّه اأبا لك عند �ســـيبويه، وكذا اللاّه

تعالى {ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ  ں ں} على اأنّهه قال البي�ســـاويّه اأي�ســـاً 

م  في تف�ســـير قولـــه تعالـــى {ې ې ې ى} اأنّه يبيّهن مفعـــول يريد، واللاّه

مزيدة لتاأكيد معنى الا�ستقبال اللازم للاإرادة، وهل هذا اإلاّه تناق�ص.

ر لذنوبكم في  ر لاأبدانكم ومكفّه {ڑ ڑ} اأي ليتمّه ب�ســــرعه ما هو مطهّه

ين، اأو ليتمّه برخ�ســــه اإنعامــــه {ک} بعزائمه {ک ک}  الدِّ

نعمتــــه ثمّه اأمــــر الل تعالى بعد ذلك بذكــــر النعمة والميثاق والعهــــد الّهذي عاهدتم 

بــــه بقولــــه {گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ  ڳ} الاآيــــة واأمر 

 �ســــهداء بالعدل فاأوجب عليهم ذلك، ونهاهم عن اأن 
ّه

امين لل الموؤمنين بكونهم قوّه

يحملهم البغ�ص على العدول والخروج عن ال�سرع بقوله {ہ ہ ھ ھ       

ھ ھ  ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ  ۇ ۇۆ ۆ 
ۈ ۈ ۇٴ} قال البي�ســــاويّه في {ۆ ۈ ۈ ۇٴ } اإذا كان هذا 
ار فما ظنّهك بالعــــدل مع الموؤمنين؟ ثــــمّه اأمر بالتقــــوى ووعدهم بالامتثال  مــــع الكفّه

واأوعدهم على تركه بقوله {ۋ ۅۅ ۉ  ۉ ې ې ې}.

ثمّه اعلم اأنّه في حكاية ابني اآدم على نبيّهنا واآله R اإ�ســـارة اإلى اأنّه التقوى �ســـرط 

« �سفة م�سدر محذوف اأي اأتل واقراأ تلاوة   ابْنَيْ اآدَمَ بِالْحَقِّ
َ
لقبول العمل »وَاتْلُ عَليَْهِمْ نَبَاأ

�ســـة بالحقّه اأو حال من �ســـمير {ڭ} اأو من نباإ {ژ ڑ ڑ} ظرف بناء، اأو  متلبّه

ب به اإلى الل من ذبيحة وغيرها كما اأنّه الحلوان ا�سم  حال منه، والقربان ا�سم لما يتقرّه

لما يحلى اأي يعطى وهو في الاأ�سل م�سدر ولهذا لم يثنّه مع اأنّه المراد منه اثنان، وقيل 
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ب كلّه واحد منهما قرباناً فلا يحتاج اإلى التثنية {ک ک ک ک  تقديره اإذ قرّه

گ گ گ    گ } قابيـــل {ڳ} وعده بالقتل بعد عدم قبول قربانه وقبول 
قربان اأخيه، لفرط الح�سد على ذلك ولبقاء ما يريده له »قالَ« اأخوه هابيل {ڳ   ڱ 

ڱ ڱ ڱ} اأي اإنّهما اأ�سابك ما اأ�سابك من عدم القبول عند الل من قبل نف�سك، 
لا من قبلي، فلم تقتلني؟ فاقتل نف�سك لا نف�سي.

وفيه اإ�ســـارة اإلى اأنّه الحا�سد ينبغي اأن يرى حرمانه من تق�سيره فيكون الذنب 

له لا للمح�ســـود، فلا بدّه اأن يجتهد في تح�ســـيل ما �ســـار به المح�ســـود مح�ســـوداً 

ه  ه ولا ينفع الحا�سد، بل ي�سرّه ومحظوظاً لا في اإزالة حظّه المح�سود فاإنّه ذلك ي�سرّه

وهو ظاهر. وفيه دلالة على اأنّه القبول ي�سترط فيه التقوى كما قلناه.

ق����ال البي�س����اويّ: وفيه اإ�ســــارة اإلــــى اأنّه الطاعة لا تقبل اإلاّه مــــن موؤمن متّهق وفيه 

ة عبادة اإذا فعلت على  اإ�سكال ولهذا ما �سرطه الفقهاء فاإنّه الف�سق لا يمنع من �سحّه

وجههــــا، ويمكن اأن يقال المراد ا�ســــتراط التقوى في تلــــك العبادة اأي لا يقبل الل 

العبادة اإلاّه من المتّهقين فيها باأن ياأتي بها بحيث لا يكون ع�سياناً مثل اأن يق�سد بها 

الرئــــاء اأو غيــــره من المبطلات اأو المراد تقوى عن ذنب ينافي تلك العبادة فيكون 

ه وهو موجب للف�ساد، وبالجملة  اإ�سارة اإلى اأنّه الاأمر بال�سي ء ي�ستلزم النهي عن �سدّه

ي�سترط في قبولها عدم كونها مع�سية ولا م�ستلزماً لها، الل يعلم {ں ڻ ڻ 

ڻ  ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہھ ھ   ھ ھ  ے ے}.
ج عن قتله وا�ست�سلم  ه تحرّه ـــاف: كان هابيل اأقوى من قابيل، ولكنّه قال في الك�سّه

ياً لما هو الاأف�ســـل، قال عليه  له خوفاً من الل تعالى لاأنّه الدفع لم يبح بعد اأو تحرّه

ال�سلاة وال�سلام: كن عبد الل المقتول، ولا تكن عبد الل القاتل، ويمكن اأن يقال 

الت�ســـليم غيـــر ظاهر، وكذا كونه مباحاً فانّه وجوب حفـــظ النف�ص عقليّه ولا يمكن 

اإباحة الت�سليم الّهذي هو ينافيه بل هو قتل النف�ص والاآية لا تدلّه على الت�سليم، فاإنّهه 
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قال {ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ} فاإنّهه يدلّه على عدم ب�سط اليد بق�سد قتله 

  فافهم.
)1(

فن من اآخر الاآية لا للدفع اأي�ساً وهو ظاهر ويمكن فهم وجوب الدّه

خلا�رافف تقيف�

- اأوردنا نموذجاً للمنهج النقلي الروائي ذات الاتجاه الفقهي من كتاب: زبدة 

�ـــص الاأردبيلي، وذلك في تف�ســـير الاآية التالية:  البيـــان في اأحكام القـــراآن، للمقدّه

ڀ  ڀ  پ  پ   پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ 

ڀ ڀ ٺ     ٺ ٺ ٿٺ ٿ ٿ ٿ ٹٹ  
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ    ڤ  ٹ     ٹ 
ڃ ڃ چ چ چ  چ ڇ ڇ ڇڇ ڍ ڍ 
ک  ڑ  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  

ک ک}
الاآية تدلّ على وجوب اأمور في الو�سوء:

جلين... غ�سل الوجه...، غ�سل اليدين... م�سح الراأ�ص مطلقاً، م�سح الرّه

 ثـــمّه اإنّه الاآية تدلّه على وجوب الغ�ســـل، واأنّه الجنابة موجبـــة له، واأنّه الغائط بل 

البول والريح اأي�ســـاً اأحداث موجبة للو�ســـوء واأنّه المر�ص وال�سفر مع عدم القدرة 

م م�سح الوجه. ل اأفعال التيمّه م بدلهما... واأنّه اأوّه على الماء موجب للتيمّه

ـــم مبيّهنات فـــي كتاب الفـــروع مع اأحكامهـــا وجميع  والو�ســـوء والغ�ســـل والتيمّه

واجباتهـــا وموجباتهـــا والفروعات الكثيرة لي�ص هذا محلّهها اإذا لمق�ســـود هنا ما 

يمكن فهمه من الاآيات الكريمة.

)1(  يعني قوله تعالى {ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ         ئۆ  ئۈ ئۈ}) والاآيات في �سورة المائدة: 27- 31(.
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آية الوضوء )2(

الدرس الثالث والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من المنهج العرفاني في التفسير	
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ڀ  پ  پ   پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  {ٱ 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺٿ  ٺ  ٺ  ٺ      ڀ  ڀ  ڀ 
ٹٹ  ٹ ٹ     ڤ ڤ   ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ  ڄ ڄ ڃ 
ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
ڑ  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ 

   .
)1(

ک ک ک}
تف�سير المحيط الاأعظم والبحر الخ�سما�����س����م ال���ك���ت���اب

ال�سيد حيدر الاآملي )719 - 787 هـ(ت�������������األ�������������ي�������������ف

الثامن الهجريال�������������������ق�������������������رن

العرفانيال���������م���������ن���������ه���������ج

ج4 �ص 18- 26 و �ص 29 - 41ال�������م���������������س�������در

بعد اأن يتحدّث ال�سيّد حيدر الاآملي عن و�سوء اأهل ال�سريعة يقول:

ريقـــة  )طهـــارة النف�ـــص والعقـــل( فالطهـــارة عندهم  ـــا و�ســـوء اأهـــل الطّه واأمّه

)1( �سورة المائدة، الاآية: 6.
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هـــارة المذكورة، عبـــارة عن طهارة النف�ص مـــن رذائل الاأخلاق  بعـــد القيام بالطّه

لال  ية اإلى ال�سّه وخ�سائ�ســـها، وطهارة العقل من دن�ص الاأفكار الرديّهة وال�سبه الموؤدّه

والاإ�ســـلال، وطهارة ال�ســـرّه من النظر اإلى الاأغيار، وطهارة الاأع�ساء من الاأفعال 

الغير المر�سيّهة عقلًا و�سرعاً.

واأمّ� اأفع�ل هذه الطه�رة المعبّر عنه� ب�لو�سوء

ه اأنّهه لا يفعل فعلًا يخالف ر�ســـى  فالنيّهة فيه، وهي اأن ينوي المكلّهف بقلبه و�ســـرّه

الل تعالـــى بوجـــه من الوجوه، ويكون جميع عباداته لل خال�ســـة دون غيره لقوله 

تعالى:

ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ   ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  {ڭ 

.
)1(

ۉ ۉ ې ې}
نيا وما فيها، فاإنّه  وغ�ســـل الوجه، وهو اأن يغ�سل وجه قلبه عن حدث التعلّهق بالدّه

:Qبها كلاب، فالطالب والمطلوب نج�سان، ولهذا قال نيا جيفة وطلاّه الدّه

.
)2(

 »حبّ الدّنيا راأ�س كلّ خطيئة وترك الدّنيا راأ�س كلّ عبادة«

:Q وقال عليّه

.
)3(

 »يا دنيا غرّي غيري فاإنّي قد طلّقتك ثاثاً لا رجعة فيها«

ا في قب�ستهما من النقد والجن�ص  وغ�ســـل اليدين، وهو غ�سلهما وطهارتهما عمّه

فهما  ا في ت�ســـرّه والدنيـــا والاآخـــرة، فـــاإنّه طهارتهمـــا حقيقة لي�ـــص اإلاّه بتـــرك ممّه

وحكمهما.

)1(  �سورة الاأنعام، الاآيتان:163- 164.

، ج 67، �ص 315، ال�سطر الاأوّهل من الحديث: »حبّ الدنيا راأ�س كلّ خطيئة«. مة المجل�سيّه )2(  بحار الاأنوار، العلاّه

)3(  نهج البلاغة، الحكمة: 77.
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ف�ص، اأي  ى بالعقل اأو النّه وم�ســـح الراأ�ص، وهو اأن يم�ســـح راأ�سه الحقيقي الم�ســـمّه

نيا وما يتعلّهق بها  ـــة الدّه يطلـــع عليهما حتّهى يعرف اأنّهه بقي عندهما �ســـي ء من محبّه

من المال والجاه.

جلين وهو اأن يمنعهما عن الم�ســـي بغير ر�سى الل وطاعته ظاهراً  وم�ســـح الرّه

ا في الباطن هما عبارتان عن  وباطنـــاً، والمراد بالرجلين في الظاهـــر معلوم واأمّه

ة ال�ســـهويّهة والغ�سبيّهة عند الاآخرين  ة النّهظرية والعمليّهة عند البع�ص وعن القوّه القوّه

P وقال: »الو�سوء  بيّه ل اأ�سار النّه واإلى مثل هذا الو�سوء الم�ساف اإلى الو�سوء الاأوّه

نور«

.
)1(

 »الو�سوء على الو�سوء نور على نور«

اهر مع �ســـفاء الباطن على الوجه المذكور فهو نور على نور،  اأعني �ســـفاء الظّه

اأي نور الب�ســـيرة على نور ال�ســـرع �ســـبب �ســـفاء الظاهر والباطن وموجب ثبات 

نيا والاآخرة لقوله تعالى: ريق الم�ستقيم في الدّه الك على الطّه ال�سّه

.
)2(

ڃ} ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ ڦ ڄ  ڦ  {ڤ ڦ 

رزقنا الل الجمع بينهما والاإقامة على كلّه واحد منهما، لاأنّهه الم�ســـتعان وعليه 

التكلان.

واأمّ� و�سوء اأهل الحقيقة

رّه عن م�ساهدة  فالو�ســـوء عندهم المعبّهر عنه بالطهارة عبارة عن طهارة ال�سّه

الغير مطلقاً.

)1(  ذكرى ال�سيعة في اأحكام ال�سريعة، ال�سهيد الاأوّهل، ج 2، �ص 195.

)2(  �سورة اإبراهيم، الاآية: 7.
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ه اأنّهه لا ي�ساهد في الوجود غيره ولا  ـــالك في �ســـرّه والنيّهة فيها وهي اأن ينوي ال�سّه

رك الخفيّه  ه في الباطن اإلى غيره فهو م�سرك بال�سّه ه اإلاّه اإليه، لاأنّه كلّه من توجّه يتوجّه

م ذكره الم�سار اإليه في قوله تعالى: المتقدّه

.
)1(

{ٱ ٻ ٻ  ٻ     ٻ}

ولقوله:

.
)2(

{ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ     ڦ ڦ}

والم�سرك نج�ص لقوله:

.
)3(

{ٿ ٿ  ٿ}

   التوحيد الحقيقي:

ة الّهتـــي هي عبارة عن التوحيد الحقيقي النافي  فطهارتـــه لا يكون اإلاّه بهذه النيّه

اً  اً كان اأو خفيّه ر اأنّه الخلا�ص من ال�سرك جليّه لل�ســـرك مطلقاً، لاأنّهه معلوم،وبل مقرّه

ـــلًا عند بحث  اً كما �ســـبق ذكره مف�سّه اً كان، اأو وجوديّه لا يمكن اإلاّه بالتوحيد األوهيّه

الاأ�سول.

ه عن دن�ص  وغ�سل الوجه فيها عبارة عن طهارة الوجه الحقيقي ونظافة �سرّه

ه اإلى الغير، بحيث لا ي�ساهد غير وجهه الكريم الم�سار اإليه في قوله: التوجّه

.
)4(

{ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ}

و لا يعرف غير ذاته المحيط المومئ اإليه في قوله:

)1(  �سورة  الجاثية،الاآية: 23.

)2(  �سورة يو�سف،الاآية: 106.

)3(  �سورة التوبة،الاآية: 28.

)4(  �سورة البقرة،الاآية: 115.
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 ،Qه اأخبر من ل�ســـان اإبراهيم  ب���كلّ �س���ي ء محيط« وعـــن هذا التّهوجّه
ّ

 »والله

بقوله:

ۓ  ے  ے  ھھ  ھ   ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  {ۀ 

.
)1(

ۓ}

نيا  الدّه متاع  من  يديه  في  ما  اإلى  الالتفات  عدم  عن  عبارة  اليدين  وغ�سل 

كالعلم  الاآخــرة  ومــن  والــولــد،  والاأهــل  والجاه  كالمال  نيا  الدّه من  والاآخـــرة، 

لاأنّه  والق�سور،  والحور  ة  والجنّه كالثواب  منها  يح�سل  وما  والطاعة  هد  والزّه

وفيه  اأهل الل مع�سية،  بهما عند  التعظيم  وا�ستحقاق  والعبادة  اعة  الطّه روؤية 

قيل:

.
)2(

 »�سيّئة ت�سووؤك خير من ح�سنة تعجبك«

 وفيه قيل:

 »خير الاأعمال ذنب اأحدث توبة، و�سرّ الاأعمال طاعة اأورثت عجباً«.

واإليه اأ�سارP في قوله:

 »الدّني���ا حرام عل���ى اأهل الاآخرة، والاآخرة حرام على اأه���ل الدّنيا، وهما حرامان 

.
)3(

»
ّ

على اأهل الله

ه وتقدي�ص باطنه الّهذي هو الراأ�ص الحقيقي  وم�سح الراأ�ص عبارة عن تنزيه �سرّه

ة الحاجب والحاجز بينه وبين محبوبه لقول بع�ص  عن دن�ص الاأنانية وحدث الغيريّه

العارفين فيه:

)1(  �سورة الاأنعام،الاآية: 79.

)2(  نهج البلاغة،  الحكمة: 46.

)3(  عوالي اللئالي، ابن اأبي جمهور الاأح�سائي، ج 4، �ص 119.
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ـــــــــــــــــــــــــيٌّ يــــــنــــــازعــــــنــــــي ــــــي وبـــــــيـــــــنـــــــك اإنّه ــــــن ــــــي ب

ــــــــــــــــــــــيِّ مــــــــــن الـــــــبـــــــيـــــــنِ  فــــــــــارفــــــــــع بـــــفـــــ�ـــــســـــلـــــك اإنّه

  وفيه قيل:

 »وجودك ذنب لا يقا�س به ذنب«.

وقد �ســـبق اأنّه كلّه من �ســـاهد الغير فهو م�سرك، وكلّه م�ســـرك نج�ص، والنج�ص 

لي�ص له طريق اإلى عالم القد�ص والح�سرة الاإلهيّهة لقوله:

.
)1(

{ڻ ڻ ۀ ۀ  ہ ہ ہ   ہ ھ ھ  ھ ھ ے}

 
ّه

تي العملية والعلمية عن ال�ســـير اإلاّه بالل جلين، عبارة عن تنزيه قوّه وم�ســـح الرّه

، لاأنّههما كالقدمين.
ّه

وفي الل

 والرجلين في الظاهر لاأنّهه بهما ي�سعى في طلب الحقّه وبهما ي�سل اإليه، وعند 

التّهحقيق:

.
)2(

{ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ}

اإ�ســـارة اإليهما، اأعني اإذا و�ســـلت اإلينا بوا�ســـطتهما فدعهما فاإنّهك بعد هذا ما 

اأنت محتاج اإليهما، ومعلوم عند الو�سول يجب طرح كلّه ما في الوجود �سيّهما القوى 

والحوا�صّه وما ا�ستمل عليهما ظاهراً وباطناً.

نيـــا والاآخرة. وعند البع�ـــص عالم الظاهر  علين الدّه وعنـــد البع�ـــص المراد بالنّه

ف�ص والبدن، والكلّه �سحيح، وفي مثل هذا الحال وهذا  والباطن، وعند البع�ص النّه

المقام ورد في الحديث القد�سي:

)1(  �سورة الن�ساء، الاآية: 48.

)2(  �سورة طه،الاآية:12.
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 »لا يزال العبد يتقرّب اإليّ بالنوافل حتّى اأحبّه، فاإذا اأحببته كنت �سمعه وب�سره 

.
)1(

ول�سانه ويده ورجله، فبي ي�سمع وبي يب�سر وبي ينطق وبي يبط�س وبي يم�سي«

ـــير بالل الّهذي هو مقام التكميل دون الكمال الم�ســـار اإليه في  اإ�ســـارة اإلى ال�سّه

قوله:

ئى  ئې  ئې  ئې     ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  {ئە 

.
)2(

ئى ئى  ی  ی}

�سبة اإلى اليدين كقوله: ا بالنّه واأمّه

.
)3(

{پ پ پ ڀ  ڀ ڀ ڀ} 

وهاهنا اأبحاث واأ�سرار يطول ذكرها، يكفي الفطن اللبيب هذا المقدار، والل 

يقول الحقّه وهو يهدي ال�سبيل.

ث ال�سيّهد حيدر الاآملي عن غ�سل اأهل ال�سريعة يقول: ثمّه بعد اأن يتحدّه

    و أمّا غسل أهل الطريقة

 )حبّ الدني� جن�بة(

فالغ�ســـل عندهم بعد القيام بالغ�ســـل المذكور، طهارة مـــن الجنابة الحقيقيّهة 

رعيّهة. الّهتي هي البعد عن الل، دون المجازيّهة الّهتي هي الاأحداث ال�سّه

والجنابة الحقيقية على ق�سمين: ق�سم يتعلّهق بهم، وق�سم متعلّهق باأهل الحقيقة.

ا الّهذي يتعلّهق باأهل الحقيقة ف�سيجي ء بيانه بعد هذا بلا ف�سل. اأمّه

)1(  اأنظر: عوالي اللئالي، ابن اأبي جمهور الاأح�سائي، ج 4، �ص 103. مع اختلاف ب�سيط.

)2(  �سورة التوبة،الاآية: 122.

)3(  �سورة الاأنفال،الاآية: 17.
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نيا في  نيا، فاإنّه الدّه ة الدّه ا الّهذي يتعلّهق بهم فهي الجنابة الحا�ســـلة من محبّه واأمّه

الحقيقـــة كالمـــراأة الّهتي لها كلّه �ســـاعة بعل اآخر كما اأ�ســـار اإليها الاإمامQ في 

قوله:

 .
)1(

 »قد طلقّتك ثاثاً لا رجعة فيها«

لاأنّهها لو لم تكن كالمراأة اأو في حكمها ما خاطبها الاإمام بهذا الخطاب، فكلّه 

ف�ص اأو الروح اأو القلب يكون جنباً بالحقيقة،  من يلام�ص مثل هذه ويجامعها بالنّه

نيا على الوجه المذكور يكون  والجنابة هي البعد عن الل تعالى، فكلّه من يحبّه الدّه

لا  ان  �سدّه وقربها  نيا  الدّه ة  ومحبّه وقربه،  الل  ة  فاإنّه محبّه الل �سرورة،  بعيداً عن 

P الّهذي قال: ابق عن النبيّه يجتمعان، واإليه الاإ�سارة في القول ال�سّه

 »الدني���ا حرام عل���ى اأهل الاآخرة، والاآخرة حرام على اأه���ل الدّنيا، وهما حرامان 

.
)2(

»
ّ

على اأهل الله

وكذلك ما قال تعالى في كتابه العزيز:

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں   ڱں  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ   {گ 

.
)3(

ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ  ھ}
وكذلك ما اأ�سار الاإمامQ في قوله:

 »اإنّ الدّني���ا والاآخ���رة ع���دوّان متفاوت���ان و�سبي���ان مختلفان، فمن اأح���بّ الدّنيا 

وتولّاه���ا اأبغ����س الاآخرة وعاداه���ا، وهما بمنزل���ة الم�سرق والمغ���رب، وما�س بينهما 

 .
)4(

كلّما قرب من واحد بعد من الاآخر، وهما بعد �سرّتان«

)1(  نهج البلاغة، الحكمة: 77.

)2(  عوالي اللئالي، ابن جمهور الاأح�سائي، ج 4، �ص 119.

)3(  �سورة ال�سورى،الاآية: 20.

)4(  نهج البلاغة، الحكمة: 103.
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نيا وما فيها بحيث لا يبقى  هارة من هذه الجنابة يكون بترك الدّه فالغ�ســـل والطّه

رعي لو بقي على الج�سد �سعرة لم  له تعلّهق بها بمقدار �ســـعرة، لاأنّه في الغ�ســـل ال�سّه

ي�سل الماء اإليها: لم ي�سح غ�سله ولم يطهر �ساحبه من الجنابة، فاإنّه التعلّهق من 

حيث التعلّهق له حكم واحد وهو التعلّهق �سواء كان قليلًا اأو كثيراً، كما قيل:

»المحجوب محجوب �سواء كان بحجاب اأو األف حجاب«.

لًا راأ�سه الحقيقي- الّهذي هو القلب  الك اأوّه وترتيب هذا الغ�سل وهو اأن يغ�سل ال�سّه

هاهنا- بماء العلم الحقيقي النازل من بحر القد�ص، من حدث الاأهواء المختلفة، 

خول في الهاوية الّهتي هي  تها الموجبة للدّه نيا وبمحبّه والاآراء المت�ستّهتة المتعلّهقة بالدّه

ار لاأنّه الهوى اإذا اأغلب انجذب �ســـاحبه اإلى عبادة الاأ�ســـنام والاأوثان الباطلة  النّه

اخل فذلك اأي�ســـاً قد �ســـبق  ا الدّه ا الخارج فهو معلوم، واأمّه ذهناً كان اأو خارجاً، اأمّه

بحكم قوله تعالى:

.
)1(

{ٱ ٻ ٻ  ٻ     ٻ }

وكلّه من اأطاع هواه لا بدّه واأن يدخل النار لقوله تعالى اأي�ساً:

.
)2(

{چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ}

ادران من العقل ال�سحيح  الح ال�سّه ت موازينه من العلم والعمل ال�سّه اأي من خفّه

من  الهوى  من�ساأ  لاأنّه  ها،  واأمّه اأ�سلها  هي  الّهتي  الهاوية  في  فهو  الكامل،  والنف�ص 

والقوى  الحيوانيّهة،  الطبيعة  ومنبعها  من�ساأها  ــارة  الاأمّه ف�ص  والنّه ــارة،  الاأمّه ف�ص  النّه

ال�سهويّهة والغ�سبية اللّهتان هما من جنودها واأعوانها، كذلك �سادران من الطبيعة 

هوة  ارة وال�سّه ف�ص، الاأمّه ه اإلى النّه والنّهف�ص، فلا تكون الهاوية في الحقيقة اإلاّه التوجّه

)1(  �سورة الجاثية،الاآية: 23.

)2(  �سورة القارعة،الاآيتان: 7- 8.
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والغ�سب، واأ�سفل �سافلين اإ�سارة اإليها في قوله تعالى:

.
)1(

{ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ   ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ}

ـــارة بمتابعة الهوى  ف�ص الاأمّه اأي رددنـــاه باأفعاله اإلى اأ�ســـفل عالـــم الطبيعة والنّه

ار فيه: ومخالفة الحقّه في اأفعاله واأقواله، لقول اأهل النّه

. ولهـــذا دائمـــاً اأهـــل الل الّهذين 
)2(

{ئە       ئە      ئو ئو        ئۇ   ئۇ ئۆ            ئۆ ئۈ  ئۈ}

كينة   ـــحيح، مو�سوفون بال�سّه ـــالح والعقل ال�سّه هم اأهل العلم الحقيقي والعمل ال�سّه

والوقار، والطماأنينة والاإخبات واأمثال ذلك لقوله تعالى فيهم:

.
)4(

 {ک ک ک}
)3(

{ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ}

ة وقلّهة العقل، وعدم ال�ســـكينة والوقار،  واأهل الاأهواء والبدع مو�ســـوفون بالخفّه

لقوله تعالى فيهم:

.
)5(

{ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ}

وقد �سدّه باب �سوؤال كلّه �سائل في هذا المقام قوله تعالى:

.
)6(

{ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ   ئۇ ئۆ  ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې }

ة الّهتي  ف�ص عن الهوى، وت�ســـويق اإلى دخول الجنّه لاأنّه هـــذا تحري�ص على منع النّه

هي الماأوى الحقيقي والموطن الاأ�ســـلي من غير التراخي ولا التاأخير واإليه اأ�ســـار 

Q في قوله: عليّه

)1(  �سورة التين،الاآيتان: 5-4.

)2(  �سورة الملك، الاآية: 10.

)3(  �سورة القارعة، الاآيتان: 6- 7.

)4(  �سورة الغا�سية، الاآية: 10.

)5(  �سورة الاأنعام، الاآية: 71.

)6(  �سورة النازعات، الاآيتان: 40 - 41.
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فوا من اأثقالكم  ، يعنـــي تخفّه
)1(

 »تخفف���وا تلحق���وا فاإنّم���ا ينتظر باأوّلكم اآخركم«

ة موقوف  نيا، فاإنّه اإلحاقكم بالحقّه وبالجنّه ة الدّه الحا�ســـلة من متابعة الهوى ومحبّه

عليه، اأي على تخفيفكم منها، واإليه الاإ�سارة بقوله تعالى:

.
)2(

{ڇ ڍ ڍ ڌ       ڌ ڎ  ڎ  ڈ ڈ ژ}

ـــر  ـــذي هـــو مـــن الجانـــب الاأيمـــن المعبّه ه الّه ـــر روحـــه و�ســـرّه ثـــمّه يغ�ســـل ويطهّه

ـــات المعبّهر عنهـــا بالاآخرة  وحانيّه ـــات، والرّه ـــة العلويّه ـــات عـــن محبّه وحانيّه عنه:بالرّه

ة، لاأنّه اأهل الاآخرة مخ�سو�ســـون باأ�ســـحاب اليمين والعلويّهات، لقوله تعالى  والجنّه

ل: في الاأوّه

{ڍ ڌ ڌ ڎ   ڎ ڈ ڈ ژ      ژ ڑ ڑ ک     ک ک 

)3(

ک       گ گ گ}

و لقوله في الثّهاني:

.
)4(

{ئۇ  ئۇ ئۆ}

ر نف�ســـه وج�ســـده الّهذي هو الجانب  ثمّه يغ�ســـل جانبه الاأي�ســـر، اأي يغ�ســـل ويطهّه

فليّهات والنف�ســـانيّهات المعبّهرة  ة ال�سّه الاأي�ســـر المعبّهر عنه: بالج�ســـمانيّهات عن محبّه

نيا مخ�سو�ســـة  نيا، بماء الترك والتجريد وعدم الالتفات اإليه، فاإنّه الدّه عنها بالدّه

باأهل ال�سمال، كما اأنّه الاآخرة مخ�سو�سة باأهل اليمين لقوله تعالى:

،فانّه 
)5(

{ۇ ۇ ۆ ۆ    ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ}

)1(  نهج البلاغة، الخطبة: 21 و167.

)2(  �سورة ال�سافات،الاآيتان: 61-60.

)3(  �سورة الواقعة، الاآيات: 27- 31.

)4(  �سورة الزمر، الاآية: 67.

)5(  �سورة الواقعة، الاآيات: 41 ـ 43.
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ة،  ة وا�ستعداد قرب الح�سرة العزّه هارة يح�ســـل له ا�ستحقاق دخول الجنّه بهذه الطّه

كما قال:

.
)1(

{ڤ ڤ    ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ  ڄ ڄ ڄ ڄ}

رزقنا الل الو�ســـول اإليها، فانّه ذلك ف�سل الل يوؤتيه من ي�ساء والل ذو الف�سل 

العظيم.

وأمّا غسل أهل الحقيقة

 )البعد عن الحقّ �سبح�نه وم�س�هدة الغير، جن�بة عند اأهل الحقيقة(

فالغ�ســـل عندهم عبارة عن طهارتهم من الجنابة الحقيقية الّهتي هي م�ساهدة 

الغير مطلقاً، لاأنّه الجنابة كما �سبق بيانها هي البعد، وكلّه من �ساهد الغير فهو بعد 

عن الحقّه وم�ســـاهدته، ولا يمكن اإزالة هذا البعد اإلاّه بقربه اإلى التوحيد الحقيقي 

الّهذي هو م�ساهدة الحقّه تعالى من حيث هو هو لقوله:

ڄ  ڄ    ڄ   ڦ   ڦڦ   ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ     ٹ   ٹ   ٹ     ٿ  {ٿ  

، و قد مرّه بيان هذا التّهوحيد مراراً.
)2(

ڄ ڃ}
د  وترتيب هذا الغ�سل وهو اأن يغ�سل راأ�سه الحقيقي الّهذي هو هاهنا روحه المجرّه

ة الل تعالى كما هو وظيفة  اتي عن حدث م�ساهدة الغير، لاأنّه محبّه بماء التوحيد الذّه

ة، معرفته وظيفة القلب، وم�ســـاهدته وظيفة  الباطن المعبّهر عنه بالنف�ص المطمئنّه

وح. ر( الّهذي هو باطن الرّه وح، كما اأنّه الو�سول اإليه وظيفة )ال�سّه الرّه

ادقQ في بع�ص اأدعيته وهو  د ال�سّه والى هذا الترتيب اأ�سار جعفر بن محمّه

قوله:

)1(  �سورة القمر، الاآيتان: 55-54.

)2(  �سورة اآل عمران، الاآية: 18.
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 »اللّه���م ن���وّر ظاه���ري بطاعت���ك، وباطن���ي بمحبت���ك، وقلبي بمعرفت���ك، وروحي 

.
)1(

بم�ساهدتك، و�سرّي با�ستقال اتّ�سال ح�سرتك يا ذا الجال والاإكرام«

وهذا الغ�ســـل لا يمكن اإلاّه بفناء العارف في المعروف، وال�ســـاهد في الم�سهود 

ـــر عنـــه بالفناء في التوحيد، وذلك يكون بم�ســـاهدة الحقّه من حيث هو هو،  المعبّه

اأعني ي�ســـاهده بحيث لا ي�ســـاهد معه غيره، اأعني لا ي�ساهد في الوجود اإلاّه وجوداً 

دة عن جميع الاعتبارات والتّهعيّهنات، واإليه اأ�ســـار الحقّه  واحـــداً، وذاتاً واحدة مجرّه

تعالى في قوله:

.
)2(

{ڳ   ڳ ڳ ڳ ڱڱ ڱ   ڱ    ں ں}

وكذلك في قوله:

تحقيـــق  مـــرّه  ،وقـــد 
)3(

ڈ} ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ   ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  {ڇ 

ة والتكرار غير م�ستح�سن. هاتين الاآيتين غير مرّه

ـــراط الم�ســـتقيم الحقيقـــي، الماأمور  ر هـــذا التّهوحيـــد، هـــو ال�سّه وحيـــث تقـــرّه

:Pبالا�ستقامة عليه نبيّهنا

.
)4(

{ى ئا ئا}

و الحدّه الاأو�سط الم�سار اإليه في قوله:

ڌ  ڌ  ڍ  ڍ   ڇ  ڇ  ڇڇ  چ  چ  چ  {چ 

)5(

ڎڎ ڈ ڈ ژ ژ  ڑ} 

.
Q

)1(  اأنظر: مو�سوعة موؤلّهفي الاإمامية، مجمع الفكر الاإ�سلامي، ج 2، �ص 600، لكن الدعاء من�سوب اإلى الاإمام عليّه

)2(  �سورة الق�س�ص، الاآية: 88.

)3(  �سورة الرحمن، الاآيتان: 26- 27.

)4(  �سورة هود،الاآية: 112.

)5(  �سورة الانعام،الاآية: 153.
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ر اأنّه لـــه طرفان: طـــرف اإفراط، وطـــرف تفريط، اللّهذان همـــا التّهوحيد  وتقـــرّه

الاإجمالي، والتوحيد التّهف�سيلي.

من  بخلا�سه  يكون  بالاأيمن  عنه  المعبّهر  الاإفــراط  جانب  دن�ص  من  هارة  فالطّه

ر عنه بالاأ�سر يكون بخلا�سه  هارة من دن�ص التفريط المعبّه التّهوحيد الاإجمالي، والطّه

ر  راط المذكور والحدّه الاأو�سط المعبّه من التّهوحيد التف�سيلي، والا�ستقامة على ال�سّه

م�ساهدة  النّهظر عن  وقطع  التّهوحيدين،  بين  بجمعه  يكون  الكبرى  هارة  بالطّه عنه 

باأحديّهة  عنه  المعبّهر  الجمع  حيث  من  وم�ساهدته  اعتباره  مع  وراأ�ساً  اأ�سلًا  الغير 

: P عوبة، ولهذا و�سفه النبيّه الفرق بعد الجمع، وذلك �سعب في غاية ال�سّه

.
)1(

بـ»اأحدّ من ال�سّيف، واأدقّ من ال�سعر«

وقوله تعالى:

رفين، وقوله: ،اإ�سارة اإلى الطّه
)2(

{ڻ ڻ ڻ    ڻ   ۀ}

دي الجامع  ،اإ�ســـارة اإلى التّهوحيـــد الجمعي المحمّه
)3(

{ڃ ڃ ڃ ڃ چ}

للتّهوحيدات كلّهها.

وبالجملة لي�ست الجنابة الحقيقية اإلاّه م�ساهدة الغير على اأيّه وجه كان، ولي�ست 

هـــارة الحقيقية عند التحقيق اإلاّه بعد الخلا�ص منهـــا على اأيّه وجه كان، وفيه  الطّه

قيل:

ــــــفٍ مـــــــــن خـــــــــيـــــــــالٍ بـــــعـــــثـــــتُـــــمُ ــــــطــــــي ــــــعــــــتُ ب قــــــن

ــــــــعِ  ــــــــان ــــــــرَ ق وكــــــــــنــــــــــتُ بــــــــو�ــــــــســــــــلٍ مــــــــنــــــــكُــــــــمُ غــــــــي

)1(  اأنظر: فتح الباري، ابن حجر، ج 11، �ص 295.

)2(  �سورة النجم، الاآية: 17.

)3(  �سورة النجم، الاآية: 9.
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نــــظــــرةً ـــــعـــــدِ  ـــــب ال ــــــن  م لــــيــــلــــى  ــــــن  م رمــــــــــتَ  اإذا 

ِ ــــــــع  ــــــــال ــــــــس ـــــا والاأ� ـــــس ـــــحـــــ� لــــــتــــــطــــــوى جـــــــــــوى بــــــيــــــن ال

ـــــرى ت اأن  ـــــعُ  ـــــطـــــم ت الــــــــحــــــــيِّ  ـــــاء  ـــــس ـــــ� ن تــــــقــــــول 

ــــــــــــــــداءِ الــــــمــــــطــــــامــــــعِ  بـــــعـــــيـــــنـــــيـــــكَ لـــــيـــــلـــــى مُــــــــــــــتْ ب

ـــهـــا ـــــــــــــرى لـــــيـــــلـــــى بــــــعــــــيــــــنٍ تـــــــــــرى ب ــــــــفَ تَ ــــــــي وك

ِ ــــــــرتَــــــــهــــــــا بـــــــالـــــــمَـــــــدامـــــــع  ــــــــواهــــــــا، ومــــــــــــا طَــــــــهَّ �ــــــــس

 واأمثال ذلك في هذا المعنى كثير، فليطلب من مظانّهها.

والل اأعلم واأحكم وهو يقول الحقّه وهو يهدي ال�سبيل.

وائف الثّهلاث بقدر هذا المقام. هذا غ�سل الطّه
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خلا�رافف تقيف�

اأوردنا نموذجَ من المنهج العرفاني من كتاب: تف�سير المحيط الاأعظم والبحر 

الخ�سم،لل�ســـيد حيـــدر الاآملـــي، وذلك تف�ســـيراً للاآيـــة التالية: {ٱ ٻ 

ٻ ٻ ٻ پ پ پ  پ ڀ ڀ ڀ ڀ 
ٺ     ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ                ٿ ٹٹ  ٹ ٹ          ڤ 
چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ   ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ   
ڌ  ڌ   ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چ  چ   چ 
ک  ک  ڑ  ڑ  ژ    ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

                        .
)1(

ک}
ا و�سوء  ث ال�سيّهد حيدر الاآملي عن و�سوء اأهل ال�سريعة يقول: واأمّه بعد اأن يتحدّه

هارة المعبّهر عنها  ا اأفعال هـــذه الطّه ريقة  )طهـــارة النف�ص والعقل(، واأمّه اأهـــل الطّه

ه اأنّهه لا يفعل فعلًا يخالف  بالو�ســـوء: فالنيّهة فيه، وهي اأن ينوي المكلّهف بقلبه و�سرّه

 خال�سة دون غيره.
ّه

ر�سى الل تعالى بوجه من الوجوه، ويكون جميع عباداته لل

نيا وما فيها. وغ�سل الوجه، وهو اأن يغ�سل وجه قلبه عن حدث التعلّهق بالدّه

ا في قب�ستهما من النقد والجن�ص  وغ�ســـل اليدين، وهو غ�سلهما وطهارتهما عمّه

فهما  ا في ت�ســـرّه والدنيـــا والاآخـــرة، فـــاإنّه طهارتهمـــا حقيقة لي�ـــص اإلاّه بتـــرك ممّه

وحكمهما.

ف�ص، اأي  ى بالعقل اأو النّه وم�ســـح الراأ�ص، وهو اأن يم�ســـح راأ�سه الحقيقي الم�ســـمّه

نيا وما يتعلّهق بها  ـــة الدّه يطلـــع عليهما حتّهى يعرف اأنّهه بقي عندهما �ســـي ء من محبّه

من المال والجاه.

)1( �سورة المائدة، الاآية: 6.



265

شش
ش
رف

�
�ر

�
 ت
اف

�  

جلين وهو اأن يمنعهما عن الم�ســـي بغير ر�سى الل وطاعته ظاهراً  وم�ســـح الرّه

ا في الباطن همـــا عبارتان  وباطنـــاً، والمـــراد بالرجلين فـــي الظاهر معلـــوم واأمّه

ة ال�ســـهويّهة والغ�ســـبيّهة عند  ة النّهظرية والعمليّهة عنـــد البع�ص وعن القوّه عـــن القـــوّه

الاآخرين. 

ا و�سوء اأهل الحقيقة  )طهارة ال�سرّه عن م�ساهدة الغير(. واأمّه

رّه عن م�ساهدة  فالو�ســـوء عندهم المعبّهر عنه بالطهارة عبارة عن طهارة ال�سّه

الغير مطلقاً.

ه اأنّهه لا ي�ساهد في الوجود غيره ولا  ـــالك في �ســـرّه والنيّهة فيها وهي اأن ينوي ال�سّه

ه اإلاّه اإليه.              يتوجّه

ه عن دن�ص  وغ�ســـل الوجه فيهـــا عبارة عن طهارة الوجه الحقيقي ونظافة �ســـرّه

ـــه اإلـــى الغيـــر، بحيث لا ي�ســـاهد غيـــر وجهه الكريـــم ولا يعـــرف غير ذاته  التوجّه

المحيط.

نيا  وغ�ســـل اليديـــن عبارة عن عـــدم الالتفـــات اإلى ما فـــي يديه من متـــاع الدّه

هد  نيا كالمـــال والجاه والاأهل والولد، ومـــن الاآخرة كالعلم والزّه والاآخـــرة، من الدّه

اعة  ة والحور والق�ســـور، لاأنّه روؤية الطّه والطاعة وما يح�ســـل منها كالثواب والجنّه

والعبادة وا�ستحقاق التعظيم بهما عند اأهل الل مع�سية.

ه وتقدي�ص باطنه الّهذي هو الراأ�ص الحقيقي  وم�سح الراأ�ص عبارة عن تنزيه �سرّه

عن دن�ص الاأنانية وحدث الغيريّهة الحاجب والحاجز بينه وبين محبوبه.  

ث ال�سيّهد حيدر الاآملي عن غ�سل اأهل ال�سريعة يقول:                    ثمّه بعد اأن يتحدّه

ا غ�سل اأهل الحقيقة  )البعد  ا غ�سل اأهل الطريقة  )حبّه الدنيا جنابة(، واأمّه واأمّه

عن الحقّه �سبحانه وم�ساهدة الغير، جنابة عند اأهل الحقيقة(.
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تفسير موضوعي لبحث: 
حبّ الدنيا

الدرس الرابع والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من المنهج النقلي)القرآن بالقرآن(	

• أن يتعرّف إلى الاتجاه الموضوعي )نموذج حبّ الدنيا(	
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الاأخلاق في القراآنا�����س����م ال���ك���ت���اب

ال�سيخ مكارم ال�سيرازي )1345 هـ - ...(ت�������������األ�������������ي�������������ف

عالم معا�سرال�������������������ق�������������������رن

النقلي )تف�سير القران بالقران(ال���������م���������ن���������ه���������ج

المو�سوعي الاأخلاقيالات����������������ج����������������اه

حبّه الدنياال������م������و�������س������وع 

ج2 �ص 92 - 97 و �ص 100 -101ال�������م���������������س�������در

... نعود اإلى اآيات القراآن الكريم لن�ســـتوحي من تعبيراتها الدقيقة ما ي�ســـيء 

ة: لنا الطريق لدرا�سة هذه المبادئ والمواقف الاأخلاقية المهمّه

1 ـ اإنّه القراآن الكريم يرى اأنّه الدنيا ما هي اإلاّه لعب ولهو كما يلهو ويلعب الاأطفال، 

دة، ففي قوله تعالى : {ڻ ڻ ڻ  وقد ورد و�ســـف ذلك في اآيات متعـــدّه

.
)1(

ۀ        ۀ ہ...}

)1(  �سورة الاأنعام، الاآية: 32.
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وفـــي اآية اُخرى قوله تعالـــى {ٹ ٹ ڤ      ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 

.
)1(

ڦ ڦ   ڄ ڄ     ڄ..}
ه اأ�ســـحاب الدنيا باأنّههم كالاأطفال  وفي الحقيقة: اإنّه هذه الاآيات الكريمة ت�ســـبّه

ا يدور حولهم ولا همّه لهم اإلاّه الا�ستغال بالتوافه  الّهذين يعي�ســـون الغفلة والجهل عمّه

وال�سفا�سف من الاأمور فلا يرون حتّهى الخطر القريب المحدق بهم.

ـــم حياة الاإن�سان اإلى خم�ص مراحل )من الطفولة اإلى اأن  رين ق�سّه بع�ص المف�سّه

يبلغ مرحلة الكهولة في �ســـن الاأربعين( وذكر اأنّه لكلّه مرحلة ثمان �ســـنوات وقال 

: اإنّه ال�ســـنوات الثمانيـــة الاأولـــى من عمر الاإن�ســـان هي مرحلة اللعب، وال�ســـنوات 

الثمانية الثانية هي مرحلة اللهو، وال�ســـنوات الثمانية الثالثة حيث يعي�ص الاإن�سان 

في فترة ال�ســـباب فاإنّهه يتجـــه اإلى الزينة والالتذاذ بالجمال، وال�ســـنوات الثمانية 

الرابعة يق�سي وقته وطاقاته في التفاخر، واأخيراً في ال�سنوات الثمانية الخام�سة 

يهتم بالتكاثر في الاأموال والاأولاد، وهنا يثبت �سخ�سية الاإن�سان وي�ستمر على هذه 

ر في  الحالة اإلى اآخر عمره، وبالتالي فاإنّه اأ�سحاب الدنيا لا يبقى لهم مجال للتفكُّ

الحياة المعنوية والقيم الاإن�سانية ال�سامية.

2 ـ ومـــن الاآيات الاأخرى في هذا المجال نرى مفهوم »متاع الغرور« بالن�ســـبة اإلى 

.
)2(

الحياة الدنيا حيث يقول تعالى {...ڭ ڭ ڭ     ڭ ۇ ۇ}

ويقـــول في مـــكان اآخـــر {... ۉ ۉ ې ې ې ې ى  

.
)3(

ى}
وهـــذه التعبيرات تدلّه على اأنّه زخارف الدنيا وبريقها الخادع يُعد اأحد الموانع 

)1(  �سورة الحديد، الاآية: 20.

)2(  �سورة اآل عمران، الاآية: 185.

)3(  �سورة لقمان، الاآية: 33.
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ة للتكامل المعنوي وال�ســـعود في درجات الكمال الاإلهي للاإن�ســـان وما دام  المهمّه

هذا المانع موجوداً فاإنّهه لا ي�سل اإلى �سيء من هذه الكمالات المعنوية.

اإنّه الحيـــاة الدنيا مثلها كمثل ال�ســـراب الّهذي يجذب العطا�ســـى نحوه في ال�ســـحراء 

ية الدنيوية  ، وهكذا حال التعلُّقات المادّه
ً
المحرقة ولكنهم لا يح�سلون على �سيء منه اأخيرا

 في اإرواء ظماأهم وعط�سهم اإلاّه اأنّههم لا يجدون 
ً
فاإنّهها تجذب اأ�سحاب الدنيا نحوها طمعا

 وحُرقة، وكما اأنّه ال�سراب يبتعد 
ً
ما يطلبونه في هذا الم�ســـير المنحرف بل يزدادون ظماأ

عن الاإن�سان كلّهما م�سى نحوه وهكذا يظلّه يرك�ص وراء ال�سراب حتّهى يهلك، فكذلك الدنيا 

 حتّهى يهلك.
ً
 لها واإرهاقا

ً
تبتعد عن الاإن�سان كلّهما اتّهجه نحوها فتزيده عط�سا

ونـــرى هذه الحالة في الكثير من اأ�ســـحاب الدنيا الّهذين يرك�ســـون وراء متاع 

الدنيا وزخارفها �ســـنوات مديدة من عمرهم وعندما يح�ســـلوا على �ســـيء منها 

حون باأنّههم لم يجدوا �سالّهتهم األاّه وهي )الهدوء النف�سي والطماأنينة  فاإنّههم ي�ســـرّه

ات الحياة الدنيا  الروحية( بل يعي�ســـون الجفـــاف الروحي اأكثر ويجدون اأنّه ملـــذّه

�ســـات وبدلًا من اأن تورثهم الهدوء والطماأنينة  تقترن دائماً مع الاأ�ســـواك والمنغّه

فاإنّههـــا تعمل على اإذكاء حالة القلق والا�ســـطراب في جوانحهم واأعماق وجودهم 

وبذلك لا يجدون مبتغاهم فيها.

ر لنا هذه الحقيقة، وهي اأنّه  3 ـ وهناك طائفة اأخرى من الاآيات الكريمة الّهتي تقرّه

ي اإلى اأن يعي�ص الاإن�ســـان الغفلة  الانجـــذاب نحو زخـــارف الدنيا وزبارجها يوؤدّه

ه الوحيد هو تح�ســـيل هذه  عـــن الاآخرة، اأي اأن يكون ال�ســـغل ال�ســـاغل له وهمّه

الزخارف الخادعة، فتقول الاآية ال�ســـريفة: {ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ   ٿ 

.
)1(

ٿ ٿ    ٹ ٹ}

)1(  �سورة الروم، الاآية: 7.
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فهوؤلاء يجهلون حتّهى الحياة الدنيا اأي�ســـاً وبدلًا من اأن يجعلوها مزرعة الاآخرة 

وقنطرة للو�ســـول اإلى الحياة الخالدة ونيل المقامات المعنوية وميداناً لممار�سة 

ال�ســـلوكيات الّهتي ت�ســـعد بهم في �سُـــلّهم الف�ســـائل الاأخلاقية ومدارج الاإن�سانية، 

يتخذون الدنيا بعنوان اأنّهها الهدف النهائي والمطلوب الحقيقي والمعبود الواقعي 

لهم، ومن الطبيعي اأنّه مثل هوؤلاء الاأ�سخا�ص يعي�سون الغفلة عن الحياة الاأخرى.

ويقول القراآن الكريم في اآية اأخرى :

 ثمّه ت�سيف الاآية {ژ ژ 
)1(

{ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ}

 اأجل فاإنّه الاأ�ســـخا�ص الّهذين يعي�ســـون 
)2(

ڑ ڑ ک ک ک ک}
�ســـيق الاأفق ومحدودية الفكر فاإنّههم يرون الدنيا كبيرة ووا�ســـعة وخالدة وين�سون 

رها الل تعالى لحياة الاإن�ســـان الكريمة والمليئة  تـــي قرّه الحيـــاة الاأخرى الاأبدية الّه

بالمواهب الاإلهية والنعيم الخالد.

4 ـ ونقـــراأ فـــي ق�ســـم اآخر مـــن الاآيات الكريمـــة اأنّه الدنيـــا هي »عر����س« على وزن 

ل في  »غر����س« بمعنى الموجود المتزلزل والّهذي يعي�ص الاهتزاز والتغيُّر والتبدُّ

جميع جوانبـــه وحالاته، ومن ذلك قولـــه تعالى {ڭ  ۇ ۇ 

.
)3(

ۆ ۆ ۈ ۈ   ۇٴ}
وتقول الاآيات في مكان اآخر مخاطبة لاأ�سحاب النبيّه الاأكرم P {...ې 

.
)4(

ى ى  ئا ئا ئەَ...}
وفي اآيات اأخرى نجد هذا التعبير اأي�ساً حيث يدلّه على اأنّه جماعة من الم�سلمين 

اأو غير الم�ســـلمين وبدافع من الحر�ص والطمع تركوا الاهتمام بالمواهب الاإلهية 

)1(  �سورة التوبة، الاآية: 38.

)2(  �سورة التوبة، الاآية: 38.

)3(  �سورة الن�ساء، الاآية: 94.

)4(  �سورة الاأنفال، الاآية: 67.
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الخالـــدة والحياة الاأخرى والقيم الاإن�ســـانية العالية وا�ســـتغلوا فـــي جمع زخارف 

ات الدنيا الزائله واإ�سباع الملذّه

الرخي�سة في حركة الحياة الدنيا. اأجل فاإنّه النعمة الحقيقية هي ما عند الل 

تعالى وما بقي فكلّهه »عر�س« يقبل الزوال والاندثار.

ينبغي  باأنّههم  الدنيا  ب  طلاّه لجميع  اإنذار  الحقيقة  في  هو  التعبير  وهذا 

وباإمكانهم  عظيم  مــال  وراأ�ـــص  طــاقــات  مــن  لديهم  بما  الاهتمام  عليهم 

الاأمــور  فــي  ي�سيّهعونها  فــلا  وخــالــدة  كريمة  حياة  �سبيل  فــي  ا�ستخدامها 

والزائلة. الرخي�سة 

ية باأنّهها {ٺ  5 ـ ونقراأ في ق�ســـم اآخر مـــن الاآيات التعبير عن المواهـــب المادّه

.
)1(

ٿ   ٿ}
ووردت تعبيرات م�ســـابهة لهذه الاآية في اآيات اأخرى اأي�ســـاً في قوله {ڃ ڃ          

.
)2(

ڃ چ  چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ }
P ويقول : {ھ ھ  وفي مكان اآخر يخاطب القراآن الكريم ن�ســـاء النبيّه

ھ ے ے  ۓ           ۓ  ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ  
.

)3(

ۆ ۆ}
وهذه التعبيرات تو�ســـح ب�ســـورة جيّهدة اأنّه هذا البريق لزخارف الحياة الدنيا 

ـــر عن الاأمور الحياتية  ية، وبديهي اأنّه الاإن�ســـان لا يُعبّه مـــا هو اإلاّه زينة للحياة المادّه

والم�سيرية بتعبير »زينة« اأو »زينة الحياة الدنيا« اأي الحياة ال�سفلى والتافهة.

ومـــن الجدير بالذكر اأنّهه حتّهى اأنّه مفهوم »الزين���ة« نجده في اآيات اأخرى مبنياً 

)1(  �سورة الكهف، الاآية: 28 و46.

)2(  �سورة هود، الاآية: 15.

)3(  �سورة الاأحزاب، الاآية: 28.
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للمجهـــول حيـــث ورد تعبير »زُيّ���ن« وهذا يدلّه على اأنّه هـــذه الزينة غير حقيقية بل 

خيالية ووهمية.

مثلًا نقراأ في �ســـورة البقرة الاآيـــة: 212 قوله تعالى : {ٹ ٹ   ٹ ڤ 

ڤ...}.
ونقراأ في �ســـورة اآل عمران الاآيـــة: 14 قوله تعالى : {ڻ ڻ ڻ ڻ 

ۀ ۀ    ہ ہ ہ  ہ ھ ھ}.
هذه التعبيرات وتعبيرات اأخرى مماثله ت�سير اإلى اأنّهه حتّهى مفهوم »الزينة« في 

ب  م النا�ص من طلاّه مثـــل هذه المـــوارد ما هي اإلاّه زينة وهمية وخيالية حيـــث يتوهّه

الدنيا اأنّهها زينة حقيقية وواقعية.

، وهو اأنّهه لماذا جعـــل الل تعالى مثل هذه الاأمور زينة  وهنـــا يتبادر �ســـوؤال مهمّه

في اأنظار النا�ص؟

ومـــن المعلـــوم اأنّه الدنيـــا اإنّهما جُعلت لتربية الاإن�ســـان واختبـــاره وامتحانه لاأنّه 

الاإن�سان اإذا ترك مثل هذه الزينة الجميلة والخادعة والّهتي تكون مقرونة بالحرام 

والاإثـــم غالباً من اأجل الل تعالى وال�ســـير في خطّه التقـــوى والاإيمان فاإنّه ذلك من 

ـــق في نف�ســـه روح التقوى والقيـــم الاأخلاقية وي�ســـعد به في مدارج  �ســـاأنه اأن يُعمِّ

ده لا يُعدّه  الكمال المعنوي واإلاّه فاإنّه �ســـرف النظر عن هذه الاأمور المخادعة بمجرّه

افتخاراً ومكرمة للاإن�سان.

وبعبـــارة اأدقّه فـــاإنّه التمايلات والرغبـــات الباطنية والاأهواء النف�ســـانية تزيّهن 

يـــة بزينة جميلة لكي تدعـــوه اإلى ارتكاب الاإثم وممار�ســـة  للاإن�ســـان الاأمور المادّه

الحرام، وعليه فاإنّه هذه الزينة تنبع من ذات الاإن�ســـان ومن باطنه، وعندما نرى 

ـــن اإلى الل تعالى فذلك ب�ســـبب اأنّه الل تعالى هو  فـــي الاآيات الكريمة ن�ســـبة التزيّه
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ـــذي خلق هذه التمايلات والرغبات والاأهواء الطاغيـــة، وعندما نقراأ في بع�ص  الّه

الاآيات ن�ســـبتها اإلى ال�ســـيطان الرجيـــم في قوله تعالـــى: {...ٿ ٿ ٹ 

 فذلـــك ب�ســـبب اأنّه عملية التزيين هذه بالرغم مـــن اأنّهها من جهة 
)1(

ٹ...}
من�ســـوبة اإلى الل تعالى ب�ســـبب القانون العام في عالم الخِلقـــة، اإلاّه اأنّه اتّهباع هذه 

ل للاإن�سان هذه  الاأهواء وال�ســـهوات من جهة هو عمل ال�سيطان الرجيم الّهذي ي�سوّه

الاأمور الخاطئة ليوقعه في الاإثم والذنب.

ـــة حال فاإنّه الم�ســـتفاد من مجموع الاآيـــات المذكورة اأعـــلاه اأنّه »حبّ  وعلـــى اأيّه

ي به اإلى الابتعاد  الدنيا« اإذا ا�ســـتقرّه في قلب الاإن�سان وب�سورة مفرطة فاإنّهه �سيوؤدّه

عن الل تعالى والغفلة عن الاآخرة.

الدنيا المطلوبة والدنيا المذمومة

ي�ساوي  ما  هو  البحث  هذا  في  الدنيا  حبّه  من  المق�سود  اأنّه  كــراراً  قلنا 

والطبيعية  يــة  الــمــادّه الــمــواهــب  مــن  المعقولة  الا�ستفادة  لا  للدنيا  الع�سق 

الدنيا قطعاً بل من  لي�ص من حبّه  فاإنّه ذلك  المعنوي  الكمال  اإلى  ل بها  للتو�سّه

في خطّه  لل�سير  المعنوية  البرامج  من  الكثير  اإنّه  اأخرى  وبعبارة  الاآخرة،  حبّه 

هذه  اإنّه  الواقع  وفي  ية،  المادّه الامكانات  بدون  تت�سنّهى  لا  الاإن�ساني  التكامل 

بنيّهة  الاإن�سان  بها  اأتى  اإذا  الّهتي  الواجب  مة  مقدّه قبيل  من  ية  المادّه الاإمكانات 

بالثواب  فاإنّهها تكون م�سمولة  اأنّهها لا تكون عيباً  اإلى  الواجب، فم�سافاً  مة  مقدّه

اأي�ساً. الاإلهي 

ولهذا ال�ســـبب نجد في الاآيات القراآنية الكثيـــرة تعبيرات اإيجابية عن مواهب 

الدنيا، ومن ذلك:

1- ما ورد في اآية الو�ســـية من التعبير عن مال الدنيا بـ »خير« اأي الخير المطلق 

)1(  �سورة النمل، الاآية: 24.
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ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ   ۋ  ۋ   {ۇٴ   : الاآيـــة  تقـــول  حيـــث 

.
)1(

ې ې    ى ى}
2 ـ ويقول في مكان اآخر »بركات ال�سماء والاأر�س« عن مواهب الطبيعة الّهتي فتحها 

الل تعالـــى للموؤمنين وذلك في قوله تعالى : {ٱ  ٻ ٻ ٻ   ٻ پ 

.
)2(

پ پ پ  ڀ ڀ ڀ...}

3 ـ ونقـــراأ في مكان اآخر التعبير عن المال والثروة باأنّهها »ف�سل الله« كما ورد في 

�ســـورة الجمعـــة : {ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ     ڦ ڦ ڦ 

.
)3(

 ڦ...}
4 ـ وفـــي اآيـــة اأخـــرى ورد اأنّه كثرة الاأمـــوال والثـــروات باأنّهها ثواب مـــن الل تعالى 

ـــة نوح : {ٱ   ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  للتائبين كما ورد في ق�سّه

.
)4(

پ پ  ڀ         ڀ ڀ ڀ    ٺ}

ر اأنّه الاأموال هي و�ســـيلة للحياة ومحور للن�ساطات الدنيوية  وفي مكان اآخر يقرّه

د الاآيات على عدم و�سعها بيد ال�سفهاء وتقول: {ڭ ڭ  للاأقوام الب�ســـرية وتوؤكّه

.
)5(

ڭ  ۇ  ۇ    ۆ ۆ ۈ    ۈً}
ث القراآن الكريـــم عن وعد الل تعالـــى للمجاهدين  5 ـ وفـــي مورد اآخـــر يتحدّه

ها من اأنواع الثـــواب الاإلهي لهم ويقول:  في �ســـبيله بالغنائـــم الكثيرة ويعدّه

)1(  �سورة البقرة، الاآية: 180.

)2(  �سورة الاأعراف، الاآية: 96.

)3(  �سورة الجمعة، الاآية: 10.

)4(  �سورة نوح، الاآيتان: 11 ـ 12.

)5(  �سورة الن�ساء، الاآية: 5.



277

طم
ق�

 ت
ف

م
�

و
�ف

�
 

تل
لف

ق
�

�ر
�

ا
دف

ار
س

آ

.
)1(

ڭ...} ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ   {ھ 

ية  ث القراآن عن النعم المادّه 6 ـ وفي مو�سع اآخر من الاآيات القراآنية الكريمة يتحدّه

الدنيوية ويُعبّهر عنها بـ »الطيّبات« كما نقراأ في �ســـورة الاأعراف الاآية: 32 قوله 

تعالى: {ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤڦ ...}.

وفـــي مورد اآخر يقول: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ  

ٿ  ٺ  ٺ  ٺ   ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 

.
)2(

ٿ}

هـــذه التعبيرات العميقة واأمثالها من تعبيرات القراآن الكريم يُ�ســـتفاد منها 

ـــة واأجواء متنا�ســـبة  ية والدنيوية في ظلّه ظروف خا�سّه ـــداً اأنّه المواهب المادّه جيّه

لي�ســـت فقـــط غيـــر مطلوبـــة بل هـــي طيّهبة وطاهـــرة وباعثـــة على طيب الب�ســـر 

وطهارتهم.

ية م�سافاً اإلى اأنّهها من  ر اأنّه الاإمكانات المادّه 7 ـ ونقراأ في اآيات اأخرى عبارات تُقرّه

ف�ســـل الل على الاإن�ســـان يمكنها اأن تكون �سبباً لل�ســـعود بالاإن�سان اإلى مرتبة 

ال�ســـالحين، كما ورد فـــي الاآية: 75 من �ســـورة التوبة : {گ گ گ ڳ 

ڳ  ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں}.

هذه الاآية ال�ســـريفة وبالنظر اإلى �ساأن نزولها كما ورد في التفا�سير اأنّهها نزلت 

فـــي اأحد الاأن�ســـار يُدعى »ثعلبة بن حاط���ب« الّهذي طلب مـــن النبيّه P اأن يدعو 

له بكثرة المال لينفق منه في �ســـبيل الل وليكون من ال�ســـالحين ففي البداية لم 

ي�ســـتجب النبيّه لطلبه لما يعـــرف من مزاجه وروحيته ولكن بعد اإ�ســـراره دعا له 

)1(  �سورة الفتح، الاآية: 20.

)2(  �سورة الاأنفال، الاآية: 26.
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ية  النبيّه بذلك وكانت النتيجة معروفة، فهذه الاآية تو�سح على اأنّه الامكانات المادّه

يمكنها اأن تكون و�سيلة لل�سعود بالاإن�سان في مدارج الكمال المعنوي ونيل ال�سعادة 

الحقيقية والو�سول اإلى مرتبة ال�سالحين والمقربين.

ـــداً اأنّه النعم  ومـــن مجموع العناوين ال�ســـبعة الواردة بالاآيات اأعلاه يتّه�ســـح جيّه

ات بل هي تابعة لكيفية  ية والمواهب الدنيوية لي�ســـت مذمومة وقبيحـــة بالذّه المادّه

ا�ســـتخدامها وا�ستعمالها والطريقة الّهتي ي�ســـلك بها الاإن�سان في الا�ستفادة منها، 

فلو اأنّهه ا�ســـتفاد منها ب�سورة �سحيحة لاأ�ســـحت مطلوبة وجميلة ونقيّهة وطاهرة، 

ة.... وفي غير هذه ال�سورة فهي ذميمة و�سلبية وم�سرّه
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خلا�رافف تقيف�

 اأوردنا نموذجاً للمنهج: النقلي »تف�سير القران بالقران« والاتجاه: المو�سوعي 

الاأخلاقي والمو�سوع عن حبّه الدنيا، من كتاب الاأخلاق في القراآن لل�سيخ مكارم 

ال�سيرازي )عالم معا�سر(.

وقد ا�ســـتوحى من اآيات القراآن الكريم بخ�ســـو�ص مو�ســـوع حـــبّه الدنيا هذه 

ة: المبادئ والمواقف الاأخلاقية المهمّه

1 ـ اإنّه القـــراآن الكريـــم يـــرى اأنّه الدنيـــا مـــا هـــي اإلاّه لعـــب ولهـــو كما يلهـــو ويلعب 

الاأطفال، 

2 ـ ومـــن الاآيات الُاخرى في هذا المجال نرى مفهوم »متاع الغرور« بالن�ســـبة اإلى 

الحيـــاة الدنيا،وهذه التعبيـــرات تدلّه على اأنّه زخارف الدنيـــا وبريقها الخادع 

ة للتكامل المعنوي وال�سعود في درجات الكمال الاإلهي  يُعدّه اأحد الموانع المهمّه

للاإن�سان وما دام هذا المانع موجوداً فاإنّهه لا ي�سل اإلى �سيء من هذه الكمالات 

المعنوية.

ر لنا هذه الحقيقة، وهي اأنّه  خرى من الاآيات الكريمة الّهتي تُقرّه
ُ
3 ـ وهناك طائفة اأ

ي اإلى اأن يعي�ص الاإن�ســـان الغفلة  الانجـــذاب نحو زخـــارف الدنيا وزبارجها يوؤدّه

ه الوحيد هو تح�ســـيل هذه  عـــن الاآخرة، اأي اأن يكون ال�ســـغل ال�ســـاغل له وهمّه

الزخارف الخادعة.

4 ـ ونقـــراأ فـــي ق�ســـم اآخر مـــن الاآيات الكريمـــة اأنّه الدنيـــا هي »عر����س« على وزن 

ل في  »غر����س« بمعنى الموجود المتزلزل والّهذي يعي�ص الاهتزاز والتغيُّر والتبدُّ

جميع جوانبه وحالاته.
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ية باأنّهها »زِينَةُ الْحَيَاةِ  5 ـ ونقراأ في ق�سم اآخر من الاآيات التعبير عن المواهب المادّه

نْيَا« الدُّ

وهذه التعبيرات تو�ســـح ب�ســـورة جيّهدة اأنّه هذا البريق لزخارف الحياة الدنيا 

ـــر عن الاأمور الحياتية  ية، وبديهي اأنّه الاإن�ســـان لا يُعبّه مـــا هو اإلاّه زينة للحياة المادّه

والم�سيرية بتعبير »زينة« اأو »زينة الحياة الدنيا« اأي الحياة ال�سفلى والتافهة.

الدني� المطلوبة والدني� المذمومة

اإنّه المق�ســـود من حبّه الدنيا في هذا البحث هو ما ي�ســـاوي الع�ســـق للدنيا لا 

ـــل بهـــا اإلى الكمال  ية والطبيعية للتو�سّه الا�ســـتفادة المعقولـــة من المواهـــب المادّه

خرى 
ُ
المعنـــوي فاإنّه ذلك لي�ـــص من حبّه الدنيا قطعاً بل من حبّه الاآخرة، وبعبارة اأ

اإنّه الكثير من البرامج المعنوية لل�ســـير في خطّه التكامل الاإن�ساني لا تت�سنّهى بدون 

مة  ية من قبيـــل مقدّه يـــة، وفـــي الواقع اإنّه هـــذه الاإمكانـــات المادّه الاإمكانـــات المادّه

مة الواجب، فم�سافاً اإلى اأنّهها لا تكون  الواجب الّهتي اإذا اأتى بها الاإن�ســـان بنيّهة مقدّه

عيباً فاإنّهها تكون م�سمولة بالثواب الاإلهي اأي�ساً.

ولهذا ال�ســـبب نجد في الاآيات القراآنية الكثيـــرة تعبيرات اإيجابية عن مواهب 

الدنيا. 
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تفسير موضوعي لبحث: 
الشفاعة)1(

الدرس الخامس والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من التفسير الكامل 	

نموذج بحث الشفاعة )1(
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ئۇ  ئو  ئو  ئە   ئە   ئا  ئا  ى  ى     ې  ې  ې   {ې 

ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې   ئې  ئې  ئۈ  ئۈ   ئۆ  ئۆ   ئۇ 
)1(

ئم}
الميزان في تف�سير القراآنا�����س����م ال���ك���ت���اب

د ح�سين الطباطبائي)1321 - 1402 هـ(ت�������������األ�������������ي�������������ف مة ال�سيّهد محمّه العلاّه

الرابع ع�سر - الخام�ص ع�سرال�������������������ق�������������������رن

الكاملال���������م���������ن���������ه���������ج

المو�سوعي - الكلامي العقائدي - الفل�سفي - الاجتماعيالات����������������ج����������������اه

ال�سفاعةال������م������و�������س������وع 

ج1 �ص 87 - 99ال�������م���������������س�������در

بيان

قوله تعالى: واتقوا يوماً لا تجزي.

نة  الملك وال�ســـلطان الدنيوي باأنواعه واأق�ســـامه وبجميع �ســـوؤونه، وقواه المقنّه

)1(  �سورة البقرة، الاآيتان: 47 ـ 48.
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الحاكمـــة والمجرية مبتنية علـــى حوائج الحياة، وغايتها رفع الحاجة ح�ســـب ما 

ل متاع من متاع اأو نفع من نفع  ي�ساعد عليه العوامل الزمانية والمكانية، فربّهما بدّه

اأو حكم من حكم من غير ميزان كلّهي ي�سبط الحكم ويجري ذلك في باب المجازاة 

ل الحاكم العقاب  مـــا بدّه اأي�ســـاً فاإنّه الجرم والجناية عندهم ي�ســـتتبع العقاب، وربّه

لغر�ـــص ي�ســـتدعي منه ذلك كاأن يلـــحّه المحكوم الّهذي يرجى عقابه على القا�ســـي 

 ، وي�سترحمه اأو يرت�سيه فينحرف في ق�سائه فيجزي اأي يق�سي فيه بخلاف الحقّه

ـــط بينه وبيـــن الحاكم اأو مجـــري الحكم اأو يعطي  اأو يبعث المجرم �ســـفيعاً يتو�سّه

عـــدلًا وبدلًا اإذا كانت حاجة الحاكم المريد للعقـــاب اإليه اأزيد واأكثر من الحاجة 

اإلى عقاب ذلك المجرم، اأو ي�ستن�ســـر قومه فين�ســـروه فيتخلّه�ص بذلك عن تبعة 

العقاب ونحو ذلك.

ة جارية وعادة دائرة بينهم، وكانت الملل القديمة من الوثنيين وغيرهم  تلك �سنّه

رد فيها قانون الاأ�ســـباب ويحكم فيها  تعتقد اأنّه الحياة الاآخرة نوع حياة دنيوية يطّه

مون اإلى اآلهتهـــم اأنواع القرابين  ي الطبيعي، فيقدّه نامو�ـــص التاأثيـــر والتاأثُّر المـــادّه

والهدايا لل�ســـفح عن جرائمهم اأو الاإمداد في حوائجهم، اأو ي�ست�ســـفعون بها، اأو 

يفدون ب�ســـيء عن جريمة اأو ي�ستن�سرون بنف�ص اأو �سلاح حتّهى اإنّههم كانوا يدفنون 

مع الاأموات اأنواع الزخرف والزينة، ليكون معهم ما يتمتّهعون به في اآخرتهم، ومن 

اأنواع ال�ســـلاح ما يدافعون به عن اأنف�ســـهم، وربّهما األحـــدوا معه من الجواري من 

ي�ســـتاأن�ص بها، ومن الاأبطال من ي�ستن�ســـر به الميت، وتوجـــد اليوم في المتاحف 

عة �ســـبيهة  بين الاآثار الاأر�ســـية عتائق كثيرة من هذا القبيل، ويوجد عقائد متنوّه

بتلك العقائد بين الملل الاإ�سلامية على اختلاف األ�سنتهم واألوانهم، بقيت بينهم 

نت لوناً بعد لون، جيلًا بعد جيل، وقد اأبطل القراآن جميع هذه  بالتوارث، ربّهما تلوّه
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)1(

الاآراء الواهية، والاأقاويل الكاذبة، فقد قال عزّه من قائل: {ۓ ڭ ڭ }

، وقـــال{ئۇ ئۆ ئۆ  
)2(

وقـــال: { ہ ہ  ہ ہ ھ}

ئح  ئج  ی  ی  یی   ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  

 ،
)3(

ئم ئى ئي بج بحبخ  بم بى بي تج تح تخ تم تى}

وقـــال: { ہ ہ ہ         ہ ھ ھھ ھ ے  ے ۓ   ۓڭ ڭ ڭ ڭ 

، اإلـــى غيـــر ذلك مـــن الاآيات الّهتي بيّهن فيهـــا: اأنّه الموطن خال 
)4(

ۇ         ۇ}
ع عليه  عن الاأ�سباب الدنيوية، وبمعزل عن الارتباطات الطبيعية، وهذا اأ�سل يتفرّه

ـــل القول  بطلان كلّه واحد من تلك الاأقاويل والاأوهام على طريق الاإجمال، ثمّه ف�سّه

فـــي نفي واحد واحـــد منها واإبطاله فقـــال: {ئۇ ئۇ ئۆ  ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې 

، وقال: {ڳ  ڳ ڳ ڳ 
)5(

ئې  ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم}
، وقـــال: {ی 

)7(

، وقـــال: {پ پ پ ڀ     ڀ ڀ ڀ}
)6(

ڱ ڱ ڱ  ڱ}
، وقـــال: {ٱ ٻ ٻ ٻ    ٻ پ   پ پ   

)8(

ی ی   ئج ئح ئم ئى ئي بج}

ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ   ۀ  ڻ  {ڻ  وقـــال:   ،
)9(

پ}
ھ ھ ھ  ے ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ 
ڤ  ڤ  {ڤ  وقـــال:   ،

)10(

ۅ} ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ  ۈ  ۆ    

)1( �سورة الاإنفطار، الاآية: 19.

)2( �سورة البقرة، الاآية: 166.

)3( �سورة الاأنعام ، الاآية: 94.

)4( �سورة يون�ص، الاآية: 30.

)5( �سورة البقرة، الاآية: 48.

)6( �سورة البقرة، الاآية: 254.

)7( �سورة الدخان، الاآية: 41.

)8( �سورة الموؤمن، الاآية: 33.

)9( �سورة ال�سافات، الاآيتان: 25 - 26.

)10( �سورة يون�ص، الاآية: 18.
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اإلـــى   ،
)2(

{ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ    ڭ ڭ} ، وقـــال: 
)1(

ڤ ڦ ڦ  ڦ}

غير ذلك من الاآيات الكريمة النافية لوقوع ال�ســـفاعة وتاأثير الو�ســـائط والاأ�سباب 

يوم القيامة هذا.

ثمّه اإنّه القراآن مع ذلك لا ينفي ال�ســــفاعة من اأ�ســــلها، بل يثبتها بع�ص الاإثبات، 

قــــال تعالــــى: {ڦ  ڦ  ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ  چ  چ 

{ى  تعالــــى:  وقــــال   ،
)3(

ڈ} ڈ   ڎڎ  ڌ   ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ 
، وقال 

)5(

، وقــــال تعالــــى: {گ گ ڳ ڳ}
)4(

ى ئا ئا ئە ئە ئو}
ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ   ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ     ڭ  ڭ  ڭ  {ۓ  تعالــــى: 

، وقــــال تعالــــى: {ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ    
)6(

ې  ې ې ې}
، وقــــال 

)7(

چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇڍ ڍ ڌڌ ڎ ڎ ڈ  ڈ     ژ ژ ڑ}
تعالى: {ٺ ٿ ٿ ٿٿ ٹٹ  ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 

ڦ ڦ  ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ  ڃ چ 
، وقال: {ۉ ۉ ې ې ې 

)8(

چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ}
، وقــــال: {ۀ ۀ ہ ہ     

)9(

ې ى ى     ئا   ئا ئە ئە ئو}
، وقــــال تعالــــى: {ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ   ۇ ۆ 

)10(

ہ ہ  ھ  ھ     ھ}

)1( �سورة الموؤمن، الاآية: 18.

)2( �سورة ال�سعراء، الاآيتان: 100 - 101.

)3( �سورة ال�سجدة، الاآية: 3.

)4( �سورة الاأنعام، الاآية: 51.

)5( �سورة الزمر، الاآية: 44.

)6( �سورة البقرة، الاآية: 255.

)7( �سورة يون�ص، الاآية: 3.

)8( �سورة الاأنبياء، الاآيات: 26 -  28.

)9( �سورة الزخرف، الاآية: 86.

)10( �سورة مريم، الاآية: 87.
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)1(

ۆ    ۈ ۈ ۇٴ     ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې   ې  ى     ى}
، وقال تعالى: {بح بخ 

)2(

وقال تعالــــى: {ٱ ٻ  ٻ ٻ ٻ پ پ پ}

.
)3(

بم بى بي تج تح  تخ تم تى  تي ثج ثم ثى ثي جح جم حج }

فهــــذه الاآيــــات كما تــــرى بين ما يحكم باخت�ســــا�ص ال�ســــفاعة بالل عزّه ا�ســــمه 

مها لغيره تعالى باإذنه وارت�ســــائه ونحو ذلك،  كالاآيــــات الثلاثة الاأولى وبين ما يعمّه

وكيف كان فهي تثبت ال�ســــفاعة بلا ريب، غير اأنّه بع�ســــها تثبتها بنحو الاأ�سالة لل 

وحده من غير �سريك، وبع�سها تثبتها لغيره باإذنه وارت�سائه، وقد عرفت اأنّه هناك 

اآيات تنفيها فتكون الن�سبة بين هذه الاآيات كالن�سبة بين الاآيات النافية لعلم الغيب 

عن غيره، واإثباته له تعالى بالاخت�سا�ص ولغيره بارت�سائه، قال تعالى: {ٹ ٹ  ٹ   

، وقال تعالى: {ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ  
)4(

ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ}

 وقــــال تعالــــى: {ئۈ ئې ئې  ئې       ئى ئى ئى  ی ی  ی ی 
)5(

ئۆ}
ي والخلق والرزق والتاأثير والحكم  ، وكذلك الاآيات الناطقة في التوفّه

)6(

ئج ئح}
والملك وغير ذلك فاإنّهها �سائعة في اأ�سلوب القراآن، حيث ينفي كلّه كمال عن غيره 

تعالى، ثمّه يثبته لنف�ســــه، ثمّه يثبته لغيره باإذنه وم�سيته، فتفيد اأنّه الموجودات غيره 

تعالــــى لا تملك مــــا تملك من هــــذه الكمالات بنف�ســــها وا�ســــتقلالها، واإنّهما تملكها 

بتمليــــك الل لهــــا اإيّهاهــــا، حتّهى اأنّه القراآن يثبت نوعاً من الم�ســــية فــــي ما حكم فيه 

وق�ســــى عليه بق�ســــاء، حتم كقولــــه تعالــــى: {ۅ ۅ ۉ ۉ  ې     ې ې ې 

ئۈ ئې ئې  ى ى ئا ئا  ئە ئە   ئو ئو ئۇ  ئۇ ئۆ ئۆئۈ 

)1( �سورة طه، الاآيتان: 109- 110.

)2( �سورة �سباأ، الاآية: 23.

)3( �سورة النجم، الاآية: 26.

)4( �سورة النمل، الاآية: 65.

)5( �سورة الاأنعام، الاآية: 59.

)6( �سورة الجن، الاآيتان: 26 - 27.
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ئې ئى     ئى ئى ی ی ی ی ئج     ئح ئم ئى ئي  بج بح بخ   
.

)1(

بم بى بيتج تح تخ تم}

ة مــــع حكمه باأنّه العطاء غير  ــــة في خلود الجنّه فقد علّهق الخلود بالم�ســــية وخا�سّه

مجذوذ، اإ�سعاراً باأنّه ق�ساءه تعالى بالخلود لا يخرج الاأمر من يده ولا يبطل �سلطانه 

، وبالجملة لا 
)2(

وملكــــه عزّه �ســــلطانه كما يدلّه عليه قولــــه: {ئۈ ئې ئې ئې ئى}

اإعطاء هناك يخرج الاأمر من يده ويوجب له الفقر، ولا منع ي�سطره اإلى حفظ ما 

منعه واإبطال �سلطانه تعالى.

ومـــن هنا يظهر اأنّه الاآيات النافية لل�ســـفاعة اإن كانت ناظـــرة اإلى يوم القيامة 

فاإنّهما تنفيها عن غيره تعالى بمعنى الا�ستقلال في الملك، والاآيات المثبتة تثبتها 

لل �ســـبحانه بنحو الاأ�ســـالة، ولغيره تعالى باإذنه وتمليكه، فال�ســـفاعة ثابتة لغيره 

تعالـــى باإذنـــه فلننظر مـــاذا يفيده كلامه في معنـــى ال�ســـفاعة ومتعلّهقها؟ وفيمن 

ق؟ وما ن�سبتها اإلى العفو والمغفرة منه تعالى؟  ن ت�ســـح؟ ومتى تتحقّه تجري؟ وممّه

ونحو ذلك في اأمور.

1 - ما هي ال�سفاعة؟...

2 - اإ�سكالات ال�سفاعة...

3 - فيمن تجري ال�سفاعة؟

ينية كلّه  قـــد عرفت اأنّه تعيين الم�ســـفوع لهم يـــوم القيامة لا يلائم التربيـــة الدِّ

الملاءمة اإلاّه اأن يعرفوا بما لا يخلو عن �سوب اإبهام وعلى ذلك جرى بيان القراآن، 

قال تعالى: { بج        بح بخ بم           بى بي تج  تح     تخ    تم تى تي ثج    ثم ثى 

)1( �سورة هود، الاآيات: 106 - 108.

)2( �سورة هود، الاآية: 107.
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ثي     جح جم حج   حم خج      خح خم سج    سح   سخ  سم   صح صم ضج ضح ضخ 
ضم طح طم ظم  عج    عم غج غم فج      فح     فخ فم فى في    قح  ٱ 
، بيّهن �ســـبحانه فيها اأنّه كلّه نف�ـــص مرهونة يوم القيامة 

)1(

ٻ ٻ ٻ}
بما ك�سبت من الذنوب، ماأخوذة بما اأ�سلفت من الخطايا اإلاّه اأ�سحاب اليمين فقد 

وا في الجنان، ثمّه ذكر اأنّههم غير محجوبين عن  وا من الرهن واأطلقوا وا�ســـتقرّه فكّه

المجرميـــن الّهذين هم مرهونون باأعمالهم، ماأخوذ عليهم في �ســـقر، يت�ســـاءلون 

ة �ســـفات �ســـاقتهم اإلى  عنهم �ســـلوكهم في النار، وهم يجيبون بالاإ�ســـارة اإلى عدّه

ع على هذه ال�سفات باأنّهه لم ينفعهم لذلك �سفاعة ال�سافعين. النار، فرّه

ومقت�سى هذا البيان كون اأ�سحاب اليمين غير متّه�سفين بهذه ال�سفات الّهتي 

يدلّه الكلام على كونها هي المانعة عن �سمول ال�سفاعة، واإذا كانوا غير متّه�سفين 

بهذه ال�ســـفات المانعة عن �ســـمول ال�ســـفاعة وقد فكّه الل تعالى نفو�ســـهم عن 

رهانة الذنوب والاآثام دون المجرمين المحرومين عن ال�سفاعة، الم�سلوكين في 

�ســـقر، فهذا الفكّه والاإخراج اإنّهما هو بال�ســـفاعة فاأ�سحاب اليمين هم الم�سفعون 

بال�ســـفاعة، وفـــي الاآيات تعريف اأ�ســـحاب اليميـــن بانتفاء الاأو�ســـاف المذكورة 

عنهـــم، بيـــان ذلـــك: اأنّه الاآيات واقعة في �ســـورة المدثر وهي من ال�ســـور النازلة 

بمكة في بدء البعثة كما تر�ســـد اإليه م�ســـامين الاآيات الواقعة فيها، ولم ي�ســـرع 

يومئذ ال�ســـلاة والزكاة بالكيفية الموجودة اليوم، فالمراد بال�سلاة في قوله لم 

نك من الم�ســـلين التوجه اإلى الل تعالى بالخ�سوع العبودي، وباإطعام الم�سكين 

مطلق الاإنفاق على المحتاج في �ســـبيل الل، دون ال�ســـلاة والـــزكاة المعهودتين 

في ال�ســـريعة الاإ�ســـلامية والخو�ص هو الغور في ملاهي الحيـــاة وزخارف الدنيا 

ق  ين، اأو التعمُّ ال�سارفة للاإن�سان عن الاإقبال على الاآخرة وذكر الح�ساب يوم الدِّ

)1( �سورة المدثر، الاآيات: 38 - 48.
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في الطعن في اآيات الل المذكرة ليوم الح�ساب المب�سرة المنذرة، وبالتلب�ص بهذه 

ال�ســـفات الاأربع، وهي ترك ال�ســـلاة لل وترك الاإنفاق في �ســـبيل الل والخو�ص 

ين، وبالتلب�ص بها تقوم قاعدته على �ســـاق  ين ينهدم اأركان الدِّ وبتكذيـــب يوم الدِّ

فـــاإن الدين هو الاقتداء بالهداة الطاهرين بالاإعرا�ـــص عن الاإخلاد اإلى الاأر�ص 

ين ولازم  والاإقبال اإلى يوم لقاء الل، وهذان هما ترك الخو�ص وت�سديق يوم الدِّ

هذيـــن عملًا التوجه اإلى الل بالعبودية، وال�ســـعي في رفـــع حوائج جامعة الحياة 

م بح�سب جهتي العلم  ين يتقوّه وهذان هما ال�ســـلاة والاإنفاق في �ســـبيل الل، فالدِّ

والعمل بهذه الخ�ســـال الاأربع، وت�ستلزم بقية الاأركان كالتوحيد والنبوة ا�ستلزاماً 

هذا، فاأ�ســـحاب اليمين هم الفائزون بال�سفاعة، وهم المر�سيون ديناً واعتقاداً 

�ســـواء كانت اأعمالهم مر�ســـية غير محتاجة اإلى �سفاعة يوم القيامة اأو لم تكن، 

وهم المعنيّهون بال�ســـفاعة، فال�ســـفاعة للمذنبين من اأ�ســـحاب اليمين، وقد قال 

، فمـــن 
)1(

تعالـــى: {گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ      ڳ ڱ}

كان له ذنب باق اإلى يوم القيامة فهو لا محالة من اأهل الكبائر، اإذ لو كان الذنب 

راً عنه، فقد بان اأنّه ال�ســـفاعة لاأهـــل الكبائر من  من ال�ســـغائر فقط لـــكان مكفّه

P: اإنّهما �ســـفاعتي لاأهل الكبائر من اأمتي فاأما  اأ�ســـحاب اليمين، وقد قال النبيّه

المح�سنون فما عليهم من �سبيل، الحديث.

ومن جهة اأخرى اإنّهما �سمي هوؤلاء باأ�سحاب اليمين في مقابل اأ�سحاب ال�سمال 

وربما �ســـموا اأ�ســـحاب الميمنة في مقابل اأ�ســـحاب الم�ســـاأمة، وهو من الاألفاظ 

الّهتي ا�ســـطلح عليه القراآن ماأخوذ من اإيتاء الاإن�ســـان يوم القيامة كتابه بيمينه اأو 

ب�ســـماله، قال تعالى: {ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀہ ہ ہ ہ ھ   

ۇ  ڭ   ڭ  ڭ      ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ   ھ 

)1( �سورة الن�ساء، الاآية: 31.
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، و�ســـنبين فـــي الاآيـــة اإن �ســـاء الل تعالـــى اأن 
)1(

ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ   ۇٴ}
المـــراد من اإيتاء الكتـــاب باليمين اتباع الاإمام الحق، ومن اإيتائه بال�ســـمال اتباع 

اإمـــام ال�ســـلال كما قـــال تعالى فـــي فرعـــون:{ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 

ين  ، وبالجملة مرجع الت�ســـمية باأ�سحاب اليمين اأي�ساً اإلى ارت�ساء الدِّ
)2(

پ}
كما اأنّه اإليه مرجع التو�سيف بال�سفات الاأربعة المذكورة هذا.

چ  چ  چ  {ڃ  كــلامــه:  مــن  اآخـــر  مو�سع  فــي  قــال  تعالى  ـــه  اإنّه ــمّه  ث

غير  من  الارت�ساء  اأطلق  وقد  ارت�سى،  من  على  ال�سفاعة  فاأثبت   ،
)3(

چ}
 ،

)4(

تقييد بعمل ونحوه، كما فعله في قوله:{ۇ   ۇ ۆ ۆ    ۈ ۈ ۇٴ     ۋ}

عملهم،  ارت�ساء  لا  دينهم  ارت�ساء  اأي  اأنف�سهم  ارت�ساء  به  المراد  اأنّه  ففهمنا 

ال�سابقة  الاآيــات  اإليه  ترجع  ما  اإلى  الاإفــادة  حيث  من  ترجع  اأي�ساً  الاآيــة  فهذه 

ڻ        ں   ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ   ڳ  ڳ  {ڳ   قــال  تعالى  ــه  اإنّه ثــمّه 

يملك  فهو  ھ}  ھ      ھ   ہ   ہ  ہ      ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ال�سفاعة اأي الم�سدر المبني للمفعول ولي�ص كلّه مجرم بكافر محتوم له النار، 

بج  ئي   ئى  ئم  ئح  ئج     ی  ی  ی  ی   ئى  ئى   ئى  {ئې  تعالى:  قوله  بدليل 

يكن  لــم  فمن   ،
)5(

تى} تم  تخ  تح  تج   بي  بى   بم  بخ   بح 
موؤمناً قد عمل �سالحاً فهو مجرم �سواء كان لم يوؤمن، اأو كان قد اآمن ولم يعمل 

وهو  �سالحاً  يعمل  لم  ه  لكنّه الحقّه  دين  على  كان  من  المجرمين  فمن  �سالحاً، 

چ     ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  {ڄ   تعالى:  لقوله  اتخذ عند الل عهداً  الّهذي قد 

)1( �سورة الاإ�سراء، الاآيتان: 71 - 72.

)2( �سورة هود، الاآية: 98.

)3( �سورة الاأنبياء، الاآية: 28.

)4( �سورة طه، الاآية: 109.

)5( �سورة طه، الاآيتان: 74 - 75.
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)1(

ڈ} ڎ  ڎ  ڌڌ   ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ    ڇ  چچ  چ 
�سراط  هذا  تعالى:  وقوله  الاأمــر  بمعنى  عهد  ڌ}  {ڍ  تعالى:  فقوله 

اإلى  الهداية  على  الم�ستقيم  ال�سراط  لا�ستمال  الالتزام  بمعنى  عهد  م�ستقيم، 

اأعمالهم،  ل�سوء  النار  يدخلون  الاإيمان  اأهل  من  قوم  فهوؤلاء  والنجاة،  ال�سعادة 

ثمّه ينجون منها بال�سفاعة، واإلى هذا المعنى يلوح قوله تعالى {ڇ ڍ ڍ 

اأي�ساً  الاآيات  فهذه   ،
)2(

ڑ} ڑ  ژ  ژ  ڈ   ڎڈ  ڎ  ڌ     ڌ 
اأنّه مورد ال�سفاعة  اإليه الاآيات ال�سابقة، والجميع تدلّه على  اإلى ما ترجع  ترجع 

اأعني الم�سفوع لهم يوم القيمة هم الدائنون بدين الحقّه من اأ�سحاب الكبائر، 

وهم الّهذين ارت�سى الل دينهم.

4 - من تقع منه ال�سفاعة؟

ا ال�سفاعة التكوينية  قد عرفت اأنّه ال�سفاعة منها تكوينية، ومنها ت�سريعية، فاأمّه

فجملة الاأ�سباب الكونية �سفعاء عند الل بما هم و�سائط بينه وبين الاأ�سياء.

ا ال�ســـفاعة الت�ســـريعية، وهي الواقعة في عالم التكليف والمجازات، فمنها  واأمّه

ط  ما ي�ستدعي في الدنيا مغفرة من الل �سبحانه اأو قرباً وزلفى، فهو �سفيع متو�سّه

بينه وبين عبده.

ومنـــه التوبة كما قال تعالـــى: { ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 

ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ    ۆ          ۇ   ۇ     ڭڭ  ڭ       ڭ     ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ   

، ويعمّه �سموله لجميع المعا�سي حتّهى ال�سرك.
)3(

ۋ}

)1(  �سورة ي�ص، الاآيتان: 60-  61.

)2(  �سورة البقرة، الاآية: 80.

)3(  �سورة الزمر، الاآيتان: 53 - 54.
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.
)1(

ومنه الاإيمان قال تعالى: {ۓ ۓ ، اإلى قوله: ۈ        ۇٴ}

ومنه كل عمل �سالح.

ئۇ  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە  ئا   ئا  ى  تعالـــى:{ى  قـــال 

ڭ   ڭ  ڭ  ڭ  ۓ   ۓ  {ے  تعالـــى:  وقـــال   ،
)2(

ئۆ}
 والاآيـــات فيه كثيرة، ومنه القـــراآن لقوله تعالى: {ڌ ڎ ڎ 

)3(

ۇ}
ک         ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ   ڈ  ڈ 

.
)4(

ک گ گ گ گ ڳ}

ومنـــه كلّه ما له ارتباط بعمل �ســـالح، والم�ســـاجد والاأمكنـــة المتبركة والاأيام 

ال�سريفة، ومنه الاأنبياء والر�سل با�ستغفارهم لاأممهم.

ڭ  ۓ  ۓ  ے   ے  ھ  ھ  {ھ  تعالـــى:  قـــال 

.
)5(

ڭ ڭ ڭ     ۇ ۇ ۆ ۆ}
ڭ  ڭ      ۓ  {ۓ  تعالى:  قال  للموؤمنين،  ا�ستغفارهم  في  الملائكة  ومنه 

تعالى:  وقال   ،
)6(

ۇٴ} ۈ  ۈ   ۆ   ۆ  ۇ  ۇ  ڭ   ڭ 
ڇ  چ  چ     چ    ڃچ  ڃ   ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  {ڄ 

الموؤمنين. ولاإخوانهم  لاأنف�سهم  با�ستغفارهم  الموؤمنون  ومنه   
)7(

ڇ} ڇ  

.
)8(

قال تعالى حكاية عنهم {ئم ئى ئي  بج بحبخ  بم بى}

)1(  �سورة الحديد، الاآية: 28.

)2(  �سورة المائدة، الاآية: 9.

)3(  �سورة المائدة، الاآية: 35.

)4(  �سورة المائدة، الاآية: 16.

)5(  �سورة الن�ساء، الاآية: 64.

)6(  �سورة الموؤمنون، الاآية: 7.

)7(  �سورة ال�سورى، الاآية: 5.

)8(  �سورة البقرة، الاآية: 276.
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ومنها ال�ســـفيع يوم القيمة، بالمعنى الّهذي عرفت، فمنهم الاأنبياء، قال تعالى: 

{ڃ  قـــال:  اأن  اإلـــى  {ٺ ٿ ٿ ٿٿ ٹٹ  ٹ ٹ ڤ} 

، وقال تعالى:  ، فاإن منهم عي�ســـى بن مريم وهو نبيّه
)9(

چ چ چ چ}
 ،

)10(

{ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى     ئا   ئا ئە ئە ئو }

والاآيتان تدلان على جواز ال�سفاعة من الملائكة اأي�ساً لاأنّههم قالوا اإنّههم بنات الل 

�سبحانه.

تخ  تح   تج  بي  بى  بم  بخ  {بح  تعالى:  قــال  الملائكة،  ومنهم 

ڭ  ڭ  {ڭ  تعالى:  وقال   ،
)11(

{ حج  جم  جح  ثي  ثى  ثم  ثج  تي  تى   تم 
 .

)12(

ڭ ۇ   ۇ ۆ ۆ    ۈ ۈ ۇٴ     ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې}
ومنهم ال�سهداء لدلالة قوله تعالى: {ۉ ۉ ې ې ې ې ى 

 ، بالحقّه ل�سهادتهم  لل�سفاعة  تملّهكهم  ، على 
)13(

ئە ئو} ئە  ئا  ى     ئا   
�سورة  في  مرّه  كما  ال�سهادة  هذه  اأنّه  غير  ال�سهادة  يملك  �سفيع  فهو  �سهيد  فكلّه 

{ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ   ڦ  تعالى  و�سياأتي في قوله  الفاتحة 

 �سهادة الاأعمال دون ال�سهادة بمعنى القتل في معركة القتال، 
)14(

ڦ ڦ}
ومن هنا يظهر اأنّه الموؤمنين اأي�ساً من ال�سفعاء فاإنّه الل عزّه وجلّه اأخبر بلحوقهم 

بال�سهداء يوم القيامة، قال تعالى: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پپ 

، كما �سيجيء بيانه.
)15(

پ     ڀ ڀ}

)9(  �سورة الاأنبياء، الاآية: 29.

)10(  �سورة الزخرف، الاآية: 86.

)11(  �سورة النجم، الاآية: 26.

)12(  �سورة طه، الاآية: 110.

)13(  �سورة الزخرف، الاآية: 86.

)14(  �سورة البقرة، الاآية: 143.

)15(  �سورة الحديد، الاآية: 19.
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5 - بماذا تتعلّق ال�سفاعة؟

قد عرفت اأنّه ال�سفاعة منها تكوينية تتعلّهق بكلّه �سبب تكويني في عالم الاأ�سباب 

ومنها �ســـفاعة ت�سريعية متعلّهقة بالثواب والعقاب فمنها ما يتعلّهق بعقاب كلّه ذنب، 

ال�سرك فما دونه ك�سفاعة التوبة والاإيمان قبل يوم القيامة ومنها ما يتعلّهق بتبعات 

ا ال�سفاعة المتنازع فيها وهي �سفاعة  بع�ص الذنوب كبع�ص الاأعمال ال�سالحة، واأمّه

ه بالح�ساب، فقد عرفت  الاأنبياء وغيرهم يوم القيامة لرفع العقاب ممن ا�ســـتحقّه

فـــي الاأمـــر الثالث اأنّه متعلّهقها اأهل المعا�ســـي الكبيرة ممن يديـــن دين الحقّه وقد 

ارت�سى الل دينه.

6 - متى تنفع ال�سفاعة؟

ونعني بها اأي�ساً ال�سفاعة الرافعة للعقاب، والّهذي يدلّه عليه قوله �سبحانه: 

{بج        بح بخ بم    بى بي تج  تح     تخ    تم تى تي ثج    ثم ثى ثي     

تناله  من  تو�سيف  على  ــة  دالّه مــرّه  كما  فــالاآيــات   ،
)1(

{ خج      حم  حج    جم  جح 
ال�سفاعة ومن يحرم منها غير اأنّهها تدلّه على اأنّه ال�سفاعة اإنّهما تنفع في الفكّه 

م عليه من  ا ما يتقدّه عن هذه الرهانة والاإقامة والخلود في �سجن النار، واأمّه

اأهوال يوم القيامة وعظائمها فلا دليل على وقوع �سفاعة فيها لو لم تدلّه الاآية 

على انح�سار ال�سفاعة في الخلا�ص من رهانة النار.

و اعلم اأنّهه يمكن اأن ي�ســـتفاد من هذه الاآيات وقوع هذا الت�ســـاوؤل بعد ا�ستقرار 

ة واأهل النار في النار وتعلّهق ال�ســـفاعة بجمع من المجرمين  ة فـــي الجنّه اأهـــل الجنّه

ات، الدالّه على الا�ستقرار وقوله:  باإخراجهم من النار، وذلك لمكان قوله: في جنّه

ما �سلككم فاإنّه ال�سلوك هو الاإدخال لكن لا كلّه اإدخال بل اإدخال على �سبيل الن�سد 

)1(  �سورة المدثّهر، الاآيات: 38 - 42.
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والجمـــع والنظـــم ففيه معنى الا�ســـتقرار وكذا قولـــه: فما تنفعهم، فـــاإنّه ما لنفي 

الحال، فافهم ذلك.

ة R عند الموت  P والاأئمّه ا ن�ســـاأة البرزخ وما يدلّه على ح�ســـور النبيّه واأمّه

اه على ال�سدائد كما �سياأتي في قوله تعالى: {ڻ  وعند م�ساءلة القبر واإعانتهم اإيّه

، فلي�ص من ال�سفاعة عند الل في �سيء واإنّهما هو 
)1(

ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀ ہ}
فات والحكومة الموهوبة لهم باإذن الل �ســـبحانه، قال تعالى:  من �ســـبيل الت�ســـرّه

{ڇ ڇ  ڇ ڇ ڍ       ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژژ  ڑ  ڑ 

ک ک} اإلى اأن قال: {ڻ ڻ   ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ 
ڭۇ  ڭ  ڭ   ڭ   ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ        ھ  ھ   ہ 
، ومـــن هذا القبيل من وجه قوله 

)2(

ۇ ۆ ۆ  ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ}
، فو�ساطة 

)3(

تعالى: {ڻ ڻ ڻ ۀ  ۀہ ہ ہ ہ ھ}

الاإمام في الدعوة، واإيتاء الكتاب من قبيل الحكومة الموهوبة فافهم.

ل من اأمر ال�ســـفاعة وقوعها في اآخر موقف من مواقف  ـــل اأنّه المتح�سّه فتح�سّه

يوم القيامة با�ســـتيهاب المغفرة بالمنع عن دخول النار، اأو اإخراج بع�ص من كان 

داخلا فيها، بات�ساع الرحمة اأو ظهور الكرامة.

)1(  �سورة الن�ساء، الاآية: 158.

)2( �سورة الاأعراف، الاآيات: 46، 48، 49.

)3( �سورة الاإ�سراء، الاآية: 71.
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خلا�رافف تقيف�

- اأوردنا نموذجاً للمنهج الكامل من تف�سير الميزان للعلامة الطباطبائي،وذلك 

تف�ســـيراً للاآية التالية: {ې ې  ې ې ى    ى ئا ئا ئە  ئە  

ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ  ئۆ ئۈ  ئۈ ئې ئې ئې  ئى ئى ئى ی ی ی 
.

)1(

ی ئج ئح ئم}

مة الاآيات الواردة في ال�سفاعة وينفي كونها بمعنى الوا�سطة  بعد اأن يورد العلاّه

المتعارفة عند النا�ص، ي�سل اإلى هذه النتيجة: »ومن هنا يظهر اأنّ الاآيات النافية 

لل�سفاع���ة اإن كان���ت ناظ���رة اإل���ى ي���وم القيامة فاإنّم���ا تنفيها عن غي���ره تعالى بمعنى 

الا�ستق���ال في الملك، والاآيات المثبتة تثبته���ا لله �سبحانه بنحو الاأ�سالة، ولغيره 

تعالى باإذنه وتمليكه، فال�سفاعة ثابتة لغيره تعالى«.

- فيمن تجري ال�سفاعة؟ ال�ســـفاعة تجري في اأ�سحاب اليمين الّهذين ارت�سى 

الل تعالى دينهم من اأ�سحاب الكبائر.

- مـــن تقع منه ال�سفاعة؟ال�ســـفاعة منهـــا تكوينية: وتعني اأنّه جملة الاأ�ســـباب 

الكونية �ســـفعاء عند الل بما هم و�سائط بينه وبين الاأ�سياء.ومنها ت�سريعية: وهي 

الواقعة في عالم التكليف والمجازات،كالاإيمان والعمل ال�ســـالح والتوبة والقراآن 

والم�ساجد والاأمكنة المباركة والاأيام ال�سريفة والاأنبياء والملائكة.

ل من اأمر ال�سفاعة وقوعها في اآخر موقف من  - متى تنفع ال�سفاعة؟ المتح�سّه

مواقف يوم القيامة با�ســـتيهاب المغفـــرة بالمنع عن دخول النار، اأو اإخراج بع�ص 

من كان داخلًا فيها.

)1(  �سورة البقرة، الاآيتان: 47 ـ 48.
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تفسير موضوعي لبحث: 
الشفاعة )2(

الدرس السادس والعشرون

• أن يتعرّف الطالب إلى نموذج من التفسير الكامل	

نموذج بحث الشفاعة )2(
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الميزان في تف�سير القراآنا�����س����م ال���ك���ت���اب

د ح�سين الطباطبائي)1321 - 1402 هـ(ت�������������األ�������������ي�������������ف مة ال�سيّهد محمّه العلاّه

الرابع ع�سر - الخام�ص ع�سرال�������������������ق�������������������رن

الكاملال���������م���������ن���������ه���������ج

المو�سوعي - الكلامي العقائدي - الفل�سفي - الاجتماعيالات����������������ج����������������اه

ال�سفاعةال������م������و�������س������وع 

ج1 �ص 99 - 106ال�������م���������������س�������در

مـــة الطباطبائي  بعـــد اأن بحثنـــا فـــي الدر�ص ال�ســـابق جانباً من تف�ســـير العلاّه

للاآيتين: 47 ـ 48 من �ســـورة البقـــرة: {ې ې  ې ې ى    ى ئا 

ئى  ئى  ئې   ئې  ئې  ئۈ  ئۈ   ئۆ  ئۆ   ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە   ئە   ئا 
ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم} نكمـــل في هذا الدر�ص تكملة تف�ســـيره، 

مة بحثاً روائياً وفل�سفياً واجتماعياً. وهنا يبحث العلاّه

بحث روائي

فــــي اأمالي ال�ســــدوق، عن الح�ســــين بن خالد عن الر�ســــا عن اآبائــــه عن اأمير 

الموؤمنيــــنQ قــــال: قال ر�ســــول اللP: من لم يوؤمن بحو�ســــي فلا اأورده الل 
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حو�ســــي ومن لم يوؤمن ب�ســــفاعتي فلا اأناله الل �سفاعتي ثمّه قالP اإنّهما �سفاعتي 

ا المح�سنون منهم فما عليهم من �سبيل، قال الح�سين  تي، فاأمّه لاأهل الكبائر من اأمّه

: {ڃ  بن خالد: فقلت للر�ســــاQ يا بن ر�سول الل فما معنى قول الل عزّه وجلّه

....
)1(

چ چ چ چ} قالQ لا ي�سفعون اإلا لمن ارت�سى الل دينه

وفي تف�ســـير العيا�ســـي، اأي�ســـاً: عن اأحدهماL: في قوله تعالى: ع�ســـى اأن 

.....
)2(

يبعثك ربّهك مقاماً محموداً، قال: هي ال�سفاعة

ي، اأي�ساً: في قوله تعالى: ولا تنفع ال�سفاعة عنده اإلاّه لمن اأذن  وفي تف�سير القمّه

له. قالQ: لا ي�سفع اأحد من اأنبياء الل ور�سله حتّهى ياأذن الل له اإلاّه ر�سول الل 

ة من ولده ثمّه  فاإنّه الل اأذن له في ال�ســـفاعة قبل يوم القيامة، وال�سفاعة له وللاأئمّه

.
)3(

من بعد ذلك للاأنبياء

Q قال قال: ر�سول اللP: ثلاثة ي�سفعون اإلى الل  وفي الخ�سال عن عليّه

.
)4(

عزّه وجلّه في�سفعون: الاأنبياء، ثمّه العلماء، ثمّه ال�سهداء

اأقول: الظاهر اأن المراد بال�ســـهداء، �ســـهداء معركة القتال كما هو المعروف 

ة في الاأخبار لا �سهداء الاأعمال كما هو م�سطلح القراآن. في ل�سان الاأئمّه

تنا  وفي الخ�ســـال، في حديث الاأربعمائة: وقالQ: لنا �ســـفاعة ولاأهل مودّه

.
)5(

�سفاعة

اأقول: وهناك روايات كثيرة في �ســـفاعة �ســـيدة الن�ساء فاطمةO و�سفاعة 

ة و�سفاعة الموؤمنين حتّهى ال�سقط منهم.... ذريتها غير الاأئمّه

)1( الاأمالي، ال�سيخ ال�سدوق، �ص 56.

د بن م�سعود العيّها�سي، ج2، �ص 314. )2( تف�سير العيّها�سي، محمّه

ي، ج2، �ص 201. ي، علي بن اإبراهيم القمّه )3( تف�سير القمّه

)4( الخ�سال، ال�سيخ ال�سدوق، �ص 156.

)5( الخ�سال، ال�سيخ ال�سدوق، �ص 624.
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 :Pقال قال: ر�سول الل R وفي الخ�ســـال باأ�سانيد عن الر�ســـا عن اآبائه

اإذا كان يـــوم القيامة تجلّهـــى الل عزّه وجلّه لعبده الموؤمن فيوقفـــه على ذنوبه ذنباً 

ذنبـــاً ثمّه يغفر الل له لا يطلع الل له ملكاً مقرباً ولا نبياً مر�ســـلًا وي�ســـتر عليه اأن 

....
)1(

يقف عليه اأحد، ثمّه يقول ل�سيئاته: كوني ح�سنات

وفي الاأمالي عن ال�سادقQ: اإذا كان يوم القيامة ن�سر الل تبارك وتعالى 

.
)2(

رحمته حتّهى يطمع اإبلي�ص في رحمته

اأقـــول: والروايـــات الثلاث الاأخيرة مـــن المطلقات والاأخبـــار الدالّهة على وقوع 

ة  ة اأهل البيت وكذا من طرق اأهل ال�سنّه P يوم القيامة من طرق اأئمّه �سفاعة النبيّه

والجماعـــة بالغة حدّه التواتر، وهي من حيث المجمـــوع اإنّهما تدلّه على معنى واحد 

ا  ا بالتخلي�ص من دخول النار واإمّه وهو ال�سفاعة على المذنبين من اأهل الاإيمان اإمّه

ن منها عدم خلـــود المذنبين من اأهل  بالاإخـــراج منها بعـــد الدخول فيها، والمتيقّه

الاإيمان في النار وقد عرفت اأنّه القراآن اأي�ساً لا يدلّه على اأزيد من ذلك.

بحث فل�سفي

ة في  البراهين العقلية واإن ق�ســـرت عن اإعطاء التفا�ســـيل الواردة كتاباً و�ســـنّه

ـــطة في الا�ســـتنتاج على ما ذكره ال�سيخ ابن  مات المتو�سّه المعاد لعدم نيلها المقدّه

ها تنال ما ي�ستقبله الاإن�ســـان من كمالاته العقلية والمثالية في �سراطي  �ســـينا لكنّه

د العقلـــي والمثالي  ـــة التجرُّ ال�ســـعادة وال�ســـقاوة بعد مفارقة نف�ســـه بدنه من جهّه

الناه�ص عليهما البرهان.

فالاإن�ســـان في بادىء اأمره يح�ســـل له من كلّه فعل يفعله هيئة نف�سانية وحال من 

اأحوال ال�ســـعادة وال�ســـقاوة، ونعني بال�ســـعادة ما هـــو خير له من حيث اإنّهه اإن�ســـان، 

)1( عيون اأخبار الر�سا، ال�سيخ ال�سدوق، ج1، �ص 36.

)2( الاأمالي، ال�سيخ ال�سدوق، �ص 274.
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ل  رها ملكة را�سخة، ثمّه يتح�سّه وبال�سقاوة ما يقابل ذلك، ثمّه ت�سير تلك الاأحوال بتكرُّ

منها �ســـورة �ســـعيدة اأو �سقية للنف�ص تكون مبداأ لهيئات و�ســـور نف�سانية، فاإن كانت 

ة  �ســـعيدة فاآثارها وجودية ملائمة لل�سورة الجديدة، وللنف�ص الّهتي هي بمنزلة المادّه

القابلة لها، واإن كانت �سقية فاآثارها اأمور عدمية ترجع بالتحليل اإلى الفقدان وال�سر، 

فالنف�ص ال�سعيدة تلتذّه باآثارها بما هي اإن�سان، وتلتذّه بها بما هي اإن�سان �سعيد بالفعل، 

ها تتاألّهم  والنف�ص ال�سقية واإن كانت اآثارها م�ستاأن�سة لها وملائمة بما اأنّهها مبداأ لها لكنّه

بها بما اأنّهها اإن�سان، هذا بالن�سبة اإلى النفو�ص الكاملة في جانب ال�سعادة وال�سقاوة، 

اأعني الاإن�ســـان ال�ســـعيد ذاتاً وال�سالح عملًا والاإن�سان ال�ســـقي ذاتاً والطالح عملًا، 

ا الناق�ســـة في �ســـعادتها و�ســـقاوتها فالاإن�سان ال�ســـعيد ذاتاً ال�سقي فعلًا بمعنى  واأمّه

اأن يكون ذاته ذات �ســـورة �ســـعيدة بالاعتقاد الحقّه الثابت غير اأنّه في نف�ســـه هيئات 

�ســـقية ردية من الذنوب والاآثام اكت�ســـبتها حين تعلّهقها بالبدن الدنيوي وارت�ساعها 

من ثدي الاختيار، فهي اأمور ق�ســـرية غير ملائمة لذاته، وقد اأقيم البرهان على اأنّه 

ر منها في برزخ اأو قيامة على ح�ســـب  الق�ســـر لا يدوم، فهذه النف�ص �ســـترزق التطهُّ

ة ر�ســـوخها في النف�ص، وكذلك الاأمر فيما للنف�ص ال�ســـقية من الهيئات العار�ســـة  قوّه

ا النف�ص الّهتي لم تتمّه لها  ال�ســـعيدة فاإنّهها �ست�ســـلب عنها وتزول �ســـريعاً اأو بطيئاً، واأمّه

فعلية ال�ســـعادة وال�ســـقاوة في الحياة الدنيا حتّهى فارقت البدن م�ست�ســـعفة ناق�سة 

، فهذا ما يقت�ســـيه البراهيـــن في المجازاة  فهـــي مـــن المرجئين لاأمر الل عزّه وجلّه

بالثـــواب والعقـــاب المقت�ســـية لكونها من لـــوازم الاأعمال ونتائجهـــا، لوجوب رجوع 

الروابط الو�سعية الاعتبارية بالاآخرة اإلى روابط حقيقية وجودية هذا.

ثمّه اإنّه البراهين قائمة على اأنّه الكمال الوجودي مختلف بح�سب مراتب الكمال والنق�ص 

د فلهذه النفو�ص مراتب مختلفة في  ة في النور المجرّه ة وال�سعف وهو الت�سكيك خا�سّه وال�سدّه

القرب والبعد من مبداإ الكمال ومنتهاه في �سيرها الارتقائي وعودها اإلى ما بداأت منها وهي 
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بع�سها فوق بع�ص، وهذه �ساأن العلل الفاعلية بمعنى ما به وو�سائط الفي�ص، فلبع�ص النفو�ص 

ة من هو في اأرقى درجات الكمال  وهي النفو�ص التامة الكاملة كنفو�ص الاأنبياء R وخا�سّه

والفعلية و�ساطة في زوال الهيئات ال�سقية الردية الق�سرية من نفو�ص ال�سعفاء، ومن دونهم 

ة باأ�سحاب الذنوب. ، وهذه هي ال�سفاعة الخا�سّه
ً
من ال�سعداء اإذا لزمتها ق�سرا

بحث اجتم�عي

الّهذي تعطيه اأ�ســـول الاجتماع اأنّه المجتمع الاإن�ســـاني لا يقدر على حفظ حياته 

واإدامـــة وجـــوده اإلاّه بقوانيـــن مو�ســـوعة معتبـــرة بينهم، لهـــا النظارة فـــي حاله، 

والحكومة في اأعمال الاأفراد و�سوؤونهم، تن�ساأ عن فطرة المجتمع وغريزة الاأفراد 

المجتمعين بح�سب ال�سرائط الموجودة، فت�سير بهدايتها جميع طبقات الاجتماع 

كلّه على ح�ســـب ما يلائم �ساأنه وينا�سب موقعه في�سير المجتمع بذلك �سيراً حثيثاً 

قاته العدل الاجتماعي وهي مو�ســـوعة على  ـــد بتاألّهف اأطرافه وتفاعـــل متفرّه ويتولّه

ي، وعلى كمالات معنوية  ية يحتاج اإليها ارتقاء الاجتماع المادّه م�سالح ومنافع مادّه

كالاأخلاق الح�ســـنة الفا�سلة الّهتي يدعو اإليها �سلاح الاجتماع كال�سدق في القول 

والوفاء بالعهد والن�سح وغير ذلك.

وحيث كانت القوانين والاأحكام و�ســـعية غير حقيقية احتاجت اإلى تتميم تاأثيرها، 

ي الاأفراد  رة اأخرى في المجازاة لتكون هي الحافظة لحماها عن تعدّه بو�سع اأحكام مقرّه

�ســـين وت�ســـاهل اآخرين، ولذلك كلّهما قويت حكومة اأيّه حكومة كانت على اإجراء  المتهوّه

ف المجتمع في �ســـيره ولا �ســـلّه �ســـائره عن طريقه ومق�سده،  رات الجزاء لم يتوقّه مقرّه

وكلّهما �ســـعفت ا�ســـتدّه الهـــرج والمرج فـــي داخله وانحرف عن م�ســـيره فمـــن التعاليم 

اللازمة تثبيتها في الاجتماع تلقين اأمر الجزاء، واإيجاد الاإيمان به في نفو�ص الاأفراد، 

ومـــن الواجـــب الاحتراز من اأن يدخل في نفو�ســـهم رجاء التخلُّ�ـــص عن حكم الجزاء، 

وتبعة المخالفة والع�ســـيان، ب�سفاعة اأو ر�سوة اأو ب�سيء من الحيل والد�سائ�ص المهلكة، 
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ولذلك نقموا على الديانة الم�سيحية ما وقع فيها اأنّه الم�سيح فدى النا�ص في معا�سيهم 

ين  ب�ســـلبه، فالنا�ص يتّهكلون عليه في تخلي�ســـهم من يد الق�ساء يوم القيامة ويكون الدِّ

 بالاإن�سان القهقرى كما قيل.
ً
راً للمدنية، راجعا اإذ ذاك هادما للاإن�سانية، موؤخّه

واأنّه الاإح�ســـاء يدلّه من اأنّه المتدينين اأكثر كذبـــاً واأبعد من العدل من غيرهم 

هم ليوم  يـــة دينهم، وادخار ال�ســـفاعة فـــي حقّه ولي�ـــص ذلـــك اإلاّه اأنّههـــم يتّهكلون بحقّه

القيامة، فلا يبالون ما يعملون بخلاف غيرهم، فاإنّههم خلوا وغرائزهم وفطرهم 

ا يخالف  ولـــم يبطل حكمها بما بطل به في المتديّهنين فحكمـــت بقبح التخلّهف عمّه

حكم الاإن�سانية والمدنية الفا�سلة.

وبذلـــك عوّهل جمع من الباحثين في تاأويل ما ورد في خ�ســـو�ص ال�ســـفاعة في 

الاإ�سلام وقد نطق به الكتاب وتواترت عليه ال�سنة.

ـــروها به، ولا ال�ســـفاعة الّهتي  ولعمري لا الاإ�ســـلام تثبت ال�ســـفاعة بالمعنى الّهذي ف�سّه

تثبتها توؤثّهر الاأثر الّهذي زعموه لها، فمن الواجب اأن يح�سل الباحث في المعارف الدينية 

عه الاإ�ســـلام على هيكل الاجتماع ال�ســـالح والمدنية الفا�ســـلة تمام ما  وتطبيق ما �ســـرّه

رامه الاإ�ســـلام من الاأ�سول والقوانين المنطبقة على الاجتماع كيفية ذلك التطبيق، ثمّه 

يح�سل ما هي ال�سفاعة الموعودة وما هو محلّهها وموقعها بين المعارف الّهتي جاء بها.

ـــذي يثبته القراآن من ال�ســـفاعة هـــو اأنّه الموؤمنين لا يخلدون  فيعل���م اأوّلًا: اأنّه الّه

ين الحقّه فهو  في النار يوم القيامة ب�سرط اأن يلاقوا ربّههم بالاإيمان المر�سي والدِّ

وعد وعده القراآن م�سروطاً ثمّه نطق باأنّه الاإيمان من حيث بقائه على خطر عظيم 

من جهة الذنوب ولا �سيّهما الكبائر ولا �سيّهما الاإدمان منها والاإمرار فيها، فهو على  

ل رجاء النجاة وخوف الهلاك، وي�سلك  �سفا جرف الهلاك الدائم، وبذلك يتح�سّه

نف�ص الموؤمن بين الخوف والرجاء فيعبد ربّهه رغبة ورهبة، وي�سير في حياته �سيراً 

معتدلًا غير منحرف لا اإلى خمود القنوط ولا اإلى ك�سل الوثوق.
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ياتها ومعنوياتها  وثانياً: اأنّه الاإ�سلام قد و�سع من القوانين الاجتماعية من مادّه

ة  ما ي�ستوعب جميع الحركات وال�سكنات الفردية والاجتماعية، ثمّه اعتبر لكلّه مادّه

ها ما هو المنا�ســـب له من التبعة والجزاء من ديـــة وحدّه وتعزير اإلى اأن  مـــن موادّه

ظ على ذلك  م والتقبيح، ثـــمّه تحفّه ينتهـــي اإلى تحريم مزايا الاجتمـــاع واللوم والذّه

بعد تحكيم حكومة اأولياء الاأمر، بت�سليط الكلّه على الكلّه بالاأمر بالمعروف والنهي 

عن المنكر ثمّه اأحيا ذلك بنفخ روح الدعوة الدينية الم�ســـمنة بالاإنذار والتب�ســـير 

بالعقـــاب والثواب في الاآخرة، وبنى اأ�ســـا�ص تربيته بتلقين معارف المبداأ والمعاد 

على هذا الترتيب.

قه التجارب الواقع في  P و�سدّه فهذا ما يرومه الاإ�سلام بتعليمه، جاء به النبيّه

عهده وعهد من يليه حتّهى اأثبت به اأيدي الولاة في ال�ســـلطنة الاأموية ومن �سايعهم 

ين واإبطالهم الحدود وال�سيا�سات الدينية حتّهى  في ا�ستبدادهم ولعبهم باأحكام الدِّ

يـــة وظهرت المدنية الغربية  اآل الاأمـــر اإلى مـــا اآل اإليه اليوم وارتفعت اأعلام الحرّه

ين بين الم�ســـلمين اإلاّه ك�ســـبابة في اإناء فهذا ال�ســـعف البيّهن في  ولم يبق من الدِّ

لهم في الف�ســـائل  ين وارتجاع الم�ســـلمين القهقرى هو الموجب لتنزّه �سيا�ســـة الدِّ

والفوا�ســـل وانحطاطهم في الاأخلاق والاآداب ال�ســـريفة وانغمارهم في الملاهي 

وال�سهوات وخو�سهم في الفواح�ص والمنكرات، هو الّهذي اأجراأهم على انتهاك كلّه 

له المعتر�ص  ين لا ما يتخيّه حرمة واقتراف كلّه ما ي�ست�سنعه حتّهى غير المنتحل بالدِّ

من ا�ســـتناد الف�ســـاد اإلى بع�ص المعارف الدينية الّهتي لا غاية لها وفيها اإلاّه �سعادة 

الاإن�ســـان في اآجله وعاجله والل المعين، والاإح�ســـاء الّهذي ذكروها اإنّهما وقع على 

جمعية المتدينين ولي�ص عليهم قيّهم ولا حافظ قوي وعلى جمعية غير المنتحلين، 

والتعليم والتربية الاجتماعيان قيّهمان عليهم حافظان ل�سلاحهم الاجتماعي فلا 

يفيد فيما اأراده �سيئاً.
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خلا�رافف تقيف�

ـ نتابـــع فـــي هذا الدر�ـــص - تكملة للدر�ـــص ال�ســـابق- النموذج الكامل من تف�ســـير 

مة الطباطبائي، وذلك تف�ســـيراً للاآيـــة: { ې ې  ې ې ى     الميـــزان للعلاّه

ئى  ئې   ئې  ئې  ئۈ  ئۈ   ئۆ  ئۆ   ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە   ئە   ئا  ئا  ى 
ئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم} �سورة البقرة - 47- 48

مة الطباطبائي بحثاً روائياً وفل�سفياً واجتماعياً. وهنا يبحث العلاّه

اأوردنا البحث الروائي في مو�سوع ال�سفاعة واخت�سرنا منه خوفاً من الاإطالة.

� اأمّ���ا البح���ث الفل�سف���ي: في�ســـل اإلـــى نتيجـــة: اأنّه البراهين قائمة علـــى اأنّه الكمال 

الوجـــودي مختلف بح�ســـب مراتب الكمال والنق�ـــص. فلبع�ص النفو�ـــص وهي النفو�ص 

ة من هو في اأرقى درجات الكمال والفعلية  التامة الكاملة كنفو�ص الاأنبياءR وخا�سّه

ة  و�ســـاطة في زوال الهيئات ال�ســـقية من نفو�ص ال�ســـعفاء، وهذه هي ال�سفاعة الخا�سّه

باأ�سحاب الذنوب.

� اأمّا البحث الاجتماعي: ففيه: �ســـرورة وجود قوانين مو�ســـوعة للمجتمع الاإن�ساني 

لحفظ وجوده، وهذه ال�سرورة تقت�سيها فطرة المجتمع.

رة اأخرى فـــي المجازاة  والقوانيـــن تحتـــاج اإلى تتميم تاأثيرها بو�ســـع اأحـــكام مقرّه

)قانون العقاب(. وينبغي الاحتراز من التفلّهت من العقاب ب�سفاعة )بالمعنى ال�سلبي( 

اأو ر�سوة اأو غير ذلك.

من هنا نقموا على الم�ســـيحية المنحرفة لاأنّهها توؤمن بال�سفاعة بالمعنى الخاطئ.

وؤ على  ي اإلى التجرّه ا الاإ�ســـلام فال�ســـفاعة الّهتي يوؤمن بها م�سروطة ب�سروط لا توؤدّه اأمّه

المعا�سي. وفي الاإ�سلام قانون كامل للعقوبات يدعمه بحكومة اأولياء الاأمر ال�سرعيّهين 

والاإيمان بالعقاب والثواب الاأخروي. 

لوا الحدود وو�سل الاأمر  م الاأمويّهون ومن �ســـاكلهم وعطّه ولكن للاأ�ســـف عندما تحكّه

ين اإلاّه ا�سمه ف�ساعت المعا�سي والانحرافات. اإلى اأيامنا لم يبق من الدِّ


