


الحجــــــــــاب
مخت�ضر كتاب م�ضاألة الحجاب لل�ضهيد مرت�ضى مطهّري









5

ب
�ا
����
����
����
����
����
����
����
����
ج��

����
����
����
����
����
����
����
����
لح���

ا

الفهر�س

7 ................................................................................................................................... المقدّمة

الق�سم الأول

تاريخ الحجاب..................................................................................................................... 9

الحجاب عند اليهود................................................................................................. 9

10 ............................................................................. الحجاب في اإيران القديمة

الحجاب لدى الروم وفي الهند..................................................................... 11

الق�سم الثاني

13 ............................................................ العوامل الموؤثّرة في ظهور الحجاب

علّة ظهور الحجاب................................................................................................. 13

14 ............................................... 1 ـ التّجاه الرهبانيُّ والريا�ضة الروحيّة

2 ـ فقدان الأمن........................................................................................................ 20

3 ـ ا�ضتغلال المراأة................................................................................................. 23

25 ..................................................................... 4 ـ الح�ضد )الجذر الأخلاقيّ(

5 ـ العادة ال�ضهريّة )الجذر النف�ضيّ(...................................................... 30



6

ب
�ا
����
����
����
����
����
����
����
����
ج��

����
����
����
����
����
����
����
����
لح���

ا

الق�سم الثالث

فل�سفة الحجاب في الإ�سلام................................................................................. 33

ديباجة............................................................................................................................. 33

م�ضطلح الحجاب................................................................................................... 33

فل�ضفة الحجاب......................................................................................................... 36

37 .............................................................................................. 1 - التوازن النف�ضيّ

2 - اإحكام الرابطة الأ�ضريّة........................................................................... 41

45 .................................................................................. 3 - التما�ضك الجتماعيّ

4 - رفعة المراأة واحترامها............................................................................. 47

الق�سم الرابع

الإ�سكالت والعترا�سات.......................................................................................... 49

49 ...................................................................................... الحجاب واأ�ضل الحريـةّ

الحجاب وتجميد الطاقات............................................................................... 53

الحجاب وهيجان الثورة الجن�ضيّة.............................................................. 58

الق�سم الخام�س

الحجاب الإ�سلاميّ....................................................................................................... 67

م�ضاركة المراأة في الفعاليّات الجتماعية............................................ 94

100 ................................................................................. ل للحب�س، ل للاختلاط

102 ............................................. فتاوى الفقهاء في حدود ال�ضتر والنظر



7

ب
�ا
����
����
����
����
����
����
����
����
ج��

����
����
����
����
����
����
����
����
لح���

ا

المقدّمة

وجوب حجاب المراأة اأمام الرجل الأجنبيّ من الم�ضائل الإ�ضلاميّة 

الهامّة، فقد جاء الت�ضريح بذلك في القراآن الكريم نف�ضه، ومن هنا ل 

يُمكن الت�ضكيك باإ�ضلاميّة هذه الم�ضاألة.

اإنّ �ضتر المراأة نف�ضها اأمام الرجل الأجنبيّ مظهر من مظاهر لزوم 

خلوّ  حرمة  اأنّ  كما  الأجنبيّات،  والن�ضاء  الرجال  بين  وحدٍّ  �ضور  و�ضع 

الأجنبيّ بالأجنبيّة مظهر اآخر من مظاهر ذلك.

وينبغي معالجة هذا البحث عبر خم�س نقاط:

الى  ت�ضرّبت  واأنّها  بالإ�ضلام،  تخت�سُّ  ظاهرة  الحجاب  اأنّ  هل   -  1

بالإ�ضلام  تخت�سُّ  ل  اأنّها  اأم  الإ�ضلام،  ظهور  بعد  الم�ضلمين  غير 

ظهور  قبل  الأخرى  ال�ضعوب  بين  وجود  لها  وكان  والم�ضلمين، 

الإ�ضلام؟

2 - ما هي علّة الحجاب؟

فنحن نعلم اأنْ لي�س هناك حاجز وحدّ بين الجن�س الذكريّ والأنثويّ 

ر،  متحرِّ ب�ضكل  بع�س  مع  بع�ضها  يعي�س  فالحيوانات  الحيوانات،  من 

الحدِّ  اإلغاء  هي  اأي�ضاً  الإن�ضان  في  الأوّليّة  الطبيعيّة  القاعدة  فتكون 
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والحاجز، فما هو الباعث على اأنْ يكون هناك حائل وحدّ بين جن�ضَي 

الذكر والأنثى على غرار الحجاب، اأو على غرار �ضيء اآخر؟

ول يخت�سُّ هذا ال�ضتفهام بالحجاب، بل لمثل هذا ال�ضوؤال محلٌّ بالن�ضبة 

لمطلق الأخلاق الجن�ضيّة، فال�ضوؤال مطروح ب�ضدد الحياء والعفاف اأي�ضاً، 

فالحيوانات ل تح�سُّ بالحياء بالن�ضبة للم�ضائل الجن�ضيّة، ولكن هناك حياء 

لدى الإن�ضان، وعلى الخ�ضو�س لدى الجن�س الأنثويّ منه.

3 - فل�ضفة الحجاب من وجهة نظر الإ�ضلام.

4 - العترا�ضات والإ�ضكالت الواردة على الحجاب.

5 - ما هي حدود الحجاب الإ�ضلاميّ؟

فهل اأنّ الإ�ضلام يُنادي بالمدلول الحرفيّ اللغويّ لكلمة »الحجاب«، 

فيدعو اإلى حجب المراأة، اأم اأنّه ن�ضير �ضتر المراأة بدنها اأمام الرجل 

وفي  الجتماعيّة؟  الن�ضاطات  اعتزال  اإلى  ت�ضطرّ  اأنْ  دون  الأجنبيّ، 

الحالة الثانية ما هي حدود ذلك ال�ضتر؟ فهل يلزم �ضتر الوجه والكفّين، 

اأم ل يلزم �ضتر الوجه والكفّين حتى المع�ضمين؟

هل  يعني،  الإ�ضلام،  في  للعفاف  حريم  هناك  فهل  حال  اأيِّ  وعلى 

هناك - في الإ�ضلام - موقف و�ضطي بين حجب المراأة وتكبيلها وبين 

الختلاط، اأم ل؟ وبعبارة اأخرى، هل اأنّ الإ�ضلام يدعو لعزل المجتمع 

الرجاليّ عن المجتمع الن�ضائيّ، اأم ل؟

هذه اأ�ضئلة، �ضوف يتناول هذا الكتاب الإجابة عنها. وهو ـ اأي هذا 

الكتاب ـ مخت�ضر بحث كان قد و�ضعه ال�ضهيد ال�ضيخ مرت�ضى مطهريّ 

} تحت عنوان: م�ضاألة الحجاب.
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اإنّ الثابت تاريخيّاً هو اأنّ الحجاب قبل الإ�ضلام كانت له م�ضداقيّة 

لدى بع�س الأمم.

ومن  اليهود،  وبين  القديمة  اإيران  في  ظاهرة  الحجاب  كان  فقد 

هذه  لدى  الحجاب  وكان  الهند،  في  حجاب  هناك  كان  اأنّه  المحتمل 

الأمم اأكثر ت�ضديداً عمّا جاء في �ضريعة الإ�ضلام.

اأمّا لدى عرب الجاهليّة فلم يكن هناك وجود للحجاب، وقد تحقّق 

لهذه الظاهرة وجود لدى العرب بف�ضل ر�ضالة الإ�ضلام.

الحجاب عند اليهود:

ة الح�شارة«: يقول »ويل ديورانت« في »ق�شّ

»كان في و�سع الرجل اأن يُطلِّق زوجته، اإذا ع�ست اأوامر ال�سريعة 

اليهوديّة، باأنْ �سارت اأمام النا�س عارية الراأ�س، اأو غزلت الخيط في 

كانت  اإذا  اأو  النا�س،  اأ�سناف  مختلف  اإلى  تحدّثت  اأو  العامّ،  الطريق 

عالية ال�سوت، اأي اإذا كانت تتحدّث في بيتها وي�ستطيع جيرانها �سماع 

ما تقول، ولم يكن عليه في هذه الأحوال اأنْ يردّ اإليها بائنتها«.

اأكثر  كان  اليهود  به  يلتزم  كان  الذي  فالحجاب  ال�ضوء  هذا  في 

ت�ضديداً ممّا يلتزم به الحجاب الإ�ضلاميّ من حدود.

الق�سم الأول:

تاريخ الحجاب
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الحجاب في إيران القديمة:

يقول ديورانت:

زراد�ست كما هي  اأيام  �سامٍ في  فار�س مقام  للمراأة في بلاد  »كان 

�سافرة  حريّتها  بكامل  النا�س  بين  ت�سير  كانت  فقد  القدماء،  عادة 

الوجه«.

ثم يقول:

فاأمّا  الأغنياء،  بين  ة  وخا�سّ داريو�س،  بعد  منزلتها  انحطّت  »ثمّ 

المراأة الفقيرة فقد احتفظت بحريّتها في التنقّل ل�سطرارها الى 

العمل، واأمّا غير الفقيرات فقد كانت العزلة المفرو�سة عليهنّ في 

اأيّام حي�سهنّ كلّها تمتدُّ حتى ت�سمل جميع حياتهنّ الجتماعيّة، وكان 

الطبقات  ن�ساء  تكن  ولم  الم�سلمين.  عند  البردة  نظام  اأ�سا�س  ذلك 

العليا يجروؤن على الخروج من بيوتهنّ اإل في هوادج م�سجّفة، ولم 

المتزوّجات  وحُرّم على  بالرجال علناً.  لهنّ بالختلاط  يُ�سمح  يكن 

اإليهنّ  النا�س  اأقرب  كانوا  ولو  الرجال  من  اأحداً  يرين  اأنْ  منهنّ 

كاآبائهنّ اأو اإخوتهنّ. ولم تُذكر الن�ساء قطّ اأو يُر�سمن في النقو�س اأو 

التماثيل العامّة في بلاد فار�س القديمة...«.

يتّ�ضح اإذن اأنّ لوناً ع�ضيراً من الحجاب كان يحكم اإيران القديمة،. 

ويذهب »ويل ديورانت« الى اأنّ اإجراءات حادّة كانت تُتّخذ اإزاء المراأة 

الحائ�س في �ضوء تعاليم المجو�ضيّة، فقد كانت تُحب�س في غرفة، وكان 

الجميع يفرّون من مُعا�ضرتها، وكانت هذه الإجراءات ال�ضبب الرئي�س 

لظهور الحجاب في اإيران القديمة. كما كانت هذه الإجراءات الحادّة 
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تُتّخذ اإزاء المراأة الحائ�س بين اليهود.

يرى »كنت جوبينو« في كتاب »ثلاثة اأعوام في اإيران«: اأنّ الحجاب 

ال�ضديد في المرحلة ال�ضا�ضانيّة ظلّ قائماً بين الإيرانيين في المرحلة 

الإ�ضلاميّة.

راً على �ضتر المراأة،  اأنّه لم يكن الحجاب ال�ضا�ضانيّ مُقت�ضِ ويرى، 

بل اإخفائها. وقد بلغ الإخفاء في تلك المرحلة الى حدّ اأنّه اإذا كان لدى 

يُتيح فر�ضة ليطّلع عليها �ضخ�س  �ضخ�س امراأة جميلة في منزله فلا 

اأنّ لديه امراأة جميلة في  اإذ لو عُرف  اأمكن،  اآخر، ويُبقيها مخفيّة ما 

منزله ف�ضوف تخرج عن ملكه، بل لعلّه ل يطمئنّ على حياته اأي�ضاً.

الحجاب لدى الروم وفي الهند:

ويُ�ضتنتج من حديث »نهرو« اأنّه كان لدى الروم حجاب »ولعله اأتى 

لهم من اليهود«.

اأنّ  بعد هل  يتّ�ضح  لم  ولكن  مت�ضدّد،  الهند حجاب  كان يحكم  لقد 

الحجاب في الهند كان قبل الإ�ضلام اأم اأنّه انت�ضر بعد دخول الإ�ضلام، 

تحت  وبالخ�ضو�س  الآخرين  الم�ضلمين  من  الم�ضلمون  الهنود  واأخذه 

تاأثير الم�ضلمين الإيرانيّين.

في  الحجاب  يُ�ضبه  كان  الهند  في  الحجاب  اأنّ  هو  الثابت  اأنّ  غير 

اإيران القديمة من جهة ال�ضدّة. ويظهر من حديث »ويل ديورانت« في 

الهنود تحت  اأنّ الحجاب �ضاع لدى  الثاني من ق�ضة الح�ضارة  الجزء 

تاأثير الم�ضلمين الإيرانيّين.

يقول »نهرو«:
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اإحدى  تدريجاً  اأ�سحت  ال�سيّئة  العادة  هذه  اأنّ  الموؤ�سف  »من 

الهنود حين دخول  اقتب�سها  وقد  الإ�سلاميّ،  المجتمع  خ�سو�سيّات 

الم�سلمين الى بلادهم«.

فالحجاب لدى الهنود - ح�ضب راأي نهرو - جاء من الم�ضلمين.

ولكن اإذا اعتبرنا اأنّ الميل للريا�ضة الروحيّة، والعزوف عن الّلذّات 

اأحد عوامل ظهور الحجاب، يلزمنا العتقاد باأنّ الهند رحّبت بالحجاب 

منذ قديم الأيّام، اإذ اإنّ الهند من مراكز الريا�ضة الروحيّة القديمة، 

ومعاقل تحقير الّلذّات الماديّة.

اأنّ الحجاب كان موجوداً في العالم قبل  اأيِّ حال فالثابت هو  على 

الإ�ضلام، ولم يبتكر الإ�ضلام الحجاب. ولكن يبقى ا�ضتفهامان:

الّتي كانت لدى  اأنّ حدود الحجاب الإ�ضلاميّ تت�ضابه والحدود  هل 

الأمم القديمة؟ هل اأنّ العلّة والفل�ضفة التي تق�ضي بالتزام الحجاب في 

الإ�ضلام هي عين العلّة والفل�ضفة التي ظهر الحجاب على اأ�ضا�ضها لدى 

ال�ضتفهامين  الإجابة عن هذين  نُعالج  �ضوف  الأخرى؟  العالم  �ضعوب 

بالتف�ضيل في ف�ضول البحث المقبلة.
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علّة ظهور الحجاب

ما هو �ضبب ظهور الحجاب، وما هي فل�ضفته؟ وكيف اأ�ضحى الحجاب 

ظاهرةً بين �ضائر الأمم القديمة اأو لدى بع�ضها؟

نحن نعرف اأنّ الإ�ضلام دين، جاءت كلُّ اأحكامه على اأ�ضا�س م�ضلحةٍ 

وحكمة، فلِمَ وعلى اأ�ضا�س اأيّة م�ضلحة اأكّد اأو اأ�ضّ�س الإ�ضلام الحجاب؟

ممار�ضاتٍ  جملة  اإبراز  الى  الحجاب  لظاهرة  المناه�ضون  �ضعى 

زوا في ذلك بين الحجاب  ظالمة، بو�ضفها عللًا لهذه الظاهرة، ولم يُميِّ

الإ�ضلاميّ وغير الإ�ضلاميّ، فاأوحوا باأنّ الحجاب الإ�ضلاميّ ينطلق من 

هذه الممار�ضات الظالمة اأي�ضاً.

لقد طرح الباحثون نظريّات متنوّعة ب�ضدد اأ�ضباب ظهور الحجاب. 

بو�ضفه  الحجاب  لإبراز  الأغلب  الأعمِّ  في  الأ�ضباب  هذه  تت  ثُبِّ وقد 

ن�ضرع في ذكر جملة من هذه  وبدورنا  وممار�ضة جاهلة.  عملًا ظالماً 

الأ�ضباب.

فل�ضفيّة،  اإلى:  عليها  عثرنا  التي  النظريّات  ت�ضنيف  يُمكننا 

واجتماعيّة، واأخلاقيّة، واقت�ضاديّة، ونف�ضيّة، وهي كما يلي:

»الجذر  الروحيّة  الريا�ضة  نحو  والميل  الرهبانيّ  التّجاه   -  1

الق�سم الثاني:

العوامل الموؤثّرة في ظهور الحجاب
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الفل�سفيّ«.

2 - فقدان الأمن والعدالة الجتماعيّة »الجذر الجتماعيّ«.

طاقتها  وا�ضتغلال  المراأة،  على  الرجل  وت�ضلُّط  الأب  حكومة   -  3

القت�ضاديّة لم�ضلحة الرجل القت�ضاديّة »الجذر القت�ساديّ«.

4 - اأنانيّة الرجل وح�ضده »الجذر الأخلاقيّ«.

5 - العادة ال�ضهريّة واإح�ضا�س المراأة بالنق�س اأمام الرجل، م�ضافاً 

من  حي�ضها  اأيّام  المراأة  �ضد  تُمار�س  التي  القا�ضية،  العادات  اإلى 

احتقارها وترك معا�ضرتها »الجذر النف�سيّ«.

هذه  من  واحدٍ  كلِّ  تف�ضيل  على  و�ضناأتي  العوامل،  اأهمُّ  هي  هذه 

العوامل، ثم نُحلِّله وننقده، و�ضنُثبت اأنّ الإ�ضلام لم ياأخذ بنظر العتبار 

اأيّاً من هذه العوامل في فل�ضفته الجتماعيّة، واأنّ اأيّاً من هذه العوامل ل 

ين�ضجم مع الأ�ض�س المعروفة والعامّة للتفكير الإ�ضلاميّ، و�ضنُ�ضير في 

خاتمة البحث اإلى �ضبب رئي�س يُمثِّل - من وجهة نظرنا - اأكثر العوامل 

وجاهة في خلق ظاهرة الحجاب.

1 � التّجاه الرهبانيُّ والريا�سة الروحيّة:

الروحيّة من  والريا�ضة  الرهبانيّ  بالتّجاه  الحجاب  م�ضاألة  ترتبط 

خلال كون المراأة اأروع مو�ضوع من موا�ضيع المتعة والّلذة، التي يتوفّر 

يتّجهان  ف�ضوف  وتعا�ضرا  بالمراأة،  الرجل  اختلط  فاإذا  الرجال.  عليها 

حتماً �ضوب المتعة والّلذة. وبغية اأنْ يكون المحيط الجتماعيّ من�ضجماً 

الرهبانيّة  الفل�ضفة  اأتباع  اأقام  والريا�ضة،  الزهد  روح  مع  كامل  ب�ضكلٍ 
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�ضائر  جانبوا  كما  بالحجاب،  واألزموها  والمراأة،  الرجل  بين  حاجزاً 

المغريات الأخرى. وجاء ظهور الحجاب في �ضوء هذه النظريّة نتيجة 

احتقار الزواج وتقدي�س العزوبة.

الفقر  فل�ضفة  للمال  بالن�ضبة  الدنيا  وتركُ  الرهبانيّ  التّجاه  اأنتج 

للمراأة  بالن�ضبة  اأنتج  كما  الماديّة،  الو�ضائل  كلِّ  عن  الكامل  والعزوف 

العزوبة ومجانبة الجمال.

عر عادة مُتعارَفة بين ال�ضيخ والهندو�س وبع�س الدراوي�س،  اإطالة ال�ضَّ

كما اأنّ مجانبة الجمال والوقوف �ضدّ ال�ضهوة من ثمار الفل�ضفة الرهبانيّة 

والميل نحو الريا�ضة الروحيّة.

ال�ضهوة  زيادة  عامل  وتم�ضيطه  عر  ال�ضَّ تق�ضير  اإنّ  هوؤلء:  يقول 

عر اإلى تقليل واإ�ضعاف ال�ضهوة. الجن�ضيّة، بينما تُف�ضي اإطالة ال�ضَّ

يح�ضن بنا هنا اأنْ ناأتى اإلى بع�س ما قاله »را�سل« في هذا المو�ضوع. 

يقول »را�سل« في كتابه »الأخلاق والعلاقة الجن�سيّة« ال�ضفحة 30 من 

الترجمة الفار�ضيّة ما يلي:

كامل،  ب�ضكل  الكني�ضة  اأ�ضاعته  الفكريّ  المقدّ�س«  »بول�س  نهج  اإنّ 

خ�ضو�ضاً في القرن الأوّل لميلاد الم�ضيح، و�ضلك عدد كبير من الأفراد 

في  اأذهانهم  يملاأ  الذي  ال�ضيطان،  ليقهروا  الروحيّة  ال�ضياحة  �ضبيل 

كلِّ اآنٍ باألوان التخيّلات ال�ضهوانيّة. وقد حاربت الكني�ضة - �ضمن هذا 

ال�ضياق - ال�ضتحمام، اإذ اإنّ ال�ضتحمام يدفع مفا�ضل البدن الإن�ضانيّ 

نحو الخطيئة. فرحّبت الكني�ضة بو�ضاخة البدن، واأخذت رائحة البدن 

تتعار�س - من وجهة  البدن وتجميله  اإنّ نظافة  اإذ  القد�ضيّة،  لوناً من 
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نظر بول�س - مع نظافة الروح...«.

تحليل ومتابعة:

النهج  مع  للحجاب  التبرير  هذا  مثل  ين�ضجم  هل  لنرى  الآن  ناأتي 

الإ�ضلاميّ وطريقته الفكريّة؟

للاإ�ضلام - من ح�ضن الحظّ - نهج فكريٌّ وا�ضح ونظرة جليّة للعالَم. 

فوجهة نظره ب�ضدد الإن�ضان والعالَم والّلذّة وا�ضحة، من هنا يُمكن اأنْ 

نتعرّف بيُ�ضرٍ، هل اأنَّ للاإ�ضلام اتّجاهاً نحو الريا�ضة الروحيّة اأم ل؟

نحن ل نُنكر اأنّ للرهبانيّة والريا�ضة الروحيّة وجوداً في نقاط من 

العالَم. وربما يُمكن اعتبار حجاب المراأة ـ في البقاع التي يُ�ضيطر عليها 

هذا اللون من التفكير ـ نتيجةً له. ولكن عندما �ضرّع الإ�ضلام الحجاب 

لم ي�ضتند في جميع الحالت اإلى مثل هذه العلّة، كما اأنّ مثل هذا التّجاه 

ل ين�ضجم مع روح الإ�ضلام ول مع �ضائر اأحكامه.

الرهبانيّ.  التفكير  ب�ضدّة  - حارب  الأ�ضا�س  - من حيث  فالإ�ضلام 

وهذه الحقيقة يُذعن بها حتى الم�ضت�ضرقون الأوروبيون.

اإلهيّة،  ل جواهر  القُمَّ اعتبار  فبدلً من  للنظافة،  الإ�ضلام  دعا  لقد 

الله  ر�ضول  عن  الحديث  في  جاء  وقد  الإيمان«.  من  »النظافة  قال: 

 كما جاء عنه P: »بئ�س العبد 
(1(

P اأنّه قال: »مِنَ الدين المتعة«

. وجاء عن اأمير الموؤمنين Qاأنّه قال: »اإنّ الله جميل 
(2(

القاذورة«

)1) و�ضائل ال�ضيعة )اآل البيت(، ج5 �س6.

)2) م. ن.
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.
(1(

يُحبُّ الجمال«

وجاء في الحديث عن الإمام ال�ضادق Q اأنّه قال: »اإنّ الله يُحبُّ 

ل ويُبغ�س التبوؤ�س والتباوؤ�س، فاإنّ الله اإذا اأنعم على  الجمال والتجمُّ

ف  عبده بنعمة اأحبّ اأنْ يُرى عليه اأثرها، قيل: كيف ذلك؟ قال: يُنظِّ

اأنّ ال�سراج  اأفنيته حتى  �س داره ويكن�س  ثوبه ويُطيِّب ريحه، ويُج�سِّ

.
(2(

قبل مغيب ال�سم�س ينفي الفقر ويزيد في الرزق«

ونجد في اأقدم كتب الحديث والرواية »كالكافي« الذي يعود الى األف 

ل«. عام بحثاً تحت عنوان »باب الزيّ والتجمُّ

عر وتم�ضيطه وا�ضتخدام  لقد قدّم الإ�ضلام و�ضايا اأكيدة لتق�ضير ال�ضَّ

عر. الطيب ودهن ال�ضَّ

جاء في الرواية: اأنّ جماعة من ال�ضحابة كانوا حرّموا على اأنف�ضهم 

ر�ضول الله �ضلمة  اأمُّ  فاأخبرت  بالليل،  والنوم  بالنهار  والإفطار  الن�ضاء 

P، فخرج اإلى اأ�ضحابه فقال: »اأترغبون عن الن�ساء، اإنّي اآتي الن�ساء 

.
(5(

واآكل بالنهار واأنام بالليل...«

 P الله  ر�سول  اأتينَ  ن�سوة  ثلاث  »اإنّ  Qقال:  ال�ضادق  وعن 

: اإنّ زوجي ل ياأكل اللحم، وقالت الأخرى: اإنّ زوجي  فقالت اإحداهنَّ

الن�ساء، فخرج  اإنّ زوجي ل يقرب  الأخرى:  الطيب، وقالت  ي�سمّ  ل 

ر�سول الله P يجرُّ رداءه حتى �سعد المنبر فحمد الله واأثنى عليه 

ثُمّ قال: ما بال اأقوام من اأ�سحابي ل ياأكلون اللحم ول ي�سمّون الطيب 

)1) و�ضائل ال�ضيعة )اآل البيت(، ج4، �س 455.

)2) م. ن، ج5، �س 5.
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ول ياأتون الن�ساء، اأما اإنّي اآكل اللحم واأ�سمّ الطيب واآتي الن�ساء، فمن 

.
(1(

رغب عن �سنّتي فلي�س منّي«

اإنّ الحكم بتق�ضير الثياب - خلافاً لعادة العرب اآنذاك حيث كانت 

ثيابهم تخطُّ في الأر�س - كان لأجل النظافة، وقد بُيّن هذا الحكم في 

.
(2(

رْ} الآيات الأولى التي نزلت على الر�ضول P: {وَثِيَابَكَ فَطَهِّ

جهة  من  جماله  لأجل  هو  الأبي�س  الثوب  لب�س  ا�ضتحباب  اأنّ  كما 

ولأجل النظافة من جهة اأخرى، اإذ الّلبا�س الأبي�س يعك�س ب�ضكل اأف�ضل 

الأو�ضاخ، ولهذه الم�ضاألة جاءت الإ�ضارة في الروايات: »اإلب�سوا البيا�س 

.
(3(

فاإنّه اأطيب واأطهر«

وقد جاء في الأثر عن النبيِّ P اأنّه كان ينظر في المراآة، ويرجّل 

جمّته ويمت�ضط، وربّما نظر في الماء و�ضوّى جمّته فيه، ولقد كان يتجمّل 

.
(4(

لأ�ضحابه ف�ضلًا عن تجمّله لأهله

وقد اعتبر القراآن الكريم خلق اأ�ضباب الزينة والتجمّل من األطاف 

الله تعالى على عباده، وهاجم ب�ضدّة تحريم هذه النعم الإلهيّة: {قُلْ 

.
(5(

زْقِ} بَاتِ مِنَ الرِّ يِّ خْرَجَ لِعِبَادِهِ وَالطَّ
َ
تِي اأ مَ زِينَةَ الِله الَّ مَنْ حَرَّ

وقد ورد في الن�ضو�س الإ�ضلاميّة اأنّ الأئمّة ا�ضتندوا في جدالهم مع 

.
(6(

فة اإلى نف�س هذه الآية لإثبات بطلان ادعاءاتهم المت�ضوِّ

)1)و�ضائل ال�ضيعة )اآل البيت(، ج20، �س 107.

)2) �ضورة المدثر، اآية 4.

)3) و�ضائل ال�ضيعة، ج 3، �س 41.

)4) انظر: م. ن، ج5، �س 11.

)5) �ضورة العراف، اآية 32.

)6) اأنظر: و�ضائل ال�ضيعة )اآل البيت(، ج 5، �س 7.
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فالإ�ضلام لم يرف�س تمتُّع الزوجين جن�ضيّاً اأحدهما بالآخر فح�ضب، 

بل جعل لذلك ثواباً واأجراً.

الإ�ضلام  اأنّ  ي�ضمع  اأنْ  غربيٍّ  ل�ضخ�س  بالن�ضبة  المده�س  من  ولعلَّ 

المراأة  ل  وتجمُّ والزوجة،  الزوج  بين  المُلاعبة  ا�ضتحباب  الى  يذهب 

لزوجها. فالغربيّون �ضابقاً حينما كانوا يلتزمون تعاليم الكني�ضة وكانوا 

ي�ضجبون كلَّ األوان الّلذّة، كانوا يعتقدون بخطاأ ما يُ�ضتحبّ في الإ�ضلام، 

بل كانوا يهزاأون به.

الزواج  اإطار  الجن�ضيّة خارج  المتعة  األوان  ب�ضدّة  الإ�ضلام  لقد منع 

رحّب  لكنّه  لحقاً.  حها  �ضنو�ضِّ ة  خا�ضّ فل�ضفة  المنع  ولهذا  ال�ضرعيّ، 

من  الن�ضاء  حبَّ  اعتبر  اأنّه  حتى  ال�ضرع،  حدود  في  الجن�ضيّة  بالمتعة 

. وذمَّ الإ�ضلام 
(1(

خ�ضائ�س الأنبياء: »من اأخلاق الأنبياء حبُّ الن�ساء«

ر في تجميل وتزيين نف�ضها لزوجها، كما ذمّ الأزواج  المراأة التي تُق�ضِّ

الذين ل يُ�ضبعون رغبات ن�ضائهم.

الح�ضن  اأبا  راأيت  قال:  الجهم  بن  الح�ضن  عن  الأثر  في  جاء 

Q)الإمام مو�ضى بن جعفر Q( اخت�ضب، فقلت: جُعلت فداك 

اخت�ضبت؟ فقال: نعم اإنّ التهيئة ممّا يزيد في عفّة الن�ضاء، ولقد ترك 

الن�ضاء العفّة بترك اأزواجهنّ التهيئة. ثم قال: اأي�ضرّك اأنْ تراها على ما 

تراك عليه اإذا كنت على غير تهيئة؟ قلت: ل. قال: فهو ذاك. ثُمَّ قال: 

.
(2(

عر وكثرة الطروقة مِنْ اأخلاق الأنبياء التنظيف والتطيّب وحلق ال�ضَّ

)1) و�ضائل ال�ضيعة )اآل البيت(، ج 20، �س 22.

)2) الكافي، ج5، �س567.
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وقد جاء في حديث اآخر عن الر�ضول P اأنّه قال:

 ثُمَّ اأ�ضار بعد ذلك اإلى اأنّ انحراف 
(1(

»تنظّفوا ول ت�سبّهوا باليهود«

ن�ضاء اليهود ن�ضاأ جرّاء و�ضاخة رجالهنّ فكانوا غير مرغوبين من قِبَل 

مَرَ الم�ضلمين بالنظافة لكي ترغب بهم ن�ضاوؤهم.
َ
ن�ضائهم، واأ

وقد ورد في الأثر: اأنّ ال�ضحابيَّ عثمان بن مظعون اتّجه نحو الرهبنة 

وترك الدنيا وملذّاتها، فجاءت زوجته اإلى النبيِّ P فقالت: يا ر�ضول 

باً  الله اإنّ عثمان ي�ضوم النهار ويقوم الليل، فخرج ر�ضول الله P مُغ�ضِ

يحمل نعليه حتى جاء الى عثمان فوجده يُ�ضلّي، فان�ضرف عثمان حين 

راأى ر�ضول الله P، فقال له: »يا عثمان لم يُر�سلني الله بالرهبانيّة 

اأهلي، فمن  واألم�س  واأ�سلّي  اأ�سوم  ال�سمحة  بالحنيفيّة  بعثني  ولكن 

.
(2(

اأحبّ فطرتي فلي�ستنّ ب�سنّتي، ومِنْ �سنّتي الزواج«

2 � فقدان الأمن:

ال�ضيء الآخر الذي ذكروه لبروز ظاهرة الحجاب هو: فقدان الأمن. 

لقد كان فقدان الأمن والعدالة الجتماعيّة ظاهرة �ضائدة بو�ضوح في 

الأزمنة الغابرة. فقد كانت يد ذوي النفوذ والقدرة طويلةً على اأموال 

النا�س ونوامي�ضهم، فاإذا كان لدى النا�س مال اأو ثروة فاإنّهم م�ضطرّون 

لإخفائها بالدفن تحت الأر�س. فبقاء الكنوز مخفيّة يعود �ضببه اإلى اأنّ 

على  اأبنائهم  لإطلاع  الجراأة  لديهم  تكن  لم  والثروة  الذهب  اأ�ضحاب 

اأبنائهم  بوا�ضطة  ذلك  �ضرِّ  ك�ضف  يخافون  كانوا  فقد  اإخفائها،  اأماكن 

)1) نهج الف�ضاحة.

)2) الكافي، ج5، �س494.
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فتقع فري�ضة بيد الأ�ضقياء والمتجاوزين. من هنا فقد يموت الأب فجاأةً، 

تحت  دفينة  ثروته  فتبقى  باأ�ضراره،  ابنه  لإخبار  فر�ضة  له  تت�ضنّ  ولم 

وذهابك،  ذهبك،  »اإحفظ  المعروفة:  الكلمة  ا�ضتُهِرت  ولذا  التراب، 

ومذهبك«.

اأي�ضاً  يكن  لم  للثروة،  بالن�ضبة  اأمنيّ  لم يكن هناك اطمئنان  فكما 

بالن�ضبة للمراأة، فكلُّ �ضخ�س لديه امراأة جميلة كان م�ضطرّاً لإخفائها 

ال�ضخ�س  يبقَ ذلك  لم  هوؤلء على وجودها  اطّلع  لو  اإذ  الأ�ضقياء،  عن 

مالكاً لها.

فظيعة  وفجائع  جنايات  ال�ضا�ضانيّ  الحكم  اأيّام  اإيران  �ضهدت  لقد 

القبائل  وروؤ�ضاء  ال�ضلاطين  اأبناء  اطّلاع  فبمجرّد  المجال.  هذا  في 

والإقطاعيّين على وجود امراأة ح�ضناء في منزلٍ ما، يهجمون على ذلك 

الحديث  اآنذاك  يكن  فلم  زوجها.  بيت  من  المراأة  ويخطفون  المنزل، 

»ال�ستر«، بل كان الحديث يدور حول اإخفاء المراأة، لكي ل يعلم  حول 

بها اأحد.

ة الح�شارة« وقائع مُخجِلة  وقد نقل )ويل ديورانت( في كتابه »ق�شّ

حدثت في اإيران القديمة.

باإيران ول بالزمن القديم، فقد  اً  اإنّ فقدان الأمن لم يكن مخت�ضّ

انت�ضرت هذه الممار�ضة في بغداد حينما �ضيطر اأهل ما وراء النهر على 

حيث  لع�ضرنا،  القريبة  الأزمنة  في  اأي�ضاً  انت�ضرت  بل  فيها،  الخلافة 

ينقل اأهالي اأ�ضفهان ق�ض�ضاً كثيرة عن اأحد اأبناء الملك في اأ�ضفهان 

تحكي نماذج كثيرة من تلك التجاوزات.
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متابعة وتحليل:

نحن ل نُنكر اأنّ فقدان الأمن والعدالة في الأزمنة الما�ضية كان له 

ف والأفكار  اأثر في اإخفاء المراأة. ومن الم�ضلّم به اأنّ الحجاب المتطرِّ

الممار�ضات  من  اللون  هذا  عن  ناتجة  المراأة  �ضتر  ب�ضاأن  فة  المتطرِّ

اأنّ فل�ضفة الحجاب في  اأنْ نت�ضاءل: هل  في التاريخ. ولكن يجب علينا 

الإ�ضلام تقوم على اأ�ضا�س هذا الأمر؟

من المقطوع به اأنّ علّة ت�ضريع الحجاب في الإ�ضلام لي�ضت هي فقدان 

فقدان  اإنّ  اإذ  والأ�ضا�س،  الوحيدة  العلّة  لي�ضت هي  الأقلّ  وعلى  الأمن، 

الأمن لم ياأت علّة في الن�ضو�س الإ�ضلاميّة، كما اأنّه ل يتطابق مع وقائع 

التاريخ. فرغم اأنّ الحجاب لم يكن تقليداً في الع�ضر الجاهليّ اإلّ اأنّ 

العرب كانوا يعي�ضون باأمن في ظلِّ محيطهم القبليّ والبدويّ. ففي نف�س 

الوقت الذي كان ي�ضود في اإيران فقدان الأمن الخلاقيّ والتجاوز على 

ه الأعلى، وكان هناك حجاب اأي�ضاً، لم تكن بين اأفراد  الأعرا�س بحدِّ

القبائل العربيّة مثل هذه التجاوزات.

بين  الجتماعيّ  الأمن  القبليّة  حياتها  في  تفتقد  كانت  العرب  اإنّ 

القبائل. والحجاب لي�س تدبيراً لمعالجة هذا الو�ضع. فقد كانت القبائل 

فيُاأ�ضر  الآخر  على  بع�ضها  ويُغير  بينها،  فيما  دمويّ  ب�ضكل  تت�ضارع 

فرغم  المراأة.  م�ضكلة  الحجاب  يُعالِج  ل  وبالتالي  والن�ضاء،  الرجال 

م�ضتوى  وبين  الجاهليّة  في  العرب  حياة  م�ضتوى  بين  الكبير  الفارق 

ظاهرة  �ضيوع  في  ت�ضابهاً  هناك  اأنّ  اإلّ  المعا�ضرة،  ال�ضناعيّة  الحياة 

»الزنا« حتى بذوات الأزواج. ولكنْ مع فارق وهو اأنّ فقدان الأمن الفرديّ 
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في ع�ضرنا ال�ضناعيّ لم يكن اآنذاك، بحكم لون من الحريّة ال�ضيا�ضيّة 

وفقدان الحكم الدكتاتوريّ، فلم يُمار�س اإخراج الن�ضاء بالقوّة من بيوت 

اأزواجهنّ.

يكون الحجاب مانعاً من التجاوز فيما اإذا كان المتجاوِز يعي�س في 

ظلِّ عرفٍ وحياةٍ م�ضتركةٍ مع الآخرين، ولم يكن هناك تجاوز بين اأفراد 

القبيلة الواحدة بحكم العُرف الحاكم اآنذاك، ولذا ل يُمكننا اأن نقول: 

اإنّ الإ�ضلام �ضرّع الحجاب لأجل اإقرار الأمن الأخلاقيّ.

اآخر �ضنتحدّث عنه. ونحن ل  اأمر  اإنّ فل�ضفة الحجاب في الإ�ضلام 

نُريد اأنْ نقول في الوقت ذاته اإنّ م�ضاألة الأمن الأخلاقيّ لم تكن منظورة 

اأنّ  الحجاب(  )اآية  تف�ضير  نتناول  عندما  نرى  ف�ضوف  الإطلاق.  على 

اأنّ هذه  اأي�ضاً  ندّعي  الم�ضاألة بنظر العتبار. كما ل  اأخذ هذه  القراآن 

للمراأة  ر  متوفِّ الأخلاقيّ  الأمن  واأنّ  ع�ضرنا  في  لها  محلَّ  ل  الم�ضاألة 

اأخبار العتداءات الخ�ضنة  ب�ضكلٍ كامل. فال�ضحف اليوميّة تعك�س لنا 

ر. التي تُمار�س في بلدان العالم المتطوِّ

3 � ا�ستغلال المراأة:

جذور  من  جذراً  القت�ضاديّ  العامل  اعتبار  اإلى  بع�ضهم  ذهب 

ظاهرة الحجاب، فقالوا: اإنّ ظاهرة الحجاب والحريم من بقايا عهد 

على  الن�ضاء  خلال  من  الرجال  يتوفّر  اأنْ  فبغية  الأب.  و�ضلطة  ملكيّة 

البيوت، ولأجل تكييف المراأة  منافع اقت�ضاديّة، كانوا يحفظونهنّ في 

عملًا  المنزل  من  الخروج  واعتبار  البيت،  في  ذاتياً  بالبقاء  واإقناعها 
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قبيحاً، اخترعوا فكرة الحجاب.

لقد �ضعى اأ�ضحاب هذه المقولة اإلى توجيه وتف�ضير م�ضائل اأخرى، 

نظير النفقة والمهر اأي�ضاً على اأ�ضا�س مالكيّة الرجل للمراأة.

متابعة:

ويكفي في الردّ على هذا الدعاء اأنْ ندر�س ونُحلِّل الإجابة عن هذا 

ال�ضتفهام: هل اأنّ الحجاب معلول لملكيّة الرجل للمراأة، اأم ل؟.

بين  والحجاب  لل�ضتر  بالن�ضبة  اأحكامه  من  الإ�ضلام  هدف  هو  ما 

اأنْ تكون المراأة من الزاوية القت�ضاديّة في  المراأة والرجل؟ هل اأراد 

خدمة الرجل؟

يُرد  لم  فالإ�ضلام  ذلك.  ي�ضتهدف  ل  الإ�ضلام  اأنّ  به  المقطوع  من 

بحزم  الإ�ضلام  اأعلن  لقد  اقت�ضاديّاً.  المراأة  الرجل  ي�ضتغلّ  اأنْ  مطلقاً 

ا�ضتثمار  في  حقٍّ  باأيِّ  يتمتّع  ل  الرجل  اأنّ   :- اإليه  لل�ضكّ  مجال  ل   -

المراأة. فا�ضتقلال المراأة اقت�ضاديّاً من الم�ضلّمات الثابتة في ال�ضريعة 

الإ�ضلاميّة. فعمل المراأة تعود ثماره اإليها. فاإذا رغبت المراأة في العمل 

داخل الدار تبرّعاً فلها ذلك، واإلّ ل يحقّ للرجل اإجبارها على اأنْ تعمل، 

حتى ر�ضاعة طفلها، فرغم اأنّ الأم اأولى من غيرها في اإر�ضاع ولدها، 

لكن هذه الأولويّة ل تُ�ضقط حقّها في الأجرة. فاإذا طلبت اأجرة معيّنة 

مقابل ر�ضاعة ولدها وكانت الأجرة متعارَفة فهي اأولى باإر�ضاع ولدها 

واأخذ الأجرة على الر�ضاعة.

اإف�ضاد  اإلى  يوؤدّي  اأيَّ عمل ل  اأنْ تختار  اإ�ضلاميّاً ت�ضتطيع  المراأة  اإنّ 
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الأ�ضرة ول يتعار�س مع حقوق الزوج، وترجع ثماره الماديّة اإليها.

المراأة  ا�ضتغلال  الحجاب  من  ي�ضتهدف  الإ�ضلام  كان  فلو  اأجل، 

اقت�ضاديّاً، لم ي�ضمح للمراأة باأنْ ل تعمل في بيت الزوج. فلا يُعقل اأنْ 

يوؤمن من جهة با�ضتقلال المراأة اقت�ضاديّاً، ويُ�ضرّع الحجاب من جهة 

اأخرى لأجل ا�ضتغلال المراأة اقت�ضاديّاً.

اإذن لم ي�ضتهدف الإ�ضلام مثل هذا الهدف..

4 � الح�سد: )الجذر الأخلاقيّ(

وجهة  ذو   - الحجاب  ظاهرة  لبروز  ذكروه  الّذي   - الآخر  الجذر 

اأخلاقيّة. فقد طرحوا هنا ـ كما هو الحال في النظريّة ال�ضابقة ـ اأنّ علّة 

ظهور الحجاب هي �ضلطة الرجل واأ�ضر المراأة، مع فارق، وهو اأنّ التّجاه 

هنا ا�ضتبدل الجذر القت�ضاديّ باآخر اأخلاقيّ في تف�ضير �ضلطة الرجل، 

التي ت�ضحى فيها  ـ بهذه ال�ضورة  للمراأة  اإنّ علّة حفظ الرجل  فقالوا: 

المراأة اأ�ضيرة ـ هي اأحا�ضي�ضه الح�ضود، واأنانيّته اإزاء الرجال الآخرين. 

ولو  تحته،  التي  المراأة  الآخرون  الرجال  ي�ضتغلّ  اأنْ  يرغب  ل  فالرجل 

بالنظرة اأو الحديث.

مجالت  في  معار�ضتها  رغم  الدينيّة،  الأحكام  اأنّ  هوؤلء  وباعتقاد 

اأم�ضت هذه  اإذ  الأمر هنا،  انقلب  الذات، فقد  اأخرى للاأنانيّة وعبادة 

الأحكام �ضحّة اأنانيّة الرجال هنا، وحقّقت ماآربهم.

على  ال�ضيطرة  ما  حدٍّ  اإلى  الب�ضر  بنو  ا�ضتطاع  لقد  »را�سل«:  يقول 

ال�ضيطرة على  ي�ضتطيعوا  لم  ولكنّهم  والثروة،  للمال  بالن�ضبة  اأنانيّتهم 
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اأنانيّتهم بالن�ضبة للمراأة. فمن وجهة نظر »را�سل« »الغيرة« لي�ضت اأمراً 

ممدوحاً، وتعود في جذورها اإلى لون من البخل والأنانيّة.

ن�ضتنتج من حديث »را�سل« اأنّه: اإذا كان البذل والعطاء بالن�ضبة للثروة 

اأمراً ح�ضناً، فهو ح�ضن اأي�ضاً بالن�ضبة للمراأة. فلِمَ نذمّ البخل والح�ضد 

بالن�ضبة للمال، ول نذمّه بالن�ضبة للمراأة؟ لِمَ يُعدّ الكرم والإطعام عملًا 

اأخلاقيّاً، بينما يُذمّ تمتيع الآخرين جن�ضيّاً؟ لي�ضت هناك علّة معقولة 

لهذا التفاوت باعتقاد اأمثال »را�سل«! فالأخلاق لم ت�ضتطع التغلّب على 

الأنانيّة والحتكار بالن�ضبة للاأمور الجن�ضيّة، بل على العك�س ا�ضت�ضلمت 

لعبادة الذات واعتبرت ما يُ�ضمّى بالغيرة لدى الرجل والحجاب والعفاف 

لدى الن�ضاء عملًا ح�ضناً.

تحليل ومتابعة:

اأنّ  يعني:  المراأة،  وطهارة  لعفاف  ميلًا  الرجل  لدى  اأنّ  نجد  نحن 

اأحد، كما  يلم�ضها  اأنْ تكون زوجته طاهرة لم  ة في  للرجل رغبة خا�ضّ

اأنّ لدى المراأة ميلًا خا�ضاً للعفاف. وبديهيّ اأنّ لدى المراأة اأي�ضاً ميلًا 

لأنْ يكون زوجها غير ذي علاقة جن�ضيّة مع غيرها. غير اأنّ هذا الميل 

ينطلق من اأ�ضا�س - كما نعتقد - مغاير للاأ�ضا�س الذي ينطلق منه الميل 

الم�ضابه لدى الرجل. فما لدى الرجل هو الغيرة، اأو الح�ضد المخلوط 

بالغيرة، اأمّا ما لدى المراأة فهو ح�ضد بحت.

ل نُريد هنا اأنْ نتناول بالبحث لزوم عفاف الرجل واأهميّته بالن�ضبة 

لدى  الذي  الإح�ضا�س  على  ين�ضبّ  بحثنا  واإنّما  للمراأة  وبالن�ضبة  اإليه 
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الرجال، والذي يُدعى »الغيرة«.

اأوّلً: هل اأنّ الغيرة هي عين الح�ضد، مع تغيير في الألفاظ، اأم اأنّها 

اأمر اآخر؟

ثانياً: هل اأنّ اأ�ضا�س ال�ضتر والحجاب الإ�ضلاميّ هو احترام اإح�ضا�س 

الرجل بالغيرة، اأم اأنّ هناك جهات اأخرى يقوم عليها؟

اأنّ الح�ضد والغيرة �ضفتان مختلفتان تماماً،  اأوّلً: نحن نعتقد  اأمّا 

ولكلٍّ منهما اأ�ضا�س م�ضتقلّ. فاأ�ضا�س الح�ضد هو الأنانيّة، وهو ينطلق من 

الإح�ضا�س  من  لون  »الغيرة«  لكنّ  الذاتيّة.  واأحا�ضي�ضه  الإن�ضان  غرائز 

الجتماعيّ العامّ، الّذي يعود بالفائدة على الآخرين.

»الغيرة« لون من ال�ضيانة اأودعتها يد الإبداع في الوجود الب�ضريّ، 

ح�ضا�ضيّة  على  الرجل  توفّر  و�ضرُّ  الن�ضل.  اختلاط  من  الحتراز  بُغية 

والخلق  التكوين  اأنّ  هو:  غيره  مع  جن�ضيّاً  زوجته  اختلاط  اإزاء  �ضديدة 

�ضبيه  الإح�ضا�س  القادمة. وهذا  الأجيال  ن�ضبه في  للحفاظ على  وظّفه 

لأبويه  البن  يحمله  ما  مدى  يعرف  الكلُّ  ولده.  مع  الرتباط  باإح�ضا�س 

من اآلم ومتاعب ونفقات، ولو لم تكن تلك العلاقة ال�ضديدة لدى الآباء 

باأبنائهم لم يُقدم اأحد على التنا�ضل وحفظ الن�ضل. ولو لم يكن الإح�ضا�س 

بالغيرة موجوداً لدى الرجل للحفاظ على حرثه وزرعه، لنقطعت عندئذ 

علاقة الن�ضل تماماً، فلا يعرف اأيُّ والد ولده، ولم يدر اأيُّ ولد مَنْ هو 

اأبوه. وقطع هذه العلاقة يوؤدّي الى اإلغاء كون الب�ضر اجتماعيّين.

الأنانيّة  �ضدّ  ن�ضاله  في  الإن�ضان  على  اأنّ:  يرى  الذي  القتراح  اإنّ 

غريزة  اإلغاء  يرى  الذي  القتراح  تماماً  يُ�ضبه  جانباً،  الغيرة  ي�ضع  اأنْ 
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الرتباط بالولد، بل اإلغاء الإح�ضا�س الإن�ضانيّ كليّاً بو�ضفه ميلًا نف�ضيّاً 

هو  بل  دونيّاً  ميلًا  لي�س  النف�ضيّ  الميل  هذا  اأنّ  العلم  مع  الب�ضر.  لدى 

اإح�ضا�س ب�ضريّ رفيع الدرجة.

الميل ل  اأي�ضاً. ولكنّ هذا  المراأة  الن�ضل موجود لدى  الميل لحفظ 

يحتاج الى حرا�ضة و�ضيانة، اإذ ن�ضبة الولد لأمّه محفوظة على الدوام 

ول تقبل ال�ضكّ وال�ضتباه. ومن هنا يُمكن اأنْ نفهم اأنّ ح�ضا�ضيّة المراأة 

اإزاء اختلاط زوجها بغيرها جن�ضيّاً له اأ�ضا�س مغاير لح�ضا�ضيّة الرجل. 

اإح�ضا�س المراأة يُمكن اأنْ نعتبره نا�ضئاً من الأنانيّة ورغبتها في التفرّد 

النوع.  حفظ  ولأجل  اجتماعيّة،  �ضبغة  ذو  الرجل  اإح�ضا�س  لكنّ  به، 

اأنّ الرجل خلو من الح�ضد والرغبة في التفرّد بالمراأة،  نحن ل ندّعي 

واإنّما ندّعي اأنّ الرجل لو افتر�ضنا اأنّه هذّب ذاته اأخلاقيّاً وق�ضى على 

الح�ضد في نف�ضه، فهناك اإح�ضا�س اجتماعيّ يمنعه من ال�ضماح لزوجته 

ح�ضا�ضيّة  علّة  ح�ضرَ  اأنّ  ندّعي  نحن  الآخرين.  مع  جن�ضيّاً  بالرتباط 

.
ٌ
الرجل في الح�ضد الذي هو لون من النحراف الأخلاقيّ خطاأ

وقد وردت الإ�ضارة في بع�س الروايات اأي�ضاً اإلى هذا المو�ضوع: اأنّ 

ما لدى الرجال هو الغيرة، وما لدى الن�ضاء هو الح�ضد.

ولأجل اإي�ضاح هذه الم�ضاألة يُمكن اأنْ نُ�ضيف حقيقة هنا، وهي: اأنّ 

ل  المراأة تُريد على الدوام اأنْ تكون مع�ضوقة الرجل ومطلوبة منه، فتجمُّ

المراأة وتغنُّجها لأجل اأنْ تجلب انتباه الرجل. فالمراأة ل تطلب الو�ضال 

الجن�ضيّ بمقدار رغبتها في جعل الرجل عا�ضقها المولّه. فاإذا لم تُرد 

المراأة اأنْ يتّ�ضل زوجها بغيرها من الن�ضاء جن�ضيّاً فذلك لأنّها تُريد اأنْ 
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له  الإح�ضا�س ل وجود  ومثل هذا  والمطلوب.  المع�ضوق  بمركز  تخت�سّ 

لدى الرجل، فالرغبة في الخت�ضا�س على هذا ال�ضكل غير موجودة في 

تكوين الرجل، من هنا فاإذا حال دون اتّ�ضال زوجته بالرجال الآخرين 

و�ضيانة  الن�ضل  حرا�ضة  من  اإليه  اأ�ضرنا  ما  اإلى  يعود  فذلك  جن�ضيّاً، 

النوع.

ول ينبغي اأي�ضاً اأنْ نقي�س المراأة بالثروة، فالثروة تفنى بال�ضتهلاك، 

بها  الب�ضر في الخت�ضا�س  وال�ضراع، ورغبة  للنزاع  تكون مورداً  ولذا 

يحول دون ا�ضتفادة الآخرين. اإلّ اأنّ تمتّع رجلٍ بالمراأة لي�س مانعاً من 

تمتّع الآخرين، ففي مثال المراأة ل تُطرح ق�ضية الحتكار والتخزين.

الإن�ضان في وحل  كلّما غط�س  التالية:  المعادلة  الب�ضر  تنطبق على 

ال�ضهوات وخ�ضر عفافه وتقواه واإرادته الأخلاقيّة، كلّما �ضعف في نف�ضه 

الإح�ضا�س بالغيرة. فعبيد ال�ضهوات ل يتاأثّرون حينما تتّ�ضل زوجاتهم 

بغيرهم جن�ضيّاً، بل يلتذون اأحياناً ويُدافعون عن هذا العمل الم�ضروع! 

�ضهواتهم،  ويهذّبون  اأنانيّتهم  يُحاربون  الذين  ذلك،  من  العك�س  وعلى 

والذين يقتلعون من اأنف�ضهم جذور الحر�س والطمع والماديّة، فيتحوّلون 

اأنف�ضهم على  »اإن�سان« و»محبّي الإن�سان« بمعنى الكلمة، ويوقفون  اإلى 

اأبناء  خدمة  ب�ضرورة  الإح�ضا�س  ذواتهم  في  وي�ضتيقظ  الخلق،  خدمة 

غيرتهم  تمتدّ  بل  ح�ضا�ضيّة.  واأ�ضدّ  غيرةً  اأكثر  هوؤلء  مثل  جن�ضهم، 

يروا  باأنْ  لهم  ي�ضمح  ل  فوجدانهم  اأي�ضاً.  الغير  لن�ضاء  وح�ضا�ضيّتهم 

الجتماعيّ  النامو�س  ي�ضحى  الجتماعيّ، حيث  النامو�س  تجاوزاً على 

نامو�ضهم ال�ضخ�ضيّ.
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فلم  قطّ«،  غيور  زنى  »ما  يقول:  حيث  مثيرة،  Qجملة  لعليٍّ 

يقل الح�ضود ل يزني بل قال: الغيور ل يزني. لِمَ؟ ذلك لأنّ الغيرة لون 

لعفاف  بالن�ضبة  الإن�ضانيّة  الح�ضا�ضيّة  من  ولون  الإن�ضانيّ  ال�ضرف  من 

المجتمع. فكما ل ير�ضى الإن�ضان الغيور بتلويث نامو�ضه ال�ضخ�ضيّ ل 

ير�ضى اأي�ضاً بتلويث النامو�س الجتماعيّ، اإذ الغيرة تختلف عن الح�ضد، 

فالح�ضد حالة �ضخ�ضيّة وفرديّة تن�ضاأ جرّاء �ضل�ضلة من العقد النف�ضيّة، 

اأمّا الغيرة فهي اإح�ضا�س اإن�ضانيّ وعاطفة نوعيّة. وهذا بنف�ضه دليل على 

اأنّ »الغيرة« ل تن�ضاأ من الأنانيّة، بل هي اإح�ضا�س خا�سّ اأوجده قانون 

التي هي حياة طبيعيّة، ل  الأ�ضريّة  الحياة  اأ�ضا�س  الخلق لأجل تحكيم 

اعتباريّة.

واأمّا هل اأنّ تقدي�س الإ�ضلام لل�ضتر والحجاب ا�ضتجابة لغيرة الرجل، 

اأم ل؟.

فالجواب هو: اأنّ الإن�ضان - بلا �ضكّ - يح�ضب نف�س الح�ضاب الذي 

الأن�ضاب،  اختلاط  وعدم  الن�ضل  على  الحفاظ  اأي  »الغيرة«،  تح�ضبه 

ولكن ذلك لي�س هو العلّة الوحيدة للحجاب. و�ضوف نتناول في الق�ضم 

القادم - فل�ضفة الحجاب في الإ�ضلام - بالبحث، و�ضنو�ضح هناك هذه 

الم�ضاألة.

5 � العادة ال�سهريّة: )الجذر النف�سيّ(

يعتقد بع�ضهم اأنّ الحجاب وجلو�س المراأة في المنزل ذو جذر نف�ضيّ. 

فالمراأة منذ البدء تح�سّ بنق�س اأمام الرجل، وين�ضاأ هذا الإح�ضا�س من 

ينزل  والأخرى، ما  الع�ضويّ،  بالنق�س  اإح�ضا�ضها  اإحداهما،  ناحيتين: 
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منها من دم حال الحي�س والنفا�س وحال اإزالة البكارة.

منذ  �ضاد  تفكير  حقيراً،  واأمراً  نق�ضاً  ال�ضهريّة  العادة  اعتبار  اإنّ 

القدم بين بني الإن�ضان، من هنا كانت الن�ضاء - اأيّام العادة - تُ�ضجن 

في زاوية من المنزل، كاأيِّ �ضيء تافه وحقير، ويُبتعد عنهنّ.

هذه  عن   P الر�ضول  �ضوؤال  في  ال�ضبب  كان  العتبار  هذا  ولعلّ 

تعتبر  لم  ال�ضوؤال  هذا  عن  الجواب  في  نزلت  التي  الآية  لكنّ  العادة. 

اأمراً حقيراً يجب  الحي�س نق�ضاً وحقارة، ولم تعتبر المراأة الحائ�س 

من  لوناً  الحي�س  معتبِراً  القراآنيُّ  الجواب  جاء  بل  معا�ضرته.  اجتناب 

الجن�ضيّ  اللقاء  باجتناب  القراآن  مَرَ 
َ
واأ الج�ضد،  يعتري  الذي  الألم 

بالمراأة، حال الحي�س.

فالقراآن  النِّ�سَاء}.  فَاعْتزَِلوُا  ذًى 
َ
اأ هُوَ  قُلْ  الْمَحِي�ضِ  عَنِ  لوُنكََ 

َ
{وَيَ�سْاأ

الأمرا�س،  ك�ضائر  فقط،  المر�س  من  لوناً  الحي�س  حالة  عدّ  الكريم 

ونفى عنه اأيّ لون من التحقير والإهانة.

داود  اأبي  �ضنن  الأوّل من  الجزء  ال�ضفحة )76( من  وقد جاء في 

ب�ضاأن �ضبب نزول هذه الآية ما يلي:

منهم  حا�ست  اإذا  كانت  اليهود  اأنّ  مالك،  بن  اأن�س  »عن 

ولم  يُ�ساربوها،  ولم  يوؤاكلوها،  ولم  البيت،  من  اأخرجوها  امراأة 

الله  فاأنزل  ذلك،  عن   Pالله ر�سول  ف�سُئل  البيت،  في  يُجامعوها 

اإلى  النِّ�سَاء}.   فَاعْتزَِلوُا  ذًى 
َ
اأ هُوَ  قُلْ  الْمَحِي�ضِ  عَنِ  لوُنكََ 

َ
{وَيَ�سْاأ �سبحانه 

وا�سنعوا  البيوت  P: »جامعوهنّ في  ر�سول الله  الآية. فقال  اآخر 

كلّ �سيء غير النكاح«.
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فالمراأة الحائ�س - من وجهة نظر الإ�ضلام - حكمها حكم الإن�ضان 

المُحدِث، الّذي يفتقد الو�ضوء اأو الغ�ضل، حيث يُمنع في هذه الحالة عن 

ال�ضلاة وال�ضوم.

اأو  »الو�سوء  بالطهارة  يرتفع  تافهاً،  اأمراً  »الحدث«  اعتبرنا  واإذا 

الأمور  من  وغيرها  والبول  والنوم  كالجنابة  الحي�س  ويكون  الغ�سل«، 

الّتي نُعدّها تافهة، فاإنّ هذا اللون من التفاهة ل يخت�س بالمراأة، كما 

اأنّه يرتفع بالغ�ضل اأو الو�ضوء.

لقد جرى حديث كثير ب�ضدد اأنّ المراأة اأخذت ت�ضعر بالنق�س، وقد 

حقيراً.  موجوداً  نف�ضها  هي  وتعتبر  الرجل  يعتبرها  اأنْ  اإلى  ذلك  اأدّى 

و�ضواء كان هذا الحديث �ضحيحاً اأو غير �ضحيح، فلا علاقة له بفل�ضفة 

لتحقير  �ضبباً  الحي�س  الإ�ضلام  يرى  فلا  الحجاب.  ب�ضدد  الإ�ضلام 

بل  المراأة،  وتفاهة  حقارة  ب�ضبب  الحجاب  يُ�ضرّع  ولم  المراأة،  واإهانة 

كانت له اأهداف اأخرى، �ضناأتي على عر�ضها.
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ديباجة:

التوجيهات والتبريرات التي ذكرناها اآنفاً للحجاب تُمثِّل في الأغلب 

يطرحوه  اأنْ  بذلك  واأرادوا  حجج،  من  الحجاب  خ�ضوم  ا�ضطنعه  ما 

بو�ضفه اأمراً غير منطقيّ وغير معقول حتّى في �ضورته الإ�ضلاميّة.

من الوا�ضح اأنّ الإن�ضان اإذا افتر�س اأنّ م�ضاألةً ما خرافة، فالتبرير 

الذي �ضيذكره لها يتنا�ضب مع كونها خرافة.

يُدركون  ف�ضوف  حياديٍّ  ب�ضكلٍ  الم�ضاألة  تناولوا  اإذا  الباحثين  لكنّ 

اأنّ ال�ضتر والحجاب الإ�ضلاميّ ل يرتكز على تلك التبريرات الخاطئة 

والفارغة.

ة ومتميّزة للحجاب الإ�ضلاميّ تُوجّه الحجاب  اإنّنا نرى فل�ضفة خا�ضّ

لنظريّة  الأ�ضا�س  تحليليّة  زاوية  من  نُعدّها  اأنْ  ويُمكن  عقليّاً،  وتبرّره 

الحجاب في الإ�ضلام.

مصطلح الحجاب:

الم�ضطلح  هذا  اأ�ضا�س  عن  الك�ضف  في  اجتهادنا  نعر�س  اأنْ  قبل 

ومدلوله يلزمنا اأنْ نذكّر بم�ضاألة في هذا المجال، وهي: ما هو المدلول 

الق�سم الثالث:

فل�سفة الحجاب في الإ�سلام
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الّلغوي لكلمة »الحجاب«، التي تعني في ع�ضرنا �ضتر المراأة؟.

لكنّ  والحاجب.  البُردة  تعني  اأنّها  كما  ال�ضتر،  تعني  الحجاب  كلمة 

ا�ضتعمالها في الأعمّ جاء بمعنى البُردة. وتدلّ هذه الكلمة على مفهوم 

اإنّ  القول:  يُمكننا  ولعلّنا  لل�ضتر.  و�ضيلة  البُردة  اأنّ  باعتبار  هنا  ال�ضتر 

ال�ضتر  هو  يُدعى حجاباً  ما  بل  اللغة،  اأ�ضل  في  بحجاب  لي�س  �ضتر  كلّ 

القراآن  في�ضف  وراءها.  عمّا  البُردة  ف�ضل  في  تماماً  يف�ضل  الذي 

. يعني بعد الف�ضل 
(1(

بِالْحِجَابِ} توََارَتْ  غروب ال�ضم�س بقوله: {حَتَّى 

يُدعى  القلب والجوف  بين  الحاجز  والغ�ضاء  الرائي.  بينها وبين  التامّ 

»الحجاب الحاجز«. وفي عهد الإمام Qلمالك يقول: »فلا تطولنّ 

احتجابك عن رعيّتك«. فالحجاب هنا الخفاء والعزلة.

جديد  ا�ضتخدام  المراأة  �ضتر  بمعنى  الحجاب  كلمة  ا�ضتخدام  اإنّ 

كلمة  كانت  الفقهاء  م�ضطلح  في  الخ�ضو�س  وعلى  فقديماً  ن�ضبيّاً. 

»ال�ستر«  الفقهاء  ا�ضتخدم  لقد  الحجاب.  من  بدلً  تُ�ضتخدم  »ال�ستر« 

النكاح وال�ضلاة ولم ي�ضتخدموا كلمة  حينما تعرّ�ضوا لذلك في كتاب 

»الحجاب«.

كلمة  دائماً  ن�ضتخدم  واأنْ  الكلمة،  تُ�ضتبدل  ل  اأنْ  الأف�ضل  كان  وقد 

»ال�ستر«، اإذ اإنّ معنى الحجاب الّلغويّ - كما قلنا - هو البردة. وحينما 

خلف  يكون  المراأة  ج�ضد  اأنّ  باعتبار  فذلك  ال�ضتر  مورد  في  تُ�ضتخدم 

خلف  المراأة  تبقى  اأنْ  اأراد  الإ�ضلام  اأنّ  جمع  تخيّل  هنا  ومن  �ضترها، 

حائل، ووراء البردة، وتُحب�س في دارها ول تخرج منه!.

)1) �ضورة �س الآية: 32.
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اإنّ ال�ضتر الذي فر�ضه الإ�ضلام على المراأة ل يعني اأنْ ل تخرج المراأة 

من بيتها. ولم تُطرح في ثقافة الإ�ضلام م�ضاألة حب�س المراأة و�ضجنها 

القديمة  العُرف �ضائداً في بع�س الح�ضارات  الدار. نعم كان هذا  في 

كما في الهند واإيران، ولكن ل وجود لهذا العرف في الإ�ضلام.

حينما  بدنها  المراأة  ت�ضتر  اأنْ  يعني:  الإ�ضلام  في  المراأة  حجاب 

القراآنيّة  الن�ضو�س  مثيرة.  اأمامهم  تخرج  ل  واأنْ  الرجال،  مع  تتعامل 

تُوؤيده فتاوى  تُثبت هذا المعنى ولم ت�ضتخدم كلمة الحجاب فيها، كما 

الفقهاء، و�ضنذكر حدود ال�ضتر في �ضوء اإفادتنا من القراآن وال�ضنّة.

اإنّ الآيات القراآنيّة التي األقت ال�ضوء هنا ـ �ضواء في �ضورة النور اأو 

�ضورة الأحزاب ـ ذكرت حدود �ضتر المراأة وطبيعة تعاملها مع الرجال 

الأجانب، دون اأن ت�ضتخدم كلمة »الحجاب«. نعم هناك اآية في القراآن 

نحن   .P النبيّ  ن�ضاء  في  ة  وهي خا�ضّ »الحجاب«،  كلمة  ا�ضتخدمت 

القراآن  في  وردت   P النبيّ  بن�ضاء  ة  خا�ضّ اأحكاماً  هناك  اأنّ  نعلم 

الكريم.

فِي  {وَقَرْنَ  �ضراحةً:   P النبيّ  ن�ضاء  يُخاطب  الكريم  فالقراآن 

}. وقد اأراد بذلك اأنْ يحول دون اأنْ تتحوّل »اأمّهات الموؤمنين«،  بيُوُتِكُنَّ

بحكم ما لهنّ من احترام وتقدير في قلوب الم�ضلمين، اإلى اأدوات بيد 

العنا�ضر الأنانيّة المخرّبة ي�ضتغلّونهنّ على طريق مطامحهم ال�ضيا�ضيّة 

هذا  خالفت  اأنْ  بعد  »عائ�سة«  الموؤمنين  لأمِّ  حدث  كما  والجتماعيّة 

اآثاراً مفجعة في تاريخ  الحكم، فحدث النق�ضام ال�ضيا�ضيّ الذي ترك 

الإ�ضلام. وقد كانت نف�ضها تُظهر اأ�ضفها على ما حدث وتتمنّى لو كان 
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لها جمع من الأبناء يُقتلون ول يحدث ما حدث. و�ضرُّ منع ن�ضاء النبيّ 

اأنّ  اأرى - هو عين ما تقدّم، يعني:  P عن الزواج بعد وفاته - كما 

الزوج اللاحق يُمكنه اأنْ يُ�ضيء ال�ضتفادة من مركز زوجته فيحدث ما 

ن�ضاء  خ�ضو�س  في  واآكد  اأ�ضدّ  حكم  هناك  كان  فاإذا  هنا  من  يحدث. 

النبيّ فيعود لعوامل �ضيا�ضيّة واجتماعيّة.

على اأيّة حالة فالآية التي ا�ضتخدمت فيها كلمة »الحجاب« هي الآية 

لوُهُنَّ مِنْ 
َ
لْتمُُوهُنَّ مَتاَعاً فَا�سْاأ

َ
)53( من �ضورة الأحزاب اإذ تقول: {وَاإِذَا �سَاأ

وَرَاءِ}. وحينما يُ�ضتخدم م�ضطلح  »اآية الحجاب« في التاريخ الإ�ضلاميّ 

يُراد به هذه الآية ل غيرها.

اأمّا كيف �ضاعت كلمة »الحجاب« في الع�ضر الأخير بدلً من ا�ضطلاح 

اأمر هذه الم�ضاألة مجهول عندي، ولعلّه  »ال�ستر«، فاإنّ  الفقهاء ال�ضائع 

الإ�ضلاميّ والحجاب الذي تعارفت عليه  ال�ضتر  ن�ضاأ جرّاء الخلط بين 

اأمم اأخرى. و�ضنو�ضح هذه الم�ضاألة ب�ضكل اأكبر فيما بعد.

فلسفة الحجاب:

ترجع فل�ضفة الحجاب الإ�ضلاميّ ـ بنظرنا ـ اإلى عدّة عوامل، بع�ضها 

�ضريّ، وبع�ضها ذو بُعدٍ اجتماعيّ، 
ُ
ذو جانب نف�ضيّ، والآخر ذو جانب اأ

واآخر يرتبط برفع م�ضتوى المراأة واحترامها، والحيلولة دون ابتذالها. 

وتنبثق كلُّ هذه العوامل من قاعدة اأعمّ واأ�ضمل وهي اأنّ الإ�ضلام يُريد 

اأو لم�ضيّة  اأو �ضمعيّة  المتعة الجن�ضيّة �ضواء كانت ب�ضريّة  األوان  ح�ضر 

�ضرة والزواج القانونيّ، ويبقى المحيط الجتماعيّ العامّ 
ُ
في محيط الأ
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ميداناً للعمل والإنتاج. خلافاً لنظام الغرب في عالمنا المعا�ضر، حيث 

هذين  ف�ضل  يُريد  فالإ�ضلام  الجن�ضيّة.  بالّلذة  والإنتاج  العمل  يخلط 

المُحيطَين اأحدهما عن الآخر ب�ضكل كامل.

مة: ناأتي الآن اإلى �سرح الأبعاد الأربعة المتقدِّ

1 - التوازن النف�سيّ:

وارتفاع  �ضرط،  اأو  قيد  دون  والمراأة  الرجل  بين  الختلاط  حريّة 

الحاجز بينهما، يرفع ن�ضبة الأمرا�س الجن�ضيّة، ويُحوّل طلب الجن�س 

اإلى عط�س روحيّ وحاجة غير قابلة للاإ�ضباع. فالغريزة الجن�ضيّة قويّة 

فكلّما  كالنّار،  هيجانها،  ازداد  لها  الإن�ضان  ا�ضتجاب  وكلّما  وعميقة، 

طعمت ارتفع اأوارها. ولأجل اإدراك هذه الحقيقة ينبغي اللتفات اإلى 
ُ
اأ

اأمرين:

ر بذوي الج�ضع الماليّ، واأنّ هوؤلء كانوا ي�ضعون  اأ - كما اأنّ التاريخ يُذكِّ

ازداد  ثروتهم  كثُرت  وكلما  محيّر،  بحر�س  والثروة  المال  لجمع 

حر�ضهم، فهو يُذكّر اأي�ضاً بالج�ضعين في الم�ضائل الجن�ضيّة، فهوؤلء 

للح�ضناوات،  اقتنائهم  في  الإطلاق  على  حدٍّ  عند  يقفوا  لم  اأي�ضاً 

على  مقتدرين  كانوا  الذين  النفوذ  اأ�ضحاب  وجميع  الحريم،  فذوو 

ذلك كانوا كذلك.

يقول »كري�ستن�س« في الف�ضل التا�ضع من كتابه »اإيران في الع�سر 

ال�سا�سانيّ«:

»نُلاحظ على ر�سوم الطاق الأثريّ بع�ساً من �سور الثلاثة اآلف 
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امراأة التي كانت لدى »خ�سرو برويز«، فلم يُ�ضبع هذا الملك ميله هذا 

اإلى حرمه.  له  ي�ضفونها  بعل  اأو ذات  ثيّب  اأو  فتاة  كلّ  يجلب  فهو  اأبداً 

البلدان  في  عمّاله  اإلى  يكتب  زوجته،  لتجديد  ميل  لديه  ح�ضل  وكلّما 

اإلى جلب  ثُمّ يعمد عمّاله  كتاباً ي�ضف فيه خ�ضائ�س المراأة الكاملة. 

هذه المراأة اإليه في اأيِّ مكان وجدوها وكانت موا�ضفاتها متطابقة مع 

ما جاء في كتاب الملك«.

التاريخ  في  كثير  ب�ضكل  الحكايات  هذه  مثل  على  العثور  ويُمكننا 

القديم. وقد ا�ضتُبدل �ضكل هذه الحكايات في الواقع الجديد، مع فارق 

وهو اأنّ الواقع الجديد ل يوجب اأنْ يتوفّر ال�ضخ�س على اإمكانات خ�ضرو 

برويز اأو هارون الر�ضيد لي�ضتطيع اأنْ يتوفّر على هذا العدد الكبير من 

بعُ�ضر  يتمتّع  الذي  لل�ضخ�س  يُمكن  الجديدة  الثقافة  فبف�ضل  الن�ضاء، 

اإمكانات برويز اأو هارون اأنْ يتمتّع بالجن�س الأنثويّ بمقدار ما تمتّعا.

ب - هل ت�ضاءلت: اإلى اأيِّ �ضنفٍ من الإح�ضا�س ينتمي »الغزل«؟ فبع�س 

هذا  وفي  والغزل،  بالع�ضق  تخت�سّ  العالميّة  الأدبيّة  الن�ضو�س 

م بين يديها حاجته،  الق�ضم، يتغزّل الرجل بمحبوبته ويُقدّرها، ويُقدِّ

ويُ�ضعرها بعظمتها و�ضغره اأمامها، وهو اأحوج ما يكون للتفاتة من 

قِبَلها. ويبثّها لواعج ال�ضوق والحنين على فراقها.

مثل  حاجاتهم  �ضائر  ب�ضاأن  الب�ضر  يُمار�س  ل  لِمَ  هذا؟  يعني  ماذا 

هذا العمل؟ هل راأيت حتى الآن اإن�ضاناً يُحبّ الثروة اأو الجاه قد تغزّل 

لِمَ نلتذ كثيراً  لِمَ ي�ضتطيب الإن�ضان غزل الآخرين؟  اأو الجاه؟  بالثروة 

بديوان حافظ؟ هل هناك غير اأنّ الإن�ضان يجد اأنّ هذه الأ�ضعار تتطابق 
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مع غريزة عميقة تملاأ وجوده؟ كم هو خطل اأولئك الذين يقولون: اإنّ 

العامل الأ�ضا�س لن�ضاط الب�ضر هو القت�ضاد!!.

لهم  اأنّ  كما  الجن�ضيّ،  لحبّهم  بالن�ضبة  ة  خا�ضّ مو�ضيقى  للب�ضر 

ة بالن�ضبة للمعاني والقيم المثاليّة، في حين لي�ضت لديهم  مو�ضيقى خا�ضّ

مو�ضيقى بالن�ضبة لحاجاتهم الماديّة البحتة كالماء والخبز.

ريد اأنْ اأدّعي اأنّ كلّ الع�ضق جن�ضيّ، ول اأقول اأبداً اإنّ حافظاً 
ُ
اأنا ل اأ

عر لأجل الغريزة الجن�ضيّة.  و�ضعدي و�ضائر ال�ضعراء الغزليّين اأن�ضدوا ال�ضِّ

فهذا بحث اآخر، ينبغي درا�ضته ب�ضكل م�ضتقلّ. لكنّ الثابت اأنّ الكثير من 

الع�ضق والغزل هو ع�ضق وغزل الرجال بالن�ضبة للمراأة، وهذا المقدار 

كافٍ لكي نعرف اأنّ اهتمام الرجل بالمراأة لي�س من قبيل اهتمام الخبز 

ب�ضورة حر�س  الهتمام  يظهر هذا  بل  بطنه،  باإ�ضباع  فيقتنع  والماء، 

وج�ضع وتنويع، اأو ب�ضورة ع�ضق وغزل. و�ضوف نتناول لحقاً البحث حول 

الظروف التي يقوى بها هذا الهتمام على �ضورة حر�س وج�ضع جن�ضيّ، 

والظروف التي يظهر بها على �ضورة ع�ضق وغزل، ويلب�س ثوباً معنويّاً.

على اأيِّ حال فقد اهتم الإ�ضلام اهتماماً كاملًا بطاقة هذه الغريزة 

والخلوة  »النظر«  خطر  �ضدد  في  كثيرة  ن�ضو�س  وردت  وقد  الحادّة. 

بالمراأة، وبالنتيجة خطر الغريزة التي تربط الرجل والمراأة اأحدهما 

بالآخر. ولقد اتخذ الإ�ضلام تدابير لتوجيه هذه الغريزة، وحدّد في هذا 

المجال تكاليف للرجال وللن�ضاء.

فقد كلّفهما معاً بالن�ضبة للنظر:

مِناَتِ  ارِهِمْ وَيحَْفَظُوا فُرُوجَهُمْ... وَقُلْ لِلْمُوؤْ بْ�سَ
َ
وا مِنْ اأ {قُلْ لِلْمُوؤْمِنِينَ يغَُ�سُّ
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.
(1(

{ ارِهِنَّ وَيحَْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ بْ�سَ
َ
نَ مِنْ اأ �سْ يغَْ�سُ

وخلا�ضة حكم هذه الآية هو: ل ينبغي للرجل والمراأة اأنْ يتفحّ�سَ 

فلا  ب�ضهوة،  النظر  يتجنّبا  اأنْ  وعليهما  النظرة،  في  الآخر  منهما  كلٌّ 

اً بالن�ضاء وهو اأنْ ي�ضتُرنَ  يجوز لهما النظر ب�ضهوة. كما قرّر تكليفاً خا�ضّ

العام  الملاأ  في  يظهرنَ  ل  واأنْ  الأجانب،  الرجال  اأمام  اأج�ضادهن 

جات، واأن ل يُمار�ضنَ باأيِّ عذر وباأيّة �ضورة عملًا يوؤدّي اإلى اإثارة  متبرِّ

الرجال الأجانب.

نظنَّ  اأنْ  الخطاأ  ومن  كبير.  ب�ضكل  للاإثارة  موؤهّلة  الإن�ضان  روح  اإنّ 

تهداأ  خا�سّ،  بحدٍّ  محدودة  الإثارة  على  الإن�ضانيّة  الروح  قابليّة  اأنّ 

بعد تجاوزه. فكما اأنّ الب�ضر ـ اأعمّ من الرجل والمراأة ـ ل ي�ضبعون من 

الثروة والجاه، كذلك الأمر بالن�ضبة للجن�س. فلي�س هناك رجل ي�ضبع 

من م�ضاحبة الح�ضناوات، كما لي�س هناك امراأة ت�ضبع من لفت اأنظار 

الرجال وامتلاك قلوبهم. وبالتالي كلُّ قلب ل ي�ضبع.

ومن ناحية اأخرى، فالطلب اللامحدود ل يمكن تلبيته �ضواء اأردنا اأم 

لم نُرد، وهو تواأم مع لون من الإح�ضا�س بالحرمان. وعدم نيل الأماني 

بدوره يوؤدّي اإلى ا�ضطرابات واأمرا�س نف�ضيّة. لِمَ تزداد ن�ضبة الأمرا�س 

النف�ضيّة في الغرب؟

علّة ذلك: الحريّة الجن�ضيّة والإثارة الجن�ضيّة التي تح�ضل عن طريق 

ال�ضحف والمجلّات والحفلات وال�ضينما والجتماعات الر�ضميّة وغير 

الر�ضميّة.

)1) �ضورة النور، الآيتان: 30- 31.
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اأمّا علّة اخت�ضا�س حكم ال�ضتر في الإ�ضلام بالن�ضاء فهو: اأنّ الميل 

ل اأمر خا�سّ بالن�ضاء. فالرجل �ضيد - من زاوية القلوب -  نحو التجمُّ

والمراأة �ضائد. والمراأة �ضيد - من زاوية الأج�ضاد - والرجل �ضائد. 

قلوب  ل�ضيد  نزوعها  جرّاء  الأنيق  الظهور  نحو  المراأة  ميل  وين�ضاأ 

الرجال.

لم يحدث في اأيِّ مكان من العالم اأن ارتدى الرجال األب�ضة تحكي عن 

ة تُريد اأنْ  اأبدانهم، وتاأنّقوا ب�ضكل مثير. فالمراأة بحكم طبيعتها الخا�ضّ

ج والعريّ  تجلب قلب الرجل وتجعله اأ�ضيراً للارتباط بها. لذا فاإنّ التبرُّ

ان بالن�ضاء، وحكم ال�ضتر مقرّر لهنّ. انحرافان خا�ضّ

�ضوف نتناول بالبحث قابليّة الغريزة الجن�ضيّة على الطغيان، خلافاً 

كامل  ب�ضكل  حرّة  الجن�ضيّة  الغريزة  فبترك  »را�سل«.  اأمثال  لدّعاء 

اإ�ضباع. كما �ضنتناول  لها  الإثارة ل يح�ضل  اأ�ضباب  توفّر  خ�ضو�ضاً مع 

ج« لدى الن�ضاء. انحراف »النظر« لدى الرجال، وانحراف »التبرُّ

2 - اإحكام الرابطة الأ�سريّة:

�ضريّة، ويُف�ضي اإلى 
ُ
ل �ضكّ في اأنّ كلَّ اأمر يوؤدّي اإلى اإحكام العلاقة الأ

�ضرة، يجب 
ُ
نافع للاأ اأمر  المودّة ال�ضميمة بين الزوجين هو  خلق روح 

بذل اأكبر ما يُمكن من جهد لتحقيقه. وعلى العك�س كلُّ اأمر يوؤدّي اإلى 

اإ�ضعاف العلاقة بين الزوجين، واإخماد جذوة الحبّ بينهما، اأمر م�ضرّ 

�ضريّة، ويجب محاربته.
ُ
بالحياة الأ

�ضرة وتحت ظلِّ 
ُ
اإنّ انح�ضار المتع والّلذّات الجن�ضيّة في محيط الأ
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تلاحمهما  اإلى  ويوؤدّي  الزوجين،  بين  العلاقة  ق  يُعمِّ الم�ضروع  الزواج 

ب�ضكلٍ اأكبر.

 - ال�ضرعيّة  الزوجة  الجن�ضيّة مع غير  المتع  ومنع  ال�ضتر  اإنّ حكمة 

زاوية  من  تُ�ضبح  ال�ضرعيّة  الزوجة  اأنّ  هي:   - �ضريّ 
ُ
الأ الم�ضتوى  على 

نف�ضيّة عامل اإ�ضعاد للرجل. في حين تكون الزوجة ال�ضرعيّة من زاوية 

نف�ضيّة - في ظل الإباحة الجن�ضيّة - مراقباً مُزعِجاً وبالتّالي يقوم بناء 

�ضرة على اأ�ضا�س العداء والتنافر.
ُ
الأ

وهذا الو�ضع هو علّة ما نراه لدى �ضباب اليوم، حيث يتهرّبون من 

الزواج، وكلّما اقتُرح عليهم الزواج يُجيبون باأنّ الوقت لم يحلّ ول نزال 

اأطفالً، اأو يطرحون معاذير اأخرى... في حين كان الزواج قديماً اأحلى 

اأماني ال�ضباب. وقد كان ال�ضباب - قبل اأنْ تتحوّل المراأة، بف�ضل العالم 

الملوك على  لون حياة  اإلى �ضلعة رخي�ضة ومتوافرة - ل يف�ضّ الغربيّ، 

ليلة الزفاف.

وفي  والتمنّي،  النتظار  من  مرحلة  بعد  يتحقّق  قديماً  الزواج  كان 

�ضوء ذلك يُ�ضبح كلٌّ من الزوجين عاملًا في �ضعادة الآخر. اأمّا اليوم 

فلا مبرّر لذاك ال�ضوق وتلك الرغبة، بعد اأنْ اأ�ضبحت المتعة الجن�ضيّة 

ها الأعلى. خارج اإطار الزواج متوافرة في حدِّ

اإنّ العلاقات الحرّة، دون قيد اأو �ضرط، بين الفتيات وال�ضباب حوّلت 

الزواج اإلى تكليف وتقييد، ل بُدّ من تحميله لل�ضباب عن طريق الو�ضايا 

والمواعظ الأخلاقيّة، واأحياناً - كما تقترح بع�س ال�ضحف - عن طريق 

القوّة.
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العائلة  بمحيط  الجن�ضيّة  العلاقات  يح�ضر  الذي  المجتمع  يختلف 

وتحت ظلِّ الزواج ال�ضرعيّ عن المجتمع الّذي يُبيح الختلاط الجن�ضيّ 

الحرّ، في اأنّ الزواج في المجتمع الأوّل نهاية الحرمان والنتظار، بينما 

ظلِّ  ففي  والحرمان.  التقييد  بداية  الثاني  المجتمع  في  الزواج  يكون 

وال�ضاب،  الفتاة  حريّة  لمرحلة  نهاية  الزواج  عقد  ي�ضع  الحرّ  النظام 

ي�ضع  الإ�ضلاميّ  النظام  ظلِّ  وفي  للاآخر.  اأحدهما  بالوفاء  ويُلزمهما 

الزواج نهاية للحرمان والنتظار.

يوؤدي النظام الحرُّ اإلى:

�ضرة ما اأمكنهم، ويُقدمون 
ُ
اأوّلً: امتناع ال�ضباب عن الزواج وبناء الأ

على الزواج في حالة م�ضارفة ن�ضاطهم وحيويّتهم ال�ضابّة على ال�ضعف 

والنحلال. وتكون المراأة عندئذٍ و�ضيلة اإنجاب فقط، اأو يطلبونها لأداء 

الخدمات.

بناء  من  وبدلً  الزوجيّة،  العلاقات  عُرى  تفكيك  اإلى  يوؤدّي  ثانياً: 

العائلة على اأ�ضا�س الحبّ العميق والع�ضق الخا�سّ، وبدلً من اأنْ يجد كلٌّ 

�ضرة على اأ�ضا�س الرقابة، 
ُ
من الزوجين في الآخر عامل اإ�ضعاد، تُبنى الأ

ويجد كلٌّ من الزوجين الآخر عاملًا في �ضلب حريّته وتقييده.

فحينما يريد الفتى اأو الفتاة اأنْ يقول: تزوّجت، يقول: اتّخذت حار�ضاً 

يْن، يذهبان حيث يرغبان،  لحب�ضي. لِمَ ذلك؟ لأنّهما كانا قبل الزواج حرَّ

، وبلا رقيب. اأمّا بعد الزواج فتُحدّ  ويرق�ضان مع من يُريدان، دون حدٍّ

اأين كنتَ؟ واإذا  هذه الحريّة. فاإذا تاأخّر ليلًا تُحا�ضبه زوجته وت�ضاأله: 
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رق�س مع فتاة في حفل �ضاخب، تعتر�س عليه زوجته، ومن الوا�ضح اإلى 

�ضريّة في ظلِّ هذا النظام، واإلى اأيِّ حدٍّ تُ�ضبح 
ُ
اأيِّ حدٍّ تتحلّل العلاقة الأ

مو�ضع �ضكٍّ وريبة.

اإنّما  الحرّة  العلاقات  الحيلولة دون  اأنّ  »را�سل«  اأمثال  ظنَّ بع�ضهم 

تكون لتطمين الرجل على �ضلامة ن�ضله وعدم اختلاط ن�ضبه. فاقترحوا 

الم�ضاألة ل تنح�ضر في  اأنّ  الإ�ضكال موانع الحمل، في حين  لحلِّ هذا 

�ضلامة الن�ضل. فالأهمّ من ذلك هو خَلْق اأنبل واأ�ضدّ العواطف الإن�ضانيّة 

�ضرة. ويُمكن 
ُ
بين الزوجين، وتحقيق الوحدة والن�ضجام في محيط الأ

تحقيق هذا الهدف حينما ين�ضرف الأزواج والزوجات عن األوان المتعة 

الجن�ضيّة مع غير زوجاتهم واأزواجهنّ ال�ضرعيّين. فلا يكون للرجل عين 

طمع بغير زوجته، ول تخرج المراأة مُثيرة مهيّجة لغير زوجها، ورعاية 

قبل  �ضرة، 
ُ
الأ محيط  خارج  الجن�ضيّة  المتعة  األوان  عن  المنع  قاعدة 

الزواج اأي�ضاً.

وتلتزم  »را�سل«  اأمثال  تُقلِّد  التي  رة،  المتطوِّ المراأة  اأنّ  اإلى  مُ�ضافاً 

مع   - والع�ضق  الحبَّ  تلتم�س  الحديثة«،  الجن�سيّة  »الأخلاق  بمدر�ضة 

كونها ذات زوج ثانوي - في مجال اآخر، وتُمار�س الجن�س مع مع�ضوقها. 

الحمل مع زوجها  و�ضائل منع  المراأة  ت�ضتخدم  لأنْ ل  ال�ضمان  وما هو 

ال�ضرعيّ الّذي ل تربطها معه علاقة حبّ اأكيدة، وتف�ضح المجال اأمام 

مع�ضوقها لأنْ تحمل منه، وتُلحق الولد بالزوج ال�ضرعيّ؟! من المقطوع 

به اأنّ مثل هذه المراأة ترغب باأنْ تحمل من الرجل الذي تع�ضقه، ل من 

زوجها ال�ضرعيّ، الّذي تربطها معه علاقة �ضرعيّة فقط، والّذي ل يجوز 
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اأنْ تحمل من غيره بحكم ال�ضرع. كما اأنّ الرجل بالطبع يُريد اأنْ يُنجب 

من المراأة التي يُحبّها، ل من المراأة التي تربطه معها رابطة �ضرعيّة 

فقط. وقد اأثبت العالَم الأوروبي اأنّ اإح�ضائيات الأبناء غير ال�ضرعيّين 

مُذهِلة، رغم توافر و�ضائل منع الحمل.

3 - التما�سك الجتماعيّ:

المحيط  اإلى  �ضرة 
ُ
الأ محيط  من  الجن�ضيّة  الممار�ضات  جرَّ  اإنّ 

والفعّاليّة  الإنتاجيّ  الن�ضاط  اإ�ضعاف  اإلى  يوؤدّي  العام،  الجتماعيّ 

»اإنّ  يقولون:  حيث  الحجاب،  معار�ضي  لتمحّلات  خلافاً  الجتماعيّة. 

الحجاب يوؤدّي اإلى تعطيل ن�سف الطاقات الجتماعيّة«.

اإ�ضعاف  اإلى  يوؤدّي  الحرّة  الجن�ضيّة  العلاقات  وترويج  فال�ضفور 

الطاقة الإنتاجية للمجتمع.

هو  ا�ضتعداداتها  وحب�س  المراأة  قوى  تعطيل  اإلى  يوؤدّي  الذي  اإنّ 

الفعاليّات  المراأة وحرمانها من  اإذا جاء على �ضورة �ضجن  الحجاب؛ 

�ضيء  الإ�ضلام  في  هناك  ولي�س  والثقافيّة.  والقت�ضاديّة  الجتماعيّة 

من هذا القبيل. فالإ�ضلام ل يقول: على المراأة اأنْ ل تخرج من دارها. 

ول يقول: لي�س للمراأة حقّ في التعلُّم وتح�ضيل العلم. بل على العك�س 

فالإ�ضلام يرى اأنّ طلب العلم فري�ضة مُ�ضترَكة يتحمّلها كلٌّ من الرجل 

المراأة.  على  اً  خا�ضّ اقت�ضاديّاً  ن�ضاطاً  م  يُحرِّ لم  اأنّه  كما  والمراأة. 

. ف�ضتر البدن  الإ�ضلام ل يُريد اإطلاقاً اأنْ تكون المراأة ع�ضواً عاطلًا وكلّاً

با�ضتثناء الوجه والكفّين ل يحول دون اأيِّ ن�ضاط ثقافيّ اأو اجتماعيّ اأو 
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اقت�ضاديّ. اإنّ الذي يوؤدّي اإلى تعطيل الطاقة العمليّة للمجتمع هو تلويث 

محيط العمل بالممار�ضات ال�ضهوانيّة.

والإ�ضغاء  العلميّ  التح�ضيل  على  الطلّاب  لقتدار  اأف�ضل  اأيُّهما 

في  العلم  تح�ضيل  على  والفتاة  الفتى  يعكف  اأنْ  الأ�ضتاذ:  لمحا�ضرة 

لان العلم معاً في �ضفٍّ درا�ضيٍّ مُ�ضترَك مع  �ضفوف م�ضتقلّة، اأو يح�ضّ

�ضتر الفتيات لأج�ضادهن، دون اأيِّ تجميل اأو زينة، اأم اأنْ يجل�س الفتى 

اإلى جانب الفتاة المتزيّنة المرتدية ثياباً �ضافرة عن �ضاقيها؟ وهل اأنّ 

الإداريّة،  والموؤ�ضّ�ضات  والمعامل  والأ�ضواق  الأزقّة  في  العامل  الرجل 

ل  الذي  الرجل  اأم  العمل،  على  اأقدر  المثيرات،  الفتيات  يواجه  الذي 

ق ف�ضل العاملين في هذه الميادين. اأجل،  يواجه الإثارة؟. اإذا لم تُ�ضدِّ

اأعمالها بجدّية، تحول دون مثل  اأنْ ت�ضير  تُريد  اأو �ضركة  فكلُّ موؤ�ض�ضة 

هذا الختلاط. واإذا لم تُ�ضدّق اإذهب وحقّق!.

والّذي  والتحلُّل،  ال�ضفور  بيننا من  القائم  الو�ضع  اأنّ  الحقيقة هي: 

ات المجتمعات الراأ�ضماليّة  نتقدّم به على اأوروبا واأمريكا، هو من مخت�ضّ

الغربيّة،  للممار�ضات  ال�ضيّئة  النتائج  اإحدى  وهو  المنحطّة،  الغربيّة 

الإن�ضانيّة  المجتمعات  لتخدير  ي�ضتخدمونها  الّتي  الو�ضائل  اإحدى  بل 

وتحويلها عنوةً اإلى م�ضتهلِك لب�ضائعهم.

انت�ضار  من  �ضنوات  ع�ضر  )قبل  تقريراً  اطّلاعات  �ضحيفة  ن�ضرت 

الثورة( نقلته عن الإدارة العامّة للاإ�ضراف على الموادّ ال�ضتهلاكيّة، جاء 

فيه ب�ضدد ميزان ا�ضتهلاك الموادّ التجميليّة ما يلي: »ا�ستوردت البلاد 

التجميليّة،  الموادّ  من  كيلوغرام   )210،000( واحدة  �سنةٍ  بحر  في 
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وقد بلغت الم�ساحيق الدهنيّة )181،000( كيلوغرام...«.

اأجل، لأجل اأنّ تكون المراأة الإيرانيّة م�ضتهلِكاً جيّداً لب�ضائع المعامل 

اأنْ  الزمنيّ«  ر  و»التطوُّ م«  و»التقدُّ د«  »التجدُّ با�ضم  عليها  الأوروبيّة، 

ي�ضنعها  الّتي  بالم�ضاحيق  لة  متجمِّ �ضاعة  وكلَّ  يوم  كلَّ  نف�ضها  تعر�س 

عالم الراأ�ضماليّة. واإذا اأرادت المراأة الإيرانيّة اأنْ تكون لزوجها فقط، 

تكون  ل  ف�ضوف  ة  الخا�ضّ الن�ضائيّة  المجال�س  في  للح�ضور  تتجمّل  اأو 

م�ضتهلِكاً جيّداً للراأ�ضماليّة الغربيّة، و�ضوف ل تقوم بدورٍ اآخر وهو عبارة 

الفعاليّات  وتجنيد  اإرادتهم،  واإ�ضعاف  ال�ضباب  خُلُق  من  الحطّ  عن 

الجتماعيّة، لم�ضلحة ال�ضتعمار الغربيّ.

قليلًا ما ت�ضمع في المجتمعات غير الراأ�ضماليّة ذات الح�سّ الدينيّ، 

الماآ�ضي والكوارث الّتي تقع في عالَم الغرب با�ضم حريّة المراأة.

4 - رفعة المراأة واحترامها:

المراأة. ومن  ق ج�ضميّاً على  اإنّ الرجل ب�ضكلٍ عام متفوِّ قُلنا �ضابقاً 

بحث  محلّ   - الأقلّ  على   - الرجل  تفوُّق  يبقى  وعقليّة  فكريّة  زاوية 

و�ضكّ. فعلى هذين الم�ضتويين ل ت�ضتطيع المراأة مجابهة الرجل، ولكنّ 

المراأة اأثبتت على الدوام اأنّها قادرة على ال�ضيطرة على الرجل عاطفيّاً 

وقلبيّاً.

اإنّ و�ضع حاجز وحدٍّ بين المراأة نف�ضها والرجل من جملة الو�ضائل 

الغام�ضة الّتي ت�ضتفيد منها المراأة لحفظ مقامها اأمام الرجل.

لقد ح�سّ الإ�ضلام المراأة على ال�ضتفادة من هذه الو�ضيلة، خ�ضو�ضاً 
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تاأكيده على اأنّه كلّما تحرّكت المراأة ب�ضكل اأكثر وقاراً وعفّةً، وامتنعت 

عن عر�س نف�ضها اأمام الرجل، كلّما ازداد احترامها لدى الرجل.

و�ضنرى لحقاً في تف�ضير اآيات �ضورة الأحزاب اأنّه بعد تو�ضية الن�ضاء 

نْ يعُْرَفْنَ فَلَا يوُؤْذَيْنَ}، فيكون الحجاب 
َ
دْنىَ اأ

َ
بال�ضتر يقول تعالى: {ذَلِكَ اأ

علامة على عفاف المراأة وعزّتها على الرجال، وبالتالي ل تقع مورداً 

لأذى الطائ�ضين.
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الحجاب وأصل الحريّـة

الذي  الحريّة  حقّ  ي�ضلب  اأنّه  الحجاب،  على  خذ 
ُ
اأ الّذي  العترا�س 

هو حقٌّ طبيعيٌّ للاإن�ضان، ويُعتبر نوعاً من الإهانة للكرامة ال�ضخ�ضيّة 

ل  تُ�ضكِّ و�ضرفه  الإن�ضان  لكرامة  الحترام  م�ضاألة  اأنّ  ويزعمون  للمراأة. 

اإحدى موادّ لئحة حقوق الإن�ضان واأنّ كلَّ اإن�ضان هو حرٌّ و�ضريف، بغ�سِّ 

النظر عن لونه وجن�ضه وجن�ضيّته اأو مذهبه، واأنّ فر�س الحجاب على 

وبعبارة  الإن�ضانيّة،  لكرامتها  وامتهان  الحريّة  لحقِّ  اإغفال  هو  المراأة 

حريّتها،  وحقِّ  وكرامتها  وعزّتها  المراأة  بحقِّ  فاح�س  ظلم  اإنّه  اأخرى: 

اأ�ضر  اأو  اأحدٍ  حجز  يرف�س  وال�ضرع  للعقل  المطابق  الحكم  اأنّ  وكذلك 

حرّيّته، كما اأنّه ل يقبل اإلحاق الظلم باأحدٍ بكافّة اأ�ضبابه واأ�ضكاله وتحت 

كافّة الذرائع، ويجب رفع الظلم عنه.

المنزل  المراأة في  بين حب�س  بالفرق  ثانية  التذكير  يلزم  الجواب: 

اأنْ  وهو  الأجنبيّ،  الرجل  تواجه  حين  عليها  يتوجّب  ما  اإدراكها  وبين 

تكون مُحجّبة.

�ضرِها ل وجود لها في الإ�ضلام. الحجاب في 
َ
اإنّ م�ضاألة �ضجن المراأة اأو اأ

الإ�ضلام هو وظيفة تقوم بها المراأة عند مقابلتها اأو مواجهتها للرجل.

الق�سم الرابع:

الإ�سكالت والعترا�سات
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اً في لبا�ضها.  فعليها حينما تتعامل مع الرجل اأنْ تُراعي اأ�ضلوباً خا�ضّ

مع  يتناق�س  اأمراً  ولي�س  للمراأة!  الرجلُ  لها  يُحمِّ لم  الم�ضوؤوليّة  وهذه 

كرامتها الإن�ضانيّة، كما ل تُعدّ هذه الم�ضوؤوليّة تجاوزاً لحقوقها الطبيعيّة 

التي منحها الله اإياها.

اإذا كانت رعاية بع�س الم�ضالح الجتماعيّة توؤدّي اإلى تحديد حريّة 

واتباعها  التعامل،  في  خا�سّ  باأ�ضلوب  كالتزامها  المراأة،  اأو  الرجل 

التوازن  تفقد  ول  الآخرين،  تُربك  ل  بحيث  الحركة،  في  اً  �ضكلًا خا�ضّ

الخلاقيّ، فلا يُمكن ت�ضمية ذلك �ضجناً اأو عبوديّة، كما ل يُمكن اعتباره 

منافياً للكرامة الإن�ضانيّة والحريّة.

وقتنا  في  التحديدات  هذه  مثل  ن  المتمدِّ العالم  دول  في  هناك 

خرج  اأو  عارياً  الرجل  خرج  فاإذا  للمراأة.  اأو  للرجل  �ضواء  الحا�ضر، 

بلبا�س النوم اإلى ال�ضارع ف�ضوف تُلقي ال�ضرطة القب�س عليه، لأنّه ارتكب 

عملًا يتناق�س وقيم المجتمع.

حينما تق�ضي الم�ضالح الجتماعيّة والأخلاقيّة باإلزام الفرد برعاية 

اأ�ضلوب خا�سّ في التعامل كاأنْ يُمنع من الخروج بلبا�س النوم، فمثل ذلك 

ل يُعدّ عبوديّة ول حب�ضاً، ول يتناق�س مع الحريّة والكرامة الإن�ضانيّة، 

ولي�س بظلم، ول يُعدّ بالتالي متعارِ�ضاً مع حكم العقل.

بل الأمر عك�س ذلك، ف�ضتر المراأة في الحدود الّتي قرّرها الإ�ضلام 

يُف�ضي اإلى رفع كرامتها وتعزيز احترامها، اإذ يُحرزها وي�ضونها.

اأنْ  المنزل  من  الخروج  حين  يقت�ضي  للمراأة  الإن�ضانيّ  ال�ضرف  اإنّ 

ت�ضتهدف  تتجنّب كلَّ ممار�ضة  واأنْ  بم�ضيتها،  الأر�س  تُثقل  وقورة  تكون 
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اللبا�س الحاكي  الإثارة، فلا تدعو الرجل لنف�ضها عمليّاً، واأن ل تلب�س 

وتم�ضي الم�ضية الناطقة، واأنْ ل تعتمد الحديث المثير. فم�ضية الإن�ضان 

تحكي، واأ�ضلوبه في الحديث يحكي اأمراً اآخر غير الكلام نف�ضه.

خُذِ ال�ضابط الع�ضكريّ مثالً، فالآمر حينما ي�ضتعر�س جنوده، وهو 

الع�ضكريّة،  والأو�ضمة  والميداليّات  الرتب  و�ضدره  كتفيه  على  يحمل 

فخماً،  متهدّجاً  �ضوته  ويعلو  ال�ضعداء،  ويتنفّ�س  م�ضيته،  في  يتبختر 

فهو يحكي بكلِّ هذا الو�ضع دون ل�ضان ينطق فيقول: ارهبوني، وليتّخذ 

الرعب موقعاً في قلوبكم.

والحال كذلك بالن�ضبة للمراأة، فمِنَ الممكن اأنْ تلب�س لوناً من الثياب 

ة، بحيث يحكي لبا�ضها وم�ضيتها، فتدعو الرجل  اأو تم�ضي بطريقة خا�ضّ

ب�ضوت مرتفع لمتابعتها والّلقاء والتغزّل بها، واإظهار الحبّ والع�ضق.

فهل اأنّ كرامة المراأة تقت�ضي اأنْ تكون على هذه الحالة؟

واإذا �ضارت المراأة في طريقها هادئة طبيعيّة، ل تُثير الأنظار اإليها، 

ذلك  يكون  فهل  ملوّثة،  نظرة  ج�ضدها  الى  للنظر  الرجال  تدعو  ول 

متناقِ�ضاً مع كرامتها اأو مع كرامة الرجل، اأم اأنّه متعار�س مع م�ضلحة 

الجماعة، اأو يكون ناق�ضاً للحريّة؟

الأبواب  وغلق  دارها  في  المراأة  حب�س  يجب  اأحدٌ:  قال  اإذا  نعم 

عليها، والحيلولة دون خروجها من الدار باأيِّ وجه.. فمثل هذه المقولة 

تتعار�س مع الحريّة الفطريّة والكرامة الإن�ضانيّة والحقوق الإلهيّة الّتي 

نظام  في  لها  ولي�س  الجاهليّ  الحجاب  مقولة  وهي  المراأة.  بها  تتمتّع 

الإ�ضلام وجود.
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يُجيبون:  دارها؟  من  المراأة  خروج  يحرم  هل  الفقهاء:  �ضاألتَ  اإذا 

ل.

واإذا �ضاألتهم: هل يجوز للمراأة اأنْ تبيع وت�ضتري وتتعامل تجاريّاً مع 

الرجال؟ يُجيبون: نعم.

الفعاليّات الجتماعيّة  واإذا �ضاألتهم: هل يجوز ا�ضتراك المراأة في 

العامّة؟

وممار�ضة  الم�ضاجد  ح�ضور  للمراأة  يجوز  كما  نعم،  فالجواب: 

الن�ضاطات الدينيّة. ولي�س هناك من يقول اإنّ مجرّد م�ضاركة المراأة في 

الأماكن الّتي يوجد فيها رجال اأمرٌ حرام.

واإذا �ضاألتَهم: هل يجوز للمراأة اأنْ تتعلّم، واأنْ تُمارِ�س الفنّ، وبالتّالي 

ترتفع بم�ضتوى ا�ضتعداداتها الّتي منحها الله؟.

الجواب: نعم.

والجواب بـ»نعم« في كلِّ ما تقدّم م�ضروطٌ باأمرين فقط:

منزلها  من  خروجها  يكون  واأنْ  الحجاب،  على  المراأة  تتوفّر  اأنْ   -  1

خروجاً عفيفاً، ل تُثير الرجال.

دارها  من  المراأة  خروج  يكون  اأنْ  تقت�ضي  �ضرة 
ُ
الأ م�ضلحة  اإنّ   -  2

م�ضحوباً بر�ضا الزوج وتقديره. والزوج بدوره ملزم باأنْ ل يتجاوز 

�ضرة.
ُ
حدود م�ضالح الأ

اأمراً  اأهلها  بيت  اإلى  حتّى  الزوجة  ذهاب  يكون  اأنْ  الممكن  فمِنَ 

�ضرة. افتر�ضي اأنّ الزوجة اأرادت اأنْ تذهب اإلى 
ُ
مُتعارِ�ضاً مع م�ضلحة الأ

بة ت�ضعى لتهديم كيان اأ�ضرة اأختها  بيت اأختها، وكانت الأخت امراأة مخرِّ
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فت�ضيّرها بهذا التّجاه. والتجربة اأثبتت اأنّ هذا الفر�س لي�س نادراً.

مع  مُتعارِ�ضاً  ها  اأمِّ بيت  اإلى  الزوجة  ذهاب  يكون  اأنْ  اأحياناً  ويتّفق 

�ضرة. ففي مثل هذه الموارد يحقّ للزوج اأنْ يحول دون هذه 
ُ
م�ضالح الأ

يعمُّ  بل  بالزوج  ر  منح�ضِ غير  �ضررها  يكون  والّتي  ال�ضارّة،  اللّقاءات 

الزوجة والأبناء.

�ضرة ل يبقى هناك وجه 
ُ
اأمّا في الأمور الّتي ل علاقة لها بم�ضلحة الأ

ومورد لتدخّل الزوج.

الحجاب وتجميد الطاقات:

اإلى تعطيل  اأنّ الحجاب يوؤدّي  العترا�س الثاني على الحجاب هو: 

الفعاليّات الن�ضويّة، الّتي خلق الله في المراأة ال�ضتعداد لها.

فالمراأة كالرجل تتمتّع بذوق، وفكر، وفهم، وذكاء وا�ضتعداد للعمل. 

وهذه ال�ضتعدادات منحها الله تعالى لها، ولم يكن ذلك عبثاً، وعليه 

يلزم ا�ضتثمارها. فكلُّ ا�ضتعداد طبيعيّ - من حيث الأ�ضا�س - يدلُّ على 

ما،  لعملٍ  ولياقة  ا�ضتعداداً  ما  كائن  يُمنح  فحينما  طبيعيّ.  حقٍّ  وجود 

فهذا يُمثِّل �ضنداً ودليلًا على اأنّ لهذا الكائن حقّاً في تن�ضيط وتر�ضيد 

ال�ضتعداد، والحيلولة دون ذلك ظلم وعدوان.

اأو  التعليم �ضواء كانوا رجالً  الب�ضر حقّاً في  اأبناء  اإنّ لكلِّ  لِمَ نقول 

ن�ضاءً، ولم نُعط الحقّ للحيوانات؟

الحيوانات.  دون  الب�ضر،  لدى  موجود  التعلُّم  ا�ضتعداد  لأنّ  ذلك 

فالحيوان يتمتّع با�ضتعداد التغذية والإنجاب، وحرمانه من ذلك يُعتبر 

عملًا مخالفاً للعدالة.
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الّتي  وال�ضتعدادات  للفعاليّات  المراأة  ممار�ضة  دون  الحيلولة  اإنّ 

منحتها لها يدُ الإبداع والخلق لي�س ظلماً للمراأة فح�ضب، بل خيانة للاأمّة 

اأي�ضاً. فكلُّ عمل يوؤدّي اإلى تعطيل قوى الإن�ضان التكوينيّة، الّتي منحه 

راأ�ضمال  اأكبر  الإن�ضانيُّ  فالعامل  للجماعة.  �ضارٌّ  عمل  فهو  اإيّاها،  الله 

اجتماعيّ، والمراأة اإن�ضان اأي�ضاً، فيلزم اأنْ ينتفع المجتمع بعمل وفعاليّة 

هذا العامل وقواه الإنتاجيّة. فركود هذا العامل وت�ضييع طاقات ن�ضف 

اأبناء المجتمع يتناق�س والحقّ الطبيعيّ الفرديّ للمراأة، كما يتناق�س 

وحقّ المجتمع، ويوؤدّي اإلى جعل المراأة عالة وكَلّاً على الرجل.

عاجلًا  حدوده  ح  �ضنُو�ضِّ الّذي   - الإ�ضلاميّ  الحجاب  اإنّ  الجواب: 

الفطريّة.  ا�ضتعداداتها  وتعطيل  المراأة  قُدرات  ت�ضييع  اإلى  يوؤدّي  ل   -

الهنود  بين  متداوَلً  كان  الذي  الحجاب  على  يَرِد  اأعلاه  الإ�ضكال  اإنّ 

الإ�ضلام  حجاب  لكنّ  اليهوديّ.  الحجاب  اأو  الإ�ضلام  قبل  والإيرانيّين 

ونموّ  فعاليّاتها  دون  والحيلولة  دارها،  المراأة في  يلزم حب�س  يقول:  ل 

ا�ضتعداداتها. فاأ�ضا�س الحجاب في الإ�ضلام - كما قلنا - هو: اأنّ المتعة 

واأنْ  ال�ضرعيّة،  وبالزوجة  المنزل  محيط  في  ح�ضرها  يلزم  الجن�ضيّة 

يُترك المحيط الجتماعيّ محيط عمل واإنتاج. ومن هنا ل يُ�ضمح للمراأة 

حين خروجها من الدار اأنْ تُهيّئ موجبات الإثارة الجن�ضيّة للرجال، كما 

ل يُ�ضمح للرجل اأنْ يت�ضيّد بنظراته الن�ضاء. اإنّ هذا اللون من الحجاب 

العمل  قُدراتها على  اإلى تدعيم  يوؤدّي  اأنّه  المراأة كما  ل طاقات  يُعطِّ ل 

الجتماعيّ اأي�ضاً.

اإذا ق�ضر الرجل متعته الجن�ضيّة على زوجته ال�ضرعيّة، و�ضمّم بعد 
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في  ر  يُفكِّ ل  اأنْ  على  العامّ  المحيط  قدمه  ووطئت  منزله  من  خروجه 

م�ضائل الجن�س، فمِنَ المقطوع به اأنّه ي�ضتطيع العمل ب�ضكلٍ اأف�ضل ممّا 

لو كان جلّ همّه من�ضبّاً على ملاحقة الفتيات ومعا�ضرة الن�ضاء والتمتّع 

بهنّ.

مثير  غير  اعتياديّ  بو�ضع  العمل  ميدان  اإلى  المراأة  خروج  اأنّ  هل 

المراآة،  اأمام  والوقوف  التجميل  من  �ضاعات  بعد  خروجها  اأم  اأف�ضل، 

اإليها، وتحويل  ثُمّ تخرج ليكون كلُّ �ضعيها باتّجاه جذب قلوب الرجال 

لوا المظهر الحقيقيّ لإرادة وحزم وفعاليّة  ال�ضباب - الذين ينبغي اأنْ يُمثِّ

الأمّة - اإلى موجودات طائ�ضة �ضهوانيّة ل اإرادة لها؟.

المجتمع  اأبناء  ن�ضف  ل  يُعطِّ الحجاب  اأن  فبحجّة  لأمر غريب،  اإنّه 

 !!- والن�ضاء  الرجال   - الن�ضفين  ل  لنُعطِّ والتحلُّل  ال�ضفور  اإلى  نركن 

في  الوقت  و�ضرف  المراآة  اأمام  طويلًا  التاأمّل  المراأة  عمل  في�ضحى 

وت�ضيّد  ال�ضهوات  خلف  الرك�س  في  الرجل  عمل  ويكون  ل،  التجمُّ

الفتيات!.

هذه  نُ�ضرت  وقد  زوجته،  من  زوج  �ضكوى  ن�سّ  بنقل  هنا  باأ�س  ل 

اأنّ الو�ضع القائم  الن�ضويّة، ليتّ�ضح كيف  اإحدى المجلّات  ال�ضكوى في 

للن�ضاء حوّلهنّ اإلى موجوداتٍ من لون اآخر.

جاء في هذه الر�ضالة ما يلي:

»تتحوّل زوجتي اأثناء النوم اإلى موجودٍ غريب، يجثم اإلى جواري، 

راأ�سها  على  تلب�س  النوم  اأثناء  �سعرها  انتظام  ينفرط  ل  اأنْ  فلاأجل 

قبّعة كبيرة، ثم تلب�س ثياب نومها، حيث تجل�س اأمام المراآة وتطلي 
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وجهها بم�ساحيق طبيّة، وبعد اأنْ تُدير وجهها لي يواجهني موجود ل 

اأعرفه، وكاأنّها لم تكن زوجتي، اإذ تبدّلت �سورتها من حيث الأ�سا�س 

روائح  وجهها  ويبثّ  الم�ساحيق.  بفعل  وجود  لهما  لي�س  فحاجباها 

تُعطي  والّتي  ت�ستخدمها،  الّتي  الطبيّة  الم�ساحيق  بفعل  كريهة، 

رائحة الكافور، فتنقلني اإلى عالم القبور. ويا ليت الأمر ينتهي عند 

هذا الحدّ! لكنّ ذلك مقدّمة لما ياأتي، فبعد ذلك تم�سي عدّة خطوات 

داخل الغرفة وتجمع ما تناثر من اأ�سبابها، ثُمّ تُنادي الخادمة وتطلب 

على  فتنام  اأكيا�س،  باأربعة  الخادمة  فتاأتي  بالأكيا�س،  تاأتي  اأنْ  منها 

وت�سدّ  ورجليها  يديها  في  الأكيا�س  بو�سع  الخادمة  وتاأخذ  ال�سرير 

الم�ستطيلة،  الأظافر  �سلامة  على  للحفاظ  وذلك  بخيط،  اأطرافها 

وتنام زوجتي على هذه الحالة«!

رها من الحجاب، حيث تتحوّل اإلى  اأجل، هذه هي المراأة بعد تحرُّ

عن�ضر فعّال، وطاقة اقت�ضاديّة واجتماعيّة وثقافيّة!!

اإنّ ما ل يُريده الإ�ضلام هو اأنْ تكون المراأة كهذا الموجود المهمل، 

المجتمع  اأخلاق  واإف�ضاد  الثروة  ا�ضتهلاك  في  راً  مُنح�ضِ ويكون عملها 

�ضرة. اإنّ الإ�ضلام ل يُعار�س - على الإطلاق - ن�ضاط 
ُ
وتخريب بناء الأ

المراأة الواقعيّ في المجتمع والقت�ضاد والثقافة، والن�ضو�س الإ�ضلاميّة 

وتاريخ الإ�ضلام �ضاهدان على هذا الدّعاء.

ل  له،  منطق  ل  تجديد  اإلى  تنزع  الّتي  القائمة  الأو�ضاع  ظلِّ  ففي 

نعثر على امراأة ت�ضرف طاقتها - واقعاً - في الن�ضاطات الجتماعيّة، 

القرى، ولدى بع�س  اإلّ في بع�س  المثمرة،  اأو القت�ضاديّة  الثقافيّة  اأو 
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التزاماً  الإ�ضلاميّ  ال�ضرع  باأحكام  تلتزم  الّتي  المتديّنة  العنا�ضر 

حقيقيّاً.

نعم، هناك لون من الن�ضاط القت�ضاديّ الرائج، الّذي يلزم اأنْ نُعدّه 

ر من الحجاب وهو: اأنْ ي�ضعى �ضاحب المعر�س - بدلً من  ثمرة التحرُّ

بعنوان  فتاة  ا�ضتخدام  اإلى   - لزبائنه  والأف�ضل  الجيّدة  ال�ضلعة  تهيئة 

العفاف  في  المتمثّل  وراأ�ضمالها  الن�ضويّة  قدرتها  في�ضتثمر  »البائعة«، 

لها اإلى اأداة لتح�ضيل المال، وا�ضتغلال زبائنه. فالبائع  وال�ضرف، ويُحوِّ

يعر�س ال�ضلعة على الزبون كما هي، اإلّ اأنّ الفتاة البائعة الجميلة تجذب 

فيُقبل  الجن�ضيّة.  مفاتنها  وعر�س  الن�ضويّ،  التغنُّج  من  باألوان  الزبون 

لأجل  المعر�س،  من  �ضيء  �ضراء  ينوون  ل  الّذين  الأفراد  من  العديد 

ث مع البائعة بع�س الوقت، ثم ي�ضترون �ضيئاً من المعر�س!. التحدُّ

فهل هذا العمل فعاليّة اجتماعيّة؟ هل هذا العمل تجارة اأم اأنّه تحايل 

ورذالة؟.

ئوا المراأة في كي�س اأ�ضود. يقولون: ل تُعبِّ

ينبغي  هل  ولكنْ  اأ�ضود.  كي�س  في  زوجتك  �ضع  لأحدٍ  نقول  ل  نحن 

للمراأة اأنْ ترتدي لبا�ضها، وتظهر اأمام الملاأ  بحيث تُظهر نهديها اأمام 

ممّا هما عليه؟.  األطف  ب�ضكل  وتُخرجهما  ال�ضهوانيّة،  الرجال  نظرات 

الّتي  ال�ضطناعيّة  الو�ضائل  ثيابها  تحت  ترتدي  اأنْ  للمراأة  ينبغي  هل 

تزيد في جمالها، لأجل �ضرقة قلوب الـرجـال؟ فـهل تـرتـدي الفتيات هذه 

الملاب�س لأزواجهنّ؟ لِمَ ترتدي الأحذية ذات الأكعاب؟ فهل هناك غير 

اأنّ ارتداء الملاب�س الحاكية عن موا�ضع  اإظهار حركات ردفيها؟ وهل 
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الح�ضن في الج�ضد ي�ضتهدف اأمراً غير اإثارة الرجال وت�ضيّدهم؟ وعلى 

ل  والأحذية  الملاب�س  هذه  اأمثال  ي�ضتعملن  الّلواتي  فالن�ضاء  الأغلب 

ي�ضعن اأزواجهنّ فقط في ح�ضبانهنّ، دون �ضائر الرجال.

يُمكن للمراأة اأنْ ت�ضتعمل ما ت�ضاء من لبا�س وتجميل اأمام محارمها، 

الغرب  تقليد  اأنّ  الموؤ�ضف  ولكنّ  ـ  ال�ضرعيّة  بالحدود  ـ  الن�ضاء،  واأمام 

ي�ضتهدف هدفاً اآخر.

دعا  اإذا  والويل  المراأة،  لدى  غريزة  والت�ضيّد  التظاهر  غريزة  اإنّ 

ينق�س،  ما  تكميل  في  الأزياء  م�ضمّمو  و�ضاهم  اأي�ضاً  لذلك  الرجال 

وح�سَّ الم�ضلحون الجتماعيّون على ذلك!

اإذا ارتدت الفتيات األب�ضة اعتياديّة في التجمّعات العامّة، وارتدينَ 

اأحذية عاديّة و�ضترنَ �ضعورهن، ثُمّ ذهبنَ اإلى المدر�ضة اأو الجامعة، فهل 

اأنّ تح�ضيلهنّ الدرا�ضيّ اأف�ضل، اأم اأنّه اأف�ضل في الو�ضع القائم؟ لو لم 

تكن هناك متعة جن�ضيّة منظورة، فلِمَ هذا الإ�ضرار على خروج المراأة 

مختلطة؟.  الإعدادية  المدار�س  جعل  على  يُ�ضرّون  لِمَ  ال�ضكل؟  بهذا 

�ضمعت اأنّ العادة في باك�ضتان - ول اأدري هل هي قائمة الآن اأم ل - هي 

اأنْ يُف�ضل ق�ضم البنين بحاجز وبردة عن ق�ضم البنات، ويبقى الأ�ضتاذ 

ة، فاأيُّ اإ�ضكال في ذلك؟. وحده مُ�ضرِفاً على الق�ضمين من وراء المن�ضّ

الحجاب وهيجان الثورة الجنسيّة:

العترا�س الآخر الذي اأوردوه على الحجاب هو: اأنّ اإيجاد الحاجز 

وعلى  الجن�ضيّة.  الثورة  ن�ضبة  ارتفاع  اإلى  يوؤدّي  والمراأة  الرجل  بين 

»الإن�سان حري�س على ما مُنع« فاإيجاد الحاجز والمانع يزيد  قاعدة 
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في حر�س ورغبة الرجل والمراأة بالجن�س. مُ�ضافاً اإلى اأنّ قمع الغرائز 

يُف�ضي اإلى األوان من ال�ضطراب النف�ضيّ والأمرا�س النف�ضيّة.

علماء النف�س المحدثون - وخ�ضو�ضاً المذهب الفرويديّ - يتذرّعون 

بالقيود  معلول  الإحباط  اإنّ  فرويد:  فيقول  والف�ضل،  بالحرمان  كثيراً 

يُعاني  ل  لكي  الإمكان،  قدر  حرّة  الغريزة  ترك  ويقترح  الجتماعيّة. 

الفرد من الإحباط واآثاره النف�ضيّة.

يقول »را�سل« في كتابه »العلم الذي اأعرفه« في ال�ضفحتين 69 - 

70 من ترجمته الفار�ضيّة:

العامّ  الإح�سا�س  اإثارة  عن  عبارة  للحرمان  الطبيعيّ  »الأثر 

مجالت  في  �سلبيٌّ  اأنّه  كما  الآداب،  على  �سلبيٌّ  الأثر  وهذا  للبحث. 

اأخرى... لن�سرب مثالً على اأثر التحريم: كان الفيل�سوف اليوناني 

وقبيحاً  مخزياً  عملًا  الغار  �ضجرة  اأوراق   
(1(

عل�س يعتبر  »اأمبيذكل�س« 

جدّاً، وكان ي�ضتولي عليه الفزع والجزع با�ضتمرار لأنّه ل بُدَّ اأن يبقى في 

ظلمات الجحيم اآلف ال�ضنين ب�ضبب عل�ضه لورقة �ضجرة الغار. ولم ننهَ 

اأعل�س  نحن على الإطلاق عن عل�س ورقة �ضجرة الغار، وحتّى الآن لم 

ن »اأمبيذكل�س« حرمة هذا العمل، وهو قد  ورقة هذه ال�ضجرة. ولكن لُقِّ

عل�س ورقة �ضجرة الغار«.

الموا�ضيع  ن�ضر  اأنّ  تعتقد  هل  التالي:  ال�ضوؤال  »را�سل«  يطرح  ثم 

المنافية للعفّة ل يزيد ارتباط النا�س بها؟ فيُجيب:

»اإنّ علاقة النا�س بهذه الموا�سيع �سوف تنق�س. افتر�س اأنّ طبع 

)1) ـ عل�س: تاأتي بمعنى اأكلَ.
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ون�سر اللّوحات المنافية للعفّة اأ�سبح مجازاً، ولو ح�سل ذلك فاإنّ هذه 

النا�س، يح�سل  قِبَل  �سنتين من  اأو  �سنة  بها  الترحيب  بعد  اللوحات 

لديهم اإ�سباع، ومن ثم تُهمل وحتّى ل يُلقي عليها اأحد نظرة«.

وخ�ضو�ضاً  الإحباط،  اأنّ  �ضحيح  هو:  الإ�ضكال  هذا  عن  الجواب 

الإحباط الجن�ضيّ، ذو اآثار �ضلبيّة، و�ضليم اأنّ محاربة الغريزة في حدود 

يحلّ  ل  الجتماعيّة  القيود  رفع  لكنّ  خاطىء،  اأمرٌ  الطبيعيّة  الحاجة 

الم�ضكلة، بل يزيدها تعقيداً. فرفع القيود اأمام الغريزة الجن�ضيّة وبع�س 

الغرائز الأخرى يُميت الع�ضق بمفهومه الواقعيّ، ويُطلق الطبيعة هائجة، 

وكلّما ازداد العر�س اأمامها ازداد هيجانها واحتدّ الميل للتنوّع.

للعفّة،  المنافية  ال�سور  بانت�سار  �سمحنا  »اإذا  )را�ضل(:  مقولة  اإنّ 

اإليها« �ضحيحة بالن�ضبة  النا�س بعد فترة ول ينظرون  ف�سوف يملّها 

ة ونوع خا�سّ من اللاعفّة. ولكنّه ل ي�ضدق على مطلق  اإلى �ضورة خا�ضّ

النحراف،  من  لون  ممار�ضة  الإن�ضان  يملّ  يعني:  والتحلّل،  النحراف 

اإلى  ولكنّه ل يميل الى العفاف بعد الملل، بل ينتقل بحاجته الغريزيّة 

ممار�ضة لون اآخر من النحراف. وهذه الحاجة ل تنتهي على الإطلاق. 

باأنّ  الجن�سيّة«  والعلاقة  »الأخلاق  كتابه  في  يعترف  نف�ضه  فرا�ضل 

العط�س النف�ضيّ في م�ضائل الجن�س يختلف عن الحرارة الج�ضديّة، فما 

ي�ضكن بالإر�ضاء هو حرارة الج�ضم، ل العط�س النف�ضيّ.

الجن�ضيّة  الم�ضائل  في  الحريّة  اأنّ  وهي  م�ضاألة:  اإلى  اللتفات  يلزم 

توؤدّي اإلى ا�ضطرام ال�ضهوة بج�ضع وحر�س، نظير ج�ضع وحر�س اأ�ضحاب 

الحجاب  لكنّ  نعرفهم.  الذين  والعرب  والفر�س  الرومان  الحريم 



61

ب
�ا
����
����
����
����
����
����
����
����
ج��

����
����
����
����
����
����
����
����
لح���

ا

والحاجز يُثير ويُر�ضد الإح�ضا�س بالع�ضق والخيال والغزل على م�ضتوى 

اإن�ضانيٍّ رفيع، وحينئذٍ فقط يتحوّل ذلك الإح�ضا�س اإلى مُنطلَق للاإبداع 

والفنّ والفل�ضفة.

»الع�سق  �ضينا  ابن  تعبير  حدِّ  وعلى  الع�ضق،  يُ�ضمّى  ما  بين  الفارق 

العفيف«، وما يظهر على �ضورة هيجان حري�س وج�ضع - رغم كونهما 

اأمرين روحيّين ل نهائيّين - فارق كبير. فالع�ضق عميق، يُمركز القوى، 

، م�ضتّت، وتعدّدي، وطارىء. وموحّد، اأمّا الهيجان فهو �ضطحيٌّ

الحاجات الطبيعيّة على ق�ضمين: حاجات محدودة و�ضطحيّة، نظير 

الأكل والنوم، وبمجرّد اإ�ضباع هذه الحاجات، ترتفع رغبة الإن�ضان فيها، 

حاجات  الآخر  والق�ضم  ونفرة،  انزجار  اإلى  تتحوّل  اأنْ  الممكن  ومن 

عميقة وغير محدودة، كطلب المال والجاه.

الغريزة الجن�ضيّة تتمتّع بخ�ضائ�س كلا الق�ضمين، فج�ضميّاً هي من 

الق�ضم الأوّل، لكنّها بو�ضفها ميلًا نف�ضيّاً بين الجن�ضين لي�ضت كذلك، 

المقارنة  الكرام  قرّائنا  يدي  بين  م  نُقدِّ الفكرة  هذه  اإي�ضاح  ولأجل 

التالية:

كلُّ بلد يحتاج اإلى حدٍّ معيّن من الطعام، مثلًا: اإذا كان تعداد �ضكان 

يحتاجونه  الّذي  الطعام  مقدار  يكون  ف�ضوف  مليوناً  ع�ضرين  البلاد 

محدّداً ح�ضب تعدادهم، ل ينق�س واإذا زاد فهو زائد عن الحاجة. فاإذا 

ا�ضتفهمنا: ما هو مقدار الطعام الذي يحتاجه هذا البلد؟ ياأتي الجواب 

البلد  الّذي يحتاجه  المقدار  ا�ضتفهمنا عن  اإذا  ولكنْ  مقداراً محدّداً. 

من الثروة بالنظر لطلب اأبناء البلد للمال، يعني: ما هو المقدار اللازم 
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من المال لإ�ضباع رغبة وميل اأبناء ال�ضعب للمال، بحيث اإذا دفعنا لهم 

مالً، يقولون: �ضبعنا، ول رغبة لنا، ل ن�ضتطيع تناوله؟ الجواب هو: اإنّ 

الطلب ل حدّ له.

وحبُّ العلم لدى الأفراد يُ�ضبه حبَّ المال من هذه الناحية. فقد جاء 

في حديثٍ عن النبي P اأنّه قال: »منهومان ل ي�سبعان طالب علم 

وطالب مال«. وحبُّ الجاه م�ضداق لهذه الناحية اأي�ضاً، فقابليّة الب�ضر 

في طلب المقام والجاه ل نهاية لها، فكلّما ح�ضل الإن�ضان على مقام 

رفيع فهو يطلب ويرغب في المقام الأعلى والأرقى.

والجانب  الج�ضميّ،  الجانب  جانبان:  فلها  الجن�ضيّة  الغريزة  اأمّا 

اإنّ حاجة الرجل  الروحيّ. فمِنَ الناحية الج�ضميّة هي محدودة، حيث 

الع�ضويّة يُمكن اأنْ تُ�ضبع بامراأة واحدة اأو امراأتين. اأمّا من حيث طلب 

التنوّع وال�ضوق النف�ضيّ، فالم�ضاألة ذات �ضكل اآخر.

يبرز على �ضورة ج�ضع  الروحيّ، وهو ما  العط�س  الآخر من  ال�ضكل 

وحر�س، حيث يرتبط بطلب الملكيّة، اأو طلب الملكيّة ممزوجاً بال�ضهوة 

الجن�ضيّة. وهذه الحالة هي عين ما يح�ضل لدى اأ�ضحاب الحريم قديماً، 

وما يوجد لدى الأثرياء وغيرهم حديثاً. وهذا ال�ضكل من العط�س يميل 

اإلى التنوّع، فبعد اأنْ ي�ضبع �ضاحبه من واحدة، يلتفت اإلى الأخرى، فهو 

في نف�س الوقت الذي يتوفّر فيه على ع�ضرات الن�ضاء، تاأ�ضره الع�ضرات 

الجن�ضيّ  التحلُّل  ظروف  في  ينمو  العط�س  من  اللون  وهذا  الأخريات. 

»الهو�س«.  العط�س  اللون من  اأطلقنا على هذا  وحريّة الختلاط. وقد 

الخيال،  قوّة  ويُثري  القوى،  فيه  تتمركز  عميق،  فالع�ضق  اأ�ضرنا:  وكما 
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ووحدة المحبوب. اأمّا الهو�س، فهو �ضطحيٌّ �ضائع، م�ضتِّت للقوى، ويميل 

د. اإلى التعدُّ

هذا اللون من العط�س الذي اأ�ضميناه »الهو�س« ل ي�ضبع. فاإذا �ضقط 

الح�ضناوات  الن�ضاء  من  امتلك  اأنّه  وافتر�ضنا  الطريق،  هذا  في  رجل 

ياأتي  برويز، بحيث ل  الر�ضيد وخ�ضرو  بعدد ما كان في حريم هارون 

دور بع�ضهنّ خلال ال�ضنة الكاملة، و�ضمع اأنّ ح�ضناء اأخرى في اأق�ضى 

الأر�س ف�ضوف يطلبها، ول يقول: كفى، لقد �ضبعت. فهو كجهنّم،  {يوَْمَ 

فالإ�ضباع في مثل هذه  مَزِيدٍ}.  مِنْ  هَلْ  وَتقَُولُ  امْتلََاتِ  هَلِ  لِجَهَنَّمَ  نقَُولُ 

فهو  ال�ضبيل  هذا  يرد  اأنْ  �ضخ�س  اأراد  واإذا  ممكن،  غير  اأمرٌ  الحالت 

يُ�ضبه تماماً من يُريد اأنْ يُ�ضبع النار بالحطب.

وب�ضكلٍ عامّ، فالطبيعة الإن�ضانيّة غير محدودة في مطالبها الروحيّة. 

المطالب  تختلط  وحينما  لطلبه.  نهاية  ل  طالب  روحاً،  فالإن�ضان، 

الروحيّة بم�ضير الأمور الماديّة فلا ن�ضل عندئذٍ اإلى نهاية، فكلّما بلغنا 

مرحلةً، يطلب الإن�ضان الو�ضول الى مرحلة اأخرى.

وهيجان  الأمّارة  النف�س  طغيان  اأنّ  ح�ضبوا  الذين  اأخطاأ  لقد 

عنه.  النا�ضئة  والعقد  للحرمان  فقط  معلول  ال�ضهوانيّة  الإح�ضا�ضات 

فكما اأنّ الحرمان �ضبب لإ�ضرام نار ال�ضهوات، كذلك اتّباعها والت�ضليم 

قراأوا وجهاً  »فرويد«  فاأمثال  ال�ضهوات.  نار  اإ�ضرام  �ضبب  لها  المطلق 

واحداً من العُمْلَة، واأغفلوا الآخر.

يقول البو�ضيري في ق�ضيدته الم�ضهورة »نهج البردة«:

حـــبِّ الر�ضـــاع واإنْ تفطمـــه ينفطمِالنف�س كالطفـــل اإنْ تُهمله �ضبَّ على
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ويقول الآخر:

ــا ــه ــت ــب رغّ اإذا  راغــــبــــة  تقنعالـــنـــفـــ�ـــس  قـــلـــيـــل  ـــــــى  اإل ــــــــردّ  تُ واإذا 

يكمن خطاأ »فرويد« واأمثاله في اأنّهم ح�ضبوا اأنّ �ضبيل تهدئة الغرائز 

والحرمان  المنع  اإلى  هوؤلء  التفت  فقد  قيد.  ول  بلا حدٍّ  اإ�ضباعها  هو 

اإلى  يوؤدّي  وحجزها  الغريزة  تقييد  اأنّ  فادّعوا  فقط،  ال�ضلبيّة  واآثاره 

الع�ضيان والنحراف والثورة. فقدّموا حلّهم لأجل تهدئة هذه الغريزة، 

وذلك بالذهاب اإلى �ضرورة اإعطاء هذه الغريزة حريّة مطلقة، دون منع 

المراأة من اأيّة زينة، والرجل من الختلاط مع اأيّة امراأة.

اإنّ هوؤلء لم يلتفتوا - بحكم ملاحظتهم الم�ضاألة من جانبٍ واحد - 

اإلى اأنّه: كما اأنّ الحرمان يقمع الغريزة، ويولّد العقد النف�ضيّة، فاإطلاق 

ويهيّجها،  يُجنّنها  المثيرات،  عالم  في  وتركها  لها،  والت�ضليم  الغريزة 

ت�ضتحيل  بل  فرد،  كلِّ  من  مطلب  لكلِّ  ال�ضتجابة  ت�ضتحيل  وحيث 

تُقمع  ال�ضتجابة لكلِّ مطالب الإن�ضان الواحد - طول حياته - ف�ضوف 

الغريزة حينئذٍ ب�ضكلٍ اأ�ضواأ، وتتولّد العقد النف�ضيّة.

نحن نعتقد اأنّ هناك اأمرين لزمين لتهدئة الغريزة: اأحدهما اإر�ضاء 

تهييجها  دون  الحيلولة  والآخر  الطبيعيّة،  الحاجة  حدود  في  الغريزة 

واإثارتها.

تراكم  اإنّ  حيث  النفط،  بئر  تُ�ضبه  الطبيعيّة  الإن�ضان  فحاجات 

الغازات وتجمّعها داخل البئر يوؤذن بخطر انفجارها، وحينئذٍ ل بُدّ من 

تفريغ الغازات واإ�ضعالها، لكن �ضعلة الغاز ل يُمكن اإ�ضباعها باإطعامها 

الحطب الكثير.
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والب�ضريّة  ال�ضمعيّة  الغريزة  اإثارة  اأ�ضباب  المجتمع  يُهيّئ  فحينما 

اإذ  المجنون.  ثورة  يُ�ضكت  اأنْ  الغريزة  باإر�ضاء  يُمكنه  ل  واللم�ضيّة، 

ي�ضتحيل اإيجاد الر�ضا وال�ضكينة بهذا الأ�ضلوب. بل يزيد في ا�ضطراب 

الّتي  ال�ضلبيّة  النف�ضيّة  الآثار  اآلف  اإلى زيادة  الغريزة م�ضافاً  واإحباط 

تن�ضاأ عن الإحباط.

اإلى  يوؤدّي  المعقول  غير  ب�ضكله  الجن�ضيّة  الغريزة  وتهييج  اإثارة  اإنّ 

نتائج وخيمة اأخرى، نظير البلوغ المبكر، وال�ضيخوخة المبكرة، وانحلال 

القوى.

ففكرة  منه«  مُنع  ما  على  حري�س  الإن�سان  »اأنّ  من  يُقال  ما  اأمّا 

مُنع  اإنّ الإن�ضان يحر�س على �ضيء  اإي�ضاح.  اإلى  �ضليمة، لكنّها بحاجة 

ويُمنع  ال�ضيء  ذلك  تمنّي  لديه  فيح�ضل  اأي�ضاً،  باتّجاهه  ثير 
ُ
واأ منه، 

منه بعد ذلك. اأمّا اإذا لم يُثر باتّجاه �ضيء، فرغبته وحر�ضه على ذلك 

ال�ضيء �ضوف تنق�س وتقلّ.

بالغ  اأنّه  اإلى  التفت  نف�ضه  »فرويد«  الجن�ضيّة  النظريّة  �ضاحب  اإنّ 

في المو�ضوع. ولذا اقترح تحويل �ضبيل التنفي�س عن هذه الغريزة عن 

طريق الفنّ والعلم وغيرهما من الفعاليّات، اإذ اأثبتت التجربة اأنّ رفع 

ال�ضلبيّة  النف�ضيّة  والآثار  الأمرا�س  ن�ضبة  معه  رفع  الجتماعيّة  القيود 

لغريزة الجن�س.

ولكنّني ل اأدري كيف يُحوّل »فرويد« �ضبيل ومجرى الغريزة الجن�ضيّة، 

فهل هناك طريق غير التحديد؟

كان ي�ضيع بع�س الجهلة في الما�ضي اأنّ النحراف الجن�ضيّ »اللواط« 
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ينت�ضر بين ال�ضرقيّين فقط، وعلّة ذلك هو عدم اإمكانيّة الح�ضول على 

المراأة على اأثر القيود الجتماعيّة والحجاب. ولكنْ لم يطل الزمن حتى 

اتّ�ضح اأنّ انت�ضار هذه الممار�ضة المنحطّة بين الأوروبيّين يزيد مئة مرة 

على انت�ضاره بين ال�ضرقيّين.

نحن ل نُنكر اأنّ عدم الح�ضول على المراأة يوؤدّي اإلى النحراف، ول 

ج  بُدَّ من تي�ضير م�ضتلزمات الزواج ال�ضرعيّ. ولكنْ - وبلا �ضك - التبرُّ

و�ضفور المراأة وحريّة الختلاط توؤدّي اإلى النحراف الجن�ضيّ اأكثر ممّا 

يوؤدّي اإليه الحرمان بمراتب.

في  »اللواط«  الجن�ضيّ  النحراف  على  باعثاً  الحرمان  كان  اإذا 

اإلى هذا النحراف. فقد  اأدّى  اأوروبا  ال�ضهوة في  فاإنّ هيجان  ال�ضرق، 

اأ�ضحى »اللواط« عملًا قانونيّاً في بع�س الدول - كما قراأنا خبراً عن 

وافق  النجليزيّ  ال�ضعب  اأنّ  بُحكم  وقيل:   - ال�ضحف  بع�س  في  ذلك 

عمليّاً على هذه الممار�ضة، تلزم ال�ضلطة الت�ضريعيّة الموافقة عليه. اأي 

اأنّه ح�ضل ا�ضتفتاء قهريّ على هذا العمل. والأنكى من ذلك، قراأت في 

مجلّة، اأنّ البنين يتزوّج بع�ضهم بع�ضاً في بع�س البلدان الأوروبيّة.

بمقدار  »اللواط«  ل�ضيوع  �ضبباً  ال�ضرق  في  المحرومون  يكن  ولم 

بلاطات  من  النحراف  هذا  انطلق  فقد  الحريم.  اأ�ضحاب  اأ�ضاعه  ما 

الملوك وال�ضلاطين.
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الحجاب في القرآن

المتعلِّقة  الآيات  جاءت  وقد  الكريم.  القراآن  من  البحث  هذا  نبداأ 

بهذا المو�ضوع في �ضورتين من القراآن اإحداهما �ضورة النور، والأخرى 

�ضورة الأحزاب. ونحن هنا ناأتي على تف�ضير الآيات، ثُمّ نعكف على بيان 

بع�س الم�ضائل الفقهيّة، وعر�س الروايات، ونقل فتاوى الفقهاء.

الآية المتعلِّقة بمو�ضوع بحثنا من �ضورة النور هي الآية )31(، الّتي 

ت�ضبقها عدّة اآيات ت�ضتعر�س م�ضوؤوليّة ال�ضتئذان للدخول اإلى المنازل.

نِ�سُوا وَتُ�سَلِّمُوا 
ْ
يُّهَا الَّذِينَ اآمَنوُا لَا تدَْخُلُوا بيُوُتاً غَيْرَ بيُوُتِكُمْ حَتَّى تَ�سْتاَأ

َ
{ياَ اأ

فَلَا  حَداً 
َ
اأ فِيهَا  تجَِدُوا  لمَْ  رُونَ*فَاإنِْ  تذََكَّ لعََلَّكُمْ  لكَُمْ  خَيْرٌ  ذَلِكُمْ  هْلِهَا 

َ
اأ عَلَى 

لكَُمْ  زْكَى 
َ
اأ هُوَ  فَارْجِعُوا  ارْجِعُوا  لكَُمُ  قِيلَ  وَاإِنْ  لكَُمْ  يوُؤْذَنَ  حَتَّى  تدَْخُلُوهَا 

غَيْرَ مَ�سْكُونةٍَ  بيُوُتاً  تدَْخُلُوا  نْ 
َ
اأ عَلَيْكُمْ جُناَحٌ  ليَْ�ضَ  تعَْمَلُونَ عَلِيمٌ *  بِمَا  وَاللهُ 

وا مِنْ  يعَْلَمُ مَا تبُْدُونَ وَمَا تكَْتمُُونَ * قُلْ لِلْمُوؤْمِنِينَ يغَُ�سُّ فِيهَا مَتاَعٌ لكَُمْ وَاللهُ 

نعَُونَ * وَقُلْ   خَبِيرٌ بِمَا يَ�سْ
َ
زْكَى لهَُمْ اإِنَّ الله

َ
ارِهِمْ وَيحَْفَظُوا فُرُوجَهُمْ ذَلِكَ اأ بْ�سَ

َ
اأ

ارِهِنَّ وَيحَْفَظْنَ فُرُوجَهُنَّ وَلَا يبُْدِينَ زِينتَهَُنَّ اإِلَا مَا  بْ�سَ
َ
نَ مِنْ اأ �سْ لِلْمُوؤْمِناَتِ يغَْ�سُ

وْ 
َ
رِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى جُيوُبِهِنَّ وَلَا يبُْدِينَ زِينتَهَُنَّ اإِلَا لِبعُُولتَِهِنَّ اأ ظَهَرَ مِنْهَا وَلْيَ�سْ

وْ بنَِي اإخِْوَانِهِنَّ 
َ
وْ اإِخْوَانِهِنَّ اأ

َ
بْناَءِ بعُُولتَِهِنَّ اأ

َ
وْ اأ

َ
بْناَئِهِنَّ اأ

َ
وْ اأ

َ
وْ اآباَءِ بعُُولتَِهِنَّ اأ

َ
اآباَئِهِنَّ اأ

الق�سم الخام�س:

ّ
الحجاب الإ�سلامي
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ولِي الاإِرْبةَِ مِنَ 
ُ
وِ التَّابِعِينَ غَيْرِ اأ

َ
يْمَانهُُنَّ اأ

َ
وْ مَا مَلَكَتْ اأ

َ
وْ نِ�سَائِهِنَّ اأ

َ
خَوَاتِهِنَّ اأ

َ
وْ بنَِي اأ

َ
اأ

رْجُلِهِنَّ 
َ
رِبْنَ بِاأ فْلِ الَّذِينَ لمَْ يظَْهَرُوا عَلَى عَوْرَاتِ النِّ�سَاءِ وَلَا يَ�سْ وِ الطِّ

َ
جَالِ اأ الرِّ

لعََلَّكُمْ  الْمُوؤْمِنوُنَ  يُّهَا 
َ
اأ جَمِيعاً  الِله  اإِلىَ  وَتوُبوُا  زِينتَِهِنَّ  مِنْ  يخُْفِينَ  مَا  لِيعُْلَمَ 

تفُْلِحُونَ}.

العين والبصر:

ا�ضتعملت الآية - اأعلاه - كلمة »الأب�سار« التي هي جمع »الب�سر«. 

وهناك فرق في الدللة بين كلمة »ب�سر« وكلمة »عين«. فكلاهما يُطلق 

على الع�ضو البا�ضر، غير اأنّ كلمة »عين« تُطلق دون اأنْ تت�ضمّن دللة 

على الإب�ضار، في حين اأنّ كلمة »ب�سر« تت�ضمّن فعل الإب�ضار.

وحيث اإنّ هدف الآية يتعلّق بفعل العين الذي هو »الب�سر«، ا�ضتخدمت 

الآية كلمة »الأب�سار« ل »العيون«.

الغض والغمض:

»الغ�سّ«. ولم  وا« ومادّتها  »يغ�سّ اأخرى، وهي  ا�ضتعملت الآية كلمة 

العين.  مورد  في  عادة  تُ�ضتخدم  الّتي  »غم�س«  كلمة  الآية  ت�ضتخدم 

وهناك من ل يُفرّق بين مدلول الكلمتين. يلزمنا هنا اأنْ نفرّق بين معنى 

هاتين الكلمتين:

الغم�س يعني اإطباق الجفون، اأغم�س عينه، اأي اأطبق عليها جفنيه. 

والمُلاحَظ اأنّ كلمة »غم�س« تُ�ضتخدم مع »العين«. اأمّا »غ�سّ« فتُ�ضتعمل 

النظر، وقد  يعني تخفيف  والغ�سّ  والطرف عادةً.  والنظر  الب�ضر  مع 

جاء ا�ضتعمال هذه المُفرَدة في القراآن الكريم في موردين:
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لبنه:  لقمان  و�ضيّة  في  يقول  حيث  لقمان،  �ضورة  من   )19( الآية 

الَّذِينَ  وْتِكَ}، والآية )3( من �ضورة الحجرات: {اإِنَّ  مِنْ �سَ �ضْ  {وَاغْ�سُ

ولئَِكَ الَّذِينَ امْتحََنَ اللهُ قُلُوبهَُمْ لِلتَّقْوَى}.
ُ
وَاتهَُمْ عِنْدَ رَ�سُولِ الِله اأ �سْ

َ
ونَ اأ يغَُ�سُّ

ذكر  في  المعروف  هالة  اأبي  بن  هند  حديث  في  ا�ضتعمالها  وجاء 

�ضمائل و�ضفات النبيِّ P: »واإذا فرح غ�سّ طرفه«.

ويُف�ضّر المجل�ضيُّ جملة »غ�سّ« في بحار الأنوار، ويقول: »اأي ك�سره 

الأ�سر  من  اأبعد  ليكون  ذلك  يفعل  واإنّما  عينه،  يفتح  ولم  واأطرق 

والمرح...«.

وقد جاء ا�ضتخدام الكلمة في و�ضيّة الإمام عليّ Qلبنه محمّد 

ابن الحنفيّة حيث يقول: »تزول الجبال ول تزل: ع�سّ على ناجذك. 

اأعِر الله جمجمتك. تِدْ في الأر�س قدمك. ارم بب�سرك اأق�سى القوم، 

.
(1(

وغ�سّ ب�سرك«

اأثناء  لأ�ضحابه  و�ضيّته  Qفي  الإمام  لدى  ا�ضتخدامها  وجاء 

وا الأب�سار، فاإنّه اأربط للجاأ�س واأ�سكن للقلوب،  الحرب، اإذ يقول: »غ�سّ

.
(2(

واأميتوا الأ�سوات، فاإنّه اأطرد للف�سل...«

الغ�سّ هو:  اأنّ معنى  مة  المتقدِّ يُفهم من مجموع موارد ال�ضتعمال 

النظر  يقع  ل  اأنْ  اأي  ومتابعته،  به،  التركيز  واجتناب  النظر،  خف�س 

ب�ضكل ا�ضتقلاليّ.

البحث:  مورد  الآية  على  التعقيب  في  البيان  مجمع  �ضاحب  يقول 

)1) نهج البلاغة، الخطبة 11، 222.

)2) م. ن، الخطبة، 11، 222.
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»اأ�سل الغ�سّ النق�سان، يُقال غ�سّ من �سوته ومن ب�سره اأي نقّ�س«. 

ويقول في التعقيب على اآية �ضورة الحجرات: »غ�سّ ب�سره اإذا �سعّفه 

الجليل  كتابه  في  الأ�ضفهانيّ  الراغب  ف�ضّر  وقد  النظر«.  حدّة  عن 

م. »مفردات الراغب« هذه الكلمة بما يقرب من المعنى المتقدِّ

وعدم  النظر،  وتقليل  خف�س  تعني  ارِهِمْ}  بْ�سَ
َ
اأ مِنْ  وا  {يغَُ�سُّ اإذن، 

تركيزه، وبلغة علماء اأ�ضول الفقه اأنْ يكون النظر اآليّاً، ل ا�ضتقلاليّاً.

تحديد  بُغية  �ضخ�س،  اإلى  الإن�ضان  نظر  يكون  قد  ذلك:  اإي�ضاح 

يطّلع على  اأنْ  يُريد  كاأنْ  ال�ضخ�س،  والتدقيق في و�ضع ذلك  ملامحه، 

و�ضع لبا�ضه، و�ضكل �ضعره... الخ.

معه،  الحديث  بُغية  يُقابله،  �ضخ�س  اإلى  الإن�ضان  نظر  يكون  وقد 

الأوّل  ال�ضنف  عادةً.  والحوار  الحديث  يُلازم  النظر  لأنّ  اإليه  فينظر 

من النظر نظر ا�ضتقلاليّ، وال�ضنف الثاني نظر اآليّ لأنّه مقدّمة واأداة 

للحديث.

على  نظراتهم  يُركّزوا  ل  اأنْ  للموؤمنين  قل  هو:  الآية  فمعنى  اإذن، 

الن�ضاء، واأن ل يُتابعوهن بالنظرات.

ينبغي اأنْ نُ�ضيف هنا اأنّ بع�س المف�ضّرين، الذين ذهبوا اإلى اأنّ »غ�سّ 

الب�سر« يعني ترك النظر، ادّعوا اأنّ المق�ضود من ترك النظر هو تركه 

اإلى العورة، كما اأنّ الجملة اللاحقة في الآية تنظر اإلى حفظ العورة. 

بالغ�سّ ل عموم في متعلّقه، وحذفه ل  »والأمر  الفقهاء:  وكما قال 

.
(1(

يقت�سيه، اإذ حمله على العموم لكلِّ �سيء ممتنع«

)1) م�ضتم�ضك العروة الوثقى، ال�ضيد الحكيم، ج5، �س243، الطبعة الثالثة.
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»غ�س الب�سر« وهو  اإذا كان المق�ضود - كما ا�ضتنتجنا - من  اأمّا 

ترك التركيز في النظر، يعني اأنْ ينظر الناظر بما ي�ضتلزمه الحديث 

ويقت�ضيه فح�ضب دون ملاحقة النظرات وتركيزها، فمِنَ المقطوع به 

اأنّ متعلّق غ�سّ الب�ضر هو الوجه فقط، اإذ ما تقت�ضيه ال�ضرورة هو هذا 

المقدار فقط، فما عدا الوجه ولعلّ الكفين اأي�ضاً، ل يجوز النظر اإليه 

حتماً مع غ�سّ الب�ضر.

ستر العورة:

اأنْ  للموؤمنين  تقول  اأنْ  يعني  فُرُوجَهُمْ}  {وَيحَْفَظُوا  لعبارة  ناأتي  ثُمّ 

يحفظوا عوراتهم. من الممكن اأنْ يكون المق�ضود بهذه الآية هو طهارة 

الفروج عن كلِّ منافٍ وكلِّ عمل قبيح كالزنا والفح�ضاء ونظائرهما.

الأخبار  مفاد  اأنّ  كما  الأوائل،  الم�ضلمين  المف�ضّرين  اعتقاد  اأنّ  اإلّ 

القراآن  فيها  ا�ضتخدم  الّتي  الموارد  جميع  اأنّ  هو:  الواردة  والأحاديث 

الآيتين  هاتين  في  اإلّ  الزنا،  من  حفظها  بذلك  اأراد  الفُروج«  »حفظ 

فالمق�ضود فيهما حفظها من النظر، يعني: وجوب �ضتر العورة. و�ضواء 

الطهارة  مطلق  على  الفُروج«  »حفظ  حملنا  اأو  التف�ضير،  بهذا  اأخذنا 

والعفاف، فهي ت�ضتمل على كلا التقديرين على م�ضاألة »�ستر العورة«.

لم يكن »�ستر العورة« عُرفاً مُلزِماً في جاهليّة العرب الأولى، وجاء 

اأي�ضاً  ر هناك  المُعا�ضِ ن  التمدُّ دنيا  وفي  العورة.  ب�ضتر  فاألزم  الإ�ضلام 

مرّةً  العالَم  فيُ�ضاق  العورة،  ك�ضف  يوؤيّد  را�ضل من  اأمثال  الغربيّين  من 

اأخرى اإلى الجاهليّة الأولى.

زْكَى لهَُمْ}. ف�ضتر 
َ
ب القراآن بعد الأمر ب�ضتر العورة بقوله: {ذَلِكَ اأ يُعقِّ
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العورة لون من الطهارة الروحيّة، حيث ل يكون الإن�ضان با�ضتمرار ملتفتاً 

اإلى الأع�ضاء الدنيا وما يرتبط بها من الم�ضائل. فقد اأراد القراآن بهذه 

الجملة بيان فل�ضفة هذا العمل، واأراد في الواقع اأنْ يُجيب اأهل الجاهليّة 

القديمة والجديدة، لكي ل يعدّوا المنع غير منطقي، بل عليهم اللتفات 

نعَُونَ}.  خَبِيرٌ بِمَا يَ�سْ
َ
اإلى نتائج هذا العمل، ثم يقول بعد ذلك: {اإِنَّ الله

ارِهِنَّ  بْ�سَ
َ
اأ مِنْ  نَ  �سْ يغَْ�سُ لِلْمُوؤمِْناَتِ  ثُمّ يقول في الآية اللاحقة: {وَقُلْ 

ال�ضابقين:  التكليفين  نف�س  الآية  هذه  في  فيذكر   { فُرُوجَهُنَّ وَيحَْفَظْنَ 

ويوجّههما  للرجال،  وجّههما  الّلذين  العورة،  و�ضتر  النظر،  اجتناب 

للن�ضاء.

من هنا يتّ�ضح جيّداً اأنّ الهدف من هذه التعاليم هو رعاية م�ضالح 

بني الب�ضر، �ضواء كانوا رجالً اأو ن�ضاءً.

اإنّ اأحكام الإ�ضلام لم تقم على اأ�ضا�س تمييز وتف�ضيل للرجل على 

المراأة، واإلّ يلزم اأنْ توجّه كلّ هذه التعاليم للن�ضاء دون فر�س اأيِّ حكم 

للرجال. واإذا لحظنا اأنّ م�ضوؤوليّة »ال�ستر« تعلّقت بالمراأة فقط، فذلك 

لأنّ ملاكها يخت�سّ بالمراأة. وكما اأ�ضرنا اآنفاً، فالمراأة مظهر الح�ضن 

يُقال  اأنْ  المحتّم  ومن  والإثارة،  للاإعجاب  تج�ضيد  والرجل  والجمال، 

للمراأة: ل ت�ضتعر�ضي جمالك، ول يوجّه مثل هذا الخطاب للرجل. لذا 

فرغم اأنّ الأمر بال�ضتر لم يوجّه للرجال فهم عمليّاً يظهرون في الملاأ 

العام ب�ضكلٍ اأكثر �ضتراً من الن�ضاء، اإذ الرجال ميّالون للنظر ل للتظاهر، 

بينما تميل الن�ضاء على العك�س للتظاهر ل للنظر. فميل الرجل للنظر 

لدى  للنظر  ال�ضعيف  والميل  تتظاهر،  لأنْ  اأكبر  ب�ضكلٍ  المراأة  يدفع 



73

ب
�ا
����
����
����
����
����
����
����
����
ج��

����
����
����
����
����
����
����
����
لح���

ا

ج« من  »التبرُّ للتظاهر. ومن هنا كان  اأقلّ ميلًا  الرجال  الن�ضاء يجعل 

خ�ضو�ضيّات الن�ضاء.

الزينة:

ظَهَرَ  مَا  اإِلَا  زِينتَهَُنَّ  يبُْدِينَ  {وَلَا  اللاحقة:  الجملة  في  الآية  تقول  ثمّ 

ل، الّتي تلت�ضق  مِنْهَا}. كلمة »زينة« في لغة العرب �ضاملة لألوان التجمُّ

بالبدن كالخ�ضاب والكحل، والتي تنف�ضل عنه كالمجوهرات والذهب.

ما  يُبرزن  اأنْ  للن�ضاء  ينبغي  ل  هو:  الآية  في  الوارد  الحكم  ومفاد 

يتجمّلن به، ثُمّ يرد على هذا الحكم ا�ضتثناءان، ن�ضعهما مو�ضع البحث 

تف�ضيلًا:

ال�ستثناء الأول:

المراأة على  اأنّ زينة  التعبير  ويُ�ضتفاد من هذا  مِنْهَا}.  ظَهَرَ  مَا  {اإِلَا 

نوعين: نوع ظاهر، واآخر مخفيّ ما لم تُظهره المراأة عامدة. فلا يجب 

اأمّا النوع الثاني فيجب �ضتره واإخفاوؤه.  اإخفاء النوع الأول من الزينة، 

وهنا يُطرح ا�ضتفهام بو�ضفه م�ضكلة اأمام البحث، وهو: ما هي الزينة 

الظاهرة، وما هي الزينة المخفيّة؟.

وقد طُرح هذا ال�ضتفهام منذ اأقدم الأزمنة على ال�ضحابة والتابعين 

جيب عنه. يقول في تف�ضير »مجمع البيان«:
ُ
والأئمّة R، وقد اأ

والباطنة  الثياب  الظاهرة  اإنّ  اأحدها:  اأقاويل:  ثلاثة  »وفيها 

اإنّ  وثانيها:  م�سعود.  ابن  عن  وال�سواران.  والقرطان  الخلخالن 

ابن  عن  الكفّ..  في  والخ�ساب  والخدّان  والخاتم  الكحل  الظاهرة 



74

ب
�ا
����
����
����
����
����
����
����
����
ج��

����
����
����
����
����
����
����
����
لح���

ا

الوجه  اإنّها  عبّا�س، والكحل وال�سوار والخاتم.. عن قتادة. وثالثها: 

.
(1(

والكفان.. عن ال�سحّاك وعطاء، والوجه والبنان.. عن الح�سن«

 ،R الطاهرين  الأئمّة  على  كثيراً  ال�ضتفهام  هذا  طرح  وقد 

كتب  في  الواردة  الروايات  من  عدداً  هنا  وننقل  واأجابواRعنه. 

الحديث، وقد نُقل اأغلبها في تف�ضير ال�ضافي. ويظهر اأنّ التفاق قائم 

على هذه الروايات. واإليك الروايات:

ظَهَرَ  مَا  تعالى: {اإِلَا  قوله  Qفي  الله  عبد  اأبي  عن  زرارة،  1- عن 

.
(2(

مِنْهَا} قال: »الزينة الظاهرة الكحل والخاتم«

2 - عن عليّ بن اإبراهيم القميّ، عن اأبي جعفر Qفي هذه الآية، 

وال�سوار.  الكفّ  وخ�ساب  والخاتم  والكحل  الثياب  »هي  قال: 

فاأما  للزوج،  وزينة  للمحرم،  وزينة  للنا�س،  زينة  ثلاث:  والزينة 

زينة النا�س فقد ذكرناها، واأما زينة المحرم فمو�سع القلادة فما 

اأ�سفل منه، واأما زينة  فوقها، والدملج وما دونه، والخلخال وما 

.
(3(

الزوج فالج�سد كلّه«

3 - عن اأبي ب�ضير، عن اأبي عبد الله Qقال: �ضاألته عن قول الله عزَّ 

مِنْهَا} قال: »الخاتم والم�سكة،  اإِلَا مَا ظَهَرَ  يبُْدِينَ زِينتَهَُنَّ  : {وَلَا  وجلَّ

.
(4(

وهي القلب«

»ما  له:  قلت  Qقال:  الله  عبد  اأبي  عن  اأ�ضحابنا  بع�س  عن   -  4

)1) مجمع البيان، الطبر�ضي، ج5، �س37.

)2) الكافي، ج5، �س521.

)3) تف�ضير ال�ضافي.

)4) الكافي، ج5، �س521.
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يحلّ للرجل من المراأة اأنْ يرى اإذا لم يكن محرما؟ً قال: الوجه 

.
(1(

والكفّان والقدمان«

تت�ضمّن الرواية الأخيرة حكم جواز النظر للوجه والكفّين، ل حكم 

�ضنقول  ولكنْ  م�ضتقلّتان.  م�ضاألتان  والحكمان  �ضترهما.  وجوب  عدم 

لحقاً اإنّ الإ�ضكال الأكبر يتعلّق بجواز النظر، ل بعدم لزوم ال�ضتر. فاإذا 

و�ضنتناول  بالأولويّة.  ثابتاً  ال�ضتر  وجوب  عدم  كان  جائزاً  النظر  كان 

ذلك البحث.

5 - اأتت اأ�ضماء بنت اأبي بكر دار ر�ضول الله P )بيت اأختها عائ�ضة(، 

وكانت ترتدي ثياباً تحكي عمّا تحتها، فاأدار ر�ضول الله P وجهه 

اأنْ  اإذا بلغت المحي�س لم ت�سلح  اإنّ المراأة  اأ�سماء  عنها وقال: »يا 

.
(2(

تُرى منها اإلّ هذا وهذا واأ�سار اإلى كفّه ووجهه«

تن�ضجم هذه الروايات مع وجهة نظر ابن عبّا�س وال�ضحّاك وعطاء، 

المق�ضود من  اأنّ  يدّعي  الّذي  ابن م�ضعود،  تتطابق مع وجهة نظر  ول 

الزينة الظاهرة الثوب.

بنف�ضه  ظاهر  الثوب  اإذ  التوجيه،  تقبل  ل  م�ضعود  ابن  نظر  ووجهة 

فلا معنى حينئذٍ لأنْ يُقال: ل تبدي الن�ضاء زينتهنّ اإلّ الثوب، فالثوب 

الّتي  للاأ�ضياء  خلافاً  يُ�ضتثنى،  لكي  وال�ضتر  الإخفاء  يقبل  ل  الظاهر 

اأي�ضاً في روايات  والّتي وردت  وال�ضحّاك وعطاء،  ابن عبّا�س،  ذكرها 

ال�ضيعة الإماميّة، فهي قابلة لأنْ يرد ال�ضتثناء عليها.

)1) الكافي، ج5، �س521.

)2) �ضنن اأبي داود، ج2، �س383.
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على اأيِّ حال فهذه الروايات يُفهم منها اأنّ �ضتر الوجه والكفّين حتى 

المع�ضم غير واجب على المراأة، ول مانع اأي�ضاً حتى من اإظهار الزينة 

العتياديّة المُتعارَفة الّتي توجد في هذين الق�ضمين »الوجه والكفّين«، 

كالخ�ضاب والكحل، حيث ل تخلو المراأة منها، وحيث اإنّ اإزالتها عمل 

خارج عن الحدود العاديّة.

ونذكر  نظرنا،  وجهة  من  هنا  الم�ضاألة  نطرح  نحن  ح:  نو�ضِّ وهنا 

الإخوة  من  واحد  كلِّ  على  يجب  ولكنْ  المو�ضوع.  هذا  في  اجتهادنا 

والأخوات اأنْ يُتابع ويُطبّق فتوى مرجع تقليده. وما انتهينا اإليه من راأي 

يتطابق مع راأي بع�س مراجع التقليد، ومن الممكن اأنْ ل يتطابق مع راأي 

بع�ضهم الآخر )رغم اأنّ الآخرين لي�ضت لديهم فتوى بالخلاف، واإنّما 

البحث  هذا  من  غر�ضنا  وال�ضراحة(.  بالجزم  ل  بالحتياط،  يفتون 

هو: اأنْ تتعرّفوا عن قُرب اإلى م�ضادر الت�ضريع الإ�ضلاميّ، واأنْ تت�ضلّحوا 

بالمنطق الإ�ضلاميّ المُحكم والمتين.

كلُّنا يعلم اأنّ قطاعاً وا�ضعاً من الأمّة - اليومَ - يطرح نف�ضه بو�ضفه 

»المثقّف والواعي«، وهذا القطاع ينظر اإلى موقف الإ�ضلام من المراأة 

نظرة �ضلبيّة. وهم ل يعرفون ماذا قال الإ�ضلام، وهم لي�ضوا على اطّلاع 

على فل�ضفة الإ�ضلام الجتماعيّة، من هنا فنظرتهم ال�ضلبيّة خاطئة مئة 

بالمئة.

ل هـوؤلء مـن الحجـاب والعفـاف عملـيّـاً ل ينحـ�ضر في كونهم  اإنّ تحـلّـُ

الإ�ضلاميّ  الحجـاب  يجهلون  هوؤلء  اإنّ  حيث  بل  ل�ضهواتهم،  مُتابعين 

وفل�ضفته، ذهبوا اإلى اأنّه خرافـة، واأنـهّ حكـم يُف�ضي اإلـى تخلّف الب�ضر، 
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وهذا العتقاد هو علّة بُعد وغربة بـل خـروج هـوؤلء من الإ�ضلام.

ولو انح�ضر الأمر في المخالفة العمليّة ومتابعة الهوى وال�ضهوة لكان 

ي�ضيراً بل اأ�ضبح الأمر اأمر اإنكار الإ�ضلام ورف�ضه. وعليك قارئي الكريم 

اأنْ تتعرّف اإلى منطق الإ�ضلام وفل�ضفته الجتماعيّة عن قرب، لت�ضتطيع 

اأنْ تُجيب عن �ضبهات هوؤلء.

الر�ضائل  قرّاء  لها  يكفي  ل  ال�ضبهات  عن  الذبّ  مهمّة  اأنّ  وبديهيّ 

العمليّة، والمطّلعون على الفتاوى، بل ل بُدّ اأي�ضاً من البحث القائم على 

الدليل من زاويتَي الن�ضو�س، وفل�ضفتها الجتماعيّة. ولذلك وجدنا هذا 

البحث �ضروريّاً، وبذلك اندفعنا لدرا�ضة هذه الم�ضاألة درا�ضة ا�ضتدلليّة 

م�ضحوبة ببيان الأدلّة.

اأمام  تُظهره  باأنْ  للمراأة  ال�ضريعة  ت�ضمح  الّذي  الحدُّ  هو  ما  اأمّا 

والّذي  المجال.  هذا  في  مُختَلِفة  والفتاوى  الروايات  فاإنَّ  محارمها، 

يُ�ضتنتج من بع�س الروايات، الّتي اأفتى في �ضوئها بع�س الفقهاء، هو: 

يلزم �ضتر ما بين ال�ضرّة والركبة اأمام المحارم عدا الزوج.

كيفيّـة الستر:

رِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى جُيوُبِهِنّ}.  بعد ال�ضتثناء الأوّل تقول الآية: {وَلْيَ�سْ

ومن الوا�ضح اأنّ الخمار لي�س له خ�ضو�ضيّة هنا، بل المق�ضود هو �ضتر 

الراأ�س والرقبة والنحر. لقد كانت جيوب ن�ضاء العرب وا�ضعة، ل تغطي 

اآذانهنّ  فتبدو  الخلف  من  خمرهنّ  ي�ضدلن  وكُنَّ  و�ضدورهنّ.  نحورهنّ 

واأقراطهنّ ونحورهنّ و�ضدورهنّ. فجاء حكم هذه الآية، بلزوم اأنْ يُ�ضتخدم 

الق�ضم الّذي ي�ضدل الخلف من الخمار لتغطية ما كان مك�ضوفاً.
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يقول »ابن عبّا�س« في تف�ضير هذه الجملة:

.
(1(

»تُغطّي �سعرها و�سدرها وترائبها و�سوالفها«

�س حدود ال�ضتر. وقد نقل ال�ضنّة وال�ضيعة في التعقيب  فالآية تُ�ضخِّ

على هذه الآية رواية مفادها:

»ا�ستقبل �سابٌّ من الأن�سار امراأة بالمدينة، وكانت الن�ساء يتقنّعنَ 

خلف اآذانهنّ، فنظر اإليها، وهي مُقبِلة، فلمّا جازت نظر اإليها ودخل 

، فجعل ينظر خلفها واعتر�س وجهه  في زقاق قد �سمّاه »لبني فلان

عظم في الحائط اأو زجاجة ف�سقّ وجهه، فلمّا م�ست المراأة نظر فاإذا 

 ،P الدماء ت�سيل على ثوبه و�سدره، فقال: والله لآتينّ ر�سول الله

قال: فاأتاه فلمّا راآه ر�سول الله P قال له: ما هذا؟ فاأخبره، فهبط 

.
(2(

ارِهِمْ...}« اإلخ بْ�سَ
َ
وا مِنْ اأ جبرائيل بهذه الآية: {قُلْ لِلْمُوؤْمِنِينَ يغَُ�سُّ

ت�ضع  اأنْ  المعنى:  يُعطي هذا  و»�شرب«  »على«  المركّب من  التعبير 

�ضيئاً فوق اآخر، بحيث يعدُّ حاجباً ومانعاً. قال في تف�ضير الك�ضاف:

»�سربت بخمارها على جيبها، كقولك �سربت بيدي على الحائط، 

اإذا و�سعتها عليه«.

)1) مجمع البيان، ج5 �س37.

)2) الكافي، ج5 �س521، وتف�ضير الدر المنثور لل�ضيوطي، ج5، �س40 اآخر الآية.

ينبغي التذكير هنا بم�ضاألةٍ: يعك�س هذا الحديث عادة ق�ضة �ضفور المراأة عن رقبتها ونحرها، ويعك�س اأي�ضاً 

نظرة الرجل ال�ضهوية العامدة. وقد نقل في كتب الحديث ونقله المف�ضرون بعنوان اأنه مورد نزول اآية 

{قل للموؤمنين يغ�ضوا من اأب�ضارهم...}.

ويبدو للوهلة الأولى اأن هذا الحديث ل علاقة له بالآية: {وقل للموؤمنات يغ�ض�ضن...} في حين اأن هاتين 

اأو�ضحت الآية {قل للموؤمنين يغ�ضوا من اأب�ضارهم...} وظيفة الرجل في  الآيتين نزلتا معاً، وكما 

اأي�ضاً. ولعل  اإلّ ما ظهر منها...} وظيفة المراأة  الثانية بـ{ول يبدين زينتهن  اأو�ضحت الآية  النظر 

رفع هذا ال�ضتباه هو الذي دفع تف�ضير ال�ضافي لذكر الرواية في التعقيب على تف�ضير الآية الثانية. 

وا�ضتدللنا بهذا الحديث هنا على هذا الأ�ضا�س نف�ضه.
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وجاء في تف�ضير الك�ضّاف في تف�ضير الآية )11( من �ضورة الكهف {

رَبْناَ عَلَى اآذَانِهِمْ} ما يلي: »اأي �سربنا عليها حجاباً من اأنْ ت�سمع«. فَ�سَ

وفي تف�ضير مجمع البيان، يقول:

}. والخمر المقانع، جمع خمار،  رِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى جُيوُبِهِنَّ »{وَلْيَ�سْ

مِرنَ باإلقاء المقانع 
ُ
وهو غطاء راأ�س المراأة المن�سدل على جنبيها، اأ

على �سدورهنّ، تغطيةً لنحورهنّ، فقد قيل اإنّهن كُنَّ يُلقينَ مقانعهنّ 

على ظهورهنّ، فتبدو �سدورهنّ، وكنّى عن ال�سدور بالجيوب، لأنّها 

مِرنَ بذلك لي�سترنَ �سعورهنّ وقرطهنّ 
ُ
ملبو�سة عليها، وقيل اإنّهن اأ

وترائبها  و�سدرها  �سعرها  تُغطّي  عبّا�س:  ابن  قال  واأعناقهنّ. 

.
(1(

و�سوالفها«

رِبْنَ بِخُمُرِهِنَّ عَلَى  وفي تف�ضير ال�ضافي في نهاية تف�ضير جملة {وَلْيَ�سْ

}: �ضتراً لأعناقهنّ. جُيوُبِهِنَّ

�س ب�ضراحة تامّة حدود ال�ضتر اللازم.  وعلى اأيِّ حال فالآية تُ�ضخِّ

ال�ضيعة،  الخ�ضو�س  وعلى  وال�ضيعة،  ال�ضنّة  وروايات  تفا�ضير  ومراجعة 

ح الم�ضاألة ب�ضكلٍ كامل، ول تُبقي مجالً لل�ضكّ  في مفهوم الآية. تو�ضّ

ال�ستثناء الثاني:

... } اإلخ. {وَلَا يبُْدِينَ زِينتَهَُنَّ اإِلَا لِبعُُولتَِهِنَّ

د ال�ضتثناء الأوّل مقداراً من الزينة الّتي يجوز اإظهارها لعموم  حدَّ

د الأ�ضخا�س الذين يجوز اإظهار مطلق  الرجال. اأمّا هذا ال�ضتثناء فيُحدِّ

)1) مجمع البيان، ج5 �س37.
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الزينة اأمامهم. دائرة ال�ضتثناء الأوّل اأو�ضع - من زاوية الأفراد، واأ�ضيق 

واأغلب  الثاني.  ال�ضتثناء  دائرة  من   - تظهر  الّتي  الموا�ضع  زاوية  من 

»المحارم«،  يُدعى فقهيّاً  الآية هم عين ما  الذين ذكرتهم  الأ�ضخا�س 

وهم:

1 - لبعولتهنّ.

2 - اأو اآبائهنّ.

3 - اأو اآباء بعولتهنّ.

4 - اأو اأبنائهنّ.

5 - اأو اأبناء بعولتهنّ.

6 - اأو اإخوانهنّ.

7 - اأو بني اإخوانهنّ.

8 - اأو بني اأخواتهنّ.

9 - اأو ن�ضائهنّ.

10 - اأو ما ملكت اأيمانهنّ.

11 - اأو التابعين غير اأولي الإربة.

12 - اأو الطفل الذين لم يظهروا على عورات الن�ضاء.

ال�ستثناء الثالث:

مِنَ  {وَالْقَوَاعِدُ  الحجاب  م�ضاألة  في  الوارد  الثالث  ال�ضتثناء  واأمّا 

ثالث  فهو   ،
(1(

جُناَحٌ...} عَلَيْهِنَّ  فَلَيْ�ضَ  نِكَاحاً  يرَْجُونَ  لَا  اللَاتِي  النِّ�سَاءِ 

)1) �ضورة النور، الآية: 60.
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ا�ضتثناء في م�ضاألة الحجاب، حيث ورد الأوّل والثاني في الآية 31 من 

نف�س ال�ضورة.

ما هو المق�ضود من القواعد؟ القواعد هُنَّ الن�ضاء العجائز الّلواتي 

قعدنَ جن�ضيّاً، حيث ل يكوننّ مورد قبول الرجال جن�ضيّاً، ولذا ل يكون 

لهنّ اأمل في الزواج، واإنْ اأمكن اأنْ تكون لهنّ رغبة.

} اأنّ للمراأة نوعين من الّلبا�س،  عْنَ ثِياَبهَُنَّ نْ يَ�سَ
َ
ويُفهم من قوله: {اأ

جيز هو: خلع اللبا�س 
ُ
اأحدهما لبا�س داخل المنزل، واآخر خارجه، وما اأ

ج وزينة. الذي يُ�ضتعمل داخل المنزل، دون تبرُّ

يجوز  الذي  ال�ضتر  خلع  حدود  الإ�ضلاميّة  الن�ضو�س  حدّدت  وقد 

Q للقواعد من الن�ضاء. فقد ورد في الأثر عن الحلبيّ عن ال�ضادق

} قال: الخمار والجلباب، قلت: بين يدي من  عْنَ ثِياَبهَُنَّ نْ يَ�سَ
َ
اأنّه قراأ {اأ

تفعل فهو  لم  فاإنْ  بزينة،  جة  بين يدي من كان غير متبرِّ كان؟ فقال: 

.
(1(

خير لها

 ،{ لهَُنَّ خَيْرٌ  يَ�سْتعَْفِفْنَ  نْ 
َ
قوله {وَاأ كليّة من  قاعدة  ن�ضتنتج  اأنْ  يُمكن 

وهي: اأنّه كلّما راعت المراأة جانب العفاف وال�ضتر ب�ضكلٍ اأكبر فهو اأكبر 

حبّاً لله. واإنّ الرخ�س الّتي منحها الله اإرفاقاً وت�ضهيلًا في ك�ضف الوجه 

والكفّين، ل ينبغي اأنْ توؤدّي اإلى اإغفال هذه القاعدة الكليّة.

:P ِّنساء النبي

الّتي  النور  �ضورة  اآيات  هي  »ال�ستر«  بم�ضاألة  تتعلّق  الّتي  الآيات 

)1) الكافي، ج5، �س522.
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اأو�ضحناها. كما اأنّ هناك عدّة اآيات في �ضورة الأحزاب يُمكن ذكرها 

بن�ضاء ر�ضول الله  الآيات متعلِّق  الم�ضاألة. بع�س هذه  على هام�س هذه 

P، وبع�ضها الآخر اأحكام وردت في حفظ حريم العفاف.

حَدٍ 
َ
فيما يتعلّق بالق�ضم الأوّل، فقد قال تعالى: {ياَ نِ�سَاء النَّبِيِّ لَ�سْتنَُّ كَاأ

وَقُلْنَ  مَرَ�ضٌ  قَلْبِهِ  فِي  الَّذِي  فَيطَْمَعَ  بِالْقَوْلِ  عْنَ  تخَْ�سَ فَلَا  اتَّقَيْتنَُّ  اإِنِ  النِّ�سَاءِ  مِنَ 

جَ الْجَاهِلِيَّةِ الاأولىَ...}. جْنَ تبَرَُّ قَوْلًا مَعْرُوفاً*وَقَرْنَ فِي بيُوُتِكُنَّ وَلَا تبَرََّ

لي�س المق�ضود من الحُكم في هذه الآية �ضجن ن�ضاء النبيِّ في بيوتهنّ، 

اإذ التاريخ الإ�ضلاميّ يحكي لنا اأنّ النبيَّ P كان ي�ضطحب ن�ضاءه في 

ال�ضفر، وكان ل يمنعهنّ من الخروج من دورهنّ. بل المق�ضود من الآية 

الرجال،  اأمام  نف�ضها  ت�ضتعر�س  بيتها لكي  المراأة ل تخرج من  اأنّ  هو 

، فالحكم اأكثر تاأكيداً والم�ضوؤوليّة اأ�ضدّ  وخ�ضو�ضاً بالن�ضبة لن�ضاء النبيِّ

واأكبر.

يُّهَا الَّذِينَ اآمَنوُا لَا تدَْخُلُوا 
َ
اأ تقول الآية )53( من �ضورة الأحزاب: {ياَ 

دُعِيتمُْ  ذَا  اإِ وَلكَِنْ  اإِناَهُ  ناَظِرِينَ  غَيْرَ  طَعَامٍ  اإِلىَ  لكَُمْ  يوُؤْذَنَ  نْ 
َ
اأ اإِلَا  النَّبِيِّ  بيُوُتَ 

ذِي النَّبِيَّ  ينَ لِحَدِيثٍ اإِنَّ ذَلِكُمْ كَانَ يوُؤْ نِ�سِ
ْ
رُوا وَلَا مُ�سْتاَأ فَادْخُلُوا فَاإِذَا طَعِمْتمُْ فَانْتَ�سِ

لوُهُنَّ مِنْ 
َ
لْتمُُوهُنَّ مَتاَعاً فَا�سْاأ

َ
فَيَ�سْتحَْيِي مِنْكُمْ وَاللهُ لَا يَ�سْتحَْيِي مِنَ الْحَقِّ وَاإِذَا �سَاأ

نْ توُؤذُْوا رَ�سُولَ الِله 
َ
طْهَرُ لِقُلُوبِكُمْ وَقُلُوبِهِنَّ وَمَا كَانَ لكَُمْ اأ

َ
وَرَاءِ حِجَابٍ ذَلِكُمْ اأ

بدَاً اإنَِّ ذَلِكُمْ كَانَ عِنْدَ الِله عَظِيماً}.
َ
زْوَاجَهُ مِنْ بعَْدِهِ اأ

َ
نْ تنَْكِحُوا اأ

َ
وَلَا اأ

جاءت كلمة »الحجاب« في هذه الآية. وحينما يُقال اآية الحجاب - 

كما اأ�ضرنا - فالمق�ضود هو هذه الآية. وحكم الحجاب في هذه الآية 

�ضلوكاً  د  تُحدِّ فالآية  بحثنا.  مورد  هو  الذي  »ال�ستر«  حكم  عن  يختلف 
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دة، وتمنع من دخول محلِّ الن�ضاء، وتاأمر بالحديث -  داخل اأ�ضرة محدَّ

حينما تقت�ضي الحاجة - من وراء حجاب. وهذه الم�ضاألة ل علاقة لها 

بم�ضاألة »ال�ستر«، الّتي وردت في البحث الفقهيّ تحت عنوان »ال�ستر«، 

ل »الحجاب«.

يَ�سْتعَْفِفْنَ  نْ 
َ
} نظير قوله: {وَاأ وَقُلُوبِهِنَّ لِقُلُوبِكُمْ  طْهَرُ 

َ
اأ وجملة {ذَلِكُمْ 

جانب  والمراأة  الرجل  التزم  كلّما  اأنّه  على  تدلُّ  فهي   ،
(1(

{ لهَُنَّ خَيْرٌ 

ال�ضتر والحجاب، واأقلعا عن التعامل الّذي يُف�ضي اإلى تبادل النظرات، 

فاإنّ ذلك اأقرب للطهارة الروحيّة والتقوى. وكما قُلنا: ل ينبغي اإغفال 

رجحان »ال�ستر والحجاب وترك النظر« اأخلاقيّاً على اأ�ضا�س الرخ�س 

والإباحات، الّتي اأتت بحكم ال�ضرورة.

حريم العفاف:

تقول الآيتان )59 - 60( من �ضورة الأحزاب ما يلي:

مِنْ  عَلَيْهِنَّ  يدُْنِينَ  الْمُوؤْمِنِينَ  وَنِ�سَاءِ  وَبنَاَتِكَ  زْوَاجِكَ 
َ
لاأ قُلْ  النَّبِيُّ  يُّهَا 

َ
اأ {ياَ 

رَحِيماً * لئَِنْ لمَْ  نْ يعُْرَفْنَ فَلَا يوُؤْذَيْنَ وَكَانَ اللهُ غَفُوراً 
َ
اأ دْنىَ 

َ
اأ جَلَابِيبِهِنَّ ذَلِكَ 

ينَْتهَِ الْمُناَفِقُونَ وَالَّذِينَ فِي قُلُوبِهِمْ مَرَ�ضٌ وَالْمُرْجِفُونَ فِي الْمَدِينةَِ لنَغُْرِينََّكَ بِهِمْ 

.
(2(

ثمَُّ لَا يجَُاوِرُونكََ فِيهَا اإِلَا قَلِيلًا}

معنى  هو  ما  الأولى:  الآية:  هذه  في  بدقّة  م�ضاألتين  درا�ضة  ينبغي 

الجلباب، ودنو الجلباب؟

نْ يعُْرَفْنَ فَلَا يوُؤْذَيْنَ} فما هو 
َ
الثانية: ذكرت الآية علّة الحكم فيها {اأ

)1) �ضورة النور، الآية: 60.

)2) �ضورة الأحزاب، الآيتان: 59ـ 60.
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المق�ضود بذلك؟

في  واللغويّين  المف�ضّرين  كلمات  اختلفت  فقد  الأولى:  الم�ضاألة  اأمّا 

لهذه  ال�ضحيح  المعنى  على  الوقوف  فاأ�ضحى  »الجلباب«،  كلمة  معنى 

الكلمة اأمراً ع�ضيراً.

يقول في المُنجِد:

»القمي�س اأو الثوب الوا�سع«.

ويقول الراغب في مفرداته:

»الجلابيب: القم�س والخمر«.

ويقول �ضاحب القامو�س:

دون  للمراأة  وا�سع  وثوب  القمي�س  و�سنمار:  ك�سرداب  »والجلباب 

الملحفة، اأو ما تُغطّي به ثيابها من فوق كالملحفة اأو هو الخمار«.

ويقول في ل�ضان العرب:

المراأة  به  تُغطّي  الرداء  دون  الخمار  من  وا�سع  ثوب  »الجلباب 

راأ�سها و�سدرها«. وتقترب عبارة الك�ضّاف من الم�ضمون المتقدّم.

ويقول في مجمع البيان حينما يُحدّد المدلول اللغويّ:

خرجت  اإذا  ووجهها  راأ�سها  يُغطّي  الذي  المراأة  خمار  »الجلباب: 

لحاجة«.

و�ضمن تف�ضير الآية يقول:

الملاءة  بالجلباب وهو  الجيب  »اأي قل لهوؤلء فلي�سترن مو�سع 

الّتي ت�ستمل بها المراأة«.

ثم يقول بعد ذلك:
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»وقيل اإنّ الجلباب هو الخمار«.

المف�ضّرين.  لي�س وا�ضحاً بجلاء لدى  »الجلباب«  اأنّ معنى  المُلاحَظ 

ويظهر اأنّ الأ�ضحّ هو: اأنّ الجلباب - في اأ�ضل الّلغة - ي�ضمل كلّ ثوب وا�ضع. 

ولكنّه كان يُطلق غالباً على الخمار، الّذي هو اأكبر من المقنعة، واأ�ضغر 

الن�ضاء  كانت  الخمار  من  لونين  هناك  اأنّ  يتّ�ضح  هنا  من  الرداء.  من 

�ضغيرة  ربطة  وهو  المقنعة،  اأو  بالخمار  يُدعى  ما  اأحدهما:  ت�ضتعملهما: 

تُ�ضتعمل خارج  تُ�ضتعمل غالباً داخل المنازل. والنوع الآخر: خمر وا�ضعة 

المنزل. وهذا المعنى يتطابق مع الروايات الّتي ورد فيها لفظ »الجلباب«. 

كرواية عبيد الله الحلبيّ الّتي نقلناها في تف�ضير الآية )60( من �ضورة 

النور. حيث يُ�ضتفاد منها اأنّ الجلباب كان غطاء ل�ضعر الراأ�س.

الإمام  اأنّ  المتقدّمة  الآية  تف�ضير  في  اأخرى  روايات  في  ورد  كما 

.
(1(

ال�ضادق Qقال: »الخمار والجلباب اإذا كانت المراأة م�سنّة«

على هذا الأ�ضا�س فالمق�ضود من »دنوّ الجلباب« الت�ضتّر به. يعني 

حينما تُريد المراأة الخروج من المنزل عليها اأنْ تلب�س خمارها الوا�ضع. 

ومن الوا�ضح اأنّ »تدني« ل تعني لغويّاً: تلب�س، بل يُ�ضتفاد هذا المعنى 

من �ضياق ومورد ال�ضتعمال، فحينما تقول لإمراأة: »ادني عليك ثيابك« 

فالمعنى هو اأنْ ل تجعليها �ضائبة، بل اجمعيها، ول تجعليها اأمراً ل اأثر 

له، بل ت�ضتّري بها.

على  روؤو�ضهنّ  على  ي�ضعنها  الّتي  العباءة  من  الن�ضاء  ا�ضتفادة  اإنّ 

نحوين:

)1) الكافي، ج5، �س522.
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النحو الأوّل: يكون لب�س العباءة فيه ذا �ضفة ت�ضريفاتيّة فح�ضب، 

اإنّ  حيث  نراهنّ،  اللاتي  الن�ضاء  بع�س  لدى  اأيّامنا  في  الحال  هو  كما 

العباءة لديهنّ مجرّد ا�ضم وعادة، فهي ل تُغطّي بعباءتها اأيّ جزء من 

ل  كونهنّ  والرقبة، رغم  ال�ضّعر  منها  يبدو  تتركها مفتوحة،  بل  بدنها، 

يمتنعنَ عن لقاء الرجال الأجانب، ذلك اأنّهن ل مانع لديهنّ من تمتّع 

الآخرين بالنظر اإلى اأج�ضادهنّ!.

النحو الثاني: على العك�س من الأوّل، حيث تُم�ضك المراأة بعباءتها، 

فهي  وت�ضتّرها.  المراأة  عفاف  على  ر  موؤ�ضِّ وهذا  مفتوحة،  تتركها  ول 

عمليّاً تدفع اأنظار الرجال عنها، ويياأ�س المنحرفون منها. و�ضوف نُ�ضير 

اإلى اأنّ التعليل الوارد في اآخر الآية يُعطي المفهوم الأخير.

اأما بالن�ضبة اإلى الم�ضاألة الثانية: علّة الحكم الوارد في الآية:

فقد ذكر المف�ضّرون: اأنّ جمعاً من المنافقين كانوا يقفون ليلًا عند 

ابتداء دخول الظلام على مفترق الطرق وعلى راأ�س الأزقّة، للاعتداء 

على الإماء.

وقد اأ�ضرنا �ضابقاً اإلى اأنّ ال�ضتر لي�س بواجب على الإماء. وقد يعتر�س 

بادّعاء  الن�ضاء،  الحرائر من  �ضبيل  اأحياناً  المنحرفون  ال�ضباب  هوؤلء 

باأنْ ل  اإماءً، من هنا نزل الحكم للن�ضاء الحرائر  اأنّهم ح�ضبوا كونهنّ 

�س  يخرجنَ من بيوتهنّ دون جلباب يعني دون ثياب كاملة، لكي تُ�ضخَّ

الحرّة من الأمة ب�ضكلٍ كامل، فلا يتعرّ�س لهنّ اأحد.

رون في هذا المجال ل يخلو من اإ�ضكال، اإذ يُفهم  اإنّ ما ذكره المف�ضِّ

اأنّ التعرّ�س للاإماء ل مانع منه، واأنّ المنافقين ا�ضتخدموا عذراً  منه 
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عر  مقبولً لممار�ضتهم، والحال اأنّ الأمر لي�س كذلك، فرغم اأنّ �ضتر ال�ضَّ

لي�س واجباً على الإماء، ولعلّ �ضببه اأنّ و�ضعهنّ غير مثير ول تقعن مورداً 

ولكن  اأ�ضرنا -  الخدمة - كما  اأنّ عملهنّ  اإلى  الرجال، م�ضافاً  لرغبة 

�س لهنّ ذنب، ول ي�ضتطيع المنافقون اأنْ يتخذوه  وعلى اأيِّ حال فالتعرُّ

ذريعةً لممار�ضاتهم.

هناك احتمال اآخر طُرح في هذا المجال وهو: حينما تخرج المراأة 

من دارها م�ضتورة مراعية جانب العفاف، ف�ضوف ل يجروؤ المنحرفون 

�س لها. على التعرُّ

يعُْرَفْنَ  نْ 
َ
اأ دْنىَ 

َ
اأ يكون معنى الجملة في �ضوء الحتمال الأوّل: {ذَلِكَ 

فَلَا يوُؤْذَيْنَ} هو: اأنّه بذلك �ضوف تُ�ضخّ�س الحرّة من الأمة، فلا يتعرّ�س 

معناها:  يكون  الثاني  الحتمال  �ضوء  على  اأمّا  توؤذى.  ول  ال�ضباب  لها 

ن�ضاء عفيفات، و�ضوف ين�ضرف عنهنّ  باأنّهنّ  يُعرفن  اأنّه بذلك �ضوف 

الخيانة  عين  فتُعمى  العفاف،  هنا حريم  اأنّ  �ضيت�ضح  اإذ  المنحرفون، 

وتُقطع يدها.

لم يُبيّن في هذه الآية حدود ال�ضتر، فلا يُمكن اأنْ نفهم من هذه الآية 

هل اأنّ �ضتر الوجه واجب اأو ل. والآية الّتي تعرّ�ضت لحدود ال�ضتر هي 

الآية )31( من �ضورة النور، الّتي در�ضناها اآنفاً.

منهجاً  تر�ضم  حقيقة  الآية،  هذه  من  يُ�ضتخل�س  الّذي  المفهوم  اإنّ 

رفيعاً، وهو: اأنّه ينبغي للمراأة الم�ضلمة اأنْ تتحرّك بين النا�س، بال�ضكل 

الذي تعك�س خلاله العفاف والوقار والطهارة، بحيث تكون هذه المعالِم 

الّذين يت�ضيّدون،  المنحرفون  يياأ�س  تُعرف. وعندئذٍ  الّتي بها  �ضارتها 
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اأنّ الطائ�ضين من  ول تخطر في بالهم ق�ضيّة ا�ضتغلالهنّ. فالمُلاحَظ 

يلتزمنَ  ل  اللواتي  الرخي�ضات  الن�ضاء  �ضبيل  يعتر�ضون  اإنّما  ال�ضباب 

ترغبن  لم  لو  لهنّ:  يُقال  ويعتر�ضنَ،  يعتر�ضونهنّ،  وحينما  بحجاب. 

بذلك ما كُنْتُنّ على الحال الّتي اأنتنَّ عليها.

الّتي ت�ضبق هذه  الآية  الّذي جاء في  الآية الحكم  ونظير حكم هذه 

النبيّ  لن�ضاء  الخطاب  القراآن  يوجّه  حيث  اآية،  وع�ضرين  بخم�س  الآية 

عْنَ بِالْقَوْلِ فَيطَْمَعَ الَّذِي فِي قَلْبِهِ مَرَ�ضٌ}. والحكم  P ويقول: {فَلَا تخَْ�سَ

 - الآية  تبيّن  بينما  الحديث،  في  والعفاف  الوقار  يبيّن  الآية  هذه  في 

مورد البحث - الوقار في الم�ضي والذهاب والإياب.

قُلنا اآنفاً: اإنّ حركات الإن�ضان و�ضكناته تحكي اأحياناً، فاأحياناً يكون 

و�ضع لبا�س المراأة وم�ضيها وحديثها ذا معنى، فيقول للرجل بلا ل�ضان: 

اأعطني قلبك، اأطلبني، تابعني... واأحياناً تنطق بالعك�س فتقول له بلا 

ل�ضان: ل تتعرّ�س ل�ضور عفافي. على اأيِّ حال هذا هو الم�ضتفاد من هذه 

حه الآية )31) من  ة لل�ضتر. وكيفيّة ال�ضتر تو�ضّ الآية، ل الكيفيّة الخا�ضّ

في  متاأخّرة   - البحث  مو�ضوع   - الآية  اأنّ  ملاحظة  ومع  النور.  �ضورة 

نزولها عن اآية �ضورة النور يُمكن اأنْ ن�ضتخل�س اأنّ مفهوم قوله: {يدُْنِينَ 

ب�ضكل كامل،  النور  �ضورة  لزوم رعاية حكم  } هو:  جَلَابِيبِهِنَّ مِنْ  عَلَيْهِنَّ 

لكي يخل�ضنَ من اأذى الأ�ضرار.

بِغَيْرِ  وَالْمُوؤْمِناَتِ  الْمُوؤْمِنِينَ  الآية الّتي ت�ضبق هذه الآية تقول: {يوُؤذُْونَ 

ر اأولئك  ثْماً مُبِيناً}. فهذه الآية تُدين وتُحذِّ مَا اكْتَ�سَبوُا فَقَدِ احْتمََلُوا بهُْتاَناً وَاإِ

ب القراآن الكريم مبا�ضرة  يُعقِّ ثُمّ  الّذين يوؤذون الموؤمنين والموؤمنات. 
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لتُ�ضان  الكامل  الوقار  برعاية  وذلك  البحث،  مو�ضوع  الآية  بحكم 

اأعرا�ضهنّ من عدوان المنحرفين. فاللتفات للاآية ال�ضابقة يُعين على 

فهم مق�ضود الآية ب�ضكلٍ اأف�ضل.

حدود الستر:

الّتي  ال�ضتر  حدود  الفقهيّة  النظر  وجهة  من  نُحلِّل  اأنْ  الآن  نُريد 

النظر  المراأة، مع الأخذ بنظر العتبار وجهات  الإ�ضلام على  اأوجبها 

المختلفة في هذا المجال.

اأنّ بحثنا ذا طابع علميٍّ ول�ضنا ب�ضدد اإعطاء فتوى في  ر هنا  ونُكرِّ

اإلّ  المكلَّف  وما على  اإليه،  اأنتهي  الّذي  الراأي  ر  قرِّ
ُ
اأ فاأنا  المجال.  هذا 

العمل بفتوى المجتهد الّذي يُقلِّده.

د الأمور القطعيّة من وجهة نظر الفقه الإ�ضلاميّ،  يلزمنا بدءاً اأنْ نُحدِّ

ثُمّ ناأتي اإلى نقاط الختلاف.

المراأة  على  والكفّين  الوجه  عدا  ما  �ضتر  وجوب  في  �ضكّ  ل  اأوّلً: 

الفقهيّة  الأحكام  من  الحكم  وهذا  الإ�ضلاميّ.  الفقه  نظر  وجهة  من 

على  ل  المقام  في هذا  و�ضكّ  تردّد  فلي�س هناك  الم�ضلّمة.  ال�ضروريّة 

م�ضتوى الأدلّة »الكتاب وال�سنّة«، ول على م�ضتوى الفتاوى، اإنّما الخلاف 

حول لزوم �ضتر الوجه والكفّين اإلى المع�ضم.

الّتي  ال�ستر«  »وجوب  بين م�ضاألتين، م�ضاألة  اأن نف�ضل  يلزم  ثانياً: 

هي م�ضوؤوليّة المراأة، وم�ضاألة »حرمة النظر للمراأة« والّتي هي م�ضوؤوليّة 

الوجه  �ضتر  وجوب  عدم  اإلى  �ضخ�س  يذهب  اأنْ  الممكن  فمِنَ  الرجل. 

والكفّين على المراأة، ويرى في نف�س الوقت حرمة النظر على الرجل. 
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اأنّ  فلا ي�ضحّ العتقاد باأنّ هناك ملازمة بين هاتين الم�ضاألتين. كما 

لكنْ هذا ل يكون  الرجل،  الراأ�س على  �ضتر  الثابت فقهيّاً عدم وجوب 

دليلًا على جواز نظر المراأة اإلى راأ�س وبدن الرجل.

نعم، اإذا قلنا بالجواز في م�ضاألة النظر يلزمنا القول بعدم الوجوب 

بالن�ضبة لل�ضتر، اإذ من الم�ضتبعد جدّاً اأنْ يجوز نظر الرجل لوجه وكفّي 

المراأة، ولكنْ يحرم على المراأة ك�ضف الوجه والكفّين. و�ضننقل اأنّه ل 

اإلى وجوب �ضتر  يُمكن العثور على �ضخ�س بين قدماء المفتين يذهب 

الوجه والكفّين، ولكنْ هناك من يذهب اإلى حرمة النظر.

ثالثاً: لي�س هناك �ضكّ في م�ضاألة جواز النظر من اأنّ النظر اإذا كان 

على اأ�ضا�س الّلذة والريبة فهو حرام.

والنظر بق�ضد الّلذة يعني النظر لأجل ح�ضول الّلذة الجن�ضيّة، اأمّا 

الريبة فهي تح�ضل عادةً بحكم خ�ضو�ضيّة الناظر والمنظور اإليه، حيث 

يُ�ضبح النظر اأمراً مُريباً فيُخاف منه، ويُخ�ضى ح�ضول الميل الجن�ضيّ 

على اأثره.

للمحارم.  بالن�ضبة  حتى  مطلقاً،  حرام  النظر  من  الّلونان  فهذان 

والمورد الوحيد الذي ا�ضتُثني هو النظر بق�ضد الزواج.

ففي هذا المورد يجوز النظر واإن كانت هناك لذّة، وهي حا�ضلة في 

الغالب. وبديهيّ اأنّ �ضرط الجواز هو اأنْ يكون ال�ضخ�س هادفاً في الواقع 

ويُريد  الزواج،  لأجل  المراأة  روؤية  جدّيّاً  يُريد  الرجل  اأنّ  يعني  للزواج، 

من  يُريدها  الّتي  المنظورة،  المراأة  خ�ضو�ضيّات  �ضائر  على  الطّلاع 

الزوجة. ل اأنّه يدّعي الزواج كذريعة لإ�ضباع ف�ضوله و�ضهوته. والقانون 
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والحيل،  بالذرائع  باله  الإن�ضان  فيُريح  الب�ضر،  قوانين  يُ�ضبه  ل  الإلهيّ 

ففي القانون الإلهيّ يكون وجدان الإن�ضان حاكماً، والله تعالى الّذي ل 

يخفى عليه �ضيء مُحا�ضِباً.

ما هو  اإذ  الواقع،  في  ا�ضتثناء  لي�س هناك  اإنّه  القول  يلزم  هنا  من 

حرامٌ قطعاً هو النظر بق�ضد الّلذة، وما ل مانع منه هو النظر الذي ل 

ي�ضتهدف التلذّذ بل يكون التلذّذ لزماً قهريّاً له.

اإلى الن�ضاء بق�ضد  اأنْ ينظر  باأنّه ل يجوز لأحدٍ  لقد �ضرّح الفقهاء 

ة تعرّف  اختيار واحدة منهنّ للزواج. اإنّما يجوز النظر اإلى امراأة خا�ضّ

عقبة  اأيّة  منها  زواجه  اأمام  تبق  ولم  المختلفة،  جوانبها  ودر�س  اإليها 

اأمر  يقطع  لكي  اإليها  النظر  فيُريد  وقيافتها،  ب�ضكلها  القناعة  �ضوى 

الزواج منها. وقد طرح بع�س الفقهاء هذه الم�ضاألة ب�ضورة احتياطيّة.

الوجه والكفّان:

البحث  دور  ياأتي  ال�ضتر،  للزوم  القطعيّة  الموارد  اأو�ضحنا  اأنْ  بعد 

ب�ضدد »�ستر الوجه والكفّين«.

الفل�ضفة الّتي يقوم عليها الحجاب تتفاوت ب�ضكلٍ كامل بين اتّجاهين، 

الوجه  �ضتر  وجوب  اخترنا  فاإنْ  ال�ستر«،  »م�ساألة  من  الموقف  ح�ضب 

والكفّين اأ�ضبحنا اأن�ضار فل�ضفة نظام البردة، ومنع المراأة من ممار�ضة 

اأيِّ عمل اجتماعيٍّ اإلّ في محيط المنزل اأو المحيط الن�ضويّ البحت.

األوان  لون من  اأيَّ  البدن، وحرّمنا  �ضتر كامل  لزوم  اخترنا  اإذا  اأمّا 

وريبة،  بلذّة  النظر  اأي�ضاً  الرجال  على  وحرّمنا  المراأة،  على  الإثارة 

ب�ضرط  المع�ضمين،  حتى  والكفّين  الوجه  ال�ضتر  لزوم  من  وا�ضتثنينا 
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الم�ضاألة  �ضتتّخذ  حينئذٍ  والمهيّج،  المثير  التجميل  من  لون  اأيِّ  تجنُّب 

لحجز  �ضرورة  ترى  ل  اأخرى،  فل�ضفة  اأن�ضار  و�ضنكون  اأخرى.  وجهةً 

المراأة داخل البيت وحجبها، بل ل بُدَّ من رعاية اخت�ضا�س الممار�ضة 

العام،  الجتماعيّ  المحيط  وتطهير  �ضرَة، 
ُ
الأ محيط  داخل  الجن�ضيّة 

واأنْ ل تُمارَ�س اأيّة لذّة �ضواء كانت عن طريق النظر اأو الّلم�س اأو ال�ضمع 

الأعمال  م�ضوؤوليّة  تتحمّل  اأنْ  للمراأة  يُمكن  وعليه  الزواج،  اإطار  خارج 

الجتماعيّة.
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الخلا�سة:

اإنّ الوجه والكفّين حدٌّ ما بين �ضجن المراأة وحرّيّتها. والعترا�ضات 

الّتـــي يوردهـــا معار�ضو فكرة الحجـــاب اإنّما ترد اإذا قُلنـــا بلزوم �ضتر 

الوجـــه والكفّين. اأمّا اإذا لم نذهب اإلى وجوب �ضترهما فلا يُمكن لهم 

العترا�ـــس علـــى �ضتر �ضائر اأجـــزاء الج�ضد، بل الإ�ضـــكال يرد عليهم 

حينئـــذٍ.

عريانة،  الخروج  ترغب  ولم  نف�ضيّاً،  مري�ضة  المراأة  تكن  لم  فاإذا 

ـ عدا الوجه والكفّين حتى المع�ضمين  فلا يمنعها �ضتر تمام ج�ضدها 

ج،  - من ممار�ضة اأيّة فعاليّة في المحيط العامّ. بل على العك�س، فالتبرُّ

على  المراأة  يُخرج  المتنوّعة،  والمو�ضات  ال�ضيّقة،  الملاب�س  وارتداء 

هيئة موجود مُهمَل، وغير مُنتِج، حيث ت�ضتهلك كامل وقتها للاإبقاء على 

لها ومظهرها. واإنّ ا�ضتثناء الوجه والكفّين عن لزوم ال�ضتر، لأجل  تجمُّ

هذا  وعلى  العامّ،  الن�ضاط  ممار�ضة  فر�ضة  المراأة  ومنح  الحرج،  رفع 

الأ�ضا�س نف�ضه لم يُلزم الإ�ضلام ب�ضترهما.
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مشاركة المرأة في الفعاليّـات الاجتماعيّـة

قد اأم�ضكنا - من خلال مجموع ما طرحناه - بمفهومين:

العفاف  وقيمة  باأهميّة  كاملٍ  ب�ضكلٍ  اعتنى  الإ�ضلام  اأنّ  اأحدهما: 

الرفيعة، وب�ضرورة �ضرعيّة العلاقة الجن�ضيّة بين الرجل والمراأة �ضواء 

كانت عن طريق النظر، اأو الّلم�س اأو ال�ضمع، اأو الم�ضاجعة. ولم ير�س 

الإطلاق،  على  الجن�ضيّة  العلاقة  و�ضرعيّة  العفاف  قيمة  تُخد�س  اأنْ 

اأغفل  فقد  ر  المعا�ضِ عالَمنا  اأمّا  وعنوان.  ا�ضم  وباأيِّ  �ضعار،  اأيِّ  وتحت 

هذه القيمة الإن�ضانيّة الرفيعة، وفي نف�س الوقت فهو لم يُرِد العتراف 

بهذا الواقع ال�ضلبيّ رغم اأنّ اآثاره تحيق به.

المراأة  حريّة  با�ضم  ب�ضدّة  ال�ضباب  نفو�س  اأف�ضد  اليوم  عالم  اإنّ 

واأكثر تحديداً با�ضم: حريّة العلاقات الجن�ضيّة. فبَدَلَ اأنْ تُ�ضاهم هذه 

الطاقات  بتبديد  اأخذت  فقد  وتفتّحها  ال�ضتعدادات  ر�ضد  في  الحريّة 

القديمة  ال�ضورة  عن  تختلف  اأخرى  ب�ضورة  الإن�ضانيّة  وال�ضتعدادات 

اأين  اإلى  ولكن  المنزل  نطاق  من  المراأة  خرجت  فقد  التبديد.  لهذا 

قاعات  واإلى  ال�ضوارع،  اأر�ضفة  واإلى  البحار،  �ضواحل  اإلى  ذهبت؟ 

�ضرَة، 
ُ
الحفلات ال�ضاهرة! لقد هدّمت المراأة - اليوم، با�ضم الحريّة - الأ

بالِغ فاإنّها قد هدّمت 
ُ
ر مكاناً اآخر واإذا لم اأ دون اأنْ تبني المدر�ضة اأو تُعمِّ

المدر�ضة وغيرها اأي�ضاً.

اأثر التحلُّل و�ضياع الحدود الإن�ضانيّة، انخف�س م�ضتوى تعليم  فعلى 

وقد  الجن�ضيّة،  الجرائم  ن�ضبة  وارتفعت  المدار�س،  وهجروا  ال�ضباب، 

اأدوات  وامتلاأت جيوب ذوي م�ضانع  ال�ضينما،  دور  الإقبال على  ازداد 
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العلماء  مقام  على  والراق�ضات  الراق�ضين  مقام  وارتفع  التجميل، 

والمفكّرين والم�ضلحين بمراتب.

واإذا اأردت اأنْ تعرف حقيقة هذا الأمر فقارن بين ا�ضتقبال راق�ضة 

ردِّ فعل  بين  وقارن  اإليها،  يرد  مُخْتَرِع كبير  ا�ضتقبال  وبين  البلاد  ترد 

.
(1(

ال�ضباب في كلا الحالين

حدود  تجاوز  بخطورة  الإ�ضلام  اهتمام  رغم  الثاني:  المفهوم 

اأن هذه ال�ضنّة الإلهية الطاهرة، �ضنّة معتدلة  العفاف - ومن الوا�ضح 

ومتعادلة وبعيدة عن كلِّ اإفراط وتفريط، واأمّتها الأمّة الو�ضط -، فهو 

لم يُغفل الجوانب الأخرى. فلم ينه الن�ضاء عن الم�ضاركة في الفعاليّات 

الجتماعيّة �ضمن حدود المحافظة على النظافة الأخلاقيّة، وقد اأوجب 

م�ضاركتهنّ في بع�س الموارد، كالحجّ، حيث تت�ضاوى المراأة والرجل في 

تعلُّق الوجوب بهما، ول يحقّ للرجل اأي�ضاً منعها. كما اكتفى في موارد 

اأخرى باإعطاء الإذن والرخ�ضة.

نحن نعرف اأنّ الجهاد لي�س واجباً على المراأة، اإلّ حينما تقع بلاد 

وهما  ــ  اإيطاليّان  فنّانان  »طهران«  مدينة  ورد  تقريباً،  �ضنين  بع�ضر  الإ�ضلاميّة  الثورة  انت�ضار  قبل   (1(

ــ. وقد ا�ضتقبلهما �ضباب  القانون  اأ�ضا�س  ــ ل على  زوجان على الطريقة الطبيعيّة على حدِّ تعبيرهم 

البلد و�ضابّاته ا�ضتقبالً ل نظير له، وقد انعك�س ذلك في ال�ضحف.

الحبِّ  عواطف  عن  للتعبير  مُدهِ�ضة،  ونداءات  �ضيحات  ا�ضتقبالهما  في  وال�ضابّات  ال�ضباب  اأطلق  وقد 

والإخلا�س، بحيث اإنّ روؤية ال�ضور الّتي التُقطت لهم في هذه الحالة توح�س ناظرها.

»اآلباتو  الإيطاليّين  الفنّانين  مع  �ضحفيّة  مقابلة  الّلاحق  اليوم  في  »اطلاعات«  �ضحيفة  ن�ضرت  وقد 

والمكالمات  الفندق،  باب  على  وال�ضابّات  ال�ضباب  اجتماعات  اأربكت  »لقد  قال:  حيث  وروميانباور« 

الهاتفيّة الّتي اأجروها معنا في الفندق، برامجنا اليوميّة. ونحن لم نتوفّر على اأن�ضار بهذا الحدِّ في 

اأيٍّ من البلدان الأوروبيّة والأمريكيّة الّتي �ضافرنا اإليها. و�ضنكون �ضعداء اإذا امتدت اإقامتنا في طهران 

اأكثر من موعدها »الأ�ضبوعين« بعدّة اأيام.

فماذا  القادمة،  الأجيال  و�ضياع  انحطاط  على  ودليلًا  ال�ضقوط  على  موؤ�ضّراً  الظاهرة  هذه  تكن  لم  اإذا 

�ضتكون؟
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هذه  ففي  خال�ضة،  دفاعيّة  الحرب  وتكون  للهجوم  مورداً  الم�ضلمين 

- يجب الجهاد على المراأة اأي�ضاً. لكنّه ل 
(1(

الحالة - كما يُفتي الفقهاء

يجب في غير هذه الحالة. وقد اأذن ر�ضول الله P للن�ضاء في الم�ضاركة 

في الحروب عن طريق م�ضاعدة ودعم المقاتلين والمجروحين، ولدينا 

.
(2(

ق�ضايا كثيرة في تاريخ الإ�ضلام، في هذا المجال

ل تجب على الن�ضاء الم�ضاركة في �ضلاة الجماعة اإلّ اإذا ح�ضرن، 

.
(3(

فبعد ح�ضورهنّ تجب عليهنّ الم�ضاركة

غير  لكنّهنّ  العيدين،  �ضلاة  في  الم�ضاركة  الن�ضاء  على  تجب  ل 

الم�ضاركة  الن�ضاء  يُكره للح�ضناوات من  الم�ضاركة. نعم  ممنوعات عن 

.
(4(

في مثل هذه المنا�ضبات

ولقد كان ر�ضول الله P ي�ضطحب اإحدى ن�ضائه في �ضفره، ويختارها 

.
(5(

من بينهنّ بالقرعة، كما عمل بهذا المنهج بع�س ال�ضحابة

يُ�ضافحهنّ،  اأنْ  دون  البيعة،  الن�ضاء  P من  ر�ضول الله  اأخذ  لقد 

فقد اأمر باإناء فيه ماء، وو�ضع يده فيه، واأمر الن�ضاء بو�ضع اأيديهن فيه، 

النبيَّ لم تُلام�س يده طول  اإنّ  .وقد قالت عائ�ضة: 
(6(

وعدّ ذلك مبايعة

حياته يدَ امراأة اأجنبيّة.

)1) راجع الم�ضالك، كتاب الجهاد.

)2) راجع كتب التاريخ الإ�ضلامي وال�ضيرة، وراجع اأي�ضاً �ضحيح م�ضلم ج5 �س 196-197، و�ضنن اأبي داود 

ج2، �س17، والجامع للترمذي �س247.

)3) راجع و�ضائل ال�ضيعة )اآل البيت(، ج8، �س 334.

)4) راجع م. ن، ج7، �س 471.

)5) �ضحيح البخاري، ج7، �س43. وقد ذكر ذلك جميع الموؤرخين.

كما  مكة،  فتح  وقائع  �ضمن  الموؤرخون  ذكرها  وقد  الواقعة.  هذه  على  والمف�ضرون  الموؤرخون  يتفق   (6(

ذكرها المف�ضرون في التعليق على الآية 12 من �ضورة الممتحنة. وفي الكافي ج5، �س526.
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لم يمنع الن�ضاء عن الم�ضاركة في ت�ضييع الجنازة، رغم عدم وجوبها 

ت�ضييع  في  الن�ضاء  م�ضاركة  عدم   P الله  ر�ضول  رجّح  وقد  عليهنّ. 

على  و�ضلّينَ  الموارد،  بع�س  في  �ضاركنَ  فقد  ذلك  ورغم  الجنازة،. 

الجنازة في موارد اأخرى اأي�ضاً.

وقد جاء في رواياتنا اأنّ الزهراء O حين وفاة زينب - البنت 

الم�ضلمين  ن�ضاء  من  جمع  مع  اأقامت  قد   -  P الله  لر�ضول  الكبرى 

.وقد ورد في روايات ال�ضيعة اأنّ م�ضاركة المراأة ال�ضابّة 
(1(

ال�ضلاة عليها

في ت�ضييع الجنازة عمل مكروه �ضرعاً. وقد نقل علماء اأهل ال�ضنّة عن اأمِّ 

عطيّة اأنّ ر�ضول الله P اأو�ضاها بعدم الم�ضاركة في ت�ضييع الجنازة، 

.
(2(

ولكنّه لم يمنع

�ضكوى  المدينة  ن�ضاء  نيابةً عن  الأن�ضاريّ  يزيد  بنت  اأ�ضماء  رفعت 

. روى عنها م�ضلم بن عبيد: اأنّها اأتت النبيَّ P وهو  الن�ضاء اإلى النبيِّ

بين اأ�ضحابه فقالت:

باأبي واأمي اأنت يا ر�ضول الله اأنا وافدة الن�ضاء اإليك. اإنّ الله عزّ وجلّ 

الن�ضاء  واإنّا مع�ضر  واإلهك،  اإلى الرجال والن�ضاء كافّة فاآمنّا بك  بعثك 

مح�ضورات قواعد بيوتكم ومق�ضى �ضهواتكم وحاملات اأولدكم واإنّكم 

المر�ضى  وعيادة  والجماعات  بالجُمَع  علينا  لتم  فُ�ضِّ الرجال  مع�ضر 

�ضبيل  في  الجهاد  واأف�ضل من ذلك  الحجّ  بعد  والحجّ  الجنائز  و�ضهود 

الله عزَّ وجلّ واإنّ الرجل اإذا خرج حاجّاً اأو مُعتمِراً اأو مُجاهِداً حفظنا 

)1) م�ضتدرك الو�ضائل، ج 2، �س 288..

)2) �ضحيح م�ضلم ج3، �س47، �ضحيح البخاري ج2، �س94، �ضنن اأبي داود، ج2، �س180.
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لكم اأموالكم وغزلنا اأثوابكم وربّينا لكم اأولدكم، فن�ضارككم في هذا 

الأجر والخير.

فالتفت النبيُّ P اإلى اأ�ضحابه بوجهه كلّه، ثُمّ قال:

هل �ضمعتم مقالة امراأة قطّ اأح�ضن في م�ضاءلتها في اأمر دينها من 

هذا.  مثل  اإلى  تهتدي  امراأة  اأنّ  ظننّا  ما  الله  ر�ضول  يا  فقالوا:  هذه؟ 

فالتفت النبيُّ P اإليها فقال: »اإفهمي اأيّتها المراأة واأعلمي من خلفك 

من الن�ساء اأنّ حُ�سن تبعّل المراأة لزوجها وطلبها مر�ساته واتّباعها 

.
(1(

موافقته يعدل ذلك كلّه، فان�سرفت المراأة وهي تُهلِّل«

وقد  الحاجة.  لق�ضاء  الخروج  في  للن�ضاء   Pالله ر�ضول  اأذن  لقد 

 ،P من المنزل ليلًا باإذنه P ِّخرجت �ضودة بنت زمعة، زوجة النبي

وكانت �ضودة امراأة طويلة القامة. ورغم ظلمة الليل �ضاهدها عمر بن 

ب على خروج الن�ضاء وكان  الخطاب فعرفها، وقد كان عمر �ضديد التع�ضّ

اأعرفك؟ كلّا  اأنّني لم  ر تو�ضية الر�ضول بمنعهنّ، وقال لها: ظننتِ  يُكرِّ

عرفتك، عليك اأنْ تتحفّظي في خروجك من المنزل في الآتية. وبعد اأنْ 

 P بما حدث، وقد كان P رجعت �ضودة اإلى الدار، اأخبرت ر�ضول الله

:P يتناول طعام الع�ضاء، ولم يُطل الأمر حتى نزل الوحي، فقال

ذن لكنّ اأنْ تخرُجنَ لحوائجكنّ«.
ُ
»اإنّه قد اأ

وكما  والتفريط.  الإفراط  بين  الو�ضط  الإ�ضلام  نهج  هو  هذا  نعم، 

اأخطار الحريّة الجن�ضيّة الكاملة، ولذا  اأ�ضرنا، فالإ�ضلام يُدرك تماماً 

ة في تنظيم العلاقة بين الرجل والأجانب والن�ضاء، فما  بذل عناية خا�ضّ

)1) اأ�ضد الغابة، ج5، �س399.
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دام الأمر لم يبلغ درجة الحرج فهو ينا�ضر عزل الن�ضاء عن الرجال.

في  الن�ضاء  م�ضاركة  الإ�ضلام  فيه  يُجيز  الذي  الوقت  نف�س  ففي 

الم�ضاجد، يحكم باأنْ ل يكون ذلك �ضبباً لختلاط الن�ضاء بالرجال، بل 

يعزل محلّ الن�ضاء عن الرجال.

يُنقل اأنّ النبيَّ P اأيّام حياته المُبارَكة اأ�ضار اإلى اتّخاذ باب خا�سّ 

من الم�ضجد للن�ضاء واآخر للرجال. واأ�ضار اإلى اأحد الأبواب وقال:

»لو تركنا هذا الباب للن�ساء«.

الع�ضاء  بعد �ضلاة  الن�ضاء  بخروج  اأمر   P النبيَّ  اأنّ  اأي�ضاً  ويُنقل 

الرجال  يختلط  اأنْ  يرغب  لم   P فالنبيُّ  الرجال.  قبل  الم�ضجد  من 

من  �ضبب  الختلاط  هذا  اإذ  الم�ضجد،  من  خروجهم  حال  والن�ضاء 

اأ�ضباب الإثارة.

ولأجل ذلك اأي�ضاً اأمر ر�ضول الله P اأنْ ي�ضير الرجل و�ضط الطريق 

.
(1(

وت�ضير الن�ضاء على جانب الطريق

من  معاً  يخرجون  والرجال  الن�ضاء   P الله  ر�ضول  �ضاهد  ولقد 

الم�ضجد فخاطب الن�ضاء بال�ضبر والتريّث حتى خروج الرجال، واأمرهنّ 

.
(2(

بالم�ضي على جانب الجادّة، على اأنْ يم�ضي الرجال في و�ضطها

بالن�ضاء،  الرجال  اختلاط  بكراهة  الفقهاء  يُفتي  المنا�ضبة  وبهذه 

الف�ضل  من   ،49 الم�ضاألة  الوثقى«  »العروة  في  الطباطبائي  فال�ضيّد 

الأوّل، يقول:

)1) الكافي، ج5، �س518.

)2) �ضنن اأبي داود، ج2، �س658.
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»يُكره اختلاط الرجال بالن�ساء اإلّ للعجائز«.

حقّاً اإنّ الإن�ضان - اإذا لم يكن �ضاذّاً - يُ�ضلِّم باأنّ النهج الإ�ضلاميّ هو 

طريق العتدال والتوازن. فرغم اأنّ الإ�ضلام بذل غاية جهده للحفاظ 

نمو  اأبداً من  يمنع  لم  فهو  ونظافتها،  الجن�ضيّة  العلاقات  �ضلامة  على 

الحفاظ  اإلى  يوؤدّي  منهجاً  الإ�ضلام  �ضرّع  لقد  بل  المراأة،  ا�ضتعدادات 

�ضَريّة وتوثيقها، 
ُ
على �ضلامة الأرواح كما يوؤدّي اإلى اإحكام العلاقات الأ

ويوؤدّي اأي�ضاً اإلى تهيئة البيئة والمحيط الجتماعيّ لن�ضاطٍ �ضليم يُمار�ضه 

كلٌّ من الرجل والمراأة.

هو:  الخلاقيّة  التو�ضية  م�ضتوى  على  ولو  الإ�ضلام  يُريده  ما  اإنّ 

ر ي�ضهد  الحيلولة ما اأمكن دون اختلاط الجن�ضين. فمجتمعنا المُعا�ضِ

باأمِّ عينيه الآثار ال�ضلبيّة للمجتمع المختلط. فما هي �ضرورة اأنْ تُمارِ�س 

المراأة فعاليّاتها الجتماعيّة جنباً اإلى جنب مع الرجال، وهل اأنّ اأداءهنّ 

لأعمالهنّ ب�ضكلٍ م�ضتقلٍّ ومنف�ضلٍ عن الرجال يوؤدّي اإلى هبوط م�ضتوى 

هذه الأعمال؟!.

اإنّ اأثر الختلاط هو الن�ضغال عن العمل، وذلك باهتمام كلٍّ منهما 

ل�ضفو  وتكدير  خلط  اإلى  غالباً  الختلاط  هذا  ينتهي  حيث  بالآخر، 

الأجواء.

لا للحبس، لا للاختلاط:

اإنَّ ما يدعو اإليه الإ�ضلام لي�س هو ما يتّهمه به اأعداوؤه، يعني: حب�س 

ر، والّذي  المراأة في الدار. ولي�س هو النظام الّذي ي�ضود العالم المُعا�ضِ

تُرى نتائجه ال�ضلبيّة، يعني: اختلاط الجن�ضين.
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اإنّ احتجاز وحب�س المراأة في المنزل، لون من العقاب الّذي �ضرّعه 

الإ�ضلام ت�ضريعاً موؤقّتاً:

مِنْكُمْ  رْبعََةً 
َ
اأ عَلَيْهِنَّ  فَا�سْتَ�سْهِدُوا  نِ�سَائِكُمْ  مِنْ  الْفَاحِ�سَةَ  تِينَ 

ْ
ياَأ {وَاللَاتِي 

لهَُنَّ  يجَْعَلَ اللهُ  وْ 
َ
اأ الْمَوْتُ  يتَوََفَّاهُنَّ  الْبيُوُتِ حَتَّى  كُوهُنَّ فِي  مْ�سِ

َ
فَاأ فَاإِنْ �سَهِدُوا 

�سَبِيلًا}.

رون: المق�ضود من قوله تعالى: {يجَْعَلَ اللهُ لهَُنَّ �سَبِيلًا}  يقول المف�ضِّ

�ضورة  الثانية من  والآية  اآخر،  و�ضين�ضخه حكم  موؤقّت،  الحكم  اأنّ هذا 

النور الّتي حدّدت جزاء الزاني والزانية هي الحكم الآخر الّذي تُ�ضير 

هذه الآية اإليه.

م�ضاركة  يُعار�س  ول  الختلاط،  يُعار�س  فالإ�ضلام  حال  اأيّة  على 

المراأة في الحياة الجتماعيّة مع التحفُّظ على ال�ضتر.

�ضيرة  اإنّ  للحدّ.  بل  للاختلاط،  ول  للحب�س،  ل  يقول:  الإ�ضلام 

الم�ضلمين العمليّة منذ زمن ر�ضول الله قائمة على عدم منع الن�ضاء من 

»الحدّ«. فلم تختلط  العامّة، ولكنْ مع رعاية  الفعاليّات  الم�ضاركة في 

الن�ضاء مع الرجال في الم�ضاجد والمحافِل العامّة، بل حتى في الأزقّة 

والمعابر.

اإنّ م�ضاركة المراأة للرجل ب�ضكل مختلط في بع�س المنا�ضبات، كما 

يحدث في الم�ضاهد الم�ضرّفة في اأيّامنا - بحكم الزحام غير الماألوف 

- اأمر يتعار�س مع رغبة ال�ضارع المقدّ�س.
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فتاوى الفقهاء في حدود الستر والنظر:

قُلنا اإنّ الأدلّة تُثبت عدم وجوب �ضتر الوجه والكفّين، كما اأنّها تع�ضد 

الراأي القائل بجواز النظر دون لذّة وريبة.

راأي  على  ليطّلع  يطمح  منّا  �ضخ�س  فكلُّ  الفتاوى،  لنرى  الآن  ناأتي 

الفقه  ن�ضاأة  منذ  الهامّتين،  الم�ضاألتين  هاتين  ب�ضدد  الإ�ضلام  علماء 

الإ�ضلاميّ حتى اليوم.

ما هو راأي فقهاء الإ�ضلام ب�ضدد م�ضاألة �ضتر الوجه والكفّين؟ ثُمّ ما 

هو راأيهم بجواز النظر؟

نّه لي�س  مّـــا بالن�ضبة اإلى عدم �ضتـــر الوجه والكفّيـــن فالظاهر اأ اأ

لـــة �ضواء  هنـــاك اختـــلاف بيـــن علمـــاء الإ�ضلام حـــول هـــذه الم�ضاأ

ال�ضنّـــة اأو ال�ضيعـــة.. و�ضذّ عـــن هذا التفاق اأحد علمـــاء اأهل ال�ضنّة 

نّه  بـــو بكر عبـــد الرحمن بن ه�ضـــام، وخلافه لم يُحـــدّد هل اأ وهـــو اأ

حول لـــزوم �ضتر الوجه اأثنـــاء ال�ضلاة اأو لزومـــه بالن�ضبة اإلى غير 

المحـــارم؟.

لي�س هناك اأيّ خلاف حول الوجه، اإنّما اختلف بع�س العلماء حول 

هذه  اإنّ  وهل  ال�ضاق،  اإلى  القدم  �ضتر  حول  اأو  المرفق  اإلى  اليد  �ضتر 

الموارد من الموارد الم�ضتثناة اأم ل؟.

ولعلّ هذه الم�ضاألة من بين الم�ضائل النادرة، الّتي اتّفق حولها علماء 

طرح  ينبغي  الأقوال  نقل  وقبل  التّفاق.  هذا  وال�ضيعة  ال�ضنّة  الإ�ضلام 

م�ضاألتين:

اأبواب  اإنّ الفقهاء يتناولون م�ضاألة الحجاب في بابين من  الأولى: 
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اأثناء  بدنها  تمام  المراأة  �ضتر  لوجوب  ال�ضلاة،  باب  اأحدهما  الفقه، 

ال�ضتفهام  يُطرح  وهنا  يكن.  لم  اأم  محرم  هناك  كان  �ضواء  ال�ضلاة 

التالي:

هل يلزم �ضتر الوجه والكفّين مع �ضائر اأجزاء البدن في ال�ضلاة اأم 

ل؟

والآخر باب النكاح، بمنا�ضبة بحث الحدود الّتي يجوز فيها للخاطِب 

اأو  الحجاب  عادةً بحث عام حول  يُطرح  وهنا  اإلى خطيبته.  ينظر  اأنْ 

حول جواز وعدم جواز النظر.

على هذا يُ�ضبح لدينا نوعان من »ال�ستر«:

ال�ضتر ال�ضلاتيّ، يعني ال�ضتر الّذي يلزم التوفّر عليه اأثناء ال�ضلاة، 

ولهذا ال�ضتر �ضروط، كالطهارة، والإباحة.

وال�ضتر غير ال�ضلاتيّ، الّذي يجب مراعاته اأمام الرجال والأجانب، 

ولي�س لهذا ال�ضتر �ضروط ال�ضتر ال�ضلاتيّ.

النظر  وجهات  في  تفاوتاً  هناك  اأنّ  لنا  يظهر  ل  اأنّه  اإلى  و�ضنُ�ضير 

لدى الفقهاء بين ال�ضتر ال�ضلاتيّ وغير ال�ضلاتيّ من ناحية حدودهما 

ومقدارهما.

الثانية: للفقهاء تعبير ب�ضدد ج�ضد المراأة، حيث يقولون: اإنّ المراأة 

منا�ضب.  غير   - بع�ضهم  لدى   - يبدو  التعبير  هذا  ولعلّ  عورة.  كلّها 

كالوجه  المراأة  بدن  اأنّ  فهل  ومُ�ضتقبَح.  قبيح  اأمر  العورة  اأنّ  باعتبار 

والعورتين اأمر قبيح؟.

نّ كلمـــة »ع���ورة« ل تعنـــي القبيح. ولـــذا ل يُقال لكلِّ  الجـــواب: اإ
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اأمـــرٍ قبيـــح »ع���ورة«، وتُ�ضتعمـــل كلمة »ع���ورة« في موارد لي�ـــس فيها 

ة  اأيّ مدلـــول علـــى القبح. مثلًا: يقول القراآن الكريـــم في �ضرد ق�ضّ

ذِنُ 
ْ
الأحزاب حينما ي�ضتعر�س معاذير بع�س �ضعاف الإيمان: {وَيَ�سْ���تاَأ

لَا  يدُونَ اإِ فَرِي���قٌ مِنْهُ���مُ النَّبِيَّ يقَُولوُنَ اإِنَّ بيُوُتنَاَ عَوْرَةٌ وَمَ���ا هِيَ بِعَوْرَةٍ اإِنْ يرُِ

.
(1(

فِ���رَاراً} 

نّـــه معرّ�س  فكلمـــة »ع���ورة« هنـــا جـــاءت فـــي و�ضـــف المنـــزل باأ

للهجـــوم والعتداء، وبديهـــيّ اأنّ هذا الو�ضـــف ل يت�ضمّن اأيّ معنى 

يـــة )58( من �ضورة النور  للقبـــح. وجـــاء ا�ضتخدام »العورة« في الآ

طلقـــت على اأوقات الخلوة الثلاث: قبل 
ُ
الّتـــي تقدّم تف�ضيرها، وقد اأ

�ضـــلاة ال�ضبـــح، ومنت�ضـــف النهار، وبعـــد الع�ضـــاء. والإطلاق هنا 

نّ النا�س عـــادةً يك�ضفون عـــن �ضترهم داخل غرفهم  جـــاء باعتبار اأ

ـــة. الخا�ضّ

من  عدّه  يُمكن  الّذي  القراآن«  تف�سير  في  البيان  »مجمع  �ضاحب 

رين القلائل الذين اهتمّوا بتحليل المداليل الّلغوية للاألفاظ  بين المف�ضِّ

يقول في خاتمة تف�ضير الآية )13( من �ضورة الأحزاب:

)والعورة كلّ �ضيء يُتخوّف منه في ثغر اأو حرب. ومكان معور، ودار 

معورة اإذا لم تكن حريزة(.

واإنّما  الإهانة.  األوان  لون من  اأيّ  يت�ضمّن  الفقهيّ ل  فالتعبير  اإذن، 

يُقال للمراأة »عورة« نظير قولنا للدار عورة فهي مك�ضوفة ومعرّ�ضة ول 

بدّ من �ضترها بحجاب.

)1) �ضورة الأحزاب، الآية: 13.
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ناأتي الآن لنقل اأقوال الفقهاء، يقول العلّامة في كتاب ال�ضلاة من 

التذكرة:

الأم�سار  علماء  باإجماع  الوجه  اإلّ  بدنها  جميع  المراأة  »عورة 

�سيء من  ك��لّ  ق��ال  نّ��ه  ف��اإ ه�سام  ب��ن  الرحمن  عبد  ب��ن  بكر  اأب��ا  ع��دا 

الكفّان  واأم��ا  ب��الإج��م��اع،  م��دف��وع  وه��و  ع��ورة حتى ظفرها  ال��م��راأة 

فكالوجه عند علمائنا اأجمع، وبه قال مالك وال�سافعيّ والأوزاعيّ 

زِينتَهَُنَّ  يبُْدِينَ  ابن عبّا�س قال في قوله تعالى: {وَلَا  واأبو ثور، لأنّ 

وداود:  اأح��م��د  وق���ال  وال��ك��فّ��ي��ن..  ال��وج��ه  ق���ال:  مِنْهَا}  ظَهَرَ  مَا  اإِلَا 

والظاهر  مِنْهَا}،  ظَهَرَ  مَا  {اإِلَا  تعالى:  لقوله  ال��ع��ورة،  من  الكفّان 

.
(1(

عبّا�س« ابن  بقول  ويبطل  الوجه.  منها 

ثم يُتمّ العلّامة حديثه حول القدمين، وهل يلزم �ضترهما اأم ل؟

في  ي�ضتندون  الإ�ضلام  فقهاء  اأنّ  الملاحظة  خلال  من  يتّ�ضح 

مو�ضوع ال�ضتر ال�ضلاتيّ اإلى اآية �ضورة النور، الّتي ل ترتبط بمو�ضوع 

اأمام  يلزم �ضتره  يلزم �ضتره في ال�ضلاة هو عين ما  اإذ ما  ال�ضلاة، 

فلعلّه ين�ضبّ على ال�ضتفهام  واإذا كان هناك بحث  الأجنبيّ.  الرجل 

التالي: هل يلزم في ال�ضلاة �ضتر اأكثر مما يلزم �ضتره مقابل الأجنبيّ 

اأم ل؟ اأما ما يلزم �ضتره في ال�ضلاة فلا جدال في عدم لزوم �ضتره 

اأمام الأجنبيّ.

وقد جاء في بداية المجتهد لبن ر�ضد الحفيد ما يلي:

»حدّ العورة في المراأة، فاأكثر العلماء على اأنّ بدنها كلّه عورة ما 

)1) بداية المجتهد ونهاية المقت�ضد، ج1، �س123.
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خلا الوجه والكفّين، وذهب اأبو حنيفة اإلى اأنّ قدمها لي�ست بعورة، 

.
(1(

وذهب اأبو بكر عبد الرحمن واأحمد اإلى اأنّ المراأة كلّها عورة«

يقول ال�ضيخ محمد جواد مغنيّة:

»اتّفق����وا عل����ى اأنّ����ه يج����ب عل����ى كلٍّ م����ن الم����راأة والرج����ل اأنْ ي�ستر 

م����ن بدن����ه في حال ال�سلاة م����ا وجب عليه �ستره ع����ن الأجانب خارج 

ال�س����لاة. واختلف����وا فيم����ا زاد على ذلك. اأي هل يج����ب اأي�ساً اأنْ ت�ستر 

الم����راأة الوج����ه والكفّين اأو �سيئاً منهما حال ال�سلاة، مع اأنّه ل يجب 

ذل����ك عليه����ا في خارجها؟ وهل على الرج����ل اأنْ ي�ستر ما زاد عمّا بين 

ال�سرّة والركبة حين ال�سلاة، مع اأن ذلك غير واجب اإذا لم يكن في 

ال�س����لاة؟

طويلًا،  وقتاً  ي�ضتدعي  المجال  هذا  في  العلماء  اأقــوال  نقل  اإنّ 

بــالــطــريــقــة الّتي  تــنــاولــوا هــذا الــبــحــث  والــ�ــضــابــقــون مــن الــعــلــمــاء 

ال�ضتر  م�ضاألة  اإلى   - عامّ  ب�ضكلٍ   - الفقهاء  تعرّ�س  فقد  عر�ضناها. 

النكاح  باب  في  النظر  م�ضاألة  وتناولوا  الفقه،  من  ال�ضلاة  باب  في 

اإلى  ذهب  المعا�ضرين  الفقهاء  كبار  بع�س  اأنّ  والغريب  الفقه.  من 

»التذكرة«  كتابه  الوجه كما في  �ضتر  الحلّيّ يرى وجوب  العلّامة  اأنّ 

خطاأ. وهذا 

فالعلّامة يختلف مع �ضائر الفقهاء في م�ضاألة »النظر« كما �ضنُ�ضير، 

ل في م�ضاألة ال�ضتر والحجاب.

اأمّا م�ضاألة جواز النظر وعدمه، فيقول العلّامة في كتاب النكاح من 

)1) الفقه على المذاهب الخم�ضة، �س92.
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:
(1(

»تذكرة الفقهاء« ما يلي

»النظر اإمّا اأنْ يكون لحاجة اأو ل، الأوّل: اأنْ ل يكون لحاجة، فلا 

الوجه  عدا  فيما  نكاحها  يُريد  ل  الّتي  الأجنبيّة  اإلى  النظر  يجوز 

لقوله  اأي�ساً  حرم  الفتنة  خاف  فاإنْ  والكفّان  الوجه  فاأما  والكفّين، 

ارِهِمْ}، واإنْ لم يخف الفتنة قال  بْ�سَ
َ
وا مِنْ اأ تعالى: {قُلْ لِلْمُوؤْمِنِينَ يغَُ�سُّ

اإِلَا  زِينتَهَُنَّ  يبُْدِينَ  يُكره ولي�س بمحرّم لقوله تعالى: {وَلَا  اإنّه  ال�سيخ: 

ر بالوجه والكفّين وهو قول اأكثر ال�سافعيّة،  مِنْهَا} وهو مف�سَّ مَا ظَهَرَ 

ولهم قول اآخر اإنّه يحرم... وهو الأقوى عندي«.

يقول المحقّق الحلّي في كتاب ال�ضرائع:

اأنْ  ويجوز  ل�سرورة،  اإلّ  اأ�سلًا  الأجنبيّة  اإلى  الرجل  ينظر  »ول 

معاودة  يجوز  ول  مرّةً،  فيه  كراهية  على  وكفّيها  وجهها  اإلى  ينظر 

النظر«.

في  العلّامة  اختاره  كما  الراأي  هذا  اللّمعة  في  ال�ضهيد  اختار  وقد 

بع�س كتبه. اإذن، هناك ثلاثة اأقوال في م�ضاألة »النظر«:

اأ - المنع المطلق، اختاره العلّامة في التذكرة وقليل من الفقهاء، منهم 

�ضاحب الجواهر.

في  المحقّق  القول  هذا  وتابع  تكراره.  ومنع  الأوّل  النظر  جواز   - ب 

ال�ضرائع، وال�ضهيد الأوّل في اللمعة، والعلّامة في بع�س كتبه.

)1) يقول ال�ضيد الحكيم في الجزء الخام�س من الم�ضتم�ضك �س190 ــ 192 بعد انت�ضاره لأدلّة عدم لزوم 

اأنّ  والظاهر  الجواهر..«  في  وقوّاه  المنع  التذكرة من  ما عن  يظهر �ضعف  »ومن ذلك  الوجه:  �ضتر 

�ضاحب الجواهر كان ينظر اإلى مو�ضوع »النظر« ل وجوب ال�ضتر، وعلى اأيّة حالة فهذه الن�ضبة للعلّامة 

غير �ضحيحة قطعاً.
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�ضاحب  الكلينيّ،  الطو�ضيّ،  ال�ضيخ  اأيّده  ما  وهو  الجواز،   - ج 

وال�ضهيد  الم�ضتند،  في  النراقي  الأن�ضاريّ،  ال�ضيخ  الحدائق، 

القول،  هذا  الثاني  ال�ضهيد  نا�ضر  لقد  الم�ضالك.  في  الثاني 

اآخر  يُ�ضير  لكنّه  العلّامة.  اإليها  مال  الّتي  ال�ضافعيّة،  اأدلّة  ونق�س 

للاحتياط  الموافق  هو  المطلق  بالمنع  القول  اأنّ  اإلى  البحث 

الدين. و�ضلامة 

ال�ضتر  م�ضاألة  ب�ضدد  الإ�ضلام  علماء  قدماء  اآراء  الآن  حتى  ذكرنا 

رون، فيقول المرحوم اآية الله ال�ضيّد محمّد  والنظر. اأمّا العلماء المتاأخِّ

لم�ضاألة  يتعرّ�س  حينما  الوثقى  العروة  في  اليزديّ  الطباطبائيّ  كاظم 

المراأة تمام بدنها عمّن  »يجب �ستر  يلي:  ال�ضتر في غير ال�ضلاة ما 

.
(1(

عدا الزوج والمحارم، اإلّ الوجه والكفّين«

ويقول في م�ضاألة النظر:

»ل يجوز النظر اإلى الأجنبيّة، ول للمراأة النظر اإلى الأجنبيّ من 

غير �سرورة. وا�ستثنى جماعة الوجه والكفّين فقالوا بالجواز فيهما 

الريبة والتلذّذ، وقيل بالجواز فيهما مرّةً ول يجوز تكرار  مع عدم 

.
(2(

النظر، والأحوط المنع مطلقاً«

اإبداء  الأغلب - عن  والمعا�ضرون - في  المتاأخّرون  الفقهاء  امتنع 

راأيهم �ضراحةً في ر�ضائلهم العمليّة ب�ضدد هاتين الم�ضاألتين. و�ضلكوا 

عادةً �ضبيل الحتياط.

)1) العروة الوثقى، �س184.

)2) العروة الوثقى، �س626.
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منهاج  ر�ضالته  في  راأياً �ضريحاً  الحكيم  الله  اآية  للمرحوم  اأنّ  غير 

ال�ضالحين، فقد ا�ضتثنى ب�ضراحة الوجه والكفّين، وقال:

اإلى ن�ساء  اإلى من يريد التزويج بها، وكذا  »يجوز للرجل النظر 

اأهل الذمّة، وكذا المتبذلت اللاتي ل ينتهين اإذا نُهين عن التك�سّف، 

واإلى المحارم اللاتي يحرم نكاحهن موؤبّداً لن�سب اأو �سبب اأو ر�ساع، 

عدا  غيرهنّ  اإلى  النظر  ويحرم  المجتمع،  في  ذ  التلذُّ عدم  ب�سرط 

.
(1(

الوجه والكفّين بغير تلذّذ اأي�ساً«

)1) منهاج ال�ضالحين، �س275.
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