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المقدّمة

الحمد لله ربّ العالمين، و�صلّى الله على �سيّدنا محمّد P وعلى �آله الطاهرين 

و�صحبه المنتجبين. وبعد.

ة، طُرِحت بذورها الأولى على ل�سان النبيّ  يعالج هذا الكت���اب مو�ضوعات مهمَّ

الأكرمP، والأئمّ���ة الهداة الميامينQ، و�أ�صحابهم م���ن العلماء والفقهاء، 

وعالجها الفقهاء في طيّات �أبحاثه���م الفقهيّة والأ�صوليّة، و�أفردوا لها م�صنّفات 

���ة في فت���رات زمنيّ���ة متباعدة ن�سبيّ���اً؛ كون���ه لا يُ�ستغنى عن ه���ذه الكليّات  خا�صّ

)القواع���د الفقهيّة( ف���ي علم الفقه بالن�سبة �إلى لمكلَّ���ف والمجتهد، و�إن لم تكن 

هذه الم�صنّفات بالم�ستوى المطلوب قيا�ساً على الم�صنّفات الفقهيّة والأ�صوليّة.

ومانرجوه من هذا الكتاب تقديم هذه القواعد ب�أ�سلوب علميّ ا�ستدلاليّ؛ يراعي 

خ�صو�صيّ���ات المتعلّمين لناحي���ة الإحاطة العامّة ب�أدلّة ه���ذه القواعد ومداركها، 

و�أه���مّ �شروط تطبيقها، كي يت�سنّى للطالب والباحث الا�ستفادة منها في الأبحاث 

الفقهيّة الا�ستدلاليّة.

ويمتاز هذا الكتاب ب�أنّه: 

ع���دّ بهدف تدري�سه في الحوزات العملي���ة والمعاهد الثقافية، --
ُ
كت���اب تعليميّ، �أ

التي تدرّ�س ال�شريعة الإ�سلاميّة.

����صة لكلّ در�س، الّتي تراعي -- يعتم���د في جميع الدرو�س على الأهداف المخ�صّ

الجانبين المعرفيّ والمهاريّ.
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ل���م يهمل الجان���ب التطبيقيّ، ف�أدرج في نهاية كلّ در����س مجموعة من الأ�سئلة --

والتمارين.

يلخّ�ص��� الأفكار الرئي�سة نهاي���ة كلّ در�س، كي يت�سنّى للدار�س مراجعة �أهمّ ما --

ورد في الدر�س ب�سرعة و�سهولة وي�سر.

د للكتاب، -- يراعي منهج الا�ست���دلال الفقهيّ �ضمن الم�ستوى التعليميّ الّذي حُدِّ

م���ا يعني عدم بح���ث كلّ التفا�صي���ل الا�ستدلاليةوالتفريعات العلمي���ة المتعلّقة 

بالقواعد.

يراع���ي �أ����صول البحث العلم���يّ، فيعتم���د منهج���اً وطريقة واحدة ف���ي تبويب --

الم�ضامي���ن وتوثي���ق الهوام�ش���، ونحوه���ا، وق���د وثّقناالم���وارد الت���ي �أخ���ذت 

بالاقتبا����س الحرفي الكامل، واكتفينا بتوثي���ق الموارد المهمة من الا�ستفادات 

ر عن ر�أي  التي ت�صرّفنا بها اخت�صاراً �أو ت�سهيلًا، ولم نوّثق الموارد التي لا تعبِّ

المحقّق والتي هي من نوع ال�شرح �أو التعليق ونحوه.

يت�ضمّ���ن الكتاب واح���داً وع�شرين قاعدة في �أه���مّ القواعد الفقهيّ���ة، �إ�ضافةً --

�إل���ى �صفح���ات مطالعة في �أواخر الدرو����س عر�ضنا فيه���ا باخت�صار التعريف 

المخت�صر بمجموعة من القواعد الفقهيّة لزيادة الفائدة.

ة من المراجع في القواعد الفقهيّة،  وقد اعتمدنا في �إعداده على مجموعة مهمَّ

�إ�ضافة �إلى بع�ض مراجع وم�صادر علوم الفقه والأ�صول والحديث، و�أهمّ مراجع 

القواع���د الفقهي���ة مثل:القواع���د الفقهي���ة للعلام���ة البجنوردي}،القواع���د 

الفقهي���ة لآي���ة الله العظمى ال�شيخ نا�صر مكارم ال�شي���رازي، ومئة قاعدة فقهية، 

مة ال�شيخ  م���ة الم�صطف���وي، درو����س تمهيدية في القواع���د الفقهي���ة، للعّال للعّال

ب وطالب���ات العلوم ال�شرعيّة  باق���ر الإيروان���ي، راجين من المول���ى �أن يوفّق طّال

للا�ستفادة منه.



نظرة في القواعد الف
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أهداف الدرس

الدرس الأوّل

نظرة في القواعد الفقهيّة

التعرّف على معنى القاعدة في اللغة والاصطلاح.--

التعرّف على الفرق بين القاعدة الفقهيّةوالمسألة الفقهيّة.--

التعرّف على الفرق بين القواعد الفقهيّة والقواعد الأصوليّة.--
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مقدّمة
لا �شبهة في �أنَّ الفقه الإ�سلاميّ من �أ�شرف العلوم و�أجلّها مرتبة وقيمة من بين 

ه �أهمُّ العلوم و�أو�سعها عملًا ونطاقاً، والفقه )الأحكام ال�شرعيّة(  العلوم، كما �أنَّ

والعقل(،  والإجماع  ة  وال�سنَّ ال�شرعيّة )كالكتاب  والأمارات  الحجج  يُ�ستنبط من 

ة )خ�صو�صاً الن�صو�ص(، وتنبثق  و�أكثر ما يُ�ستنبط منه الحكم ال�شرعيّ هوال�سنَّ

بـ  ى  فت�سمَّ والأ�صول  )الكبريات(،  ال�ضوابط  الأ�صليّة جملةٌ من  الأدلَّة  من هذه 

»القواعد الفقهيّة«، وهي كبريات تُطبّق على م�صاديقها، وهذه القواعد منت�شرة 

في مختلف الأبواب و�شتَّى الم�سائل، ولم يقم بتدوينها من الفقهاء �إلا عددٌ قليلٌ، 

وعليه يكون تدوين القواعد ذا �أهمية كبيرة معنىً ومدركاً ومورداً.)))

ر في الفقه الإ�سلاميّ )الّذي يروم الو�صول �إلى الفهم  ف�إنّه من �ضروريّات المتبحِّ

العلمي المركّز �أو ي�سعى للو�صول �إلى مرتبة الاجتهاد( الإحاطة بنوعين من القواعد:

الأول: القواع���د الأ�صوليّ���ة، وترتك���ز عليها عملي���ة ا�ستنباط الأح���كام ال�شرعيّة 

الفرعيّة الكلّيَّة.

))) الم�صطف���وي، محم���د كاظم: مائة قاعدة فقهي���ة، ط 3، قمّ المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الن�شرالإ�سلام���ي التابعة لجماعة المدرّ�سين 
بقم المقدّ�سة، 1417هـ.ق، �ص5.
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الثان���ي: القواعد الفقهيّ���ة، وهي �أحكام كلّيَّة يندرج تح���ت كلٍّ منها مجموعة من 

الم�سائ���ل ال�شرعيّ���ة المت�شابه���ة، ]ولها م�صادي���ق كثي���رة[. وبالإحاطة بهذه 

ات الأخرى للاجتهاد ـ تح�صل للفقيه ملكة  القواع���د ـ �إ�ضافة �إلى بع�ض المع���دَّ

الاجته���اد ال�شرعيّ. وبقدر الإحاطة بتل���ك القواعد يعظم قدر الفقيه، وتتّ�ضح 

مناهج الا�ستنباط لديه.)))

تعريف القاعدة

 في اللغة: ت�ستعمل القاعدة، في اللغة، تارةً بمعنى الأمر الكلِّيّ المنطبق على 

جميع جزئيّاته: 

القاعدة: حكمٌ كلّيّ ينطبق على جزئيّاته.))) والقاعدة في م�صطلح �أهل العلم: 

ال�ضابطة، وهي الأمر الكلِّيّ المنطبق على جميع الجزئيّات، كما يقال: »كلّ �إن�سان 

حيوان، وكلّ ناطق �إن�سان« ونحوذلك.)))

ف���ي الا�صط�ل�اح: القاعدة في الا�صطلاح بمعنى ال�ضاب���ط، وهي الأمر الكلّيّ 

المنطبق على جميع جزئيّاته.)))

الكلّيّ  ال�شرعيّ  الحكم  بها  يُراد  الفقه  �إلى  القاعدة  كلمة  تُ�ضاف  فعندما 

�أدلّته، المنطبق على موارده الجزئيّة، فقاعدة: »من ملك �شيئاً  الم�ستنبط من 

ملك الإقرار به« مثلًا هي حكم �شرعيّ كلّيّ بعد �أن ي�ستنبطه الفقيه من مداركه 

يطبّقه على م�صاديق متعدّدة، كنفوذ �إقراره في بيعه، و�شرائه، وهبته، و�صلحه، 

البحث عن  بيان لذلك عند  و�إجارته، وطلاقه، وعتقه. و�سي�أتي مزيد  وعاريته، 

الفارق بينها وبين القاعدة الأ�صوليّة.

))) العاملي، القواعدوالفوائد، م.�س، ج1، مقدّمة التحقيق، �ص3.
))) فتح الله،�أحمد: معجم �ألفاظ الفقه الجعفري، ط1، ال�سعودية - الدمام، مطابع المدوخل، 1415هـ.ق/ 1995م، �ص261.

))) الطريحي، فخرالدين: مجمع البحرين، ط2، طهران، ن�شر مرت�ضوي؛ چابخانه طراوت، 1362هـ.�ش، ج3، �ص131.
))) الفيُّومي، م�صباح المنير،لاط، لام، دار الفكر، لات، ج2،�ص510.
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الفرق بين القاعدة الفقهيّة والقاعدةالأصوليّة

�إنّ الم�ستنتج م���ن الم�س�ألة الأ�صوليّة لا يكون �إلّا حكماً كليّاً، بخلاف الم�ستنتج -1-

من القاعدة الفقهيّ���ة، ف�إنه يكون حكماً جزئيّاً، و�إن �صلحت في بع�ض الموارد 

»لا�ستنت���اج الحك���م الكل���يّ �أي�ض���اً، �إلّا �أنّ �صلاحيته���ا لا�ستنت���اج الحك���م الجزئ���يّ 

هوالمائ���ز بينه���ا وبين الم��سألة الأ�صوليّة، حيث �إنّها لا ت�صلح �إلّا لا�ستنتاج حكم 

كلّيّ«))).

تو�ضي���ح ذل���ك: �إنّ قاع���دة الطهارة- مثاً�ل�- تنتج من خا�ل�ل تطبيقها على --

موارده���ا، �أنّ ه���ذا الماء طاه���ر، وذاك الثوب طاهر، وه���ذا الفرا�ش طاهر 

���ة بموارد معيّنة، بينما يُ�ستفاد من قاعدة  وهكذا، وهذه �أحكام جزئيّة خا�صّ

حجيّة خبر الثقة �أنّ الع�صير العنبيّ �إذا غلا حرم، لا خ�صو�ص هذا الع�صير 

�أوذاك، و�أنّ الب���ول من م�أك���ول اللحم ذي النف�س ال�سائلة نج�س، وهكذا. نعم 

بع�ض��� القواعد الفقهيّة قد تقدّم لن���ا حكماً كليّاً �أي�ضاً ف���ي المو�ضوع الكليّ، 

كما لو�شككنا في �أنّ الع�صير العنبيّ �إذا غلا فهل هوطاهر �أم لا؟ و�أن الف�أرة 

طاه���رة �أم لا؟ ف�إنّنا نحكم بالطهارة في الموردين لأ�صالة الطهارة، والحكم 

بالطهارة في مثلهما حكم كليّ، �إذ لا نظر فيه �إلى ع�صير معيّن �أوف�أرة معيّنة، 

وم���ع هذا يبقى المائز بي���ن الم�س�ألة الفقهيّة والم�س�أل���ة الأ�صوليّة محفوظاً، 

وذل���ك ب�أن نق���ول: �إنّ القاعدة الفقهية تنت���ج حكماً جزئيّاً غالب���اً، وقد تنتج 

حكم���اً كلّيّاً نادراً، وه���ذا بخلافه في الم�س�ألة الأ�صوليّ���ة، ف�إنّها لا تعطينا �إلّا 

حكماً كلّيّاً دائماً.

�إنّ نتيج���ة الم�س�أل���ة الفقهيّة قاع���دة كانت �أوغيرها بنف�سها تلق���ى �إلى العاميّ -2-

)))  النائين���ي، ح�سي���ن: فوائ���د الأ����صول، تقري���ر ال�شي���خ محم���د علي الكاظم���ي الخرا�سان���ي،  تعلي���ق ال�شيخ �آغا�ضي���اء الدين 
العراقي،لاط،م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي التابعة لجامعة المدرّ�سين بقمّ المقدّ�سة، قمّ المقدّ�سة، 1404هـ.ق، ج1 �ص19.
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غي���ر المتمكّن من الا�ستنباط، فيقال له: كلّما دخل وقت الظهر، وكنت واجداً 

لل����شروط وجبت علي���ك ال�صلاة، �أويُق���ال: كلّما فرغت من عم���لٍ و�شككت في 

�صحّت���ه وف�س���اده فلا يجب علي���ك الاعتناء ب���ه، فيذكر له جمي���ع قيود الحكم 

الظاهريّ، وهذا بخلافه في الم�س�أل���ة الأ�صوليّة، ف�إنّ �إعمال نتيجتها مخت�صٌّ 

بالمجته���د، ولاحظَّ للمقلّد فيه���ا، ولا معنى لإلقائها �إليه، بل الملقى �إليه يكون 

الحكم الم�ستنبط من تلك الم�س�ألة«.)))

تو�ضي���ح ذل���ك: �إنّ القاع���دة الفقهيّ���ة يتعهّد المكلّ���ف العامّ���يّ بتطبيقها دون --

المجته���د، بل يقدّم المجتهد كبرى قاعدة الطهارة، والمكلّف يطبّقها فيقول: 

ه���ذا طاه���ر، وذاك طاه���ر،  باعتب���اره م�شكوك الطه���ارة، ب���دون حاجة �إلى 

الرجوع �إلى الفقيه ليت�صدّى لا�ستنتاج ذلك، بخلاف كبرى حجيّة خبر الثقة، 

فتطبيقها على مواردها من وظيفة المجتهد، فهوالّذي يبحث عن الخبر الدّالّ 

عل���ى حرمة الع�صي���ر العنبيّ، ويبحث عن وثاقة ال���راوي، ويطبّق كبرى حجيّة 

خبر الثقة عليه، بعد ثبوت كونه ثقة.

ما ذك���ره ال�سيّد الخوئ���ي}: »�أنّ ا�ستفادة الأح���كام ال�شرعيّ���ة الإلهيّة من -3-

الم��سأل���ة الأ�صوليّ���ة م���ن باب الا�ستنب���اط والتو�سيط، لا من ب���اب التطبيق، 

�أي تطبي���ق م�ضامينها بنف�سها عل���ى م�صاديقها، ... والنكتة في اعتبار ذلك 

الاحتراز عن القواعد الفقهيّة، ف�إنّها قواعد تقع في طريق ا�ستفادة الأحكام 

ال�شرعيّ���ة الإلهيّ���ة، ولا يك���ون ذلك من ب���اب الا�ستنب���اط والتو�سيط، بل من 

باب التطبيق«.)))

)))  الخوئي، �أبوالقا�سم: �أجود التقريرات،ط2، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة مطبوعات ديني؛ مطبعة �أهل البيتR، 1369هـ.�ش، 
ج4،�ص345. عن تقريرات المحقّق النائيني}.

))) الخوئي، محا�ضرات في �أ�صول الفقه، م.�س، �ص11.
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ق على موارده -- تو�ضي���ح ذلك: �أنّ القاع���دة الفقهيّة حكم �شرعي ع���امّ، �إذا طبِّ

ح�صلنا على �أحكام تتّفق وم�ضمون القاعدة، وت�شكّل م�صداقاً من م�صاديقها، 

ولي����س �شيئ���اً غير القاعدة، بل هي �أحكام �أ�ضيق دائ���رة من القاعدة، بخلاف 

القاعدة الأ�صوليّة ف�إنّها بتطبيقها على م�ضامينها نح�صل على �أحكام مغايرة 

للقاع���دة، فحجيّة خب���ر الثقة مثلًا- كقاع���دة �أ�صوليّة- يُ�ستنت���ج منها وجوب 

�صلاة الجمع���ة، وحرمة الع�صير العنبيّ �إذا غلى، وهي �أحكام �شرعيّة مغايرة 

ل مِ�صداقاً من م�صاديقه. لخبر الثقة، ولا ت�شكِّ

م���ا ذكره ال�سيّد ال�شهي���د ال�صدر}بقوله: »الميزان ف���ي �أ�صوليّة القاعدة -4-

ع���دم اخت�صا����ص مجال الا�ستف���ادة والا�ستنباط منها بب���اب فقهيّ معيّن...؛ 

لأنّ قاع���دة الطه���ارة، والقواع���د الفقهيّ���ة الا�ستدلالي���ة، و�إن كانت عامّة في 

نف�سه���ا، ولكنّه���ا لا تبلغ درجة من العموميّة تجعله���ا م�شتركة في ا�ستنباط 

غ �أن يك���ون البحث  دة، وهذا هوال���ذي ي�س���وِّ الحك���م ف���ي �أب���واب فقهيّ���ة متع���دِّ

ع���ن كلّ واح���دة منه���ا في المج���ال الفقه���يّ المنا�سب لها، بخ�ل�اف القواعد 

غ لجعلها جزءاً  الأ�صوليّة الم�شتركة في �أبواب فقهيّة مختلفة، ف�إنّه لا م�سوِّ

من بحوث باب فقهيّ معيّن دون �سائر الأبواب«.)))

تو�ضي���ح ذلك: �إنّ القاع���دة الأ�صوليّة ي�ستفي���د منها الفقيه ف���ي �أبواب فقهيّة --

مختلف���ة، ولا اخت�صا�ص��� له���ا بب���اب دون باب، كحجيّ���ة خبر الثق���ة، والعموم 

والإطا�ل�ق، والمفه���وم، ... ومقدّمة الواجب، بخلاف القاع���دة الفقهيّة ف�إنّها 

تخت�صّ بباب معيّن كقاعدة الطهارة، ف�إنّها و�إن ا�ستفيد منها حكم كلّيّ �أحياناً 

�إلّا �أنّه���ا تخت�ص���ّ بباب الطه���ارة، ولا يُ�ستف���اد منها في �أب���واب فقهية �أخرى. 

))) الها�شم���ي، محم���ود: بح���وث ف���ي علم الأ����صول، ط3، �إي���ران، م�ؤ�سّ�سة دائ���رة معارف الفق���ه الإ�سلامي؛ مطبع���ة فروردين، 
1418هـ.ق/ 1996م، ج1، �ص26.
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نعم بع�ض��� الم�سائل الفقهيّة قد يتّ�سع مجالها كقاع���دة )لا �ضرر ولا �ضرار(، 

حي���ث �إنّها ترفع كلّ حكم ����ضرريّ، فتجري في الو����ضوء، والغ�سل، وال�صلاة، 

وال����صوم، والحجّ، وفي �أغل���ب العقود والإيقاع���ات، �إلاَّ �أنّها تبقى محدودة في 

ة، بدون �أن تكون عن�صراً م�شتركاً في كلّ الأبواب الفقهيّة كما هو  �أب���واب خا�صّ

الحال في القاعدة الأ�صولية.

الفرق بين القاعدة الفقهيّة والمسألة الفقهيّة
دة   الفارق بينهما هو�أنّ مو�ضوع الأولى عامّ، ويمكن �أن تكون له تطبيقات متعدَّ

م�أخوذة منه كقاعدة الطهارة، بخلاف الم�س�ألة الفقهيّة، ف�إنّ مو�ضوعها خا�صّ، 

م�صاديق  تعدُّ  �أحكام  منها  يُ�ستنتج  بحيث  لها  تطبيقات  فلا  كذلك  كان  ولّما 

ة، فقاعدة  للقاعدة، بل الم�ستنتج في الم�س�ألة الفقهيّة �أحكام لمو�ضوعات خا�صّ

الم�س�ألة  وتكون  الفقهية،  الم�س�ألة  مو�ضوع  من  �أو�سع  مو�ضوعها  مثلًا  الطهارة 

طاهر  الفرا�ش  وذاك  طاهر،  الثوب  فهذا  القاعدة،  تحت  مندرجة  الفقهيّة 

�إقرار الإن�سان في بيعه، و�شرائه، وهبته، و�صلحه،  م�سائل فقهيّة، وكذلك نفوذ 

وعاريته، و�إجارته، وتزويجه، وطلاقه، و�سائر العقود والإيقاعات مندرجة تحت 

قاعدة:»مَنْ ملك �شيئاً ملك الإقرار به«.
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الأفكار رلائي�سة

القاعدة في اللغة ق�ضيّة كلّيّة منطبقة على جزئيّاتها، وت�ستعمل ا�صطلاحاً في --

المعنى اللغويّ نف�سه.

عندم���ا تُ����ضاف كلم���ة القاع���دة �إلى الفقه يُ���راد به���ا الحكم ال�شرع���يّ الكلّيّ --

الم�ستنبط من �أدلّته، المنطبق على موارده الجزئيّة.

�أهمّ الفروق بين القاعدة الفقهيّة والقاعدة الأ�صوليّة �أنّ الم�ستنتَج من الم�س�ألة --

ة ف�إنّه  الأ�صوليّ���ة لا يكون �إلّا حكماً كلّيّاً، بخلاف الم�ستنتَج من القاعدة الفقهيَّ

يكون حكماً جزئيّاً غالباً.

الفرق بي���ن القاعدة الفقهيّ���ة والم�س�أل���ة الفقهيّة هو�أنّ مو����ضوع الأولى عامّ، --

دة م�أخوذة منه، بخلاف الم�س�ألة الفقهيّة،  ويمك���ن �أن تكون له تطبيقات متعدَّ

، ولا تطبيقات لها، بل الم�ستنتَج ف���ي الم�س�ألة الفقهيّة  ف����إنّ مو�ضوعها خا�ص���ّ

ة. �أحكام لمو�ضوعات خا�صّ
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مطالعة

تاريخ القواعد الفقهيّة

راً، فن�شاهد  العلميّ مبكِّ الو�سط  زُرعت في  القواعد  لهذه  الأولى  البذور  �إنّ 

جذورَ هذه القواعد في ن�صو�ص النبيPّ، والأئمّة المع�صومينR. بل �إنَّ 

ل من بد�أ بطرح قواعد كلّيَّة فقهيّة، وغير فقهيّة، كبيان  ر�سول اللهP كان �أوَّ

وقاعدة  »الرفع«،  وحديث  اليد«،  »على  وقاعدة  »لا �ضرر ولا �ضرار«،  قاعدة 

لم  خم�ساً  عطيت 
ُ
»�أ  :Pفقال الكلم،  جوامع  �صاحب   Pف�إنَّه »الجبّ«...، 

عطيت جوامع الكلم و...«))).
ُ
يعطها �أحدٌ قبلي... و�أ

بل وردت بع�ض القواعد الكلّيَّة في الكتاب الكريم، كقوله تعالى: {ھ ھ 

ھ ھ ے ے ۓۓ...})))، و{...ڑ ک...})))، وغيرهما.
نة  كما �أنّنا نلاحظ بو�ضوح القواعد الكلّيّة في �أحاديث الأئمّةRوالكتب المدوَّ

ل من فتح هذا الباب وبد�أ ببيانها بعد ر�سول الله فيها.  ويمكن القول ب�أنَّهم كانوا �أوَّ

�أملى  لديهمR، فقد  �أمراً مغفولًا عنه  القواعد بمحتواها  تكن هذه  فلم   ،P

الإمام الباقرQ ـ و�أعقبه الإمام ال�صادقQ ـ على الأ�صحاب قواعد كلّيَّة في 

�أ�سرارهم، فروي عن الإمام ال�صادق الا�ستنباط, رتّبها بع�ض الأ�صحاب قدّ�ست 

Q قوله: »الأ�شياء مطلقةٌ ما لم يرد عليها �أمرٌ ونهيٌ، وكلُّ �شيء يكون فيه 

حلالٌ وحرامٌ فهولك حلالٌ �أبداً ما لم تعرف الحرامَ منه فتدعه«))).

عوا«))). وعنه Q �أي�ضاً: »�إنَّما علينا �أن نلقي عليكم الأ�صول وعليكم �أن تفرِّ

))) الحرّ العاملي، محمد بن الح�سن: و�سائل ال�شيعة، تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�سة �آل البيتR لإحياء التراث، ط2، قم المقدّ�سة، 
مطبعة مهر، 1414هـ.ق، ج3، باب7 من �أبواب التيمّم، ح4، �ص351.

))) الحج: 78.
))) المائدة: 1.

)))  الطو�سي، الأمالي، م.�س، ح1405، �ص669.
))) الحرّ العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج27، باب 6 من �أبواب �صفات القا�ضي...، ح51، �ص62-61.
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نظرة في القواعد الف
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� P ّضع علامة �صح�

القواع���د الفقهيّة هي �أحكام جزئيّة، ين���درج تحت كلٍّ منها مجموعة من -1-

الم�سائل ال�شرعيّة المت�شابهة من باب فقهيّ واحد �أو�أكثر.	

���ة، يندرج تحت كلٍّ منه���ا مجموعة من -2- القواع���د الفقهيّة ه���ي �أحكام كلّيَّ

الم�سائل ال�شرعيّة المت�شابهة من باب فقهيّ واحد.	

دة -3- مو����ضوع القاع���دة الفقهيّة ع���امّ، ويمك���ن �أن تكون له تطبيق���ات متعدَّ

م�أخوذة منه، بينما مو�ضوع الم�س�ألة الفقهيّة خا�صّ.	

القاعدة الفقهيّة حكم كلّيّ يُ�ستنتج منها حكمٌ جزئيّ غالباً.	-4-

الم�ستنتَج من القاعدة الأ�صوليّة لا يكون �إلّا حكماً كلّيّاً دائماً.	-5-

القاعدة الفقهيّ���ة يتعهّد المكلّف العامّيّ بتطبيقها، بينما يتكفّل المجتهد -6-

دون غيره بتطبيق القاعدة الأ�صوليّة.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

ا�شرح معنى القاعدة في اللغة؟-1-

ا�شرح معنى القاعدة في الا�صطلاح؟-2-

كيف تقارب المعنى الا�صطلاحيّ للقاعدة في علم الفقه؟-3-

ما هوالفرق بين القاعدة الفقهيّة والقاعدة الأ�صوليّة ؟-4-

ما هوالفرق بين القاعدة الفقهيّة والم�س�ألة الفقهية؟-5-

ما هوالميزان في �أ�صوليّة القاعدة ؟-6-
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أهداف الدرس

قاعدة الفراغ والتجاوز

الدرس الثاني

التعرّف على معنى قاعدة الفراغ والتجاوز وأدلتّهما.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التعرّف على إمكانية جريان قاعدة الفراغ والتجاوز في --

مختلف الأبواب الفقهيّة.

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--
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المقدّمة
رين))) حتّى  ة الّتي ا�شتهرت على �أل�سنة الفقهاء المت�أخِّ �إنّ من القواعد المهمَّ

اختلفوا  و�إن  والفراغ،  التجاوز  قاعدة  هي  بينهم،  الدائرة  كالم�سلّمات  �صارت 

واحدة  قاعدة  �أوهي  و)الفراغ(،  )التجاوز(  قاعدتين:  �إلى  ترجع  هل  �أنّها  في 

يعبّر عنها با�سم تارة، وب�آخر �أخرى، بح�سب اختلاف المقامات؟ وهي المدرك 

الوحيد لكثير من  الفروع الفقهيّة في �أبوابها، ولذا و�ضع غير واحد من المحقّقين 

ة بها. ر�سالات خا�صّ

في بيان المراد من القاعدة

قاع���دة الفراغ: معنى القاعدة هوالحكم ب�صحّة العمل المركّب الّذي �شُكّ في 

�صحّته بعد الفراغ منه )�أي ال�شكّ بعد تمامية الفعل المركّب ونهايته(، كال�شكّ في 

�صحّ���ة ال�صلاة )لاحتمال الخلل(، فيُحكَم ب�صحّة ال�صلاة وتماميّتها، ولا يترتّب 

الأث���ر على ال����شكّ)))؛ ولهذا يفتي الفقه���اء ب�أنّ المكلّف �إذا ف���رغ من عمل عباديّ 

رين و�إن ا�ستند �إليها بع�ضهم �أحياناً في م�سائل  )))  لم تكن قاعدة الفراغ والتجاوز معروفة عند القدماء كمعروفيّتها عند المت�أخِّ
الطهارة وال�صلاة، لكن لا بعنوان �أنّها قاعدة كلّية �سارية في معظم �أبواب الفقه.

)))  الم�صطفوي، مائة قاعدة فقهية، �ص 187.
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معيّ���ن كالو�ضوء �أوال�صلاة مثلًا، ثمَّ �شكَّ في �صحّته، ف�إنّه يبني على ال�صحّة، ولا 

يعتن���ي ب�شكّ���ه. وقيل �إنّ قاع���دة الفراع لا تخت�ص بال�شك في �صح���ة الكلّ، بل تعمّ 

ال�شكّ في �صحّة الجزء �أي�ضاً، فمن �شكّ في �صحّة الفاتحة بعد الفراغ منها يبني 

عل���ى ال�صحّ���ة، ومن �شكَّ في �صحّة تكبي���رة الإحرام بعد الف���راغ منها يبني على 

ال�صحّة، وهكذا...

قاع���دة التجاوز: و�أمّا قاعدة التجاوز فهي ‏الحكم بوجود عمل �شُكَّ في وجوده 

بع���د التجاوز عن‏ محلّه والدخ���ول في غيره، �أوبعد ما خرج وقته )علماً ب�أنّ ال�شكّ 

ف���ي �أجزاء المركّب هن���ا يعني ال�شك في �أثن���اء الفعل(. فالم�صلّ���ي �إذا �شكّ في 

وج���ود))) ج���زء من �أج���زاء ال�صلاة بعد �أن تج���اوز محلّه لم يعت���ن ب�شكّه، واعتبر 

الج���زء الم�شكوك ك�أنّ���ه موجود، وبنى عل���ى �صحّة �صلاته. فه���ي قاعدة مجعولة 

لحكم ال�شكّ ‏في وجود ال�شيء بمفاد كان التامّة، بعد الخروج عن محلّه والدخول 

‏ف���ي غي���ره، وهوالبناء على وج���ود الم�شكوك فيه، وحكمه ع���دم ‏الاعتناء بال�شكّ، 

و�صحّ���ة العم���ل. قال ال�سي���د الخوئي }: »م�ل�اك قاع���دة التجاوز ه���و ال�شكّ 

ف���ي وجود ال�ش���يء بعد التجاوز ع���ن محلّه«))) وا�شت���رط المحقّق النائيني } 

الدخول في الجزء الآخر«))).

في بيان مدرك القاعدة
ي�ستدلّ على القاعدة بالأخبار الم�ستفي�ضة الواردة في �أبواب مختلفة))): بع�ضها 

ثالث  ب�شيء، وق�سم  تقييد فيها  وبع�ضها عامّة لا  �أوال�صلاة،  بالطهارة  ة  مخت�صّ

منها و�إن كان وارداً في مورد خا�صّ، ولكنّه م�شتمل على كبرى كليّة يُ�ستفاد منها 

))) �أي: �شكّ في الإتيان به.
)))  الخوئي، م�صباح الأ�صول، ج3، �ص 279.

)))  المحقّق النائيني: �أجود التقريرات: ج2، �ص 465.
)))  ال�شيرازي، نا�صر مكارم: القواعد الفقهية، ط 3، قم المقدّ�سة، مدر�سة الإمام �أميرالم�ؤمنينQ، 1411هـ.ق، ج1،�ص213.
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قاعدة كليّة �شاملة ل�سائر الأبواب الفقهيّة. ونحن نكتفي بذكر بع�ض الروايات بما 

يلبّي الحاجة اخت�صاراً.

م���ا رواه زرارة عن �أبى عب���د اللهQ قال: »رجل �شكّ ف���ي الأذان والإقامة -1-

وق���د كبّ���ر؟ قال يم�ضي، قلت: رجل �شكّ ف���ي التكبير وقد قر�أ؟ قال يم�ضي، 

قل���ت: �ش���كّ في القراءة وقد ركع؟ قال: يم�ض���ي، قلت: �شكّ في الركوع وقد 

�سجد؟ قال: يم�ضى على �صلاته، ثم قال: يا زرارة، �إذا خرجت من �شيء ثمّ 

ك لي�س ب�شيء«))).   دخلت في غيره ف�شكُّ

هذه الرواية، بح�سب ظاهرها، �شاملة للطهارة وال�صلاة، وغيرهما من العبادات، 

والمعاملات؛  العبادات  �أبواب  في  �شرعيّ  �أثر  لها  الّتي  المركّبات  جميع  ت�شمل  بل 

لعموم لفظ »�شيء« فيها. ولكنّ ظاهرها بقرينة قوله: »خرجت من...« اخت�صا�صه 

بال�شكّ في �صحّته بعد الفراغ عن �أ�صل وجوده، فانّ الخروج عن ال�شيء - بح�سب 

�أنّ ظاهره، بادئ الأمر،  الأوّليّ - هوالخروج عن نف�سه لا عن محلّه. كما  الظهور 

لا  الإن�سان  لأنّ  الغالب؛  مجرى  جارياً  يكون  �أن  �إلّا  الغير،  في  الدخول  هواعتبار 

قوله:  فيكون  عادة،  غيره  في  دخل  �شيء  من  خرج  فكلّما  غالباً،  ما  فعل  يخلومن 

»ودخلت في غيره« من باب الت�أكيد للخروج من الفعل الأوّل. 

وتو�ضيح ذلك: �إنّ قاعدة الفراغ ناظرة �إلى ال�شكّ في �صحّة العمل بعد الفراغ --

من���ه، بينما قاعدة التجاوز ناظرة �إلى ال�شكّ ف���ي الإتيان بالجزء ال�سابق بعد 

الدخول في الجزء اللاحق.

الفراغ منها،  بعد  �شكّه في �صحّتها  يكون  تارة  الم�صلّي في �صلاته  �شكّ  فلو 

و�أخرى ي�شكّ في �أثنائها بالإتيان بالجزء ال�سابق بعد الدخول في الجزء اللاحق. 

قاعدة  م�ضمون  وذلك  ب�صحّتها،  حكم  منها  الفراغ  بعد  �صحّتها  في  �شكّ  ف�إنْ 

))) العاملي، و�سائل  ال�شيعة، م.�س، ج5، الباب23 من �أبواب الخلل الواقع في ال�صلاة، ح1، �ص237.
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حكم  اللاحق  في  الدخول  بعد  ال�سابق  بالجزء  الإتيان  في  �شك  و�إن  الفراغ. 

بتحقّقه، وذلك م�ضمون قاعدة التجاوز.

وبعبارة �أو�ضح: �أنً الم�صلي تارة ي�شك في �صحة ما �أتى به بعد جزمه ب�إتيانه 

به، �سواء �أكان ما �شك في �صحته هو الكل �أم الجزء، و�أخرى ي�شك في �أ�صل �إتيانه 

وذلك هو م�ضمون  به،  �أتى  ما  عليه ب�صحة  يحكم  الأولى  الحالة  ففي  بال�شيء. 

قاعدة الفراغ، من دون تخ�صي�صها بال�شك في �صحة الكل بل تعم ال�شك في �صحة 

الجزء �أي�ضاً. وفي الحالة الثانية يحكم بتحقّق الجزء الم�شكوك، وذلك م�ضمون 

�إلى  ناظر  فبع�ضها  نحوين،  على  الم�س�ألة  في  الواردة  والأخبار  التجاوز.  قاعدة 

الحكم بوجود ال�شيء الم�شكوك، وبع�ضها الآخر ناظر �إلى الحكم ب�صحة ال�شيء 

الم�شكوك.

ع���ن محمّد ب���ن م�سلم عن �أبي جعف���رQ قال: »كلّم���ا �شككت في���ه ممّا قد -2-

م�ضى ف�أم�ضه كما هو«))).

 دلّت على الحكم بال�صحّة والتماميّة، بالن�سبة �إلى العمل الذي �شكّ فيه بعد 

الفراغ منه، وهي �أعمّ من �أن يكون الم�شكوك هوجزء العمل �أوتمامه.

�إطلاقها  ب�أنّ  يقال  �أن  �إلّا  الغير.  في  الدخول  اعتبار  عدم  في  ظاهرة  وهي  

من�صرف �إلى ما هو الغالب من تلازم بين م�ضيّ ال�شيء وبين الدخول في الآخر، 

كالرواية  الوجود  �أ�صل  دون  ال�صحّة  في  بال�شكّ  اخت�صا�صها  حيث  من  ولكنّها 

على  ال�شيء  م�ضيّ  �إطلاق  لأنّ  �أقرب؛  )هنا(  بالتعميم  القول  كان  و�إن  الأولى، 

م�ضي وقته �أو محلّه كثير، يقال: م�ضت ال�صلاة �أي فات وقتها))).

عن عبد الله بن �أبي يعفور، عن �أبي عبد اللهQ قال: »�إذا �شكّكت في �شيء -3-

))) م.ن، ح3، 238-237.
))) ال�شيرازي، القواعد الفقهية، م.�س، ج1، �ص214.
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م���ن الو�ض���وء، وقد دخلت في غيره، فلي�س �ش���كّك ب�شيء، �إنّما ال�شكّ �إذا كنت 

في �شيء لم تجزه«))).  والرواية عامّة لل�شكّ في ال�صحّة والوجود معاً، ولي�ست 

ة ب�أحدهما، فظاهر �صدرها التعميم، ف�إنّ ال�شكّ في �شيء من الو�ضوء  مخت�صّ

�أعمّ من ال�شكّ في �أ�صل الو�ضوء �أو �صحته.

ع���ن �إ�سماعيل بن جابر قال: قال �أبوجعفرQ: »�إنْ �شكَّ في الركوع بعدما -4-

�سجد فليم�ض، و�إن �شكّ في ال�سجود بعدما قام فليم�ضِ، كلّ �شيء �شكّ فيه 

ممّا قد جاوزه ودخل في غيره فليم�ض عليه«.)))

ا بباب �أج���زاء ال�ا�ل�صة، �إلّا �أنّ ذيلها ق�ضيّة  و����صدر الرواي���ة و�إن كان مخت�ًّص

عامّ���ة كالرواية الأول���ى، وظهورها )ب���ادئ الأمر( في اعتبارالدخ���ول في الجزء 

الآخر مثلها. 

�صحيح���ة محمّد بن م�سلم عن �أب���ي جعفرQ قال: »كلُّ ما �شككت فيه بعد -5-

م���ا تف���رغ م���ن �صلاتك فام����ض ولا تعد«)))،  دلّت عل���ى �أنّ كلّ �صلاة �شكّ في 

�صحّتها بعد الإتيان يُحكم بال�صحّة والتماميّة. 

الفراغ  قاعدة  مدّرك  حجيّة  وغيرها  الأدلّة  هذه  من  يُ�ستفاد  وبالنتيجة 

والتجاوز، فالروايات �صحيحة ال�سند، �صريحة �أو ظاهرة الدلالة على المطلوب 

في موردي الفراغ والتجاوز.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج1، الباب 42 من �أبواب الو�ضوء، ح5، �ص331.
))) م.ن، ج4، الباب 13 من �أبواب الركوع، ح4، �ص318.

))) م.ن، ج5، باب 27 من �أبواب الخلل، ح2، �ص343.
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اعتبار الدخول في الجزء الآخر
يقع الكلام تارة في اعتبار هذا القيد في قاعدة التجاوز، و�أخرى في اعتباره 

في قاعدة الفراغ.

�أمّا اعتباره في قاعدة التجاوز فمّما لا ينبغي الارتياب فيه؛ لكونه م�صرّحاً به --

في �صحيحة زرارة)))،  قال: »يا زرارة �إذا خرجت من �شيء ثمّ دخلت في غيره 

ف�ش���كّك لي����س ب�ش���يء«، وموثّق �إ�سماعيل بن جابر: »كلُّ �شيء �شكّ فيه ممّا قد 

ج���اوزه ودخ���ل في غيره فليم�ضِ علي���ه«،))) ورواية عبد الله بن �أبي يعفور عن 

�أب���ي عبد اللهQ: »�إذا �شككت في �شيء م���ن الو�ضوء وقد دخلت في غيره 

فلي�س �شكّك ب�شيء، �إنّما ال�شكّ �إذا كنت في �شيء لم تجزه«.)))

و�أم���ا اعتباره في قاع���دة الفراغ، ف�إنّ النظ���ر لا ي�ساعد عليه؛ ف����إنّ المذكور في --

الأدلّ���ة عنوان: »ممّا قد م�ضى«، وه���و �صادق على انق�ضاء الفعل �سواء �أدخل في 

فع���ل وجوديّ غير ما م�ضى �أم لم يدخل فيه، خ�صو�صاً �إذا ف�سّرنا »غير« بمطلق 

المغاي���ر لل�صلاة- مثلًا-، ف����إنّ الإن�سان لا يخلو )بعد انتهاء الفعل( من الحركة 

ل هو ع���دم اعتبار الدخول في الغير في قاعدة الفراغ، بل  �أوال�سك���ون. فالمتح�صِّ

يكف���ي �صدق عنوان: »�أنّ الفعل قد م�ض����ى«، وعليه، ف�إذا �شكّ الإن�سان في �صحّة 

ال�صلاة ل�شكّه في �آخر جزء منها بعد الفراغ منها، وهولا زال جال�ساً، فيبني على 

�صحّة �صلاته، بخلاف ما لواعتبرنا الدخول في غيره ف�إنه يجب �إعادة الت�سليم.

ماذا يراد من الجزء الآخر؟
قد وقع الاختلاف في المراد بغير الم�شكوك المعتبر في قاعدة التجاوز، بين 

))) م.ن، الباب 23 في �أبواب الخلل الواقع في ال�صلاة،ح1، �ص237.
))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج4، الباب 13 من �أبواب الركوع، ح4، �ص318.

))) م.ن، ج1، الباب 42 من �أبواب الو�ضوء، ح2، 470-469.
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وبين من  الأخبار،  بلفظ ما جاء في  تم�سّكاً  الم�ستقلّة؛  الأجزاء  ب�إرادة  متم�سّك 

ذهب �إلى القول بالعموم؛ اعتماداً على ما جاء من كلمات تفيد ذلك في الأخبار 

�أي�ضاً، فهنا قولان:

الأوّل: ا�شتراط الدخول في الأجزاء الم�ستقلّة:اختار جماعة منهم ال�شيخ النائينيّ 

اعتبار الدخول في الأجزاء الم�ستقلّة، ولا يكفي الدخول في �أجزاء الأجزاء)))؛ 

لأنّ الق���در المتيقّن من غيره الأج���زاء الم�ستقلّة المذكورة في �صحيحة زرارة 

من ال�شكّ في الأذان بعد الدخول في الإقامة، وال�شكّ في الإقامة بعد الدخول 

ف���ي التكبير... الخ، ولا يجب الوقوف عند الأج���زاء المذكورة لفظاً، بل يمكن 

�إجرا�ؤه���ا ف���ي غيرها م���ن الأجزاء الم�ستقلّ���ة، كما �إذا �شك ف���ي ال�سجود بعد 

الدخول في الت�شهّ���د، لأنّ المتّبع �إطلاق قولهQ: »يا زرارة �إذا خرجت من 

�ش���يء ث���مّ دخلت في غيره ف�ش���كّك لي�س ب�ش���يء«. فالمق�صود من الدخول في 

»غي���ره« هن���ا الدخول ف���ي الجزء الم�ستق���لّ، بح�سب الا�صطا�ل�ح، على �أل�سنة 

المت�شرّعة دون غيره كجزء الجزء ونحوه.

الثان���ي: ا�شتراط الدخول ف���ي الأجزاء الم�ستقلّة وغيرها: ذه���ب فريق �آخر �إلى 

�أنّ المنا�س���ب التعمي���م لت�شمل القاعدة الأجزاء الم�ستقلّ���ة وغيرها من �أجزاء 

الأج���زاء، و�أجزاء �أجزاء الأجزاء، تم�سّ���كاً ب�إطلاق كلمة »غي���ره« الواردة في 

�صحيح���ة زرارة، حي���ث ل���م تقيّد بم���ا �إذا كان الغير ج���زءاً م�ستق بلًّ�ًّا بح�سب 

الا�صطلاح. 

في  �شكّ  �أو  الركوع،  في  الدخول  بعد  القراءة  في  المكلّف  �شكّ  �إذا  وعليه 

قراءة الحمد بعد الدخول في ال�سورة، �أو�شكّ في �آية بعد الدخول في �آية �أخرى، 

فلا يعتني ب�شكّه كما هو وا�ضح. نعم لا تجري قاعدة الفراغ فيما لو دخل في 

))) الخوئي، �أجود التقريرات، م.�س، ج2، �ص473.
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كلمةٍ و�شكّ في �سابقتها، ف�ضلًا عمّا �إذا دخل في حرفٍ و�شك في �سابقه، لعدم 

�صدق الخروج منه والدخول في غيره- عرفاً-، و�إن كان الإطلاق �صادقاً بالدقّة 

العقليّة.

عموم القاعدتين
وقع البحث في عموم القاعدتين و�إمكانيّة الا�ستناد �إليهما في مختلف الأبواب 

الفقهيّة �أم لا، ونظراً لاختلاف الأدلّة يقع الكلام في مقامين:

الأوّل: في قاعدة الفراغ: 

�أمّ���ا قاعدة الف���راغ فينبغ���ي الج���زم بعمومها، فهي عامّ���ة، و�إن كان���ت �أغلب 

ن�صو�صها قد وردت في باب الطهارة �أوال�صلاة، كرواية محمّد بن م�سلم)))، ولكن 

يمك���ن ا�ستفادة العموم من موثّق ابن بكير في قولهQ: »كلّ ما �شككت فيه ممّا 

قد م�ضى ف�أم�ضه كما هو«. وعموم التعليل كما في بع�ض الأخبار كقوله: »هو حين 

قْرَبَ �إل���ى الحقّ منه 
َ
«، وقوله: »وكان حين ان�ص���رفَ �أ ذْكَ���رُ من���ه حين ي�ش���كُّ

َ
يتو�ض����أ �أ

بع���د ذلك«، فلا مانع م���ن جريان قاعدة الفراغ في كلّ مركّب �شرعيّ �إذا �شكّ في 

�صحّته بعد الفراغ منه و�إحراز �أ�صل وجوده.

الثاني: قاعدة التجاوز:

�أمّا قاعدة التجاوز فهي من القواعد العامّة �أي�ضاً، وقد خرج عنها الو�ضوء   

ة، ووجود القدر المتيقَن في مقام التخاطب في �صحيحة زرارة  للن�صو�ص الخا�صّ

لا يمنع من انعقاد الإطلاق في القاعدة؛ لقول الإمامQ في �آخرها: »يا زرارة 

�أنّ  ب�شيء«.�أوبناءً على  لي�س  ف�شكّك  ثمّ دخلت في غيره  �شيء  �إذا خرجت من 

الفراغ  ال�شكّ في �صحّة المركّب بعد  عموم موثقة محمّد بن م�سلم، كما ي�شمل 

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج5، الباب27 من �أبواب الخلل الواقع في ال�صلاة، ح3.
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منه، كذلك ي�شمل ال�شكّ في �صحّة �أو�أ�صل تحقّقه، فلا تخت�صّ القاعدة بالطهارة 

وال�صلاة، بل تعمّ جميع العبادات بل والمعاملات �أي�ضاً.

عدم جريان قاعدة التجاوز في الوضوء
�إتمام  قبل  الو�ضوء،  �أفعال  من  فعل  في  ال�شاكّ  �أنّ  على  الأعلام  �أجمع  لقد 

وهويغ�سل  الوجه  غ�سل  في  �شكّ  فمن  �آخر،  فعل  في  دخل  و�إنْ  به  ي�أتي  الو�ضوء، 

اليد اليمنى وجب عليه �إعادة غ�سل الوجه. وم�ستند خروج الو�ضوء من القاعدة 

�صحيحة زرارة عن �أبي جعفرQ قال: »�إذا كنت قاعداً على و�ضوئك فلم تدرِ 

�أغ�سلت ذراعيك �أم لا؟ ف�أعد عليهما وعلى جميع ما �شككت فيه �أنّك لم تغ�سله 

الو�ضوء  ف�إذا قمت من  الو�ضوء،  في حالة  دمت  ما  الله  �سمّى  ممّا  �أوتم�سحْهُ، 

وفرغت منه، وقد �صرت في حال �أخرى في ال�صلاة �أوفي غيرها، ف�شككت في 

بع�ض ما �سمّى الله ممّا �أوجب الله عليك فيه و�ضوءه لا �شيء عليك فيه«)))، وهي 

�صريحة في وجوب الاعتناء بال�شكّ، والإتيان بالم�شكوك مادام م�شتغلًا بالو�ضوء، 

و�أنّ عدم الاعتناء به يخت�صّ ب�صورة الفراغ منه والدخول في حال �آخر. 

اشتراط عدم العلم بالغفلة حين العمل في القاعدتين

تو�ضيح ذلك:  �إنّه تارة يفر�ض �أنّ ال�شخ�ص بعد فراغه من العمل، وطروال�شكّ 

عليه، يقطع بكونه حين العمل كان غافلًا عن الجزء �أوال�شرط الم�شكوك، و�أخرى 

�أ وهولاب�س الخاتم، وبعد  يفتر�ض احتمال���ه الالتفات. فمثلًا ال�شخ�ص الّذي يتو�ضّ

�إتمامه الو�ضوء �شكّ هل و�صل الماء تحته، �أولا)))؟

فهنا يوجد حالتان: الأولى: يحتمل �أنّه كان حالة الو�ضوء ملتفتاً �إلى الخاتم، 

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج1، الباب 42 في �أبواب الو�ضوء، ح1.
))) هاتان حالتان ولا ثالثة لهما، �إذ الثالثة لي�ست هي �إلا حالة القطع بالالتفات، ومعها لا يبقى مجال لل�شكّ واحتمال عدم و�صول 

الماء ليحتاج �إلى تطبيق قاعدة الفراغ.
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و�إل���ى تحريكه و�إي����صال الماء تحته. ففي هذه الحالة لا �إ����شكال في جواز تطبيق 

قاع���دة الف���راغ. الثانية: �إنّه ت���ارة يقطع بكون���ه كان غافلًا حال���ة الو�ضوء)حين 

العمل( عن وجود الخاتم بيده، وعن تحريكه، غايته يحتمل ت�سرّب الماء تحته بلا 

التفات منه، ففي هذه الحالة عند القطع بكونه كان حين العمل غافلًا عن الجزء 

�أوال����شرط الم�شك���وك، فقد رف�ض بع�ض الأعا�ل�م كال�سيّد الخوئ���يّ} وال�سيّد 

ال�شهي���د} تطبيق قاعدة الفراغ، مدّعياً ع���دم �شمولها لمثل ذلك؛ لأنّ جريان 

قاع���دة التج���اوز والفراغ مخت�ص���ٌّ بم���ا �إذا كان ال�شكّ نا�شئاً م���ن احتمال الغفلة 

وال�سه���و، فلا مجال لجريانهم���ا فيما �إذا احتمل ترك الجزء �أوال�شرط عمداً؛ لأنّ 

القاعدة لي�ست م���ن القواعد التعبّديّة بل �إم�ضاء لقاعدة ارتكازيّة عقلائيّة، وهي 

�أ�صالة ع���دم الغفلة؛ لظهور حالهم حين الامتثال في عدم الغفلة، ولا يُ�ستفاد من 

الأدلّة �أزيد من هذا المعنى، م�ضافاً �إلى دلالة التعليل المذكور في بع�ض الروايات 

على الاخت�صا�ص، ف�إنّ كونه »�أذكر« �إنّما ينافي الترك ال�سهويّ، لا الترك العمديّ، 

كما هووا�ضح))).  

))) الخوئي، م�صباح الأ�صول، م.�س، ج3، �ص268.



37

ق
اع

د
 الفة


ر

اغ والتجاو








ز

الأفكار رلائي�سة

ته وتماميّته بعد -- ة العمل الّذي يُ�شكُّ في �صحَّ قاع���دة الفراغ: هي الحك���م ب�صحَّ

الفراغ منه.

قه -- ق الجزء الذي ي�شكُّ في تحقُّ قاعدة التجاوز: هي الحكم ب�صحّة العمل وتحقُّ

و�إيجاده بعد تجاوز مو�ضع ال�شكّ ومحلِّه والدخول في غيره.

به ال�شكّ، في �أبواب -- ب فرغ منه المكلَّف وتعقَّ تج���ري قاعدة الفراغ في كلِّ مركَّ

م، بل جميع العبادات والمعاملات. هارة كالغ�سل والو�ضوء والتيمُّ لاة والطَّ ال�صَّ

اخت���ار جماع���ة اعتبار الدخ���ول في الأج���زاء الم�ستقلّة ولا يكف���ي الدخول في --

�أجزاء الأجزاء؛ لأنّ القدر المتيقّن من غيره الأجزاء الم�ستقلّة.

ذه���ب فريق �آخ���ر �إل���ى �أنّ المنا�سب التعميم لت�شم���ل القاعدة الأج���زاء الم�ستقلّة --

 ب�إطلاق كلمة »غيره«.
ً
وغيرها من �أجزاء الأجزاء، و�أجزاء �أجزاء الأجزاء، تم�سّكا

ينبغ���ي الجزم في عموم قاعدة الف���راغ، والا�ستناد �إليها ف���ي مختلف الأبواب --

الفقهيّ���ة، فهي عامّ���ة، و�إن كانت �أغلب ن�صو�صها ق���د وردت في باب الطهارة 

�أوال�صلاة.

يمك���ن �أن يُقال بعموم قاعدة التج���اوز؛ للإطلاق في �صحيحة زرارة، ولا يمنع --

من انعقاد الإطلاق وجود قدر متيقّن في مقام التخاطب.

ب �إذا كان ال�شكّ بع���د تجاوز محلّه، -- تج���ري قاعدة التجاوز في �أج���زاء المركَّ

لاة �أي�ضاً، ولا تجري عند ال�شكّ في �أجزاء الو�ضوء قبل القيام  فتجري في ال�صَّ

م بالو�ضوء للدليل الخا�صّ. لحق الغ�سل والتيمُّ
ُ
عن محلّ الو�ضوء، وقد �أ

لقد �أجمع الأعلام على ع���دم جريان قاعدة التجاوز في الو�ضوء، ف�إنّ ال�شاكّ --

في فعل من �أفعال الو�ضوء، قبل �إتمام الو�ضوء ي�أتي به و�إنْ دخل في فعل �آخر.
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مطالعة

القواعد والفوائد لل�شهيد الأوّل

قواعد  في  �إلينا  و�صل  م�ستقلّ  ت�أليف  ل  �أوَّ والفوائد«  »القواعد  كتاب  يعتبر 

ل } في �إجازته لابن الخازن  الفقه الإماميّ وفروعه، وقد قال عنه ال�شهيد الأوَّ

ا �صنعته كتاب القواعد والفوائد، مخت�صر ي�شتمل على �ضوابط  الحائريّ: »فممَّ

الأ�صحاب  لم يعمل  ال�شرعيَّة،  الأحكام  تُ�ستنبط منها  �أ�صوليَّة وفرعيَّة،  كلّيَّة 

مثله«))). وقد احتوى هذا الكتاب على ما يقرب من ثلاث مئة وثلاثين قاعدة، 

�إ�ضافةً �إلى فوائد تقرب من مئة فائدة، عدا التنبيهات والفروع.

ا منهج ال�شهيد } في هذا الكتاب ))) فهو �أنَّه يورد القاعدة �أو الفائدة  �أمَّ

ثمّ يبيِّن ما يندرج تحتها من فروعٍ فقهيَّة، وما قد يرد عليها من ا�ستثناءات �إن 

كان هناك ا�ستثناء منها.ولم يقت�صر ال�شهيد } على بيان ر�أي الإماميّة في ما 

يذكره من الم�سائل فح�سب، بل اتَّخذ منهج المقارنة في �أغلب الفروع الفقهيّة، 

اً �أم غيره، كما �أنَّه قد يذكر  فيعر�ض ما قيل من الوجوه �سواءً �أكان القائل �إماميَّ

د به بع�ض الإماميّة �أو غيرهم. ولا يكتفي بنقل تلك الأقوال والوجوه  قولًا نادراً تفرَّ

ويناق�ش ما لا  �أدلَّتها وحججها،  يذكر  ما   ـ  ـ غالباً  بل هو  الفقهيّة،  الم�س�ألة  في 

يرت�ضيه منها مناق�شات جليلة.

)))  العامل���ي، محمّ���د بن مكّي)ال�شهيد الأوّل(: غاية الم���راد في �شرح نكت الإر�شاد، تحقيق ون�شر مرك���ز الأبحاث والدرا�سات 
الإ�سلامية،ط1، قم المقدّ�سة، مكتب الإعلام الإ�سلامي، 1414هـ.ق، ج1، مقدّمة التحقيق، �ص106.

)))  انظ���ر: العاملي، محمّد بن مكّي)ال�شهي���د الأوّل(: القواعد والفوائد، تحقيق ال�سيّدعبدالهادي الحكيم، لاط، قم المقدّ�سة، 
من�شورات مكتبة المفيد، لات، ج1، مقدّمة التحقيق، �ص8.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

 معن���ى قاعدة الف���راغ هوالحكم ب�صحّ���ة العمل المركّب، الّ���ذي �شُكّ في -1-

�صحّته بعد الفراغ منه والدخول في غيره.	

معنى قاعدة التجاوز هو‏الحكم بوجود عمل �شُكّ في وجوده، بعد التجاوز -2-

عن ‏محلّه بعد ما خرج وقته.	

مورد قاع���دة الفراغ والتجاوز هوال�شكّ المتعلّ���ق بال�شبهات المو�ضوعيّة، -3-

دون ال�شكّ المتعلّق بال�شبهات الحكميّة.	

يُ�شترط في تطبيق قاعدة الفراغ الدخول في غير الم�شكوك من الأجزاء.	-4-

يُ�شترط في تطبيق قاعدة التجاوز الدخول في غير الم�شكوك من الأجزاء.	-5-

 الدخول في غيره ي�صدق على الدخول في �أجزاء الأجزاء.	-6-

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

�إذا قطع بعد الفراغ من الو�ضوء �أنّه م�سح على الحائل، ولكنّه �شكّ في �أنّه هل -1-

غ لذلك من جبيرةٍ �أو����ضرورة �أوتقيّة، �أم فعل ذلك من غير  كان هن���اك م�سوِّ

م�سوّغ �شرعيّ؟ فهل يمكن الالتزام بقاعدة الفراغ للحكم بال�صحّة؟

�إذا تيقّن �أنّه دخل في الو�ضوء و�أتى ببع�ض �أفعاله، ولكن �شكّ في �أنّه هل عدل -2-

عنه باختياره �أوبا�ضطرار؟ فهل تجري قاعدة الفراغ للحكم بال�صحّة؟

�إذا عل���م بوجود مانع، وعلم زمان حدوثه، و�شكّ في �أنّ الو�ضوء هل كان قبل -3-

حدوثه �أوبعده؟ فهل يُبنى على ال�صحّة �أم الف�ساد؟ ولماذا؟



40

ة
هيَّ

ق
فلا


د 

ع
وا

ق
لا
في 

س 
�
و

ر
د

�أ، و�شكّ بع���ده في �أنّه طهّره ثمّ -4- �إذا كان مح���لّ و�ضوئه م���ن بدنه نج�ساً فتو�ضّ

�أ �أم لا، فما حكم هذا الو�ضوء؟ وما حكم الو�ضوء لما ي�أتي من الأعمال؟ تو�ضّ

�إذا ����شكّ بعد ال�صلاة في الو�ضوء لها وعدمه، فما حكم ال�صلاة؟ وما حكم -5-

البناء على هذا الو�ضوء بالن�سبة �إلى ل�صلاة الآتية؟ وما حكم ال�شكّ ال�سابق 

لوكان في �أثناء ال�صلاة؟

�إذا تيقّ���ن بع���د الو����ضوء �أنّه ترك منه ج���زءاً ثمّ تبدّل يقينه �إل���ى �شكّ؟ فهل -6-

يحكم ببطلان الو�ضوء �أم ب�صحّته؟ ولماذا؟
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أهداف الدرس

الدرس الثالث

قاعدة لا تعُاد الصلاة

التعرّف على معنى قاعدة لا تُعاد الصلاة وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--
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مقدّمة
قاعدة »لا تُعاد ال�صلاة �إلّا من خم�سة« من القواعد الفقهيّة التي تنطبق على 

فروع كثيرة مذكورة في الفقه، في �أبواب الخلل من كتاب ال�صلاة. ولا �إ�شكال في 

اخت�صا�ص هذه القاعدة بباب ال�صلاة، حيث �إنّها واردةلت�صحيح ال�صلاة، ونفي 

لزوم �إعادتها؛ �إذا كان ‏الخلل الواقع فيهامن غير الخم�سة المذكورة في الرواية 

وهي: الطهور، والوقت، والقبلة، والركوع، وال�سجود.

بيان المراد من القاعدة
الخلل فيها،  ال�صلاة في فر�ض وقوع  �إعادة)))  القاعدة هوعدم وجوب  معنى 

�إلّا في الموارد الخم�سة المن�صو�صة في الحديث )الركوع �أوال�سجود �أوالطهارة 

من الحدث والقبلة والوقت( وعليه، �إذا ورد الخلل في ال�صلاة، من غير عمد ولا 

تق�صير، ولم يكن ذلك الخلل في �أحد الأمور الخم�سة المذكورة في الحديث، فلا 

يجب �إعادة ال�صلاة. 

)))  �إنّ مفهوم الإعادة عبارة عن �إيجاد ال�شيء بعد �إيجاده ثانياً �أوثالثاً، وهكذا مقابل الإيجاد ابتداءً من غير �سبق �إيجاده، غاية 
الأم���ر �أن الإع���ادة بالمعنى المذكور قد تكون �إعادة بالدقّة بحيث يكون الوجود الثان���ي مثل الوجود الأول بالدقّة، وقد تكون 

�إعادة عرفاً ولوكان المعاد لا يكون على طبق الوجود الأوّل تماماً وطابق النعل بالنعل.
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اختصاص القاعدة بحالة الفراغ من الصلاة
تخت�صّ القاعدة بحالة الفراغ من ال�صلاة؛ لأنّ القدر المتيقّن من الحديث 

مخت�صّ في حالة فراغ المكلّف من ال�صلاة، وبعد الفراغ منها يتّ�ضح له الخلل 

يقال  فقد  العمل،  �أثناء  في  له  اتّ�ضح ذلك  �إذا  و�أمّا  �أو�شرط.  بترك جزء  فيها، 

بعدم �شمول الحديث لها؛ لأنّ التعبير بالإعادة يدلّ على فر�ض الفراغ من العمل، 

تمام  �إرادة  يدلّ على  بال�صلاة  التعبير  و�إلّا فلا معنى للإعادة وعدمها. وهكذا 

ال�صلاة.

�شمول القاعدة لحالتيّ النق�صان والزيادة: 

بعد ثبوت عدم وجوب �إعادة ال�صلاة في فر�ض وقوع الخلل فيها �إلّا في الموارد 

الم�ستثناة في الرواية، من المنا�سب �أن نحدّد ما هونوع هذا الخلل المفهوم من 

الرواية؟ والجواب �أنّ الخلل في ال�صلاة، هنا، ينح�صر بين النق�صان بترك جزء 

�أو�شرط فيها،  والزيادة بزيادة جزء �أو�شرط فيها. 

وقد اتفقت كلمة الفقهاء على �أنّ القدر المتيقّن من الحديث هوالأوّل، �أعني 

النق�صان. وهذا لا يعني عدم �شمولها للإخلال في حالة الزيادة، و�إن كان ثلاثة 

من الخم�سة »الوقت والقبلة والطهور« لا يت�صوّر فيها الزيادة؛ لأنّ عدم قبول 

بع�ض الأفراد للزيادة لا يمنع من التم�سّك بالإطلاق، بلحاظ ما يقبل ذلك))).

بيان المراد من الطهور في الرواية:

�إنّ كلمة الطهارة الواردة في ال�صحيحة و�إن كانت �أعمّ من الطهارة الحدثيّة 

وتقريب  الخبثيّة،  دون  الحدثيّة  بالطهارة  اخت�صا�صها  الظاهر  ولكنّ  والخبثية، 

ذلك �أنّ الرواية واردة في بيان �أنّ الإخلال بما فر�ضه الله ناق�ض لل�صلاة، دون 

))) الإيروان���ي، محمّ���د باقر: درو�س تمهيدية في القواعد الفقهية، ط1، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الفقه؛ مطبعة باقري، 1417هـ.ق، 
ج1، �ص29.
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ما كان من��شأ الت�شريع فيه ر�سول اللهP بقوله: »ولا تنق�ض ال�سنّةُ الفري�ضةَ«)))، 

وحيث �إنَّ الطهارة الحدثيّة، �سواء �أكانت و�ضوءاً �أم غ�سلًا �أم تيمّماً، ممّا ن�صَّ الله 

تعالى عليه بقوله: {ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ...}،))) فتركها 

ناق�ض لل�صلاة، دون الطهارة الخبثيّة، حيث لم ترد في ن�صّ قر�آنيّ، فوجودها 

ت�شريعها  جاء  بل  عليها،  القر�آنيّ  الن�صّ  لعدم  لل�صلاة؛  ناق�ضاً  لي�س  �سهواً 

وتف�صيلها من ال�سنّة المطهّرة.

بيان مدرك القاعدة
المدرك للقاعدة المذكورة �صحيحة زرارة عن �أبي جعفرQ: »لا تُعاد ال�صلاة 

 :Qقال ثمّ  وال�سجود.  والركوع  والقبلة  والوقت  الطهور  خم�سة:  من  �إلّا 

د �سنة والتكبير �سنّة، ولا تنق�ض ال�سنّة))) الفري�ضة«))). القراءة �سنَّة والت�شهُّ

ولا ينبغي الإ�شكال في �أنّ الم�ستفاد منها كبرى كليّة، وهي �أنّ ال�صلاة م�شتملة 

على‏�صنفين من القيود: 

الأوّل: �صن���ف منها قيود مهمّة خطيرة يعبّر عنه���ا بالفر�ض، تكون مفرو�ضة من 

قب���ل الله �سبحانه في‏القر�آن الكريم، ولا بدَّ م���ن حفظها، وعدم الإخلال بها، 

حتّى �سهواً.

ر عنها بال�سنّ���ة، وال�سنّة تُطلق  الثان���ي: و�صن���ف �آخر قيود �أقلّ �أهمّيّ���ة وركنيّة يعبَّ

بالأ����صل بمعنى ما جعله النب���يPّ وفر�ضه قولًا �أوعملًا، ف���ي‏ قبال ما فر�ضه 

.Pّالمراد بالفري�ضة ما ثبت بت�شريع الله �سبحانه وتعالى، والمراد بال�سنّة ما ثبت بت�شريع النبي (((
))) المائدة: 6.

)))  التعبي���ر بال�سن���ة م�صطلح يراد ب���ه عادة ما �سنّه النبيP وثبت بت�شريعه، في مقابل الفر�ض��� الذي يراد به عادة ما �شرعه 
الله �سبحانه تبطل ال�صلاة به، بخلاف الخلل فيما �شرعه النبيP، ف�إنه لا تبطل به ال�صلاة ولا ي�ؤثّر في  �صحة ما فر�ضه 

الله �سبحان���ه. وق���د عقد ال�شيخ الكليني في الكافي تحت عنوان: »باب التفوي�ض��� �إلى ر�سول اللهP و�إلى الأئمّةR في 

�أمر الدين«، ما يدلّ على ثبوت ال�سلطة الت�شريعية للنبيPّ. الكليني، محمّد بن يعقوب: الكافي، ت�صحيح وتعليق علي �أكبر 

الغفاري، ط5، طهران، دار الكتب الإ�سلامية؛ مطبعة حيدري، 1363هـ.�ش، ج1، �ص265.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س،ج4، باب1 من �أبواب �أفعال ال�صلاة، ح14.
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الله �سبحان���ه ف���ي القر�آن الكري���م، و�أمّا ا�ستخ���دام ال�سنّة بمعن���ى الم�ستحبّ 

ف���ي قب���ال الواجب، فهو م�صطل���ح محدث م���ن الفقهاء دارج عل���ى �أل�سنتهم، 

والظاه���ر �أنّ المراد بها )في المقام( هوالمعن���ى الأوّل، برغم عطف التكبير 

ف���ي ذيل �صحيح زرارة على الت�شهّد والق���راءة، في‏�سياق بيان ال�سنّة، وظاهره 

غير تكبي���رة الإحرام، وهوم�ستحبّ، �إلّا �أنّه مع ذلك ينا�سب كلا المعنيين كما 

هووا����ضح، فيكون المعن���ى الثاني هوالظاه���ر؛ لت�صريح جملة م���ن الروايات 

ال�سابق���ة وغيرها، بلزوم �سائر الأج���زاء غير الركنيّة في ال�صلاة، بل ووجوب 

داً، فهي واجبة كالأركان، �إلّا �أنّه يكون لأجل‏  الإع���ادة �إذا ترك �شيئاً منها متعمِّ

متابعةالنب���يPّ �أو�أم���ره، لا من جهة فر�ض الله �سبحان���ه وتعالى في القر�آن، 

وم���ن هنا لم تج���ب الإعادة بالإخلال ب���ه �إلّا عن عمد، بل لع���لّ المعنى الثاني 

ر))). لل�سنّة ا�صطلاح مت�أخِّ

ال�صلاة  �إعادة  وجوب  عدم  على  ال�صحيحة  هذه  دلّت  فقد  حال،  كلّ  وعلى 

عند وقوع الخلل فيها، �إلّا �إذا كان الإخلال في �أحد الأمور الخم�سة المن�صو�صة، 

والدلالة - بعد �صحّة ال�سند- �صريحة لا �إ�شكال فيها.

كيف نوفّق بين أدلةّ الأركان ومفاد الحديث؟
وقع الإ�شكال في الجمع بين مفاد الحديث، ومفاد �أدلّة الركنيّة و�أدلّة الجزئيّة، 

في  الإعادة  ح�صر  هو  الحديث  مفاد  �إنّ  حيث  الإ�شكالية.  هذه  حلّ  من  بدَّ  فلا 

فر�ض النق�ص �أو الزيادة الواقع بو�ساطة �أحد الأمور الخم�سة، ولكن دلّت الأدلّة 

�أنّ مثل التكبير والنيّة والقيام هي من  ة - المتّفق عليها بين الفقهاء -  الخا�صّ

الأركان،  وتجب الإعادة عند وقوع الخلل بكلّ واحد منها بلا فرق بين الزيادة �أو 

النق�صان، مع العلم �أنّ الحديث لم يذكر �إلّا ركنين من الأركان الخم�سة المبطلة 

لل�صلاة عند وقوع الخلل فيه زيادة �أو نق�صاناً.  فكيف يمكن التوفيق بين مفاد 

)))  الها�شمي، مجلّة فقه �أهل البيت، م.�س، العدد1 8-19، قاعدة لاتعاد.
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الحديث ومفاد �أدلّة الأركان؟ وللإجابة عن هذا الإ�شكال نقول:

�إنّ التكبي���ر والنيّ���ة معاً مفتاح ال�ا�ل�صة، والقيام الركنيّ )ف���ي �أحد مورديه( --

يتحقّق في �ضمن التكبير، �أمّا النيّة ف�إنّ الفعل لا يُ�سمّى �صلاة �إلّا بعد تحقّقها، 

وال�صحيح���ة ك�أنّها تفرغ عن فعل �سُمّي بال�ا�ل�صة، فقالت: »لا تعاد ال�صلاة«، 

�أي بعد تمام النيّة.

 و�أمّ���ا القيام ف�إنّ حقيقة الركوع هي الانحناء عن قيام، فالهويّ عنه �إلى الحدّ --

المعتبر في الركوع داخل في حقيقته ومتقوّم به، فالإخلال به �إخلال بالركوع، 

فا�ل� ركوع حقيق���ة وا�صطلاحاً �إن لم يكن عن قيام، ول���ذا اكتفى بذكره دونه.

فمف���اد الحديث هوبي���ان الوظيفةبعد تحقّق ال�صلاة. وبعب���ارة وا�ضحة يقال: 

�إنّ ال�ا�ل�صة لا توج���د بدون الأمور الثلاثة، والحدي���ث يبيّن الحكم بعد التكوّن 

والإقامة، فيكون مفاده في طول هذه الأمور الثلاثة، فلا تعار�ض في المقام. 

عدم شمول الحديث للعامد
�أوال�سورة  الفاتحة  فلوترك  العمديّ،  الترك  ي�شمل  لا  تُعاد«  »لا  حديث  �إنّ 

�أوالت�شهّد �أوالذكر، في الركوع وال�سجود، عامداً عالماً، بطلت �صلاته؛ �إذ لوكانت 

العمد،  ل�صورة  �شامل  تعاد«  »لا  و�أنّ حديث  تركها عمداً،  مع  ال�صلاة �صحيحة 

ب�أدلّة  �أومانع  �أو�شرط  هوجزء  ما  �أنّ  معناه  �إذ  بها؛  والأمر  ت�شريعها  خُلف  لكان 

الأجزاء وال�شروط والموانع لي�س بجزء، ولا ب�شرط، ولا بمانع، وهذا عين الخلف 

والمناق�ضة. هذا م�ضافاً �إلى ان�صراف التعبيربـ »لا تعاد« �إلى من اعتقد �إتيانه 

ال�صلاة بكامل متطلّباتها ثمّ التفت بعد ذلك �إلى وقوع الخلل فيها. 
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هل تشمل القاعدة كلًّا من الناسي والجاهل؟
في  الكلام  و�إنّما  هوالنا�سي،  الحديث  من  المتيقّن  القدر  �أنّ  في  �إ�شكال  لا 

�شموله للجاهل.

اختار جمع من العلماء الاخت�صا�ص بالنا�سي، وقرّبوا ذلك ب�أنّ الجاهل حيث 

بل  تُعِدْ«،  �أولا  عِدْ 
َ
»�أ يخاطب بخطاب  واقعاً، فلا  عليه  الثابت  بالواجب  ي�أت  لم 

بخطاب �إئت بال�سورة �أوبالت�شهّد �أو...، وهذا بخلاف النا�سي ف�إنّه حيث لا يكون 

قدرته  ب�سبب عدم  النا�سي،  تكليف  �إمكان  لعدم  نَ�سِيَهُ  بما  الن�سيان  مكلّفاً حالة 

على فعل المن�سيّ حالة ن�سيانه - وهذا بخلاف الجاهل، ف�إنّ جهله لا ي�سلب قدرته 

عِدْ �أولا 
َ
على فعل الجزء - فمن المنا�سب توجيه الأمر بالإعادة �إليه، فيقال له »�أ

تُعِدْ«))).

))) الخوئ���ي، �أبو القا�سم: �شرح العروة الوثق���ى- التقليد- )مو�سوعة الإمام الخوئي}(، �شرح ال�شيخ علي الغروي، ط2، قم 
المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة �إحياء �آثارالإمام الخوئي}، 1426هـ.ق/ 2005م، �ص33.
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الأفكار رلائي�سة

ة بال�ا�ل�صة، بالاتّف���اق بح�سب �صريح -- قاع���دة »لا تُع���اد« من القواع���د الخا�صّ

الرواية.

يُق�صد بالقاعدة عدم وجوب �إعادة ال�صلاة عند وقوع الخلل - زيادة �أونقي�صة - --

�إلّا �إذا كان في الركوع �أوال�سجود �أوالطهور �أوالقبلة �أوالوقت.

تخت�صّ القاعدة بحالة الفراغ من ال�صلاة.--

م�ستن���د القاع���دة رواية حجّة �سن���داً، �صريحة الدلالة، ع���ن زرارة عن �أبي --

.Qجعفر

يمك���ن التوفيق بي���ن مفاد حديث »لا تع���اد« وبين �أدلّ���ة الأركان والأجزاء بعدة --

وجوه.

لا ي�شمل حديث »لا تعاد« العامد، والقدر المتيقّن �شموله للنا�سي.--

ر.--  الظاهر �شمول حديث »لا تعاد« للجاهل على تف�صيل بين القا�صر والمق�صّ
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مطالعة

تعريف الفقه ومو�ضوعه وم�سائله

ي الفقيه فقيهاً. يقال: فَقِهَ  في اللغة: يقال: فقهت الكلام �إذا فهمته، ومنه �سمِّ

الرجل بالك�سر يَفقَه فقهاً من باب تَعِبَ: �إذا عَلِمَ. وفَقُهَ بال�ضمّ مثله، وقيل: ال�ضمّ 

�إذا �صار الفقه له �سجيَّة. وفلانٌ لا يَفْقَهُ �أي لا يفهم. ثمَّ خُ�صّ به علم ال�شريعة. 

ى العلم  ل �إلى علمٍ غائبٍ بعلمٍ �شاهدٍ، وي�سمَّ قال بع�ض الأعلام: الفقه هوالتو�صُّ

بالأحكام فقهاً، والفقيه: الذي علم ذلك، واهتدى به �إلى ا�ستنباط ما خفي عليه. 

انتهى.)))

فقه: الفِقْهُ: العلم بال�شيء والفهم له، وغلب على علم الدين؛ ل�سيادته و�شرفه 

ا، والعود على المندل،  وف�ضله على �سائر �أنواع العلم، كما غلب النجم على الثريَّ

بعلم  اً  خا�صَّ العُرف  جعله  وقد  والفتح،  ال�شقّ  من  وا�شتقاقه  الأثير:  ابن  قال 

والفِقْهُ  الفروع منها. قال غيره:  فها الله تعالى، وتخ�صي�صاً بعلم  ال�شريعة، �شرَّ

وتيَ فلانٌ فِقهاً في الدين، �أي فَهماً فيه.)))
ُ
في الأ�صل: الفَهم. يقال: �أ

�أدلّتها  عن  الفرعيّة  ال�شرعيّة  بالأحكام  هوالعلم  »الفقه  الا�صطلاح:  في 

التف�صيليّة«))).

الاقت�ضاء)))  حيث  من  المكلَّفين)))  �أفعالُ  هو:  الفقه  مو�ضوع  الفقه:  مو�ضوع 

والتخيير، و�أو�صاف الأفعال والتروك.

))) الطريحي، مجمع البحرين، م.�س، ج6، �ص355.
))) الإفريقي، ل�سان العرب، م.�س، ج13، �ص522.

))) العامل���ي، ح�س���ن بن زين الدي���ن: معالم الدين وملاذ المجتهدين،تحقي���ق ون�شر م�ؤ�سّ�سة الن�شرالإ�سلام���ي  التابعة لجماعة 
المدرّ�سين بقم المقدّ�سة، لاط، قم المقدّ�سة، لات، �ص26.

)))  الخوئ���ي، �أبوالقا�س���م: محا����ضرات ف���ي �أ����صول الفق���ه، تقري���ر ال�شي���خ محم���د �إ�سح���اق الفيّا�ض، تحقي���ق ون����شر م�ؤ�سّ�سة 
الن�شرالإ�سلامي التابعة لجماعة المدرّ�سين بقم المقدّ�سة، لاط، قم المقدّ�سة، لات، ج1، �ص28.

))) الاقت�ضاء: ما يقت�ضي اللزوم، من وجوب وحرمة. والتخيير: ما يجوز معه الفعل والترك.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

�إذا �سجد على المو�ضع النج�س جهلًا بالنجا�سة �أون�سياناً، حكم بالبطلان -1-

لقاعدة »لا تعاد«.	

�شخ�ص��� �صلّ���ى ن�سياناً، وعلى ثوب���ه نجا�سة من ال���دم، ف�صلاته �صحيحة -2-

لقاعدة »لا تعاد«.	

المق����صود بالخلل في ال�صلاة - ف���ي قاعدة »لا تع���اد«- النق�صان بترك -3-

جزء �أو�شرط فيها،  والزيادة بزيادة جزء �أو�شرط فيها.	

لا ي�شمل حديث »لا تعاد« العامد، والقدر المتيقّن منه هوالنا�سي. 	-4-

المق�صود من »الطهور« الوارد في الحديث هوالأعمّ من الطهارة الحدثيّة -5-

والخبثيّة.	

ر.	-6- الظاهر �شمول حديث »لا تعاد« للجاهل القا�صر دون المق�صّ

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

هل ينطبق حديث »لا تعاد« فيما لو نوى الخروج من ال�صلاة، بعد �أن ح�صلت -1-

النيّ���ة ال�صحيح���ة منه، ث���مّ عاد �إليها قب���ل �أن يقع �شيء م���ن �أفعال ال�صلاة 

بدونها؟ 

بيّن معلّاً�ل� �إمكانية جريان، �أوعدم جريان قاعدة »لا تع���اد« �إذا تيقّن دخول -2-

الوقت ف�صلّى، ثمّ تبيّن وقوعها بتمامها قبل الوقت.

ما الحكم في �ضوء قاعدة »لا تعاد« فيما لو�صلّى �شخ�ص الع�شاء قبل المغرب -3-
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بتخيُّل �أداء المغرب، �أوالع�صر قبل الظهر بتخيُّل �أداء الظهر؟

�شخ�ص��� كان يقلِّد مجتهداً يقول بوجوب �أداء ال�ا�ل�صة ق�صراً، ثمّ قلّد ثانياً -4-

ممّن يقول بوجوب التمام. ما حكم �صلاته في الأيام ال�سابقة؟

لاة بعد مدّة من الزمن، فهل -5- �إذا اتّ����ضح للمكلّف عدم �صحّة قراءته في ال�صّ

يلزم �إعادة �صلواته ال�سابقة؟ ولماذا؟

�أ مدّة من الزم���ن وعلى بع�ض �أع�ضائه حائل ثمّ -6- �شخ�ص��� كان يغت�سل �أويتو�ضّ

التفت، ما حكم �صلواته ال�سابقة بناءً على قاعدة »لا تعاد«؟
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أهداف الدرس

الدرس الرابع

قاعدة نفي الحَرَج

التعرّف على معنى قاعدة نفي الحرج وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--
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المقدّمة
ا�شتهر بين الفقهاء - ولا�سيّما المت�أخّرين منهم - الا�ستدلال بهذه القاعدة 

في كثير من الموارد، لنفي كثير من التكاليف التي ت�ستلزم الع�سر والحرج على 

�أبواب العبادات، كالو�ضوء والغ�سل والتيمّم  المكلّفين، وذلك في غير واحد من 

وال�صلاة وال�صيام وغيرها. وهذا ما يعطي الفقيه ب�صيرة ومعرفة بحال الفروع 

الأحكام  مع  ال�شرعيّ  التعامل  على  المكلّف  وي�ساعد  عليها،  المبنيّة  الكثيرة 

ال�شرعيّة الحرجيّة. ولا يوجد )بين الأعلام( اختلاف في المق�صود من قاعدة 

يحتمل  لا  ذكره-  الآتي   - القاعدة  هو�أنّ مدرك  ذلك  في  وال�سبب  الحرج؛  نفي 

احتمالات وفرو�ضاً متعدّدة، كما �سي�أتي.

بيان المراد من القاعدة
معنى القاعدة هونفي الحكم ال�شرعيّ الموجب للع�سر والحرج، وعليه كلّ حكم 

كان موجباً للع�سر �أوالحرج هو منفيّ من ناحية ال�شرع، ف�إذا كان الغ�سل �أوالو�ضوء 

المكلّف؛  عاتق  عن  يرتفع  �أوحرجاً  ع�سراً  ال�شتاء  في  البرد  �شدّة  في   - مثلًا   -
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امتناناً منه تعالى على العباد، فتكون القاعدة حاكمة))) على الأدلّة الأوّليّة الّتي 

�أ�شار  تدلّ على وجوب الأحكام ال�شرعيّة كالو�ضوء والغ�سل وغيرهما. و�إلى هذا 

هونفي  الت�شريع  عالم  في  الحرج  نفي  مفاد  »�إنّ  بقوله:  الخوئيّ}  ال�سيّد 

الحكم الحرجيّ«)))،  وحكم »ب�سقوط وجوب الطلب )طلب الماء للو�ضوء( في 

�ضيق الوقت، كما ي�سقط ... �إذا كان في طلبه حرج وم�شقّة لا تتحمّل؛ وذلك 

لقاعدة نفي الحرج«)))، و»وردت الرخ�صة في �إفطار �شهر رم�ضان لأ�شخا�ص، 

منهم: ال�شيخ وال�شيخة وذوالعطا�ش، ... �إذا كان حرجاً وم�شقّة«.

ي�ستلزم ثبوته الحرج على  القاعدة: نفي كلّ حكم �شرعيّ  �إذاً المق�صود من 

الطبيبة  �أمام  �أوعورتها  الطبيب،  �أمام  ج�سدها  المر�أة  ك�شف  فحرمة  المكلّف، 

للفح�ص ونحوه من العلاجات، �إذا ا�ستلزم الحرج عليها، يكون مرفوعاً.

بيان المراد من مصطلحيّ العُسر والحرَج

العُ�س���ر لغ���ةً: هوال�صعب ال�شديد، والحرج: هوالتع���ب وال�ضيق. ويتّحد الع�سر 

خذا كمو�ضوع واحد للقاع���دة الواحدة، ولكن من المعلوم 
ُ
والح���رج في الحكم، و�أ

�أنّهم���ا يختلفان معنىً، ف�إنّ الع�سر �أخفّ بالن�سب���ة �إلى الحرج، فالع�سر عبارة عن 

الم�شق���ة التي تتعلّق بع�ضومن �أع�ضاء البدن، و�أمّ���ا الحرج فهوعبارة عن الم�شقّة 

التي تتعلّق بالنف�س الإن�سانية، وعليه يُقال: �إنّ الع�سر بدنيّ، والحرج نف�سيّ، والذي 

ي�سهّل الخطب �أنّ الع�سر والحرج �أ�صبحا معاً مو�ضوعاً واحداً للقاعدة))).

ي�شقّ تحمّله،  الذي  الفعل  التكليف  �سبباً في رفع  الذي يكون  الحرج  فالمراد من 

))) الحاك���م ه���و الدليل ال�شارح والمف�سّر للدليل المحك���وم، ويتقدّم الدليل الحاكم تقدّم القرينة عل���ى ذيها، وهو �إمّا �أن ي�ضيّق 
دائ���رة المحك���وم )كما في المقام( �أو يو�سّ���ع. وفي مقام الو�ضوء - مثاً�ل� - يجب الو�ضوء بالدليل الأوّل���يّ، لكنّه يُنفى عند 

الحرج ب�أدلّة نفي الحرج، في�سقط وجوب الو�ضوء.

)))  الخوئي، م�صباح الأ�صول، م. �س، ج2، �ص530.
)))  م.ن،ج2 ،�ص530.

)))  الم�صطفوي، مئة قاعدة فقهية، م. �س، �ص299.
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وي�صعب على فاعله �صعوبة �شديدة عادة)))، لا مطلق ال�صعوبة، و�إلّا للزم كون جميع 

التكاليف حرجيّة ومرفوعة؛ لأنّ التكليف �إنّما يكون تكليفاً لما فيه من الكلفة والم�شقّة. 

فلي�س المق�صود من الحرج عدم القدرة على ال�شيء، و�أنّ كلّ �شيء لا يكون مقدوراً 

يكون حرجيّاً؛ لأنّ المتبادر من الحرج الم�شقّة وال�ضيق دون عدم القدرة. نعم لي�س 

كلّ م�شقة حرجاً بل خ�صو�ص الم�شقّة ال�شديدة. وال�شاهد على ذلك )م�ضافاً �إلى 

التكاليف  جميع  كون  الم�شقّة  بمطلق  تف�سيره  لازم  �أنّ  والتبادر(  الوجدان  ق�ضاء 

حرجيّة؛ لأنّ التكليف �إنّما كان تكليفاً باعتبار ا�شتماله على الكلفة والم�شقّة.

بيان مدرك القاعدة

1 - دليل القاعدة من الكتاب جملة �آيات منها:

قال تعالى: {ھ ھ ھ ھ ے ے ۓۓ ڭ ڭ ڭ...}))). ومنها: 

ۆ  ۇ  {ۇ  ومنها:  ڈ}))).  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  {ڍ 

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ}))).
عبد  رواه  بما  الكريمة  الآيات  هذه  �إحدى  �إلى   Qال�صادق الإمام  �أر�شد  وقد 

الأعلى مولى �آل �سام، قال: قلت لأبي عبد اللهQ: »عثرت فانقطع ظفري، فجعلت 

على �إ�صبعي مرارة، فكيف �أ�صنع بالو�ضوء؟ قال: يعرف هذا و�أ�شباهه من كتاب الله 

عزّ وجلّ، قال الله تعالى: {ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ}، ام�سح عليه«))).

فهذه الآيات تدلّ دلالةً وا�ضحة على �أنّ المولى تبارك وتعالى لم يجعل في دينه 

حكماً يلزم من امتثاله و�إطاعته حرجاً على عباده، في �أمّة محمّدP، كما ي�شعر 

به قوله -تعالى - {عليكم، وبكم}.

))) عادة تعني غالباً.
))) الحج: 78.

))) المائدة: 6.
))) البقرة: 185.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س،ج1، �أبواب الو�ضوءح5 ، �ص327.
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2 - دليل القاعدة من ال�سنّة:

يمكن الا�ست�شهاد من ال�سنّة ال�شريفة بجملة من الن�صو�ص، �أنهاها ال�شيخ النراقي 

في عوائده �إلى ثمانية ع�شر حديثاً)))، بيد �أنّه لا حاجة �إلى ا�ستعرا�ضها بالكامل بعد 

دلالة الكتاب الكريم على ذلك، فنقت�صر على ما ورد في �صحيح محمّد بن م�سلم 

Q يقول: »ال�شيخ الكبير والذي به العطا�ش لا حرج  �أبا جعفر  »�سمعت  قال: 

عليهما �أن يفطرا في �شهر رم�ضان«)))، فالحكم بالإفطار في هذه ال�صحيحة ي�ستند 

�إلى  وجود الحرج عليهما في ال�صوم، وما هذا �إلا قاعدة لا حرج.

3 - الا�ستدلال بالعقل:

باب  من  يدخل  لم  �إذا  العقلي  الإدراك  �إنّ  فيه:  فيقال  بالعقل  الا�ستدلال  و�أمّا 

الم�شقّة؛  مع  التكليف  ي�أبى  لا  العقل  لأنّ  به؛  ي�ؤخذ  لا  العقليين  والتقبيح  التح�سين 

عدم  ال�سليم  العقل  ق�ضيّة  ف�إنّ  اللطف،  باب  من  به  الا�ستدلال  تقريب  يمكن  نعم 

�أنّ المتّفَق عليه عند الفقهاء  �إلى  وقوعهما )الع�سر والحرج( في التكاليف؛ نظراً 

وجوب اللطف على الله �سبحانه وتعالى، ومعناه التقريب من الطاعة، والتبعيد من 

المع�صية الّتي هي المهلكة العظمى، ولا ريب �أنّ التكليف البالغ حدّ الحرج يُبعّدُ عن 

الطاعة ويكون باعثاً لكثرة المخالفة، والله �سبحانه �أرحم بعباده من �أن يفتنهم بما 

يوقعهم في العذاب غالباً؛ وكما �أنّ التكليف بما لا يطاق ممتنع عليه تعالى؛ للزوم 

القبح والخروج عن العدل، فكذلك التكليف الحرجيّ ف�إنّه منافٍ للّطف والرحمة.)))

خروج الأحكام الحرجيّة بالأصل عن القاعدة
كوجوب  بطبعها،  ال�شاقّة  التكاليف  ت�شمل  لا  والحرج  الع�سر  نفي  قاعدة  �إنّ 

الجهاد، وحرمة الفرار من الزحف، وت�سليم النف�س للق�صا�ص والحدّ و�أمثالها؛ 

))) النراقي، �أحمد: عوائد الأيام، تحقيق ون�شر مكتب الإعلام الإ�سلامي، ط1، �إيران، 1417هـ.ق/ 1375هـ.�ش، �ص58-57.
))) و�سائل ال�شيعة: ح7، باب 15 من �أبواب من ي�صح منه ال�صوم، حديث 1 و 2. 

))) الح�سين���ي المراغي، مير عبد الفتّاح: العناوين الفقهية، تحقيق ون����شر م�ؤ�سّ�سة الن�شرالإ�سلامي التابعة لجماعة المدرّ�سين 
بقم المقدّ�سة، ط1، قم المقدّ�سة،1417هـ.ق، ج1،�ص286.
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الّتي  التكاليف  الدّالة على  والإطلاقات  العمومات  �إلى  ناظرة  القاعدة  �أدلّة  لأنّ 

قد تكون في بع�ض الأحيان حرجيّة، وفي بع�ضها لا تكون كذلك، وتقيّدها ب�صورة 

عدم الع�سر والحرج على المكلّف، لا تنظر �إلى الأحكام التي لا تكون بطبعها �إلّا 

�صاً. حرجيّة، فهي خارجة عن القاعدة تخ�صّ

هل المدار على رفع الحرج النوعيّ أوالشخصيّ؟
ال�شخ�صيّ:  الحرج  من  والمراد  نوعيّاً.  و�أخرى  �شخ�صيّاً  يكون  تارة  الحرج   

المراد من  بينما  �أولذاك بخ�صو�صه،  ال�شخ�ص بخ�صو�صه  لهذا  الثابت  الحرج 

الحرج النوعيّ: الحرج الثابت لنوع النا�س )�أي غالبهم( كما هوالحال في وجوب 

الو�ضوء حالة‌ المر�ض، ف�إنّه حرجيّ لغالب المر�ضى، و�إن لم يكن حرجيّاً بلحاظ 

بع�ض المر�ضى.

يرتفع  لا  مثلًا-  الو�ضوء-  فوجوب  ال�شخ�صيّ  الحرج  على  المدار  كان  و�إذا   

�إلّا عمّن كان ثبوت الوجوب في حقّه حرجيّاً بالخ�صو�ص، ولا يكفي كونه حرجيّاً 

بلحاظ النوع والغالب، وهذا بخلافه بناءً على �إرادة الحرج النوعيّ، ف�إنّه يرتفع 

به الوجوب في حقّ كلّ مري�ض، حتّى من لم يكن ثبوت الوجوب في حقّه حرجيّاً.

الأحكام  تنفي  حرج«  »لا  قاعدة  هل  ال�س�ؤال:  لنطرح  نعود  المق�صود  وبات�ضاح 

الأوّليّة في حالة لزوم الحرج ال�شخ�صيّ بالخ�صو�ص، ولا يكفي لزوم الحرج النوعيّ؟ 

ق الحرج ال�شخ�صيّ؟ �أو�أنّها تنفي الأحكام حالة الحرج النوعيّ �أي�ضاً، ولا يلزم تحقُّ

وال�صحيح كون المدار على الحرج ال�شخ�صيّ؛ لأنّ ذلك هوالمتبادر والمفهوم 

من ل�سان دليل القاعدة {...ھ ھ ھ ھ ے ے ۓ...}، والحمل على 

الحرج النوعيّ يحتاج �إلى قرينة، وهي مفقودة))). وقد يكفي الحرج النوعيّ في 

بع�ض الموارد، حتّى لو لم يوجد حرج �شخ�صيّ.

))) الإيرواني، درو�س تمهيدية في القواعد الفقهية، م.�س، ج1، �ص178.
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هل القاعدة ترفع الإلزام والرخصة معا؟ً
بعد ثبوت �أنّ القاعدة ترفع الأحكام الحرجيّة عن المكلّف، يجب �أنّ نبيّن �أنّ 

القاعدة هل ترفع الإلزام والرخ�صة معاً؟ بمعنى �أنّها ترفع حكم وجوب الو�ضوء 

الحرج  تحمّل  مع  حتّى  بهما  الإتيان  في  الرخ�صة  وتمنع  الحرجيّين،  والحجّ 

�أنّ القاعدة  �أم  �أتى بهما مع تحمّل الحرج والم�شقة كانا باطلين.  والم�شقّة، فلو 

ترفع الإلزام بالحكم الحرجيّ،  دون الرخ�صة بالإتيان به، فلو �أتى بهما مع تحمّل 

الحرج والم�شقة كانا �صحيحين؟

مري�ض  حق  في  الو�ضوء  وجوب  كان  �إذا  �إنّه  القول:  يمكن  الإي�ضاح  ولزيادة 

حرجيًّا فلا �إ�شكال في ارتفاعه بالقاعدة، ولكن لو فر�ض �أنّ المري�ض تكلّف و�أتى 

به بالرغم من كونه حرجيًّا في حقّه فهل يقع منه �صحيحاً �أو يحكم ببطلانه؟

�أنّ  �أي  الرخ�صة،  بنحو  وارد  القاعدة  في  الرفع  ب�أنّ  القول  على  �أنّه  وجوابه 

الوقت  نف�س  ولكنّه في  به  ولي�س ملزماً  الو�ضوء مثلًا  المكلّف مرخّ�ص في ترك 

مرخّ�ص في الإتيان به، ولذا فلو �أتى به حتّى مع وجود الحرج يقع �صحيحاً،  كما 

ذهبه �إليه جماعة من العلماء، كال�سيّد اليزدي في العروة الوثقى.)))

المكلّف  �أنّ  �أي  العزيمة،  بنحو  وارد  القاعدة  في  الرفع  ب�أنّ  القول  على  و�أما 

�أتى به يحكم  ملزم بترك الو�ضوء مثلًا ولي�س مرخّ�صاً في الإتيان به، ولذا فلو 

ببطلان و�ضوئه، كما ذهب �إليه جماعة �أخرى من العلماء.

�أن  يرون  العقلاء  �أنّ  الرخ�صة  دون  الإلزام  ترفع  القاعدة  �أنّ  على  والدليل 

تحمّل الم�شاقّ وال�صعاب في �سبيل امتثال �أوامر الموالي �أمرٌ ممدوح في نظرهم، 

العبادات  »�أف�ضل  الحديث:  ا�شتهر  حتى  الامتثال،  مراتب  �أعلى  من  يعدّونه  بل 

�أحمزها« )�أ�شقّها()))، من دون تقييد للأحمزيّة بعدم و�صولها �إلى مرتبة الحرج.

))) ( العروة الوثقى م�س�ألة 18، من ف�صل م�سوّغات التيمّم.
))) المجل�سي، محمّد باقر: بحار الأنوار، تحقيق محمّد الباقرالبهبودي، ط3، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، 1403هـ.ق/ 1983م، ج79، �ص279.
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و�إلى هذا ذهب �آية الله ال�شيخ مكارم ال�شيرازي بقوله: »�إلّا �أنّ الذي يظهر من 

هذه  على  المتفرّعة  الفقهيّة  الفروع  في  المت�أخّرين  �أعاظم  من  واحد  غير 

القاعدة، كونها من باب الرخ�صة لا العزيمة«))). 

بينما ذهب �آخرون �إلى القول: ب�أنّ هذا لا يمكن الالتزام به؛ حيث �إنّ الدالّ 

على الملاك والرجحان هو الوجوب، ف�إذا رفع بقاعدة لا حرج لا يبقى ما يدلّ 

على بقاء الملاك والرجحان حتى يمكن بوا�سطته الحكم ب�صحّة الو�ضوء مثلًا))).

))) ال�شيرازي، القواعد الفقهية، م.�س، ج1، �ص201.
)))  الإيرواني، باقر، درو�س تمهيدية في القواعد الفقهية، م.�س. �ص58.
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الأفكار رلائي�سة

قاع���دة نفي الع�س���ر والحرج من القواع���د المتّفق عليها بي���ن الم�سلمين، وقد --

ا�ستُدِلّ عليها كتاباً و�سنّة.

مفاد القاعدة نف���ي الحكم ال�شرعيّ الموجب للع�سر والحرج، ورفعه عن عاتق --

المكلّف.

�إنّ الع�سر بدنيّ، والحرج نف�سيّ.--

لا ت�شمل قاعدة نفي الحرج الأحكام الحرجيّة بطبعها كوجوب الجهاد ونحوه.--

وقع الاختلاف ف���ي �أنّ القاعدة ترفع الإلزام والرخ�صة معاً، بمعنى �أنّها ترفع --

يْ���ن، وتمنع الرخ�صة ف���ي الإتيان بهما،  حك���م وجوب الو����ضوء والحج الحرجيَّ

حتّ���ى مع تحمّل الحرج والم�شقّ���ة، �أم �أنّها ترفع الإلزام بالحكم الحرجيّ  دون 

الرخ�صة بالإتيان به، فلو�أتى بهما مع تحمّل الحرج والم�شقّة كانا �صحيحين.

تخت�ص���ّ القاعدة بنفي الأحكام الحرجيّة ف���ي الواجبات دون المحرّمات، و�إن --

�شمل �إطلاق الآيات ال�شريفة كلّ حكم �شرعيّ حرجيّ، �سواء �أكان في الواجبات 

�أم المحرّم���ات، ف����إنّ بناء الفقهاء عل���ى ترك الأخذ بهذا الإطا�ل�ق، وقد قيل 

ف���ي توجيه رفع اليد عن �إطلاق الآيات هي �أنّه���ا واردة في مقام الامتنان على 

العباد، ولا امتنان في �إلقائهم في المفا�سد الواقعية.

يباح كثير من محظورات الإحرام مع الفدية، ويباح الإفطار في �شهر رم�ضان --

للحام���ل والمر�ضع، وال�شيخ وال�شيخ���ة، وذي العطا�ش، والتداوي بالمتنجّ�سات 

والمحرّمات، عند الا�ضطرار؛ لرفع الحرج والم�شقّة المترتبيْن عليها.
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مطالعة

قاعدة ما لا ي�ضمن ب�صحيحه لا ي�ضمن بفا�سده

معنى القاعدة هو�أنّ العقد الذي لا يوجب ال�ضمان في فر�ض ال�صحّة لا يوجب 

تحقّق  وقد  وغيرها.  والم�ضاربة  والوكالة  كالرهن  الف�ساد،  فر�ض  في  ال�ضمان 

الجواهر المحقّق �صاحب  قال  القاعدة، كما  الفقهاء على مدلول  الت�سالم عند 

M نقلًا عنهم: »�إنّ الأ�صحاب وغيرهم �أطلقوا القول في هذه القاعدة ولم 

يخالف فيها �أحد«))) .

ويمكن الا�ستدلال على اعتبار القاعدة �أي�ضاً: بالأولويّة: قال ال�شيخ الأن�صاري

في  ال�شيخ  كلام  من  تقدّم  ما  على  ال�سالبة  الق�ضية  هذه  مبنى  �إنّ  ثمّ   :M

المب�سوط هي الأولويّة، وحا�صلها �أنّ الرهن لا ي�ضمن ب�صحيحه فكيف بفا�سده. 

وتو�ضيحه: �إنّ ال�صحيح من العقد �إذا لم يقت�ضِ ال�ضمان مع �إم�ضاء ال�شارع له 

فالفا�سد الذي بمنزلة العدم لا ي�ؤثّر في ال�ضمان. 

وبالا�ستق���راء: ال�صحي���ح �أنّ هذه القاع���دة قد ح�صلت من الا�ستق���راء التامّ 

ف���ي م���وارد العقود الت���ي لا توجب ال�ضمان، فوج���دوا عدم ال�ضم���ان في فا�سدها  

ك�صحيحه���ا، و�إن كان المن��شأ هوعدم وجود ال�سب���ب لل�ضمان بح�سب الواقع، فلا 

كلام في���ه )عدم ال�ضمان( بينهم، والأمر متّفق عليه عندهم، فلمّا تمّ الا�ستقراء 

ت���مّ الم���درك للقاعدة، ولا حاجة بعد ذل���ك �إلى ذكر الدليل م���ن الأولويّة وانتفاء 

ال�سبب وغيرهما))).

)))  النجفي، جواهرالكلام، م.�س، ج25، �ص227.
)))  الم�صطفوي، مئة قاعدة فقهية،  م.�س، �ص205.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

خذا كمو�ضوع واحد للقاعدة الواحدة، -1-
ُ
يتّحد الع�سر والحرج في الحكم، و�أ

ولكنّهما يختلفان معنىً.	

المق����صود من قاعدة نفي الحرج كلُّ حكم �شرع���يّ ي�ستلزم ثبوته الحرج -2-

على المكلّف في العبادة.	

 مح���لّ البح���ث في »قاع���دة لا حرج« هوالأفع���ال الحرجيّ���ة البالغة حدّاً لا -3-

يُطاق،  والموجبة لاختلال النظام.	

ة -4- ي�سق���ط وجوب طلب الماء للو�ضوء والغ�سل �إذا كان في طلبه حرج وم�شقَّ

ج�سديّة �أوماليّة؛ لقاعدة نفي الحرج.	

 يج���وز م�صافحة الأجنبي���ة في الموارد الّتي يقع فيه���ا الحرج ال�شخ�صيّ -5-

على المكلّف. 	

�إذا ثب���ت بو�ساطة الأجهزة الحديث���ة �أنَّ الحمل م�شوّه الخلق، فيجوز للأمّ -6-

الإجها�ض رفعاً للحرج.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

رج���ل ح����صل على مال ي�ساوي الا�ستطاعة للحجّ ول���م تكن له دار �سكن، فهل -1-

يجوز له �صرف ذلك في �شرائها، رفعاً للحرج ؟

ه���ل يجوز لم���ن ح�صل على ما ي�س���اوي مقدار الا�ستطاعة ����صرف المال في -2-

�شراء �سيّارة، �أوالزواج به؟
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�إذا ح����ضر �شخ�ص���ٌ بع�ض��� الحفلات الّت���ي ي�شت���رك فيها الرج���ال والن�ساء -3-

وتقدّمت �إليه امر�أة للم�صافحة، فهل يجوز له تقديم يده رفعاً للحرج؟

كثي���راً م���ا تذهب الن�ساء �إل���ى الطبيبة لإجراء فحو����صات عليها بالرغم من -4-

ة لها، فهل يجوز ذلك؟ عدم وجود حاجة ملحَّ

ام���ر�أة تريد و�ضع لولب لمن���ع الحمل، فهل ذلك جائز بع���د الالتفات �إلى �أنَّ -5-

ذلك ي�ستدعي الك�شف عن عورتها �أمام الطبيب �أوالطبيبة؟

ا �سبَّب له حرج���اً، �أو�صام في النهار -6- �أ المكلَّف ف���ي البرد ال�شديد ممَّ ل���و تو�ضَّ

القائظ الطويل، فما هوحكم و�ضوئه و�صيامه؛ بح�سب المباني المختلفة؟
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أهداف الدرس

الدرس الخامس

قاعدة سوق المسلمين

التعرّف على معنى قاعدة سوق المسلمين وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--
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المقدّمة
الّتي  الت�شريعات  من  كبيرة  بمجموعة  عباده  على  المقدّ�س  ال�شارع  منّ  لقد 

تكفل العلاقة الإيجابيّة والح�سنة بين الم�سلمين، في تعاملاتهم وعلاقاتهم �شبه 

اليوميّة مع بع�ضهم البع�ض، ما يعني انتظام العلاقات، وحفظ الحقوق. وقاعدة 

�سوق الم�سلمين من جملة القواعد الّتي اعتبر الفقهاء �أنّ انتظام ال�سوق وحركة 

اختلال  الم�سلمين  �سوق  حجيّة  عدم  لازم  �إنّ  بل  عليها،  قائمان  وال�شراء  البيع 

نظام الحياة الّذي جاء الإ�سلام للحفاظ عليه وت�شييده.

بيان المراد من القاعدة
يُق�صد بقاعدة ال�سوق الحكم ب�أماريّة ال�سوق على التذكية، ف�إنّ الحيوان �إذا لم يذكَّ 

و�إذا �شكّ في تذكيته حكم عليه بعدمها؛  لم يجز تناول لحمه ولا ال�صلاة في جلده، 

�شكّ في  ف�إذا  يكن مذكّى،  لم  الحيوان حالة حياته  ف�إنّ  با�ست�صحاب عدمها،  تم�سّكاً 

ال�شكّ في تذكية  العدم، فالأ�صل عند  ا�ست�صحب ذلك  له عند زهاق روحه  ح�صولها 

لحوم الحيوانات وجلودها وعدم تذكيتها، هوالحكم بعدم التذكية ا�ست�صحاباً، حيث 

يترتّب على الا�ست�صحاب الأثر ال�شرعيّ من الحرمة، والنجا�سة وغيرهما))). 

))) النراقي، عوائد الأيّام، م.�س، �ص607.
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فيهما  ال�شكّ  عند  والذكاة  للطهارة  الم�سلمين  �سوق  هو�أماريّة  القاعدة  فمعنى 

بالن�سبة �إلى الب�ضائع الّتي توجد في �أ�سواق الم�سلمين، من اللحوم والجلود وغيرها، ف�إن 

نف�س كونها في �سوق الم�سلمين يكفي للطهارة والحلّيّة، و�إن كان من يعر�ضها مجهول 

الحال، ولا مجال لأ�صالة عدم التذكية؛ لحكومة القاعدة عليها وعلى الا�ست�صحاب.

وبعبارة ثانية:  �إنّ الأ�صل عند ال�شكّ في التذكية وغيرها العدم، وفي قاعدة 

ال�سوق يراد �إثبات الخروج بها عن هذا الأ�صل، و�إم�ضاء �أ�سواق الم�سلمين على 

ظاهرها في الطهارة وغيرها، وعدم لزوم الفح�ص عن حال البائعين. ولا يراد 

�إم�ضاء  بل  الحيوان، وطهارته،  تذكية  �إثبات خ�صو�ص  ال�سوق  قاعدة  من خلال 

ال�سوق كما هي، فمن ابتاع رقيقاً من �سوق الم�سلمين، فادّعى الحرّيّة لم ت�سمع 

دعواه، �إلّا �أن تقوم البيّنة، ومن ا�شترى من �أ�سواقهم جلداً بنى على طهارته، ولحماً 

ا�ست�صحاب  الم�سلمين حاكمة على  بنى على تذكيته.  وبهذا تكون قاعدة �سوق 

عدم التذكية المعّبر عنه ب�أ�صالة عدم التذكية. 

مدرك القاعدة
بيان مدرك القاعدة:   يمكن الا�ستدلال على القاعدة بعدّة �أدلّة. �أهمّها:

الأوّل: الروايات: 

�صحي���ح  الحلبيّ، قال: »��سألت �أبا عبد اللهQ ع���ن الخفاف الّتي تباع في -1-

ال�سوق؟ فقال: ا�شترِ و�صلّ فيها حتّى تعلم �أنّه ميّت بعينه«))).  

�صحيح���ة ف�ضي���ل وزرارة ومحمّد بن م�سلم، حيث �س�أل���وا �أبا جعفرQ عن -2-

ابون؟ فقال: »كُلْ �إذا كان  ����شراء اللحوم من الأ�س���واق، ولا يدري ما �صنع الق�صّ

ذلك في �سوق الم�سلمين، ولا ت��سأل عنه«))).

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج3، باب 50  من �أبواب النجا�سات، ح2.
)))  م.ن، ج16، باب29  من �أبواب الذبائح، ح1.
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�صحيحة  �أحمد بن محمّد بن �أبي ن�صر، قال: »��سألته عن الرجل ي�أتي لل�سوق -3-

في�شت���ري جبّ���ة ف���راء لا يدري �أذكيّة ه���ي �أم غير ذكيّة، �أي�صلّ���ي فيها؟ فقال: 

نعم لي�س عليكم الم��سألة، �إنّ �أبا جعفرQ كان يقول: �إنّ الخوارج �ضيّقوا 

على �أنف�سهم بجهالتهم، �إنّ الدين �أو�سع من ذلك«))).             

�صحيح���ة �أحم���د بن محمّد بن �أبي ن�صر، عن الر����ضاQ قال: »��سألته عن -4-

الخفّ���اف ي�أت���ي ال�سوق في�شتري الخفّ، لا يدري �أذك���يٌّ هو�أم لا، ما تقول في 

ال�ص�ل�اة في���ه وهولا ي���دري؟ �أي�صلي فيه؟ ق���ال: نعم، �أنا �أ�شت���ري الخفّ من 

ال�سوق، ويُ�صنع لي، و�أ�صلّي فيه، ولي�س عليكم الم��سألة«.)))

خب���ر �إ�سماعيل بن عي�سى، ق���ال: »��سألت �أب���ا الح�سنQعن جل���ود الفراء -5-

ي�شتريها الرجل في �سوق من �أ�سواق الجبل، �أي��سأل عن ذكاته �إذا كان البائع 

م�سلم���اً غي���ر عارف؟ ق���ال: »عليكم �أنتم �أن ت��سألوا عن���ه �إذا ر�أيتم الم�شركين 

يبيعون ذلك، و�إذا ر�أيتم ي�صلّون فيه فلا ت��سألوا عنه«))).

وغيرها من الروايات التي لا يبقى معها �شكّ في اعتبار ال�سوق �أمارة، ولمزيد 

من التو�ضيح لا بدّ من ملاحظة عدّة �أمور:

منها: الظاهر �أنّ المراد بال�سوق هو خ�صو�ص �سوق الم�سلمين لا مطلق ال�سوق، 

ومن  العهدية،  واللام  بالألف  مُعرّفة  الروايات  في  وردت  لأنّها  للكافرين؛  ولوكان 

المعلوم �أنّ المراد به الإ�شارة �إلى �أ�سواق المدن الإ�سلاميّة؛ �إذ �إنّها واردة عن الأئمّة 

ال�صادق والباقر والر�ضاQ، �أعني في زمان  كان حافلًا باتّ�ساع رقعة الأر�ض 

الم�سلمين في  �إلى  ال�سوق م�ضافة  كلمة  وردت  الف�ضلاء  رواية  بل في  الإ�سلاميّة. 

كلام الإمامQ؛ فلو�صحّ �أن تكون روايات ال�سوق مطلقة، ولم يكن هناك عهد 

))) م.ن، ج3،  باب 50 من �أبواب النجا�سات، ح3.
))) م.ن، ح6.
))) م.ن، ح7.
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�صارف لها لأمكن تقييدها بما ورد في كلماتهQ، بل قد يُفهم من موثّق �إ�سحاق 

بن عمّار عن العبد ال�صالحQ �أنّه قال: »لا ب�أ�س بال�صلاة في الفراء اليمانيّ، 

قال:  الإ�سلام؟  �أهل  غير  فيها  كان  ف�إن  قلت:  الإ�سلام،  �أر�ض  في  نع  �صُ وفيما 

الم�سلمين  المدار على كون  ف�إنّ  ب�أ�س«)))،   الم�سلمين فلا  الغالب عليها  �إذا كان 

ي�شكّلون الأغلبيّة على الأر�ض، �سواء �أكانت الأر�ض �سوقاً لهم �أم لم تكن. 

ومنها: �أنّه لي�س في كلمات الأعلام بيان ال�ضابط في تحديد �سوق الم�سلمين، 

وفي موثّق �إ�سحاق بن عمّار المتقدّم جعلُ المدار في الحكم بالذكاة على �أغلبيّتهم 

في الأر�ض، �سواء �أكانت �سوقاً �أم لا، وهومطابق للإطلاق العرفيّ.  ثمّ �إنّه لا �أثر 

لوقوع البلد تحت حكومة الم�سلمين �أم لا، و�إنّما المدار على كونهم ي�شكّلون �أغلب 

�أفراده، �سواء �أكان الحاكم م�سلماً �أم كافراً، �إذ لا مدخليّة له في تحديد ذلك، 

ففي يومنا هذا لا مانع من ت�صوّر �سوق الم�سلمين في بلاد الغرب، �إذا فر�ض �أنّهم 

�أغلبيّة عرفيّة فيه، �أو�سوق الكّفار في بلد الم�سلمين بال�شرط المتقدّم.

هذا وتدلّ �صحيحتا البزنطي ورواية �إ�سماعيل بن عي�سى على اعتبار ال�سوق 

مطلقاً، �أعني: �سواء �أ�س�أل عن ذكاته �أم لم ي�س�أل، بل ورد النهي عن ال�س�ؤال.

الثاني: �سيرة المت�شرّعة:

 ا�ستقرّت  �سيرة الم�سلمين والم�ؤمنين على �أنّهم يدخلون الأ�سواق وي�شترون 

�صاحب  �إنّ  حتّى  �أومذكّاة،  ميتة  �أنّها  عن  ال�س�ؤال  دون  من  والجلود  اللحوم 

ال�شريعةP والأئمّة المع�صومينR �أي�ضاً كانوا كذلك، وهذا �شيء لا يقبل 

الإنكار، ولم يرد عنهمR  ردع عن هذه ال�سيرة، قال ال�سيّد الخوئي}: 

»�إنّ اعتبار ال�سوق هوالّذي جرت عليه �سيرة الم�سلمين؛ لأنّه لم يعهد منهم 

ال��سؤال عن كفر البائع و�إ�سلامه في �شيء من �أ�سواقهم«))).

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج 3، باب 50 من �أبواب النجا�سات، ح5.
))) الخوئي، �شرح العروة الوثقى-الطهارة-)مو�سوعةا لإمام الخوئي}، م.�س، �ص454.
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وي�ؤيّد ما ذكر من الأدلة�إنّ لازم عدم حجّيّة �سوق الم�سلمين اختلال النظام؛ �إذ 

يلزم �أن يذبح كلّ فرد م�سلم الحيوان لنف�سه، ولا يجوز له �شراء اللحم من ال�سوق 

موجوداً،  دام  ما  ال�شرعي  ب�شكلها  التذكية  تحقّق  عدم  احتمال  لأنّ  منه؛  والأكل 

فبالا�ست�صحاب يثبت عدم تذكية الحيوان الم�شكوك فيه، وبالتالي عدم جواز تناوله، 

وبذلك يلزم اختلال نظام الحياة الذي جاء الإ�سلام للحفاظ عليه وت�شييده، ولهذا 

للم�سلمين  يقم  لم  هذا  يجز  »لولم  غياث:  بن  حف�ص  رواية  في   Qعنه ورد 

عدم  احتمال  �أي   - الاحتمالات  بهذه  الاعتناء  �أنّ  العبارة  هذه  وظاهر  �سوق«)))،  

التذكية في اللحوم والجلود، واحتمال كونهم �أحراراً في العبيد والإماء، واحتمال 

الأ�سواق  تعطيل  يوجب   - الأموال  �سائر  في  �أوغُ�صب  �سُرق  و�أنّه  الغير  مال  كونه 

واختلال �أمر الم�سلمين في معاملاتهم، وهذا �أمر مرغوب عنه عند ال�شارع، فعدم 

الاعتناء ب�أ�سواق الم�سلمين وترتيب الأثر على هذه الو�ساو�س منفور منه.

ما المقصود بيد المسلم؟
فر�ض  بدون  الم�سلم  يد  من  و�أخرى  الم�سلمين،  �سوق  من  اللحم  ي�ؤخذ  تارة 

مروره ب�سوق الم�سلمين. والأوّل محكوم بالتذكية كما تقدّم. وهل الثاني كذلك؟ 

نعم؛ لأنّ الروايات و�إن عبّرت ب�سوق الم�سلمين �إلا �أنّا لا نحتمل الخ�صو�صية 

�ضمّ  �إذا  المكان  لأنّ  بل  محدودة،  ت  ذومحّال خا�صّ  هوبناء  بما  ال�سوق  لنف�س 

الم�سلمين وتواجدوا فيه ك�شف ذلك عن كون اليد الم�أخوذ منها يداً م�سلمة.

فالمن�صرف من الروايات �أنّ كا�شفيّة ال�سوق نا�شئة من كونه كا�شفاً عن �إ�سلام 

�أنّ الغالب في �سوق الم�سلمين �أوفي بلدهم  من بيده م�شكوك التذكية، باعتبار 

الم�سلمون، فتكون هذه الغلبة �أمارة على �إ�سلام البائع، وتكون يده هي الأمارة 

�أماريّة  »�إنّ  قال:  الخوئيّ}، حيث  ال�سيّد  �إليه  التذكية، وهذا ما ذهب  على 

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج27، باب25 من �أبواب كيفية الحكم، ح2.



74

ة
هيَّ

ق
فلا


د 

ع
وا

ق
لا
في 

س 
�
و

ر
د

�أنّ  بمعنى  �إنّما هي في طولها،  الم�سلم،  يد  �أماريّة  لي�ست في عر�ض  ال�سوق 

ال�سوق جُعلت �أمارة كا�شفة عن يد الم�سلم، وهي الأمارة على التذكية حقيقة،  

وال�سوق �أمارة على الأمارة«))).  وعليه، فلو�أحرزت يد الم�سلم كانت �أمارة على 

�أر�ضهم،  �أوفي �ضمن  الم�سلمين،  �سوق  في �ضمن  موجوداً  يكن  ولولم  التذكية، 

فاعتبار ال�سوق نا�شئ من ك�شفه عن يد الم�سلم، ولا اعتبار له بما هو �سوق.

شمول القاعدة لجميع المسلمين
ه���ل الحك���م ب�أماريّ���ة �س���وق الم�سلمي���ن عل���ى التذكية يخت�ص���ّ بم���ا �إذا كان 

م�سلموال�س���وق من الإمامية؟ كلا، بل يعمّ م���ا �إذا كانوا من الفرق الأخرى)))، قال 

ال�سيّ���د الي���زدي: »ماي�ؤخذ م���ن الجلود م���ن �أي���دي الم�سلمين، �أوم���ن �أ�سواقهم 

محك���وم بالتذكي���ة، و�إن كانواممّ���ن يقول بطه���ارة جلد الميتة بالدب���غ)))، �إ�شارة 

�إلى بع�ض المذاهب الذين يرون طهارة جلد الميتة بالدبغ، وذلك لوجهين:

�إطلاق الن�صو�ص وعدم تقييد كلمة »الم�سلمين« فيها بفرقة دون �أخرى.--

�إنّ الطاب���ع العامّ على �س���وق الم�سلمين، ع�صر �صدور الن�ص���، احتوا�ؤها على --

المذاه���ب الأخرى من غير الإماميّة، وتخ�صي�صها بهم دون غيرهم يلزم منه 

تخ�صي�ص الأكثر الّذي هوم�ستهجن عرفاً.

حكم ما وُجد مطروحاً في أرض الإسلام
لا�شكّ في �أماريّة ال�سوق بالن�سبة �إلى الأ�شياء الّتي تكون في معر�ض ت�صرّف 

الم�سلمين، و�أمّا �إذا كان �شيء خارجاً عن ذلك كالجلد الذي كان مطروحاً في 

ال�صحاري والأرا�ضي - داخل البلاد الإ�سلاميّة - فهل يكون من موارد القاعدة، 

))) الخوئي، �شرح العروة  الوثقى-الطهارة-)مو�سوعة الإمام الخوئي}، م.�س، �ص453.
))) الإيرواني، درو�س تمهيدية في القواعدالفقهية،م.�س، ج2، �ص87.

))) اليزدي، محمّد كاظم: العروة الوثقى، تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�سة الن�شرالإ�سلامي التابعة لجماعة المدرّ�سين بقم المقدّ�سة، ط1، 
قم المقدّ�سة، 1417هـ.ق،ج1، �ص295.
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�أولا؟ قال ال�سيّد اليزديMّ في العروة: »ما ي�ؤخذ من يد الم�سلم من اللّحم 

يوجد  ما  وكذا  تذكيته،  يعلم  لم  و�إن  بالطهارة  محكوم  �أوالجلد  �أوال�شحم 

الأحوط  لكنّ  الا�ستعمال،  �أثر  عليه  كان  �إذا  مطروحاً  الم�سلمين  �أر�ض  في 

المقام، كما ي�ستظهر  الدليل عن �شمول  ، والتحقيق عدم ق�صور  الاجتناب))) 

من �صحيحة �إ�سحاق بن عمّار المتقدّمة«.

الأفكار رلائي�سة

يق����صد بقاعدة ال�س���وق الحكم ب�أماريّة ال�سوق عل���ى التذكية، فمعنى القاعدة --

هو�أماريّ���ة �سوق الم�سلمين للطهارة والذكاة، عن���د ال�شكّ فيهما، بالن�سبة �إلى 

الب�ضائع الّتي توجد في �أ�سواق الم�سلمين، من اللحوم والجلود وغيرها.

يمك���ن الا�ستدلال على القاع���دة بعدّة روايات، تدلّ دلال���ة وا�ضحة على حجيّة --

القاعدة، والمراد منها.

ا�ستق���رّت �سيرة الم�سلمي���ن والم�ؤمنين على �أنّهم يدخل���ون الأ�سواق وي�شترون --

اللح���وم والجل���ود من دون ال�س����ؤال عن �أنّها ميت���ة �أومذكّاة، حت���ى �إنّ �صاحب 

ال�شريعةP والأئمّة المع�صومينR �أي�ضاً كانوا كذلك.

�إنّ لازم عدم حجّيّة �سوق الم�سلمين اختلال النظام.--

ما ي�ؤخذ م���ن الجلود من �أيدي الم�سلمين، �أوم���ن �أ�سواقهم محكوم بالتذكية، --

و�إن كانوا ممّن يقول بطهارة جلد الميتة بالدبغ.

ما ي�ؤخذ من يد الم�سلم من اللحم �أوال�شحم �أوالجلد محكوم بالطهارة، و�إن لم يعلم --

، �إذا كان عليه �أثر الا�ستعمال.
ً
تذكيته، وكذا ما يوجد في �أر�ض الم�سلمين مطروحا

))) اليزدي، العروة الوثقى، م.�س، �ص130.
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مطالعة

قاعدة كل عقد ي�ضمن ب�صحيحه ي�ضمن بفا�سده

معنى القاعدة هو�أنّ كل عقد يوجب ال�ضمان في فر�ض ال�صحة يكون كذلك 

في فر�ض الف�ساد، والمراد من العقد هنا هوالذي يتعلّق بالمعاملة المالية، وعليه 

�صاً.  يخرج عقد النكاح تخ�صّ

والفا�سد  ال�صحيح  فال�ضمان في  واعتبارها  القاعدة  تمامية هذه  وبناءً على 

بمعنى واحد، غاية الأمر في ال�صحيح حيث �إن المتعاملين عيّنا �ضمان كل واحد 

من العو�ضين في الآخر والتزما بذلك و�أم�ضى ال�شارع هذه المعاو�ضة والالتزام 

من الطرفين فيجب على كل واحد منهما الوفاء بالتزامه. و�أما في الفا�سد حيث 

الطرفان فلا  به  التزم  الذي  الالتزام  وذلك  المبادلة  تلك  يم�ض  لم  ال�شارع  �إن 

يجب الوفاء فلا يبقى محل ومجال ل�ضمان الم�سمىّ))). فمفاد هذه القاعدة �إذاً 

هو�أن المقبو�ض بالعقد الفا�سد �أوبالإيقاع الفا�سد لا يذهب هدراً، بل هو م�ضمون 

والم�أخوذ بوجوده الاعتباري في عهدة  المقبو�ض  �أنّ نف�س  القاب�ض بمعنى  على 

المال  كان  دام  ما  و�أدا�ؤه  �إلى �صاحبه،  ب�أدائه  �إلّا  يفرغ  ولا  ذمّته،  وفي  القاب�ض 

كان  �إن  فبالمثل  تلفه  ومع  الم�أخوذة،  العين  نف�س  ب�أداء  يكون  موجوداً  الم�أخوذ 

مثلياً وبالقيمة �إن كان قيمياً. ويمكن الا�ستدلال على اعتبار القاعدة بما يلي: 

ال�سيرة: فقد قامت ال�سيرة القطعية العقلائية المم�ضاة لل�شارع على �أنّ الت�سلّط 

على مال الغير ت�سلّطاً غير مجّاني موجب لل�ضمان، وحيث �إنّ ال�شارع المقدّ�س لم 

يم�ضِ ال�ضمان بالم�سمّى فيثبت ال�ضمان )الواقعيّ( بالمثل �أوالقيمة، �إذاً فثبوت 

ال�ضمان �إنّما هوبالإقدام المن�ضمّ �إلى الا�ستيلاء من جهة ال�سيرة العقلائية))). 

))) الم�سمّى هو المثمن والثمن المتّفق عليهما بين المتعاملين.
))) الخوئي، م�صباح الفقاهة، م.�س، ج3، �ص96.
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على  �أقدما  المتعاقدين  كلا  �أنّ  به  والمراد  المعاملي:  بالإقدام  ي�ستدلّ  كما 

�أن يكون مال الآخر له ب�ضمان، لا مجاناً وبلا عو�ض، ولذلك لوكانت المعاملة 

�صحيحة كان كلّ واحد منهما �ضامناً للم�سمّى ح�سب �إقدامه والتزامه، فالبائع 

مثلًا يكون �ضامناً للمبيع الم�سمّى، بمعنى �أنّه في عهدته ويجب عليه تفريغ ما 

في ذمّته، ب�إعطاء المبيع الم�سمّى في العقد للم�شتري، وكذلك الأمر في طرف 

الم�شتري.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سب  O أوخط�أ� P ّضع علامة �صح�

يج���وز ابتياع م���ا �سباه الظالم���ون من الرقي���ق، وتحلّ �سائ���ر الت�صرفات -1-

الخا�صة بملك اليمين، �إذا عُر�ض في �سوق الم�سلمين.	

يج���وز ال�صلاة في جل���د وجِد مطروحاً ف���ي �أر�ض بلاد الغال���ب فيها من -2-

الم�سلمين.	

  معن���ى قاعدة ال�سوق هو�أماريّة �سوق الم�سلمي���ن للطهارة دون الذكاة، عند -3-

ال�شكّ فيهما، بالن�سبة �إلى  اللحوم والجلود التي توجد في �أ�سواق الم�سلمين.	

يج���وز ال�صلاة في الأحزمة التي نجدها ف���ي �سوق الكفّار وقد كتب عليها -4-

�أنّها م�صنوعة في بلد �إ�سلامي، �إذا ح�صل الاطمئنان ب�صدق الكتابة.	

  يُحكم بتذكية ما ي�ؤخذ من الجلود من �أيدي الم�سلمين، �أومن �أ�سواقهم، -5-

و�إن كانوا من غير الإمامية.	

يُ�ستفاد من الروايات �أنّ كا�شفيّة ال�سوق نا�شئة من كونه كا�شفاً عن �إ�سلام -6-

م���ن بيده م�شك���وك التذكية؛ لأنّ الغالب في �س���وق الم�سلمين �أوفي بلدهم 

من الم�سلمين.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

�إذا لم يعلم �أنّ الجلد ميتة، ف�صلّى فيه، ثمّ علم، فما حكم الم�س�ألتين الآتيتين:-1-

�أ- �إذا كان قد �أخذه من يد م�سلم �أومن �سوق الم�سلمين؟

ب- �إذا كان قد �أخذه من غير م�سلم؟
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جاء في رواية �إ�سحاق بن عمّار، عن العبد ال�صالح ، قال: »لا ب�أ�س بال�صلاة -2-

نع في �أر�ض الإ�سلام. قلت له: ف�إن كان فيها  في الفراء اليماني، وفيما �صُ

غير �أهل الإ�سلام؟ قال: �إن كان الغالب عليها الم�سلمين فلا ب�أ�س«.

كيف جُعل ال�ضابط في �سوق الم�سلمين �أغلبيّتهم فيه ا�ستناداً �إلى هذه الرواية، --

م���ع �أنّ المذكور فيها عنوان )�أر�ض الإ�سلام(.؟ فما الحكم من حيث الطهارة 

فيما �إذا وجد جلد في �سوق:

�أ- الكفّار، وعُلم �صنعه في �أر�ض الإ�سلام؟

ب- الكفّار، وعُلم �صنعه في �أر�ض الكفّار؟

ج- الم�سلمين، وعُلم �صنعه في �أر�ض الكفّار؟

د- الم�سلمين، وعُلم �صنعه في �أر�ض الم�سلمين؟

هـ - كيف يمكن �أن نت�صوّر �سوقاً للم�سلمين في بلاد الكفر؟

و- كيف يمكن �أنّ نت�صوّر �سوقاً للكافرين في بلاد الم�سلمين؟

عن �أبي عبد اللهQ �إنّ �أمير الم�ؤمنين �سئل عن �سفرة وجدت في الطريق -3-

مطروح���ة، كثير لحمها وخبزها وجبنها وبي�ضه���ا، وفيها �سكّين؟ فقال �أمير 

الم�ؤمني���نQ: »يُقوّم ما فيها ث���مّ ي�ؤكلُ؛ لأنّه يف�سد ولي�س له بقاء، ف�إذا 

ج���اء طالبه���ا غرموا له الثمن، قيل له: يا �أمير الم�ؤمنين  لا يُدرى �سفرة 

م�سل���م �أو�سف���رة مجو�سي؟ فقال: هم في �سعة حتّ���ى يعلموا«))). هل يُ�ستفاد 

من ه���ذه الرواية �إم���كان الخروج عن �أ�صال���ة عدم التذكي���ة بوجدان اللحم 

مطروح���اً في �أر�ض الم�سلمين؟ �أو�أنّ ذلك م�ستفاد من �آثار ا�ستعمال الم�سلم 

له؟ �أم كيف؟ 

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج3، الباب 50 من �أبواب النجا�سات، ح11.
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ع���ن عليّ بن جعفر، ع���ن �أخيه مو�سىQ قال: »��سألته ع���ن رجل ا�شترى -4-

ثوب���اً من ال�س���وق للّب�س، لا يدري لمن كان، هل ت�صل���ح ال�صلاةُ فيه؟ قال: 

�إن كان ا�شتراه من م�سلم فلي�صلِّ فيه، و�إن ا�شترى من ن�صرانيّ فلا ي�صلِّ 

فيه حتّى يغ�سله«))). 

�أ- م���ا هي الثمرةُ المترتّبةُ عل���ى القولِ ب�أنّ ال�سوقَ �أمارةٌ عل���ى الأمارةِ ، �أو�أنّه 

�أمارةٌ بر�أ�سه؟

ب- هل ت�ؤيّدُ هذه الروايةُ القولَ الأوّلَ �أوالثاني؟ وكيف؟

�إذا ا�شترين���ا طعاماً من �سوق الكفّ���ار، وهوي�شتمل على مادّة لا ندري هي من -5-

ق�سم اللحوم �أولا، فهل يجوز تناوله؟ وما حكم   الأ�سماك الّتي تباع في �أ�سواق 

البلاد الكافرة؟

�شخ�ص��� يبيع اللح���م وهولي�س في ال�س���وق ولا ندري هوم�سل���م �أولا، والطابع -6-

العامّ على البلاد هوالإ�سلام. ما هوحكم �شراء اللحم منه؟ ولأيّ قاعدة؟

)))  م.ن، ح1.
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 مقدّمة
قاعدة الطهارة من القواعد الم�شهورة والم�سلّمة الّتي لم يقع فيها خلاف في 

الجملة، ولهذا �أر�سلها الفقهاء في كتبهم �إر�سال الم�سلّمات، وقد اتّفقت كلماتهم 

عليه  مت�سالم  والأمر  بينهم،  فيه  �إ�شكال  ولا  خلاف  فلا  القاعدة،  مدلول  على 

عندهم، بل �إنّ مدلول القاعدة من الوا�ضحات العلميّة وال�ضرورات الفقهيّة، وهي 

بالطهارة، حتّى  الأ�شياء  الحكم على  الفقيه في  تعين  الّتي  المهمّة  القواعد  من 

يعلم ب�أنّها نج�سة �أومتنجّ�سة، فيتم�سّك بها في �أبواب الطهارات، وحا�صلها الحكم 

بطهارة كلّ �شيء ما لم تثبت نجا�سته. 

بيان معنى القاعدة
طهارته  في  ي�شكّ  �شيء  كلّ  على  بالطهارة  الحكم  الطهارة،  بقاعدة  يق�صد 

على  الحكم  وهذا  بالنجا�سة،  بالعلم  المغيّى  الظاهري  بنحوالحكم  ونجا�سته 

�أ�صل  »�إنّ  بقوله:  الحدائق  �صاحب  ذكر  كما  الفقهاء،  بين  عليه  مجمع  �إجماله 

الحكم المذكور ممّا لاخلاف فيه ولا �شبهة تعتريه«،))) فمتى ما تحقّق العلم 

))) البحران���ي، يو�س���ف: الحدائ���ق النا�ضرة، لاط، ق���م المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�س���ة الن�شرالإ�سلام���ي التابعة لجماع���ة المدرّ�سين بقم 
المقدّ�سة، لات، ج1، المقدّمة الحادية ع�شرة، �ص134.
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بالنجا�سة ارتفع الحكم بالطهارة، ومتى لم يتحقّق لم يرتفع وكان باقياً. فالأ�صل 

في كلّ �شيء �شُكّ في طهارته هوالطهارة.ولي�س المق�صود الحكم بالطهارة على 

يُ�شكّ في طهارة  �أي ما دام  الواقع، بل في مرحلة الظاهر،  الأ�شياء في مرحلة 

ال�شيء واقعاً، محكوم بها ظاهراً لا واقعاً))).

بيان مدرك القاعدة

بالإمكان �أن يُ�ستدلّ على القاعدة بوجوه:

الأوّل: موثّق���ة عمّار،  فعنه عن �أبي عبد اللهQ في حديثٍ قال: »كلّ �شيء 

نظي���ف حتّ���ى تعل���م �أنّ���ه قذر، ف����إذا علمت فق���د قذر، وما ل���م تعل���م فلي�س عليك 

�شيء«))).

وا�ستدلّ  تامّة،  كاملة  دلالة  �شُكّ في طهارته  �شيء  كلّ  دلّت على طهارة  فقد 

عليها غير واحد من الفقهاء، كما قال ال�سيّد الخوئي}: »ومن جملة �أدلّتها 

�أنّه  تعلم  حتّى  نظيف  �شيء  »كلّ  عمّار:  موثّقة  في   Qقوله )الطهارة( 

قذر...«)))، وهكذا ا�ستدلّ م�شهور العلماء على قاعدة الطهارة.

الثان���ي: قاعدة الطهارة مت�صيّ���دة من مجموعة رواي���ات، القا�سم الم�شترك 

بينه���ا عدم الاعتناء بال����شكّ و�إلغاء احتمال النجا�سة، وه���ي طائفة من الأخبار، 

نورد منها ما ي�أتي:

ع���ن حف�ص بن غي���اث  عن جعفر، عن �أبيه،  عن عل���يّ Q قال: »ما �أبالي -1-

�أبولٌ �أ�صابني �أوماء �إذا لم �أعلم«))).  

))) الإيرواني، درو�س تمهيدية في القواعد الفقهية، م.�س، ج2، �ص44.
))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج3، الباب 37 من �أبواب النجا�سات، ح4.

)))  الخوئي، �شرح العروة الوثقى- الطهارة- )مو�سوعةالإمام الخوئي}، م.�س، �ص148.
))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج3، الباب37 من �أبواب النجا�سات، ح5 .



85

ق
اعدة الطهارة











ع���ن مو�س���ى بن القا�س���م، عن عل���يّ )جعفر( بن محمّ���د،  �س�ألته ع���ن الف�أرة -2-

والدجاج���ة والحمام و�أ�شباهها تط�أ العذرة، ث���مّ تط�أ الثوب، �أيغ�سل؟ قال: »�إن 

كان ا�ستبان من �أثره �شيء فاغ�سله، و�إلّا فلا ب�أ�س«))). 

عن عمّار بن مو�سى ال�ساباطي، �أنه �س�أل �أبا عبد اللهQ عن رجل يجد في -3-

�أ من ذلك الإناء مراراً، �أواغت�سل منه، �أوغ�سل ثيابه، وقد  �إنائه ف�أرة، وقد تو�ضّ

كان���ت الف�أرة مت�سلّخة؟ فقال: »�إن كان ر�آها في الإن���اء، فعليه �أن يغ�سل ثيابه 

ويغ�سل كلّ ما �أ�صابه ذلك الماء، ويعيد الو�ضوء وال�صلاة، و�إن كان �إنّما ر�آها 

بع���د م���ا فرغ من ذل���ك، وفعله، فلا يم�سّ م���ن ذلك الماء �شيئ���اً، ولي�س عليه 

�ش���يء؛ لأنّ���ه لا يعل���م متى �سقطت فيه. ث���مّ قال: لعلّه �أنّ يك���ون �إنّما �سقطت 

فيه تلك ال�ساعة التي ر�آها«))).

وتقريب الا�ستدلال بكلّ هذه الروايات �أنّها تدلّ على �أنّ مجرّد �إبداء ال�شكّ في 

النجا�سة كاف للت�أمين عنها، فالإمامQ حينما ي�صرّح بعدم مبالاته بالنجا�سة 

�إذا لم يعلم، �أوينفي الب�أ�س مع عدم الا�ستبانة، �أويبرز ال�شكّ في احتمال تقدّم 

وقوع الف�أرة، �أويعلّم طريقة  لإيجاد ال�شكّ في النجا�سة تخّل�صاً من لزوم الغ�سل، 

يفهم العرف من كلّ ذلك �أن الميزان في الت�أمين هومجرّد عدم العلم بالنجا�سة، 

دون النظر �إلى خ�صو�صيّات الموارد، وهوالمعنى المراد من قاعدة الطهارة.

لل�شيء  النجا�سة  جعل  في  ن�شكّ  يقال:  ب�أن  بالا�ست�صحاب،  التم�سّك  الثالث: 

الم�شكوك، ومقت�ضى الأ�صل عدم جعلها.

))) م.ن، ح3.
))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج1، الباب 4 من �أبواب الماء المطلق، ح1.



86

ة
هيَّ

ق
فلا


د 

ع
وا

ق
لا
في 

س 
�
و

ر
د

شمول القاعدة للشبهة الحكميّة
وقع الكلام بين الفقهاء في �شمول القاعدة لل�شبهات الحكميّة وعدمه.

ولتو�ضيح ذلك نقول:  �إنّ ال�شكّ بالطهارة على �أنحاء ثلاثة:

�أن يكون ال�شكّ بها نا�شئا ً من ال�شكّ في طروالنجا�سة وعدمه، كما لو �شكّ في -1-

�إ�صابة النجا�سة لثوبه �أوبدنه.

�أن يكون ال�شكّ نا�شئاً من الجهل في  اندراج هذا المو�ضوع الخارجيّ تحت �أيّ -2-

الق�سمي���ن، كما لوعلم �أنّ هذا بول، ولكنّه ي�شكّ �أنّه ب���ول �إن�سان، �أوبول م�أكول 

اللح���م )كالغنم(، �أوعل���م �أنّ هذا دم، ولكنّه لا يدري هل ه���ودم �إن�سان �أم دم 

�سم���ك �أو�أفع���ى، �أولا ي���دري �أنّ هذا ال�سائل ه���ل هو خمر نج�س���ة ـ على تقدير 

النجا�سة ـ �أم ماء طاهر.

�أن يك���ون ال�شكّ فيها نا�شئاً من ال����شكّ في الحكم ال�شرعيّ، كما لوكان جاهلًا -3-

ب�أنّ الخمر نج�سة �أم لا؟ وهكذا.

بال�شبهة  الثالث  والق�سم  المو�ضوعيّة،  بال�شبهة  الأوّلان  الق�سمان  وي�سمّى 

لين. الحكميّة. ولا خلاف بين الأعلام في �شمول الطهارة للق�سمين الأوَّ

هوما  المذكور،  الخبر  من  فهمه  المتيقّن  القدر  »�إنّ  الحدائق:  في  قال 

�إنّما هودفع  و�أمثاله  الخبر  المراد من هذا  �أنّ  الظاهر  �إذ  وقع الاتّفاق عليه، 

بملاقاة  الجهل  �إلى  بالن�سبة  النف�سانيّة  وال�شكوك  ال�شيطانيّة  الو�ساو�س 

النجا�سة، وبيان �سعة الحنفيّة ال�سهلة بالن�سبة �إلى ا�شتباه بع�ض الأفراد غير 

المح�صورة ببع�ضٍ، فيحكم بطهارة الجميع حتّى يعلم الفرد النج�س بعينه«))). 

و�إنّما محل الكلام في �شمولها للق�سم الثالث )ال�شبهة الحكميّة(، فهنا قولان:

)))  البحراني، الحدائق الناظرة، م.�س، ج1، �ص135.



87

ق
اعدة الطهارة











الأوّل: نق���ل في الحدائق �أنّ الأمي���ن الأ�سترابادي اختار عدم جريان القاعدة 

ف���ي ال�شبهة الحكميّة، ومال ال�شي���خ يو�سف نف�سه �إلى ذلك �أي�ضاً، وقرّب ذلك ب�أنّ 

المتيقّ���ن من موثّقة عمّار �أنّ احتمال �إ�صابة النجا�سة لل�شيء الطاهر لا يعتني له؛ 

دفع���اً للو�ساو����س ال�شيطانيّة وال�شكوك النف�سانيّة، و�أمّ���ا تطبيقها في حالة الجهل 

بالحكم ال�شرعيّ فلا يخلومن الإ�شكال والجر�أة))).  

وفيه: �إنّ �إطلاق الموثّقة حجّة، تنتفي معه الجر�أة والإ�شكال.

الثاني:ذه���ب جملة م���ن الأعلام �إلى �شموله���ا لكلتا ال�شبهتي���ن، المو�ضوعيّة 

والحكميّة.

في  يُ�شكّ  ما  »طهارة  فقال:  في ذلك،  �أنّه لا خلاف  الخوئيّ  ال�سيّد  بل ذكر 

طهارته ونجا�سته من الو�ضوح بمكان، ولم يقع فيها خلاف، لا في ال�شبهات 

المو�ضوعيّة، ولا في ال�شبهات الحكميّة«))). 

ال�شبهة  كانت  �سواء  طاهر،  م�شكوك  �شيء  »كلّ   :M اليزديّ  ال�سيّد  وقال 

تنجّ�سه  �أولاحتمال  الحكمية(،  )ال�شبهة  النج�سة  الأعيان  من  كونه  لاحتمال 

مع كونه من الأعيان الطاهرة )ال�شبهة المو�ضوعية(«))). 

بالقول  ب�أ�س  فلا  المتقدّمة  عمّار  موثّقة   �سند  تماميّة  مع  �أنّه  فال�صحيح 

�إنّ  لوقيل:  نعم،  معاً.  والحكميّة  المو�ضوعيّة  ال�شبهة  لموارد  القاعدة  ب�شمول 

الاعتناء  عدم  مجموعها  من  يُت�صيَّد  التي  المتعدّدة  الروايات  القاعدة  مدرك 

باحتمال ال�شكّ في الطهارة وحدها، فلا بُدّ من الالتزام باخت�صا�صها بال�شبهة 

بْولٌ 
َ
المو�ضوعيّة؛ لأنّ الروايات المتعدّدة واردة في هذا المقام، كقولهQ: »�أ

�أ�صابني«، و»الحمامة تط�أ العذرة ثمّ تط�أ الثوب« وغيرهما.

))) م.ن.
))) الخوئي، �شرح العروة الوثقى- الطهارة- )مو�سوعةالإمام الخوئي}، م.�س، �ص148.

))) اليزدي، العروة الوثقى، م.�س، �ص20.
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الأفكار رلائي�سة

يُق����صد بقاعدة الطه���ارة الحكم بالطهارة عل���ى كلّ �شيء ي����شكّ في طهارته --

ونجا�سته، �س���واء �أكان ال�شكّ على نحوال�شبهة المو�ضوعيّة، �أوعلى نحوال�شبهة 

الحكميّة.

يمك���ن الا�ست���دلال على اعتبار القاع���دة بالروايات، وهي تامّ���ة الدلالة عليها، --

�إ�ضافة �إلى الت�سالم بين الفقهاء على مدلولها.

الا�ست�صحاب لا ي�سمح بجريان القاعدة يقت�ضي الحكم بالنجا�سة.--

المع���روف لدى الفقهاء �أنّ قاعدة الطه���ارة تثبت طهارة ظاهريّة عند ال�شكّ، --

وذهب �آخرون �إلى كون الطهارة الثابتة بها واقعيّة لا ظاهريّة.
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مطالعة

هل  الطهارة  - في القاعدة - حكم واقعيّ �أم ظاهريّ؟

في الإجابة عن هذا ال�س�ؤال، وقع الكلام بين الفقهاء على قولين:

الأول:  المعروف ل���دى الفقهاء �أنّ قاعدة الطهارة تثبت طهارة ظاهريّة عند 

ال�شكّ.

الظاهريّة  بالطهارة  الأ�شياء محكومة  و�أنّ  لحكم ظاهريّ،  ت�ؤ�سّ�س  فالقاعدة 

حتّى يح�صل العلم بالنجا�سة.

الثاني: ذهب المحدّث ال�شيخ يو�سف البحرانيMّ �إلى كون الطهارة الثابتة 

به���ا واقعيّة لا ظاهريّة، بمعنى �أنّ من لا يعلم بكون ال�شيء نج�ساً واقعاً، فهوطاهر 

في حقّه واقعاً، لا ظاهراً فقط.

وا�ستدلّ على قوله بالآتي:

ظاهر الخبر المذكور )موثّقة عمّار( �أنّه لا تثبت النجا�سة للأ�شياء ولا تتّ�صف --

به���ا �إلّا بالنظر �إلى علم المكلّف، لقولهQ: »ف�إذا علمت فقد قذُر«، بمعنى 

���ة، بل ما كان  �أنّ���ه لي�س التنجّ����س عبارة عمّا لاقته عي���ن النجا�سة واقعاً خا�صّ

كذل���ك وعلم به المكلّف، فم���ا دام لم يعلم به فهوطاه���رٌ، لقولهQ: »ف�إذا 

علم���ت فقد قذُر«، ك�أنّه قب���ل العلم لا قذارة؛ لأنّ )قَذُرَ( فعل دالّ على التجدّد 

والح���دوث ، وكذلك ثبوت النجا�سة ل�شيء �إنّما هوعبارة عن حكم ال�شارع ب�أنّه 

نج�س وعلم المكلّف بذلك.

ويرد عليه �أنّه لو�صلّى المكلّف بثوب نج�س واقعاًًًً، اعتماداً على قاعدة الطهارة، 

�أن �صلّى بثوب طاهر واقعاً في  �أداءً، بعد  فلا موجب لإعادة �صلاته ق�ضاءً، ولا 

ظرف الجهل، ولي�س ذلك من �إجزاء الحكم الظاهريّ عن الحكم الواقعيّ، بل 
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من �إجزاء الحكم الواقعيّ عن الواقعيّ، فالطاهر الواقعيّ عندهM �شيئان: هو 

بملاقاة  و�أمّا من علم  المكلّف،  بها  يعلم  ولم  وما لاقته  النجا�سة،  تلاقه  لم  ما 

لاة فيه. النجا�سة للثوب ـ مثلًاـ فهونج�س في حقّه، ولا ت�صحّ منه ال�صّ

و�أمّا الا�ستدلال له بظاهر قولهQ: »ف�إذا علمت فقد قذُر«، الدالّ على �أنّ 

القذارة تثبت عند العلم بها، ففيه: �أنّ الموثّقة قالت: »حتّى تعلم �أنّه قذر«، وهذا 

يدلّ على �أنّ ال�شيء قذر واقعاً، والعلم يتعلّق بما هوقذر واقعاً، و�إذا كان ال�شيء 

قذراً واقعاً، فكيف يُحكَم عليه بكونه نظيفاً واقعاً؟! �إنّه تناق�ض وا�ضح.

لإثبات  قذر«،  فقد  علمت  »ف�إذا  بجملة  التم�سّك  �صحّة  عدم  يتّ�ضح  وبهذا 

يحكم  ف�آنذاك  واقعاً،  بنجا�سته  علمت  ف�إذا  المق�صود:  �إذ  الواقعيّة؛  الطهارة 

بذلك، وقبل العلم لا يحكم بنجا�سته واقعاً، بل يحكم بطهارته ظاهراً.

و�أنّ م���ا ذك���ره مخال���ف لظاه���ر جميع م���ا ورد ف���ي �أب���واب الأعي���ان النج�سة --

والطاه���رة، ف�إنّ قول���هQ في الكلب: »�إنّه نج����س«،  وكذا الحكم بالنجا�سة 

وما يفيد معناه���ا بالن�سبة �إلى العناوين الأخرى، وكذا »حكمه بطهارة الماء« 

وغي���ره، فهذه كلّها ظاهرة في تعلّق الحك���م بعناوينه الواقعيّة، مع قطع النظر 

عن العلم والجه���ل، ف�إنّ الكلب، �أوالدم، �أوالمن���يّ، �أوالماء، عناوين خارجيّة، 

علمناها �أولم نعلم بها))). 

لازم م���ا ذكره �أي�ضاً �أن تك���ون النجا�سة �أمراً ن�سبيّاً، فث���وب واحد نج�س واقعاً --

بالن�سبة �إلى من يعلم، وطاهر  واقعاً بالن�سبة �إلى من لا يعلم، وهذا �أمر عجيب 

لا يقبله ذوق الفقه وارتكاز �أهل ال�شرع و�أحاديث الباب.

))) ال�شيرازي، القواعد الفقهية، م.�س، ج2، �ص425.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سب  O أوخط�أ� P ّضع علامة �صح�

�إذا علم �أنّ هذا ال�سائل دم، ولكنّه لا يعلم هل هودم �شاة �أم �سمك، يمكن -1-

تطبيق قاعدة الطهارة والحكم بطهارته.	

 �إذا وج���د عل���ى ثوبه دماً، ولكنّه لا يدري �أنّه من���ه �أومن البقّ �أوالبرغوث، -2-

فلا يحكم بطهارته.	

 يق�صد بقاعدة الطهارة الحكم بالطهارة على كلّ �شيء ي�شكّ في طهارته -3-

ونجا�سته، �إذا كان ال�شكّ على نحوال�شبهة الحكميّة.	

قاعدة الطهارة تثبت طهارة ظاهريّة وواقعيّة عند ال�شكّ.	-4-

لوعلم �أنّ هذا بول، ولكنّه ي�شكّ �أنّه بول �إن�سان �أوبول م�أكول اللحم كالغنم -5-

فيحكم بالطهارة.	

�إذا عل���م بنجا�سة الماء �سابق���اً، ثمّ �شكّ في نجا�ست���ه وطهارته، فيجري -6-

ا�ست�صحاب النجا�سة ولا تجري قاعدة الطهارة.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

ما حكم لوعلم �أنّ هذا دم حيوان ولكنّه لا يعلم �أنّه ممّا له نف�س �سائلة �أم لا؟ -1-

وعلى �أيّ قاعدة نحكم هنا؟

�إذا دخ���ل ال�شخ�ص �إل���ى المرافق العامّ���ة لق�ضاء الحاجة، وو����صل �إلى ثوبه -2-

بع�ض الماء الواقع على الأر�ض، فما حكم ذلك الماء؟ 

ه���ل يحكم على �أوان���ي الم�شركين و�سائر الكفّ���ار بالنجا�سة، �أم يحكم عليها -3-

بالطهارة؟ ولماذا؟
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�شخ�ص��� ي�شكّ في نجا�سة الجلد الم�أخ���وذ من يد الكافر، ثمّ �صلّى فيه؟ فما -4-

هوحكم �صلاته، ولماذا نحكم بال�صحّة �أوالبطلان؟

م���ا حكم الخبز �أوالأطعمة الأخ���رى التي تُباع في �سوق البلاد الكافرة ؟ فهل -5-

م له �أوالحلي���ب �أو الح�ساء)ال�شوربة( المقدّمة  يج���وز الأكل من الخبز المقدَّ

في تلك المطاعم؟

ما يُ�صنع في بلاد الكفر من �أقم�شة وغيرها مع احتمال كون بع�ضها م�صنوعاً -6-

من �أجزاء الحيوان، هل يحكم بطهارته وجواز ال�صلاة فيه، �أولا؟
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أهداف الدرس

الدرس السابع

قاعدة لا ضرر ولا ضرار

التعرّف على المراد الاصطلاحيّ من قاعدة لا ضرر ولا ضرار.--

التعرّف على أهمّ الأقوال في المقصود من قاعدة لا ضرر.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة قاعدة لا ضرر.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--
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المقدّمة
هذه القاعدة من �أ�شهر القواعد الفقهيّة، الّتي ي�ستدلّ بها في جُلّ �أبواب الفقه 

ولهذا  الم�سائل،  من  لكثير  الوحيد  المدرك  هي  بل  والمعاملات،  العبادات  من 

ر�سائل  العلماء  من  واحد  غير  فيها  و�صنّف  والتحقيق،  بالبحث  العلماء  �أفردها 

م�ستقلّة، بيّنوا فيها حال القاعدة من حيث مدركها ومعناها، وفروعها ونتائجها، 

وهي من القواعد المهمّة في مقام الا�ستنباط، ف�إنّه بناءً على كون المق�صود منها 

نفي الحكم الّذي ين��شأ منه ال�ضرر، ف�سوف يثبت لدى الفقيه نفي وجوب الو�ضوء 

�إذا ترتّب عليه ال�ضرر...، وهكذا الحال في موارد ال�ضرر الكثيرة. 

ويعتمد في �إثباتها على مجموعة من الروايات �أبرزها، ق�ضيّة �سَمُرة بن جندب 

بن  �سمرة  »�إنّ   :Qأبي جعفر� زرارة عن  الأن�صاري، ففي �صحيح  الرجل  مع 

الأن�صاريّ  وكان منزل  الأن�صار.  لرجل من  له عذق))) في حائط  كان  جندب 

بباب الب�ستان، وكان يمرُّ به �إلى نخلته ولا ي�ست�أذن، فكلّمه الأن�صاريّ �أن ي�ست�أذن 

�إذا جاء، ف�أبى �سمرة، فلما ت�أبّى جاء الأن�صاريّ �إلى ر�سول اللهP، ف�شكا �إليه 

وخبّره الخبر، ف�أر�سل �إليه ر�سول اللهP وخبّره بقول الأن�صاري، وما �شكاه، 

)))  العذق على ما في المنجد: كلّ غ�صن له �شعب، والحائط هوالب�ستان.
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وقال: �إن �أردت الدخول فا�ست�أذن، ف�أبى، فلمّا �أبى �ساومه حتّى بلغ به الثمن ما 

�شاء الله، ف�أبى �أن يبيع، فقال: لك بها عذق يمدّ لك في الجنّة، ف�أبى �أن يقبل، 

�إليه، ولا �ضرر ولا  بها  وارم  فاقلعها،  �إذهب  ر�سول اللهP للأن�صاريّ:  فقال 

ل الا�ستدلال بهذه الرواية وغيرها في �سياق الدر�س،  �ضرار«))). على �أنّنا �سنف�صّ

وقد ذكرناها، هنا، لبيان من��شأ القاعدة فقط.

بيان المراد من القاعدة
تعدّدت الأقوال في المق�صود من قاعدة لا�ضرر ولا �ضرار، نكتفي بذكر ثلاثة 

�أقوال مهمّة وم�شهورة، وهي:

الأوّل: ما ذهب �إليه �شيخ ال�شريعة الأ�صفهاني}: هو �أنّ المق�صود النهي 

فيحرم  ال�ضرر.  يحرم  �أي  �ضرر:  لا   :Pفقوله تكليفاً،  ال�ضرر  تحريم  و�إفادة 

�إيجاد �ضرر بالغير، �أومطلقاً حتّى على النف�س، فيكون م�ساقها م�ساق قوله تعالى: 

{...پ ڀ ڀ ڀ ڀ  ٺ ٺ ٺٺ...})))،  حيث �إنّ الآية ال�شريفة تدلّ 

على حرمة هذه الأمور في الحجّ من خلال النهي عن الرفث )الفح�ش والجماع(، 

والف�سوق )الكذب(، والجدال )الحلف بقول: لا والله ونحوه(. ونظائرها كثيرة 

  :Pفي الأخبار، حيث يكون ظاهر الكلام النفي، ولكن �أريد منه النهي، كقوله

»لا �سبق �إلّا في خف �أوحافر �أون�صل«)))،  وغير ذلك من الموارد العديدة. ولقد 

�أ�صرّ �شيخ ال�شريعة الإ�صفهاني} على هذا القول))). 

الثاني: ما ذهب �إليه الإمام الخمينيّ }: 

القواعد  من  قاعدة  �أنّها  على   Pّالنبي يذكرها  لم  القاعدة  �إنّ  وخلا�صته: 

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج25، باب12 من �أبواب �إحياء الموات، ح3، �ص429-428.
)))  البقرة: 197.

)))  الكليني، الكافي، م.�س، ج5، باب ف�ضل ارتباط الخيل، ح14، �ص50.
)))  ال�سي�ستاني، قاعدة لا �ضرر ولا �ضرار، م.�س، �ص27-24.
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مر النبيPّ بتبليغها كقانون من الله تعالى، و�إنّما ذلك حكم �صادر 
ُ
الإلهيّة الّتي �أ

وحكوميّ  �سلطانيّ  حكم  فالقاعدة  الإ�سلاميّة،  للحكومة  هورئي�س  بما   Pعنه

ولي�س �إلهيّاً. وتوجيه ذلك �أنّه يوجد احتمال �آخر في معنى الحديث ، وهو�أنّ مفاد 

 Pإ�ضرار النا�س بع�ضهم ببع�ض، ف�إنّ للنبي� هذه القاعدة حكم �سلطانيّ بمنع 

مقامات ثلاثة:

مق���ام النب���وّة وتبلي���غ الر�سالة، وهومن ه���ذه الجهة مبلّغ ع���ن الله - تعالى-، -1-

وحاكٍ لأحكامه الظاهريّة والواقعيّة، كالمجتهد بالن�سبة �إلى الأحكام ال�شرعيّة 

الم�ستفادة من الكتاب وال�سنّة.

-2- Pّمق���ام الق����ضاء: وذلك عند تنازع النا����س في حقوقهم و�أمواله���م، فللنبي

الق�ضاء وف�صل الخ�صومة بينهم.

مق���ام ال�سلطنة والريا�سة من قبل الله تعالى:  ف�أم���ره ونهيه نافذان فيما يراه -3-

م�صلح���ة للأمّة، كن�صب �أمراء الجيو�ش���، والق�ضاة و�أ�شباهه���ا. والظاهر �أنّ 

حكمهP في ق�ضيّة �سمرة بنفي ال�ضرر وال�ضرار لي�س من الأوّل ولا الثاني؛ لأنّه 

ل���م يكن للأن�صاريّ ولا ل�سمرة  �شكّ ف���ي حكم تكليفيّ �أوو�ضعيّ في ق�ضيّتهما، 

�أوتنازع في حقّ اختلفا فيه من جهة ا�شتباههما في الم�صاديق �أوالحكم، و�إنّما 

وقع ما وقع من الأن�صاريّ في مقام ال�شكوى والتظلّم والا�ستن�صار منهP بما 

�أنّ���ه �سلطان على الم�سلمين، و�سائ�سه���م، مع و�ضوح الحكم والمو�ضوع كليهما، 

ف�أم���رهP بقل���ع النخلة ح�سماً لم���ادّة الف�ساد، ثمّ عقّبه بقول���ه: »لا �ضرر ولا 

�ض���رار«، فه���ذا حكم �سلطانيّ عامّ بعد حكمه الخا�صّ، ومعناه �أنّه لا ي�ضرّ �أحد 

�أح���داً في حِم���ى �سلطاني ...، وعلى جمي���ع الأمّة �إطاعته ف���ي ذلك، والانتهاء 

بنهيه، لا بما �أنّه حكم من �أحكام الله، بل بما �أنّه حكم من قبل �سلطان مفتر�ض 

الطاعة، وي�شهد لهذا المعنى ت�صدير هذه الفقرة في رواية عبادة بن �صامت، 
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المرويّة من طرق ال�سنّة بقوله: »وق�ضى«. وبالنتيجة يكون الأمر بالقطع لقطع 

 Pّمادّة الف�ساد المتوقّع في المقام، و�أنّه لا يظلم �أحد �أحداً في حكومة النبي

ودولته))).

الثالث: ما ذهب �إليه ال�شيخ الأن�صاريّ))): ويق�صد به نفي ت�شريع الحكم الّذي 

ي�ستلزم ال�ضرر وي�سبّبه، �أي لا حكم ين��شأ منه ال�ضرر.  وهذا ما اختاره جمع من 

الأعلام �أي�ضاً، فيكون مفادها نفي الحكم ال�ضرري، بمعنى �أنّ كلّ حكم �صدر من 

ال�شارع، ف�إن ا�ستلزم �ضرراً �أوح�صل من قِبَل جعله �ضررٌ على العباد - �سواء �أكان 

ال�ضرر على نف�س المكلّف، �أم على غيره- )كوجوب الو�ضوء الّذي ح�صل من قِبَل 

�أوبدنيّ على المكلّف، وكلزوم المعاملة في المعاملة الغبنيّة،  وجوبه �ضرر ماليّ 

حيث ن��شأ من قبله �ضرر على المغبون( يكون مرفوعاً.

معناها  في  »لا«  كلمة  ا�ستعملت  القول،  هذا  على  بناءً  �أنّه،  يخفى  ولا   

الحقيقيّ، لأنّ معناها الحقيقيّ نفي جن�س مدخوله حقيقة لا ادعاءً، ولا �شكّ 

للحكم  وجود  لا  لأنّه  حقيقيّ؛  رفع  ال�شارع  من  ال�ضرريّ  الحكم  رفع  �أنّ  في 

ال�ضرريّ - لوكان - �إلّا في عالم الت�شريع، والمفرو�ض �أنّه رفعه بهذه الجملة 

بناءً على هذا القول.

وهذا الر�أي هو القول الم�شهور)))، وذلك من جهة �أنّه لا �شكّ في �أنّهP في 

مقام الت�شريع، وفي مقام �أنّ الحكم الم�شروع في المقام حكم امتنانيّ على الأمّة، 

ويمكن توجيهه ب�أنّ النبيPّ حينما يتكلّم لا بدّ و�أن يتكلّم بما هو�شارع، وال�شارع 

حينما يخبر عن عدم ال�ضرر، لا بدّ و�أن يكون مق�صوده نفي تحقّق ال�ضرر من 

ناحية �أحكامه وت�شريعاته، وعليه يثبت كون المق�صود نفي تحقّق ال�ضرر في حقّ 

)))  بت����صرّف: الخمين���ي، روح الله: بدائ���ع ال���درر ف���ي قاع���دة نفي ال����ضرر، تحقيق ون����شر م�ؤ�سّ�س���ة تنظيم ون�شر �آث���ار الإمام 
الخميني}،ط2، قم المقدّ�سة، مطبعة مكتب الإعلام الإ�سلامي، 1414هـ.ق.

)))  الأن�صاري، فرائد الأ�صول، م.�س، �ص315.
))) الأن�صاري، مرت�ضى: المكا�سب، �ص372؛ الخوان�ساري، مو�سى بن محمّد: منيةالطالب، ج2، �ص201.
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لل�ضرر  م�ستلزماً  ثبوته  يكون  حكم  فكلّ  والأحكام،  الت�شريع  ناحية  من  المكلّف 

يكون منتفياً.

�أنّ كلمة  �أنّنا لا نق�صد من خلال هذا البيان دعوى  وينبغي �أن يكون وا�ضحاً 

»�ضرر«  كلمة  ا�ستعمال  يعهد  لم  �إنّه  ليقال:  الحكم  بمعنى  ا�ستعملت  قد  »�ضرر« 

بمعنى الحكم، بل نق�صد دعوى �أنّ الّذي توجّه �إليه النفي هونف�س ال�ضرر بمعناه 

الحقيقيّ، غايته ندّعي �أنّ النفي بلحاظ عالم الت�شريع ولي�س بلحاظ عالم الوجود 

الخارجيّ. ولا معنى لنفي تحقّق ال�ضرر من زاوية عالم الت�شريع، �إلّا ما تقدّمت 

الإ�شارة �إليه، وهونفي كلّ حكم ي�ستلزم ت�شريعه ال�ضرر على المكلّف.

بيان مدرك القاعدة

�أهمّ الروايات الّتي ا�ستدلّ بها على القاعدة:

الرواي����ة الأول����ى:  م����ا رواه الكلين����يّ )ر�ضوان الله عليه( ف����ي الكافي، عن ابن 

م�س����كان، عن زرارة، ع����ن �أبي جعفر الباقرQ، ق����ال: »�إنّ �سَمُرة ب����ن جُنْدَب)))  

كان ل����ه عِ����ذق، وكان طريقه �إليه في جوف منزل رجل من الأن�صار، فكان يجيء 

)))   �سم���رة: بفتح الأول و�ضمّ الثاني وفت���ح الثالث، و)جندب( ب�ضمّ الأوّل و�سكون الثاني وفتح الثالث على وزن )لعبة(، �صحابي 
مة المامقاني وابن �أبي الحديد،  م���ن بني �شمخ بن ف���زارة. والذي يظهر من تتبّع كتب الرجال وال�سير، ولا�سيّما ما نقله العّال

ف���ي ترجم���ة الرجل �أنّه كان من �أ�شدّ النا�س ق�س���وة وعداوة لأهل البيتR و�شيعته���م، وكان لا يبالى بقتل الأبرياء وجعل 

الأكاذي���ب وتحري���ف الكلم عن موا�ضعه، و�إليك نبذ ممّا التقطناها من مخازي���ه:  �إنّ معاوية بذل ل�سمرة بن جندب مئة �إلف 

دره���م عل���ى �أن يروى ع���ن النبي P �أن هذه الآية نزلت ف���ي عليQ: {ومن النا�س من يعجبك قول���ه في الحيوة الدنيا 

وي�شه���د الله عل���ى ما في قلبه وهو �أل���دّ الخ�صام - �إلى قوله تعالى - والله لا يحب الف�س���اد} و�أنّ هذه نزلت في ابن ملجم {

وم���ن النا����س من ي�شري نف�سه ابتغاء مر�ضات الله والله ر�ؤف بالعباد}، فل���م يقبل، فزاده حتّى بلغ �أربعمئة �ألف فقبل! )نقله 

ابن �أبى الحديد في �شرحه على نهج البلاغة(.

 - كم���ا ا�ستخل���ف زياد �سمرة بن جندب عل���ى الب�صرة، ف�أتى الكوفة وقد قتل ثمانية �آلاف من النا����س )وفى رواية من ال�شيعة!( 

فقال له زياد: هل تخاف �أن تكون قتلت �أحدا بريئا؟ قال: لوقتلت مثلهم ما خ�شيت! )رواه �أبوجعفر الطبري في �أحداث �سنة 

خم�سين من تاريخه(. 

- وقال �سمرة: والله لو�أطعت الله كما �أطعت معاوية لما عذبني �أبداً )نقله الطبري وابن الأثير(. 

ولولم يكن دليل على ف�سق الرجل ومعاداته للحقّ و�أوليائه �إلّا هذه الرواية المنقولة في المتن عن الجوامع المعتبرة الحاكية عن 

اعتدائه على الأن�صاري، لكان كافياً.
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ويدخ����ل �إل����ى عذقه بغير �إذن م����ن الأن�صاريّ فقال الأن�صاريّ: ي����ا �سمرة لا تزال 

تَفْجَ�ؤُن����ا عل����ى ح����ال لا نح����بّ �أن تفج�أن����ا علي����ه، ف�����إذا دخل����ت فا�ست�����أذن. فقال: لا 

�أ�ست�����أذن ف����ي طريق، وهوطريق����ي �إلى عذقي، قال: ف�ش����كاه الأن�صاريّ �إلى ر�سول 

اللهP ف�أر�س����ل �إلي����ه ر�سول اللهP، ف�أتاه، فق����الP: �إنّ فلاناً قد �شكاك، وزعم 

�أنّ����ك تم����رَّ علي����ه وعلى �أهله بغير �إذن����ه، فا�ست�أذن علي����ه �إذا �أردت �أن تدخل، فقال: 

ي����ا ر�س����ول اللهP �أ�ست�أذن في طريقي �إل����ى عذقي؟. فقال له ر�سول اللهP: خلّ 

عن����ه ول����ك مكان����ه عذق في مكان كذا وك����ذا، فقال: لا، قال: فل����ك اثنان، قال: لا 

�أريد، فلم يزل يزيده حتّى بلغ ع�شرة �أعذاق، فقال: لا، قالP: فلك ع�شرة في 

مكان كذا وكذا. ف�أبى، فقال: خلّ عنه ولك مكانه عذق في الجنة، قال: لا �أريد، 

فقال له ر�سول اللهP: �إنّك رجل م�ضارّ، ولا �ضرر ولا �ضرار على م�ؤمن، قال: 

ثمّ �أمر بها ر�سول اللهP فقلعت ورمى بها �إليه، وقال له ر�سول اللهP: انطلق 

فاغر�سه����ا حي����ث �شئت«))). وروي الحدي����ث ب�صيغ قريبة من هذه  في الكافي، وعن 

ال�صدوق.

الرواية الثانية:  م�س�ألة ال�شفعة الّتي روى فيها الم�شايخ الثلاثة عن عقبة بن 

خالد، عن �أبي عبد اللهQ: »ق�ضى ر�سول اللهP بال�شفعة بين ال�شركاء في 

الأر�ضي���ن والم�ساك���ن، وقال: لا �ضرر ولا �ضرار، وق���ال: �إذا �أرّفت الأرف وحدّت 

الحدود فلا �شفعة«))).

والم���راد م���ن جملة: »�أرّفت الأرف«: ر�سمت الح���دود. كما و�أنّ المراد من جملة: 

»لا �ضرر ولا �ضرار« بيان حكمة ت�شريع ال�شفعة. والمراد بذكر جملة: »�إذا �أرّفت« الردّ 

ة كلّ �شريك. على قول من يقول ب�أنّ ال�شفعة ثابتة بعد تق�سيم الأر�ض، وتقييم ح�صّ

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج25، باب 12من �أبواب �إحياء الموات،ح3.
)))  م.ن، باب5 من �أبواب ال�شفعة، ح1.
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�ش���رح مف���ردات الحديث: من المنا�سب قبل بيان وج���ه الا�ستدلال بالروايات، 

التوقّ���ف مع بع�ض الم�صطلحات المرتبطة بالا�ست���دلال على القاعدة ، فا�شتملت 

الرواي���ة الأولى  وبقيّة الرواي���ات على كلمتي »�ضرر« و»�ض���رار«، فما هوالمق�صود 

منهما؟.

كلم���ة لا: و�أمّ���ا كلمة )لا( فلا �شكّ ف���ي �أنها لنفي الجن����س �إذا كان ما بعدها 

نكرة، نحو: لا رجلَ في الدار، فتكون ظاهرة في نفي الحقيقة حقيقة، �إلّا �أن يثبت 

�أنّ النفي ادعائيّ. 

ال�ض���رر: �أمّ���ا ال�ضرر فهوفي اللغ���ة ا�سم م�صدر يدلّ على مج���رّد الحدث بلا 

لح���اظ حيثيّة ����صدوره عن الفاعل، �أوبالأح���رى من دون دلالته عل���ى الن�سبة �إلى 

الفاعل، فعندما يقال: �ضرر فلان عظيم يق�صد �أنّ نف�س النق�ص فاح�ش وعظيم، 

ولا ي���راد �أنّ النق�ص��� الّذي فعله فا�ل�ن عظيم وفاح�ش. ويق����صد بال�ضرر )هنا( 

النق�ص��� في المال �أوالب���دن �أوالعر�ض �أوالح���قّ)))، ويجب �أن يك���ون موجباً لوقوع 

ال�شخ�ص��� في ال�ضيق وال�شدّة؛ لأنّ ال�ضرر )النق�ص���( �أمر ن�سبيّ قد يتفاوت بين 

�شخ�ص��� و�آخ���ر، فالتاجر الّذي يمل���ك الملايين، �إذا �ضاع من���ه بع�ض الدنانير لا 

ي�صدق �أنّه ت�ضرّر، بخلاف ذلك في الفقير.

ال�ضرار: و�أمّا ال�ضرار فهوم�صدر يدلّ على ن�سبة �صدور ال�ضرر عن فاعل ما، 

�إمّ���ا بنحوالا�ستمرار �أوالتكرار، �أوبنحوالق����صد والعمد. فال�ضرار )م�صدر( يدلّ 

على الحدث مع ملاحظة حيثية �صدروه عن فاعل ما.

الفرق بين ال�ضرر وال�ضرار: ي�شترك ال�ضرر وال�ضرار في الدلالة على ال�ضرر 

والنق�ص���، �إلّا �أنّ �أحدهما ا�س���م م�صدر والآخر م�صدر. فمثاً�ل� العلم �إذا لوحظ 

)))   كان له حقّ عقلائي و�شرعي في ق�ضية معيّنة؛ فالمنع من ممار�سته لحقّه المذكور �ضرر �أي�ضاً. فمثلًا من حقّ ال�شخ�ص �أن 
يعي�ش في داره حرّاً، والحيلولة دون ممار�سة حقّه - كما حال �سمرة دون �إعمال الأن�صاري لحقّه المذكور - �ضرر �أي�ضاً...
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من�سوب���اً �إلى الفاعل وقيل: علمُ زيد بالق�ضيّة الفلانيّة ثابت فهو م�صدر، و�أمّا �إذا 

قيل: العلم خير من الجهل، فهوا�سم م�صدر، والم�صدر وا�سم الم�صدر  غالباً ما 

يتّفقان من حيث اللفظ في اللغة العربية، مثل: علم زيد؛ العلم، وقد يختلفان في 

اللفظ؛ مثل: التلف والإتلاف، النفع والمنفعة، ال�ضرر وال�ضرار.

والخلا�صة: �إنّ ال�ضرر هونف�س النق�ص بلا لحاظ حيثية �صدروه عن الفاعل، 

فحينما يقال: �ضرر فلان عظيم يق�صد �أنّ نف�س النق�ص فاح�ش وعظيم، ولا يراد 

�أنّ النق�ص��� الّ���ذي �ألحقه فلان عظيم، فحيثيّة ك���ون النق�ص من فعل هذا �أوذاك 

لي�س���ت ملحوظ���ة، وهذا كلُّه بخلافه في كلمة »ال�ض���رار«، ف�إنّ حيثيّة ال�صدور عن 

الفاع���ل ملحوظ���ة، فيقال �ضرار فلان عظي���م، �أيّ �أنّ ال�ضرر الّ���ذي قام به فلان 

و�صدر عنه عظيم.

والنتيجة الم�ستخل�صة من كلّ هذا: �أنّ كلمة »�ضرر« تدلّ على نف�س النق�ص، 

وكلم���ة »�ضرار« تدلّ على ال�ضرر ال�صادر عن الفاعل عن تعمّد وق�صد، �أوللت�شبّث 

ببع�ض الذرائع الواهية، كما هوالحال في �سمرة.

وجه الاستدلال بالروايات على القاعدة

تتبّع موارد القاعدة في الروايات:

عن  �ضرار«  ولا  �ضرر  »لا  جملة  تروي  الفريقين  كتب  في  كثيرة  روايات  وردت 

ر�سول اللهP، وهي بمنزلة كبرى كليّة يطبّقهاP في موارد عديدة، منها: ما رواه 

»اذهب  �أنّهP قال للأن�صاريّ:  في الكافي في ق�ضية �سمرة بن جندب الم�شهورة 

فاقلعها وارم بها �إليه، ف�إنّه لا �ضرر ولا �ضرار«،وفي بع�ض طرق هذا الحديث هكذا 

قالP: »�إنّك رجل م�ضارّ، ولا �ضرر ولا �ضرار على م�ؤمن«، ومنها: ما رواه الفقيه 

مر�سلًا في باب ميراث �أهل الملل: »لا �ضرر ولا �ضرار في الإ�سلام«، بزيادة كلمة 

�أهل المدينة في م�شارب  �أنّه ق�ضى ر�سول اللهP بين  »في الإ�سلام« ومنها:  في 
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�أنّه لا يمنع ف�ضل ماء  البادية  �أهل  بين   Pال�شيء، وق�ضى نقع  يمنع  �أنّه لا  النخل 

ليمنع ف�ضل كلاء، وقال: »لا �ضرر ولا �ضرار«، ومنها: تطبيق هذه الكبرى في باب 

ال�شفعة، كما رواه الكلينيّ ب�إ�سناده عن �أبي عبد الله، قالQ: »ق�ضى ر�سول الله

P بال�شفعة بين ال�شركاء في الأر�ضين والم�ساكن، وقال: لا �ضرر ولا �ضرار«.

دراسة السند
بعد   - الفقهيّة  القواعد  في  البجنورديّ  يقول  كما   - الفقيه  �أنّ  الإن�صاف 

كتبهم  رواه غيرنا في  ما  ب�ضميمة  الكثيرة من طرقنا،  الروايات  ملاحظة هذه 

�ضرار«  ولا  �ضرر   »لا  جملة  �أي   - الجملة  هذه  ب�صدور  يقطع  ربّما   ،  Pعنه

به  الأ�صحاب  عمل  مع  �سنده،  في  التكلّم  �إلى  حاجة  فلا   ،Pالله ر�سول  عن   -

و�إر�ساله �إر�سال الم�سلّمات. م�ضافاً �إلى �صحّة �سند بع�ض هذه الروايات))). �إذاً لا 

ينبغي الإ�شكال في �صحّة ال�سند، وقد ادّعى �صاحب الكفاية } تواترها، مع 

اختلافها لفظاً ومورداً، فليكن المراد به تواترها �إجمالًا، بمعنى القطع ب�صدور 

ال�شيخ  وقال   . جزاف)))  كذلك  التواتر  دعوى  في  لي�س  �أنّه  والإن�صاف  بع�ضها، 

الأن�صاريّ }: »وكثرتها )الروايات( يغني عن ملاحظة �سندها، م�ضافاً �إلى 

ال�سند  »�أمّا  الخوئيّ}:  ال�سيّد  ال�ضرر وال�ضرار«))). وقال  حكاية تواتر نفي 

الم�شتهرة  الم�ستفي�ضة  الروايات  من  لكونها  �صحّته؛  في  الت�أمّل  ينبغي  فلا 

الإي�ضاح  من  الرهن  باب  في  المحقّقين  فخر  ادّعى  حتّى  الفريقين،  بين 

تواترها«))). وال�سند في بع�ض الطرق �صحيح �أوموثّق، فلولم يكن متواتراً مقطوع 

ال�صدور، فلا �أقلّ من الاطمئنان ب�صدورها عن المع�صوم«))).

))) البجنوردي، القواعدالفقهية، م.�س، ج1، �ص214.
))) الخرا�ساني، كفايةالأ�صول، م.�س، ج2، �ص266. 

))) الأن�صاري، المكا�سب، م.�س، �ص 372. 
))) الحلّي، محمّد بن الح�سن: �إي�ضاح الفوائد، ج2، �ص48.

))) الخوئي، م�صباح الأ�صول، م.�س، ج2، �ص518.
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كثرة التخ�صي�ص في القاعدة: قد يقال: �إنّ التخ�صي�ص في مدلول القاعدة 

وموجباً  �أوّلًا،  م�ستهجناً  الأكثر«  »تخ�صي�ص  ويكون  تحته،  بقي  ممّا  �أكثر  يكون 

للوهن في �إطلاق الحديث ثانياً. والتحقيق: �إنّ معظم الموارد يكون خارجاً عن 

�صاً، ولا يكون خارجاً بالتخ�صي�ص �إلّا موارد قليلة. »قال  مدلول القاعدة تخ�صّ

والقِ�صا�ص  والحدود  الديَات  في  المجعولة  الأحكام  و�أمّا  الخوئيّ:  ال�سيد 

�ص لا بالتخ�صي�ص؛  والحجّ والجهاد، فهي خارجة عن قاعدة لا �ضرر بالتخ�صّ

في  التخ�صي�ص  و�أمّا   . فيها«)))  لم�صالح  �ضرريّة  جعلت  الأمر  �أوّل  من  لأنّها 

�أنّه  فتبيّن  جدّاً،  فقليل  قيمته،  ولوب�أ�ضعاف  الو�ضوء،  ماء  ك�شراء  الموارد  بع�ض 

لي�س هناك تخ�صي�ص الأكثر.

))) م.ن.
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الأفكار رلائي�سة

قاعدة لا �ضرر من �أ�شهر القواعد الفقهيّة، الّتي ي�ستدلّ بها في جُلّ �أبواب الفقه --

من العبادات والمعاملات، بل هي المدرك الوحيد لكثير من الم�سائل الفقهيّة.

تع���دّدت الأق���وال في المق�صود م���ن قاعدة لا �ضرر، �إلّا �أنّ الق���ول الم�شهور ما --

ذه���ب �إليه ال�شي���خ الأن�صاري وهو نفي ت�شري���ع الحكم الّ���ذي ي�ستلزم ال�ضرر 

وي�سبّبه، �أي لا حكم ين��شأ منه ال�ضرر.

ذه���ب �شيخ ال�شريعة الإ�صفهان���ي} �إلى �أنّ المق�صود م���ن القاعدة النهي --

و�إفادة تحريم ال�ضرر تكليفاً، فقولهP: لا �ضرر: �أي يحرم ال�ضرر. 

اً للروايات، وهو�أنّ النبيPّلم يذكرها -- ذكر الإمام الخمينيّ} فهماً خا�صّ

مر النب���يPّ بتبليغها كقانون 
ُ
عل���ى �أنّه���ا قاعدة من القواع���د الإلهيّة، الّت���ي �أ

وت�شريع من الله تعالى، و�إنّما ذلك حكم �صادر عنهP بما هورئي�س للحكومة 

الإ�سلاميّة، فالقاعدة حكم �سلطانيّ وحكوميّ ولي�س �إلهيّاً.

ال�ضرر في اللغة ا�سم م�صدر يدلّ على مجرّد الحدث، بلا لحاظ حيثيّة �صدوره --

عن الفاعل، �أوبالأحرى من دون دلالته على الن�سبة �إلى الفاعل.

يق�صد بال�ضرر النق�ص في المال �أوالبدن �أوالعر�ض �أوالحقّ.--

ال����ضرار هوم����صدر ي���دلّ عل���ى ن�سب���ة ����صدور ال����ضرر ع���ن فاع���ل م���ا، �إمّا --

بنحوالا�ستمرار �أوالتكرار، �أوبنحوالق�صد والعمد.

م���ن �أه���مّ ما ا�ست���دلّ به على القاعدة م���ا رواه الكلينيّ ف���ي الكافي وغيره عن --

�أب���ي جعفر الباقرQ، في ق�ضيّة �سمرة والأن����صاريّ. وقال كثيرون بتواتره 

والاطمئنان �إلى �صدوره.

�ص، ولا -- معظ���م الموارد الّت���ي خرجت عن مدل���ول القاعدة خرج���ت بالتخ�صّ

يكون خارجاً بالتخ�صي�ص �إلّا موارد قليلة، فلا يقع القبح في ا�ستثناء الكثير. 
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مطالعة

وجه تقدّم قاعدة لا �ضرر على الأدلّة الأوليّة

لا �إ�شكال في �أنّ ن�سبة حديث نفي ال�ضرر �إلى �أدلّة الأحكام الأوّليّة ن�سبة العموم 

من وجه. فدليل وجوب الو�ضوء مثلًا يدلّ على وجوب الو�ضوء في حالتيّ ال�ضرر 

وعدمه، وحديث نفي ال�ضرر يدلّ على نفي كلّ حكم �ضرريّ �سواء �أكان من قبيل 

وجوب الو�ضوء �أم غيره. فذاك ي�شمل حالة ال�ضرر وغيرها، وهذا ي�شمل وجوب 

الو�ضوء وغيره.

ومادّة الاجتماع الّتي يتعار�ضان فيها هي الو�ضوء ال�ضرريّ، ف�إنّ �أحدهما يثبت 

الوجوب فيها والآخر ينفيه. والمنا�سب في موارد المعار�ضة بنحوالعموم من وجه 

�أحدهما، ومعه فلماذا يقدّم  هوت�ساقط الدليلين في مادّة المعار�ضة، لا تقديم 

حديث نفي ال�ضرر على الأدلّة الأوّليّة؟

قال ال�سيّد الخوئيّ: »والتحقيق في وجه التقديم �أنّ دليل لا �ضرر حاكم))) 

على الأدلّة المثبتة للتكاليف، والدليلُ الحاكم يقدّم على الدليل المحكوم بلا 

ملاحظة الن�سبة بينهما، وبلا ملاحظة الترجيحات الدلاليّة وال�سنديّة«))).

))) وتعن���ي الحكوم���ة نظر �أحد الدليلين �إلى الآخر، بحيث يكون الأوّل لغواً، لولم يفر�ض��� الثاني في مرحلة �أ�سبق، كما هوالحال 
في مقامنا، ف�إنّ حديث لا �ضرر ينفي ال�ضرر من زاوية الت�شريع، فلا بدّ من فر�ض ت�شريع و�أحكام في مرحلة �سابقة لينفيها 

الحدي���ث ف���ي حالة ال�ضرر. �أمّا ما هي النكتة في تق���دّم الحاكم؟ ف�إنّ النكتة هي النظر، ونف�س ك���ون الدليل الحاكم ناظراً 

�إل���ى الدلي���ل المحك���وم هو بنف�سه نكتة تكفي في نظر العرف للتق���دّم، لأنّ معنى كون الدليل ناظراً ه���و �أنّ المتكلّم قد �أعدّه 

ع���دّ لتو�ضيح المق�صود من غيره يكون هو المقدّم في نظر العرف 
ُ
لتو�ضي���ح المق����صود من الدليل المحكوم، ووا�ضح �أنّ ما �أ

)الإيرواني، درو�س تمهيدية في القواعد الفقهية، م.�س، ج1، �ص154( .

)))  الخوئي، م�صباح الأ�صول، م.�س، ج2، �ص539.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سب  O أوخط�أ� P ّضع علامة �صح�

قاعدة لا �ضرر تعني نفي ت�شريع الحكم الّذي ي�ستلزم ال�ضرر وي�سبّبه، �أي -1-

لا حكم ين��شأ منه ال�ضرر.	

ال����ضرر في اللغة م����صدر يدلّ على مج���رّد الحدث م���ن دون دلالته على -2-

الن�سبة �إلى الفاعل.	

كلم���ة »�ض���رر« تدلّ عل���ى نف�س النق�ص���، وكلمة »�ضرار« ت���دلّ على ال�ضرر -3-

ال�صادر عن الفاعل عن تعمّد وق�صد.	

     اعتب���ر الإم���ام الخمينيّ �أنّ المق�صود من قاعدة لا �ضرر النهي و�إفادة -4-

تحريم ال�ضرر تكليفاً.	

يمكن تطبيق قاعدة لا �ضرر في الأبواب الفقهيّة المختلفة.	-5-

ال����ضرار هوا�سم م�صدر يدلّ على ن�سب���ة �صدور ال�ضرر عن فاعل ما، �إمّا -6-

بنحوالا�ستمرار �أوالتكرار، �أوبنحوالق�صد والعمد.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

ما هوالمق�صود بقاعدة »لا �ضرر« بناءً على ر�أي ال�شيخ الأعظم}، وكيف -1-

ن�ستدلّ على قوله} من الروايات؟

كيف ا�ستدلّ �شيخ ال�شريعة الأ�صفهانيّ في الرواية على قاعدة لا �ضرر؟-2-

�أ �أواغت�سل -3- ل���و اعتقد عدم ال�ضرر من الو�ضوء �أوالغ�س���ل بالماء البارد، فتو�ضَّ

ر، فما هوحكم و�ضوئه وغ�سله؟. فت�ضرَّ
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كي���ف نطبّق القاعدة بناءً على فهم الإم���ام الخمينيّ} لحديث »لا�ضرر« -4-

في ق�ضية الأن�صاريّ و�سمرة.

بن���اءً على كون المق����صود من القاعدة نفي الحكم الّ���ذي ين��شأ منه ال�ضرر، -5-

فهل يمكن للفقيه نفي وجوب ال�صوم �إذا احتمل ترتّب ال�ضرر منه؟

الأ����صل �أنّه يحرم عل���ى المر�أة ك�شف ج�سدها �أوعورته���ا �أمام الطبيب لأجل -6-

العا�ل�ج، �أوالولادة، حدّد بدقّة الموارد الّتي تطبّق فيها القاعدة هنا، وينتفي 

الحكم المذكور.
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أهداف الدرس

التعرّف على معنى قاعدة أصالة الصحّة وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

ة قاعدة أصالة الصحَّ

الدرس الثامن
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المقدّمة
هذه القاعدة من القواعد الفقهيّة الم�شهورة جدّاً، والمتداولة بين الفقهاء، 

ويتم�سّك بها في جلّ �أبواب الفقه �أوكلّها، وهي تنظّم علاقة جميع �أفراد المجتمع 

مع بع�ضهم البع�ض، بلا فرق بين علاقات الم�سلمين بع�ضهم ببع�ض �أوبغيرهم، 

من  ي�صدر  ما  مع  الإيجابيّ  والتعامل  الثّقة   عنا�صر   �إيجاد  خلال  من  وذلك 

العبادات  في   التكليفيّة  الأحكام  �ضمن  �أوالأفعال  الآخرين،  قبل  من  الأفعال 

�أوالمعاملات، �أوحتى على م�ستوى ال�سلوك الأخلاقيّ. وقد قامت �سيرة العقلاء 

كافّة على ذلك، من جميع الملل، وفي جميع الع�صور، من �أرباب جميع الأديان 

من الم�سلمين وغيرهم، بل يمكن �أن يقال: لولم يكن هذا الأ�صل معتبراً لا يمكن 

من  الفقه  �أبواب  �أغلب  في  جارية  القاعدة  هذه  ف�إنّ  �سوق،  للم�سلمين  يقوم  �أن 

العبادات والمعاملات. بل �إنّه لولم يبن على هذا الأ�صل لَلَزِمَ اختلال نظام المعاد 

والمعا�ش، بل الاختلال الحا�صل من ترك العمل بهذا الأ�صل، �أزيد من الاختلال 

الحا�صل من ترك العمل ب�سوق الم�سلمين))).

))) الأن�صاري، فرائد الأ�صول،م.�س، ج2، �ص720.
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في بيان المراد من القاعدة
�إنّ ال�صحّة تطلق في ل�سان العلماء ويراد بها معنيان:

الأوّل: ال�صحّة في مقابل القبيح؛ فمعنى �أ�صالة ال�صحّة )هنا( �أنّه لودار الأمر 

ال�����صادر ع����ن الغير بين كونه ح�سناً �أو قبيحاً فينبغ����ي الحمل على الأوّل، وهومعنى 

 Qأخلاقيّ، دلّت على الحثّ عليه جملة من الن�صو�ص، رُوي عن �أمير الم�ؤمنين�

�أنّ����ه ق����ال: »�ض����ع �أمر �أخيك عل����ى �أح�سنه حتّ����ى ي�أتيك م����ا يغلبك من����ه، ولا تظنّنّ 

بكلمة خرجت من �أخيك �سوءاً و�أنت تجد لها في الخير محملًا«))).

ة بعمل الم�ؤمن، فلا تجري في  و�أ�صالة ال�صحّة بهذا المعنى الأخلاقيّ مخت�صّ

حقّ غيره من �سائر فرق الم�سلمين، ف�ضلًا عن الكافرين، �إذ الحمل على ال�صحّة 

الّتي هي  الأدلّة، و�صحّة الأعمال  بهذا المعنى من حقوق الأخوّة، كما هو ل�سان 

مدار قاعدة �أ�صالة ال�صحّة، وهي - بهذا المعنى-  لي�ست محلًّا للكلام؛ لعدم 

الم�ؤمن  ال�صادر عن  الكلام  كون  بين  الأمر  لودار  ف�إنّه  عليها،  �أثر عمليّ  ترتّب 

�شتماً لي، �أو�سلاماً عليّ، فالحمل على ال�سلام لا ي�ستوجب ترتيب الأثر من وجوب 

ردّ ال�سلام.

الثان���ي: �إطلاق ال�صحيح في مقابل الفا�سد: فمعنى �أ�صالة ال�صحّة هوترتيب 

الأث���ر على العم���ل ال�صادر ع���ن الغير، وهذا هومحّ���ل الكلام في قاع���دة �أ�صالة 

ال�صحّ���ة، فلو�صدر ع���ن الغير عقد �أو�إيقاع �أو�صلاة �أوو����ضوء، و�شّك في كون هذا 

ال����صادر عن الغي���ر �صحيحاً يترتّ���ب عليه الأث���ر، �أوباطلًا لا يترتّ���ب عليه الأثر، 

فيحمل على كونه �صحيحاً ذا �أثر، وهذا المعنى هوالمراد من القاعدة المذكورة.

الواقعيّ على فعله،  ال�صحيح  الفعل  �آثار  ترتيب  القاعدة  »فالمق�صود من 

بمعنى فر�ض عمله �صحيحاً واقعاً وفي نف�س الأمر، لا بح�سب اعتقاده فقط، 

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2، كتاب الإيمان والكفر، باب من لم ينا�صح �أخاه الم�ؤمن، ح3.
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كما في الوجه ال�سابق، فيرتّب عليه ما هومن �آثاره الواقعيّة، فيفر�ض فعله 

تامّ الأجزاء وال�شروط واقعاً، ويرتّب عليه ما يترتّب عليه، ويكون عمله من�شئ�أً 

المعنى  لا  القاعدة،  هذه  من  المق�صود  هوالمعنى  وهذا  ال�شرعيّة،  للآثار 

ال�سابق«))).

بيان مدرك القاعدة: ي�ستدلّ على القاعدة بوجوه:

الأوّل- ال�سي���رة: وهوعم���دة الأدلّة في المق���ام، قال ال�سيّد البجن���ورديّ: »�إنّ 

عمدة الدليل على قاعدة ال�صحّة هي �سيرة العقلاء كافّة من جميع الملل، في 

جمي���ع الع�صور، من �أرباب جميع الأديان، من الم�سلمين وغيرهم، وال�شارع لم 

دة«.)))  يردع عن هذه الطريقة، بل �أم�ضاها، كما هومفاد الأخبار في �أبواب متعدِّ

وق���ال ال�سيّ���د الخوئيّ}ف���ي بي���ان م���درك القاع���دة: »ال�سي���رة القطعية من 

جمي���ع الم�سلمين المتديّنين على ترتيب �آث���ار ال�صحّة على �أعمال النا�س، من 

العبادات والمعاملات والعقود والإيقاعات؛ ولذا لا يقدم �أحد على تزويج امر�أة 

لاحتم���ال ك���ون العقدالواق���ع بينها وبين زوجه���ا باطلًا، وهذه ال�سي���رة متّ�صلة 

بزم���ان المع�ص���ومQ ولم يردع عنه���ا، وهذا الدليل هوالدلي���ل التامّ الوافي 

في �إثبات المقام«))). وبالنتيجة فقد ا�ستقرّت ال�سيرة عند المت�شرّعة قاطبة على 

مدل���ول القاع���دة ، ونطاق ال�سيرة وا�سع، فلا يخت�ص���ّ بال�شكّ في المعاملات، بل 

تعمّ المعاما�ل�ت والعبادات،فالم���درك الوحيد الّذي لا يقب���ل النقا�ش هوال�سيرة 

القطعيّة.

الفعل  �إلّا  يرتكب  لا  �أنّه  في  العاقل  حال  ظهور  المذكورة  ال�سيرة  نكتة  ولعلّ 

ال�صحيح، و�إلّا كان لاغياً وعابثاً في �أفعاله، �أولأنّه يلزم الع�سر والحرج واختلال 

))) ال�شيرازي، القواعدالفقهية، م.�س، ج1، �ص115.
))) البجنوردي، القواعدالفقهية، م.�س، ج1، �ص239.

))) الخوئي، م�صباح الأ�صول، م.�س، ج3،�ص324.
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النظام، لولم تُحمل �أفعال الآخرين على ال�صحّة.

الثان���ي- الدلي���ل النقل���ي: م���ن الكت���اب الكري���م: قول���ه تعال���ى: {...ڑ 

بن���اءً  ڃ...}،)))  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ   ...} وقول���ه:  کک...}،))) 
اً بالمتعاقدين، بل جميع المكلّفين مخاطبون به،  عل���ى �أنّ الخطاب لي�س مخت�صّ

وم�أم���ورون بالوفاء بالعق���د ال�صادر عن المتعاقدين، وما ذل���ك �إلّا لترتيب �آثار 

ال�صحّة عليه.

ا  وفيه: �إنّ الخطاب مخت�صّ بالمتعاقدَيْن دون غيرهما، وعلى تقدير كونه عامًّ

فالدليل المذكور مخت�صّ بالمعاملات دون الإيقاعات، ولوقلنا بعمومه لها �أي�ضاً، 

فلا ي�شمل المعاملات بالمعنى الأعمّ كالطهارة والنجا�سة، والمراد �إثبات �أ�صالة 

ال�صحّة في جميع هذه الموارد، فالدليل على تقدير تماميّته �أخ�صّ من المدّعى.

وبالإ�ضافة �إلى ما ذكر يقال: �إنّ الناقد الب�صير �إذا �أمعن النظر في الأحكام 

المقدّ�س  ال�شارع  �أنّ  �أوغيره، يرى  ب�إجماع  �أهله  الثابتة عند  ال�شرع،  الواردة في 

الاطمئنان  يورثه  بحيث  موارد،  في  الأ�صل  يطابق هذا  عمّا  في حكمه  يخرج  لا 

�أبواب  المختلفة في  الأحكام  ال�شرع، فلاحظ ما ورد من  الكلّيّة في  بثبوت هذه 

الطهارات والنجا�سات، مّما يرتبط بفعل الغير، و�أبواب الذبائح والجلود، و�أبواب 

وف�سادها  والإيقاعات  العقود  بع�ض  �صحّة  في  والتنازع  والدعاوى  ال�شهادات، 

النظر زادك و�ضوحاً  وكلّما كرّرت  وغيرها، تجده �شاهد �صدق على ما ذكرنا، 

»فالم�ستفاد  ي�ؤيّد هذا:  ما  الأعظم  ال�شيخ  كلمات  بع�ض  ويُ�ستفاد من  وظهوراً.  

من تتبّع فتاوى الفقهاء في موارد كثيرة، �أنّهم لا يختلفون في �أنّ قول مدّعي 

ال�صحّة في الجملة مطابق للأ�صل«.)))

))) المائدة: 1.
))) الن�ساء: 29.

))) الأن�صاري، فرائد الأ�صول، م.�س، �ص719.
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العلم بالصحّة والفساد
�أ�صالة ال�صحّة- بالبناء  �أمرنا - وفق قاعدة  �إنّ فعل الغير )المكلّف( الّذي 

على �صحّة عمله، وترتيب الأثر عليه، يُت�صوّر على �أنحاء ثلاثة:

 الأوّل: يفتر�ض �أنّنا نجزم ب�إطلاعه ومعرفته بالعقد ال�صحيح -مثلًا- وتمييزه 

م���ن العقد الفا�سد، وفي هذه الحال���ة لا �إ�شكال في حمل فعله على ال�صحيح؛ لأنّه 

القدر المتيقّن من ال�سيرة المتقدّمة.

الثاني: يفتر�ض جزمنا بعدم تمييزه لذلك، وفي مثله لا تجري �أ�صالة ال�صحّة؛ 

لع���دم �إطا�ل�ق ال�سيرة المتقدّمة لذل���ك، �إمّا جزماً، و�إمّا احتم���الًا، فمع علمنا �أنّ 

العام���ل جاهل ب�صحّ���ة عمله وف�ساده، �إمّ���ا من جهة الجهل بالحك���م، �أومن جهة 

الجه���ل بالمو�ضوع، فيكون احتمال ال�صحّة لمج���رّد احتمال الم�صادفة الاتفاقيّة 

للواق���ع. قال ال�سيّ���د الخوئيّ}: »فالظاهر عدم جريان �أ�صال���ة ال�صحّة فيها، 

�إذ لي����س لن���ا دلي���ل لفظ���يّ نتم�سّك بعموم���ه �أو�إطلاق���ه، بل الدليل عل���ى �أ�صالة 

ال�صحّة �إنّما هوال�سيرة على ما عرفت، وهي دليل لبّي لا بدّ فيه من الاقت�صار 

على القدر المتيقّن«))).

الثال���ث: يفر�ض���  �أن لا نعلم علم���ه )العامل( �أو جهله بال�صحّ���ة والف�ساد، �أي 

ن�شكّ في تمييزه بين ال�صحيح والفا�سد. فقد يقال: ب�شمول ال�سيرة لهذه الحالة؛ 

لأنّ غال���ب النا�س الذين يجرون العقود لا يعرفون ����شروط �صحّة العقود والموانع 

م���ن ذلك ب�شكل تف�صيليّ؛ لأنّهم �إمّا لم يتفقّهوا في �أحكام دينهم، �أو�أنّهم تفقّهوا 

ولكنّهم لم يطّلعوا على �أنّ هذا �شرط لل�صحّة، وذاك مانع منها، بل �إنّ كثيراً من 

�أه���ل العلم، ف���ي زماننا هذا لا يعرفون ذلك، فكيف بغيره���م؟ فيلزم لو لم تطبّق 

�أ�صال���ة ال�صحّة )هن���ا( اختلال النظام. ولهذا فالظاهر جري���ان �أ�صالة ال�صحّة 

))) الخوئي، م�صباح الأ�صول، م.�س،  �ص325.
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فيه���ا، ف����إنّ ال�سيرة قائمة عل���ى ترتيب الآثار على �أعم���ال النا�س بلا تفحّ�ص عن 

حال العامل، من حيث كونه عالماً �أو جاهلًا))).

امتياز القاعدة من قاعدة الفراغ
يمكن التمييز بينهما من وجهين:))).

الأوّل: �إنّ قاع����دة الفراغ جارية بالن�سبة �إلى العم����ل ال�صادر عن نف�س ال�شاكّ 

عل����ى م����ا هوالم�ستفاد من �أدلّتها، كم����ا في موثَّقة محمّد بن م�سل����م عن �أبي جعفر

Q: »كلّ ما �شككت فيه ممّا قد م�ضى ف�أم�ضه كما هو«))). و�صحيحته الأخرى: 

»كلّ ما �شككت فيه بعدما تفرغ من �صلاتك فام�ضِ ولا تُعِدْ«))). وقاعدة ال�صحّة 

جارية بالن�سبة �إلى العمل ال�صادر عن الغير.

ة بم���ا �إذا كان ال�شكّ بعد الفراغ من العمل،  الثان���ي: �إنّ قاعدة الفراغ مخت�صّ

كم���ا يبدو من �أدلّتها، و�أمّا �أ�صالة ال�صحّة فلا اخت�صا�ص لها بال�شكّ بعد الفراغ، 

بل هي جارية في �صحّة العمل في �أثنائه، كما �إذا كان �أحد م�شغولًا بال�صلاة على 

الميّت، و�شككنا في �صحّة هذه ال�صلاة لاحتمال كون الميّت مقلوباً مثلًا، فتجري 

�أ�صالة ال�صحّة بلا �إ�شكال.

هل يلزم إحراز وقوع الفعل الجامع؟
هل  ن�شكُّ  ولكن  امر�أة،  على  عقداً  �شخ�ص  ب�إجراء  نجزم  �أنّنا  يفر�ض  تارة 

�إذا  كما  منه،  العقد  وقوع  �أ�صل  في  ال�شكّ  يفر�ض  و�أخرى  فا�سد؟  �أو  هو�صحيح 

�ألفاظ  �أو  العقد  �ألفاظ  و�شككنا هل هي  امر�أة،  مع  معيّنة  ب�ألفاظ  يتلفّظ  ر�أيناه 

و�أمّا  ال�سيرة،  المتيقّن من  القدر  الأولى هي  والحالة  العقد،  �أجنبيّة عن  �أخرى 

))) الخوئي، م�صباح الأ�صول، م.�س، ج3، �ص326.
)))  م.ن، �ص321 - 322 .

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج8، الباب23 من �أبواب الخلل، ح3.
)))  م.ن، باب27 من �أبواب الخلل الواقع في ال�صلاة، ح2.
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ال�شكّ. وعلى هذا  �أقلّ من  فيها فلا  ال�سيرة  انعقاد  بعدم  لم يجزم  ف�إن  الثانية 

الميّت،  عن  ال�صلاة  لأداء  �شخ�صاً  ا�ست�أجر  الميّت  و�صيّ  �أنّ  فر�ض  لو  الأ�سا�س 

ف�أتى الأجير بعمل لا يدري الوليّ �أنّه قد ق�صد به النيابة �أولا، فلا يمكن �إجراء 

ق�صد  على  موقوف  الذمّة  فراغ  لأنّ  الميت؛  ذمّة  بفراغ  للحكم  ال�صحّة  �أ�صالة 

لو�شكّ في  ال�صحّة فيما  �أ�صالة  �إجراء  �آنذاك  �أمكن  �أحرز ق�صده  ف�إذا  النيابة، 

اختلال �أحد ال�شروط فيه.

�أجل، لو�أخبر الأجير ب�أنّي قد ق�صدت النيابة، و�أتيت بال�صلاة بق�صد النيابة، 

دّق في ذلك، لكن لا لأجل �أ�صالة ال�صحّة، بل لقاعدة �أخرى ت�سمّى »من ملك  �صُ

قد  ب�أنّه  �أخبر  ف�إذا  زوجته،  تطليق  يملك  مثلًا  فالزوج  به«،  الإقرار  ملك  �شيئاً 

طلّقها �صدّق؛ للقاعدة المذكورة، وهكذا الحال في المقام.
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الأفكار رلائي�سة

ه���ذه القاعدة م���ن القواعد الفقهيّ���ة الم�شهورة جداً المتداول���ة بين الفقهاء، --

يتم�سّ���ك به���ا في ج���لّ �أبواب الفق���ه �أوكلّها، وه���ي تنظّيم علاقة جمي���ع �أفراد 

هم ببع�ض. المجتمع بع�ضِ

قام���ت �سي���رة العقلاء كافّة على الحك���م ب�صحّة عمل الآخر عن���د ال�شكّ فيه، --

م���ن جميع الملل، في جميع الع�صور، من �أرب���اب جميع الأديان من الم�سلمين 

وغيرهم، وال�شارع لم يردع عن هذه الطريقة بل �أم�ضاها.

معن���ى �أ�صالة ال�صحّة هوترتيب الأثر على العمل ال�صادر عن الغير،  فلو�صدر --

عن الغير عقد �أو �إيقاع �أو�صلاة �أو و�ضوء، و�شّك في كون هذا ال�صادر �صحيحاً 

يحكم ب�صحّته، ويترتّب عليه الأثر.

عم���دة الأدلّة على قاعدة ال�صحّة هي �سيرة العقلاء كافّة، من جميع الملل في --

جميع الع�صور، من �أرباب جميع الأديان، من الم�سلمين وغيرهم، وال�شارع لم 

يردع عن هذه الطريقة.

قيل بدلالّة �أدلّة من الكتاب الكريم، كقوله تعالى: {...ڑ کک..}، وقوله --

تعالى: {... ڦ ڄ   ڄ ڄ ڄ ڃ...}، بناءً على �أنّ الخطاب لي�س 

اً بالمتعاقدين، بل جميع المكلفين مخاطبون به، وم�أمورون بالوفاء به. مخت�صّ

الق���در المتيقّن في جري���ان القاعدة �أن لا نعلم علم العامل بال�صحّة والف�ساد، --

وجهل���ه بهما، �أي ن�شكّ في تمييزه بي���ن ال�صحيح والفا�سد. ف�إنّ ال�سيرة قائمة 

عل���ى ترتيب الآثار على �أعمال النا�س با�ل� تفحّ�ص عن حال العامل، من حيث 

كونه عالماً �أو جاهلًا.
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مطالعة

قاعدة الممنوع ال�شرعي كالممتنع العقلي

�أنّ ال�شيء الذي تعلّق به المنع ال�شرعي )ك�شرب الخمر(  معنى القاعدة هو 

ي�ستحيل �أن يتعلّق به الأمر )الأمر بال�شرب(، ويكون حاله حال الممتنع العقلي، 

ويمكن  الو�سيلة.  بدون  بالطيران  كالأمر  الأمر  متعلّق  يقع  �أن  يمكن  لا  الذي 

الا�ستدلال على اعتبار القاعدة:

بتحقّ���ق الت�سالم بين الفقهاء على مدلول القاع���دة، ولا خلاف ولا �إ�شكال فيه --

بينهم، بل الأمر عندهم من الم�سلّمات في مختلف المجالات.

التكلي���ف بما لا يطاق: من المعلوم �أنّ الفعل المنهيّ عنه �إذا وقع متعلّقاً للأمر --

لا يتمكّ���ن المكلّف من الامتثال، فيكون التكليف بما لا يطاق؛ لا�ستحالة الجمع 

بين ال�ضدين.

ا�شتراط الق���درة: لا ريب �أنّ القدرة من ال����شروط الأ�صلية للتكليف ال�شرعي، --

فا�ل� ي�صحّ التكليف للعاج���ز )فاقد القدرة(. والمق�صود م���ن القدرة هنا هي 

القدرة ال�شرعية، بمعنى عدم المانع ال�شرعي تجاه العمل، وعليه لوكان هناك 

مان���ع �شرعي ل���م توجد القدرة على التكليف، وها هومعن���ى قولهم �أنّ الممنوع 

ال�شرع���ي كالممتنع العقلي؛ وذلك لعدم التمكّن ب�إتي���ان العمل الم�شروع - في 

�صورة وجود المانع ال�شرعي - �شرعاً وعقلًا.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

�إذا �أج���رى �شخ�ص��� غي���ر م�سلم عق���داً من العق���ود، يُحم���ل عقده على -1-

ال�صحّة.	

�شخ�ص ر�أيناه من بعيد يتكلَّم لا ندري هل هو يمدحنا، �أو هو م�شغول ب�سبّنا، -2-

فنحكم ب�أنّه يمدحنا، بناءً على قاعدة �أ�صالة ال�صحّة.	

الق���در المتيقّن ف���ي جريان قاعدة ال�صحّة �أن لا نعلم عل���م العامل بال�صحّة -3-

والف�ساد، �أي ن�شكّ في تمييزه بين ال�صحيح والفا�سد.	

   ا�ستقرّت ال�سيرة عند المت�شرّعة قاطبة على مدلول القاعدة ، وهي تخت�صّ -4-

بال�شك في المعاملات دون العبادات؛ لأنّها دليل لبّي.	

معن���ى �أ�صالة ال�صحّ���ة �أنّه لودار الأم���ر ال�صادر عن الغير بي���ن كونه ح�سناً -5-

�أوقبيحاً، فينبغي الحمل على الح�سن.	

قاع���دة الف���راغ جارية بالن�سبة �إل���ى العمل ال�صادر عن نف����س ال�شاكّ فقط، -6-

وقاعدة ال�صحّة جارية بالن�سبة �إلى العمل ال�صادر عن الغير وعن النف�س.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

لو�أج���رى �شخ�ص عقد زواج مع ام���ر�أة كانت مطلّقة، و�شككنا في وقوع العقد -1-

ف���ي عدّته���ا من زوجه���ا الأوّل وعدمه، فكي���ف تجري الا�ست�صح���اب؟ وكيف 

تجري �أ�صالة ال�صحّة؟ و�أيّهما ترجّح؟ ولماذا؟

�إذا وقع���ت الإج���ارة من �شخ�ص على دارٍ، و�شككنا ه���ل ا�شترط في العقد �أنَّ -2-
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المنزل لفع���ل للحرام، �أم �أنّ الإجارة للمنزل للأفع���ال المباحة؟ فهل تطبّق 

�أ�صالة ال�صحّة بالمعنى الأوّل �أم بالمعنى الثاني، �أم بالإمكان جريانهما معاً 

في المقام؟ ولماذا؟

 ل���و ت�سالم �صاحب المال مع الم�ستودع على تل���ف الوديعة، ولكن ادّعى الأوّل -3-

التع���دّي �أوالتفريط، و�أنكره الثاني، فقول م���ن تقدّم؟ ولماذا؟ وهل يمكن �أن 

يكون للا�ست�صحاب دور؟

ة عقده، فبماذا -4- �أج���رى �شخ�ص عق���داً، وبعد الفراغ منه بمدّة �شكَّ ف���ي �صحَّ

يحكم؟ ولأيّ نكتة؟

العي���ن الموقوفة �إذا باعها الناظر عليه���ا، و�شكّ في �أنَّ بيعه هل هومع وجود -5-

غ �أولا فبماذا يحكم؟ ولماذا؟ الم�سوِّ

ال�شخ�ص الذي نراه ي�أكل في �شهر رم�ضان، فبماذا نحكم عليه؟ ولأيّ قاعدة؟-6-
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أهداف الدرس

الدرس التاسع

قاعدة اليد أمارة الملك

التعرّف على معنى قاعدة اليد أمارة الملك وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--
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المقدّمة
والق�ضاء  المعاملات،  في  الفقيه  يعتمدها  الّتي  القواعد  من  القاعدة  هذه 

للحكم من خلالها بالملكيّة، فمن كان له الا�ستيلاء على �شيء يجوز �شرا�ؤه منه 

على �أنّه المالك، ويجوز للحاكم الق�ضاء بكونه مالكاً، وقد �أجمع الم�سلمون، بل 

كافّة العقلاء من �أرباب المذاهب وغيرهم على حجيّة اليد، ودلالتهاعلى الملك 

في الجملة، وهذا الحكم على �إجماله من �ضروريّات الدين.

بيان المراد من القاعدة
اليد  من  والمق�صود  اليد،  و�ضع  بو�ساطة  الملكيّة  هو�إثبات  القاعدة  معنى 

با�سم  العامّ  ت�سمية  باب  من  باليد  والتعبير  المال،  على  والت�سلّط  هوالا�ستيلاء 

الخا�صّ، فكلّ من له ا�ستيلاء على �شيء معيّن، بحيث كان ذلك ال�شيء واقعاً في 

�أمارة على ملكيّته له. فمن  حوزته ومن توابعه، وله الا�ستيلاء عليه، يكون ذلك 

كان له �سيّارة �أو  دار �أوكتاب و�أ�شباه ذلك، ويت�صرّف فيه ت�صرّف الملّاك فهو 

�إلّا �أن تقوم بيّنة ونحوها على الخلاف  بنف�سه �أمارة على ملكيّته لذلك ال�شيء، 

فت�سقط �أماريّة اليد عن الاعتبار �آنذاك.

وبهذا نعرف المق�صود من اليد، ف�إنّه يُراد بها الكناية عن الا�ستيلاء وال�سيطرة 
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من  ي�شاء  كيف  فيه  يت�صرّف  بيده،  يده  تحت  ما  زمام  يكون  بحيث  الخارجيّة، 

الت�صرّفات العقلائيّة المتعارفة، وهو�أمر عرفيّ يختلف من مو�ضع لآخر، فلا بدّ 

من الرجوع �إلى العرف ليحدّد الا�ستيلاء في كلّ موطن. مثلًا: تكون اليد متحقّقة 

على الدار والدكّان ب�أن يكون �ساكناً في الدار، وم�شغولًا بالك�سب في الدكان، �أو �أن 

يكون بابهما مغلقاً والمفتاح في يده، وتتحقّق اليد في الأرا�ضي بالزرع والغر�س 

فيها، وتحقّق اليد على الدوابّ بربطها في ا�صطبله، �أو ركوبها، �أو كون زمامها 

بيده، وهكذا.

بيان مدرك القاعدة
بينهم،  فيه  خلاف  فلا  القاعدة،  مدلول  على  الفقهاء  عند  الت�سالم  تحقّق   

والأمر مت�سالم عليه عندهم، ومع هذا يمكن الا�ستدلال عليها بعدّة �أدلّة:

�أوّلًا:الروايات:

رواية حف�ص بن غياث عن �أبي عبد اللهQ: »قال له رجل: �إذا ر�أيت �شيئاً --

ف���ي ي���ديّ رج���ل يجوز ل���ي �أن �أ�شهد �أنّه له؟ ق���ال: نعم. فق���ال الرجل: �أ�شهد 

�أنّه في يده ولا �أ�شهد �أنّه له، فلعلّه لغيره؟ فقال �أبوعبد اللهQ: �أفيحلّ 

ال�ش���راء من���ه؟ ق���ال: نعم، فق���الQ: فلعلّه لغي���ره، فمن �أين ج���از لك �أن 

ت�شتري���ه وي�صي���ر مل���كاً لك، ثمّ تقول بع���د الملك هو لي، وتحل���ف عليه، ولا 

يج���وز �أن تن�سب���ه �إل���ى م���ن �صار ملكه م���ن قبله �إليك؟ ثمّ ق���الQ: لولم 

يجز هذا لم يقم للم�سلمين �سوق«))).

تلك  �أ�سا�س  على  ال�شهادة  وتجوز  الملكيّة،  �أمارة  اليد  �أنّ  على  الرواية  دلّت 

الأمارة وبها قام نظام ال�سوق للم�سلمين فالدلالة كاملة.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج27، باب25 من �أبواب كيفية الحكم و�أحكام الدعوى، ح2.
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�صحيحة عثمان بن عي�سى، وحمّاد بن عثمان، عن �أبي عبد اللهQ في حديث --

فدك: �إنّ �أمي����ر الم�ؤمنينQ قال لأبي بكر: »�أتحكم فينا بخلاف حكم الله 

ف����ي الم�سلمي����ن؟ ق����ال: لا. فقال: ف�إن كان ف����ي يد الم�سلمين �ش����يء يملكونه 

ادّعيت �أنا فيه، من ت��سأل البيّنة؟ قال: �إيّاك كنت �أ��سأل البيّنة على ما تدّعيه 

على الم�سلمين. قال: ف�إذا كان في يدي �شيء فادّعى فيه الم�سلمون ت��سألني 

البيّنة على ما في يدي، وقد ملكته في حياة ر�سول اللهP وبعده...«))).

تدلّ الرواية بو�ضوح على �أنّ من بيده �شيء لا يطالَب بالبيّنة، و�إنّما يطالب بها 

�أنّ فدك كانت ملكاً  اليد. وتف�صيل الا�ستدلال  �إلّا حجّيّة  له  غيره، وهذا لا وجه 

لل�سيّدة الزهراءQ في حياة �أبيهاP وتحت يدها، فلماذا تُطلب البيّنة منها 

ومن عليQّ؟.

�صحيح���ة العي�ص ب���ن القا�سم عن �أبي عب���د اللهQ: »��سألت���ه عن مملوك --

ادّعى �أنّه حرّ، ولم ي�أتِ ببيّنة على ذلك �أ�شتريه؟ قال: نعم«))).

المملوك على  يد  �إلّا حجّيّة  الحرّيّة  ف�إنّه لا وجه لجواز �شرائه ورف�ض دعواه 

نف�سه وكونه حرّاً.

ف�ضي �إليه --
ُ
ع���ن العبّا�س بن هلال عن �أبي الح�سن الر�ضاQ: »ذكر �أنّه لو �أ

الحكم لأقرّ النا�س على ما في �أيديهم، ولم ينظر في �شيءٍ �إلّا بما حدث في 

�سلطانه. وذكر �أنّ النبيPّ لم ينظر في حدث �أحدثوه وهم م�شركون، و�أنّ 

م���ن �أ�سل���م �أقرّ على ما في ي���ده«)))، ولا �شكّ في و�ضوح دلالة هذه الرواية على 

اعتبار اليد �أمارة على الملك.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج27، باب25 من �أبواب كيفية الحكم و�أحكام الدعوى،ح3.
))) العاملي، و�سائل ال�شيعة،م.�س، ج18،باب جواز �شراء الرقيق...، ح1.

)))   م.ن، ج27، باب وجوب الحكم بملكية �صاحب اليد...، ح1.
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ثانياً:بناء العقلاء: 

بناء العقلاء من جميع الملل والأمم، �سواء �أكانوا متديّنين �أم لا، على اعتبار 

اليد �أمارة لملكيّة المال لمن في يده، ولا يتردّدون في ترتيب �آثارها على ما في 

�أيدي النا�س، ولا يفتّ�شون عن �أنّ هذا الذي بيده ال�شيء هل هو له �أم لغيره، �أو�أنّه 

بل  عليها  والبناء  ال�سيرة  هذه  عن  يردع  لم  وال�شارع  ونحوه،  حلال  �أو  م�سروق، 

جاءت  بل  جديد،  �أمرٍ  لإحداث  ت�أتِ  لم  ف�إنّها  الروايات،  هومفاد  كما  �أم�ضاها، 

تعبيراً عن هذا الإم�ضاء.

�أمارة على الملك لما قام للم�سلمين  �أنّه لو لم تكن اليد  ي�ضاف �إلى ما ذكر 

�سوق، ولاختلّ النظام، وكلّ ما يلزم منه الباطل فهوباطل، ونقي�ضه الحقّ، فيلزم 

�أن تكون اليد �أمارة الملك.

بل �إنّ اليد لولم تكن دليلًا على الملك لزم الع�سر الأكيد، والحرج ال�شديد على 

النا�س، واختلّ النظام في �أمور الدنيا والدين، وبلغ الأمر �إلى ما لا يكاد يتحمّله 

�إلى م�ضيّ برهة  �أحد، ولم ي�ستقرّ حجرٌ على حجر، ولا يحتاج لزوم هذه الأمور 

طويلة من الدهر �أو زمن كثير، بل يلزم ذلك من �إلغاء حجّيّة اليد ولو�ساعة واحدة. 

اعتبار الجهل بالحالة السابقة في أماريةّ اليد
�إذا كان �شخ�ص ي�سكن داراً مثلًا، وكان �صاحب يد عليها، فتارة نجهل الحال 

ال�سابق لليد، و�أخرى نعرف ذلك.

ر�أينا �شخ�صاً ي�سكن داراً ولا نعرف  لو  ال�سابق - كما  �أمّا مع الجهل بالحال 

الحال ال�سابق ليده - وكنّا نحتمل �أنّه توارثها �أباً عن جدّ، �أو ا�شتراها من مالكها 

ال�شرعيّ، وغير ذلك من الاحتمالات الّتي �أحدها احتمال �أن لا يكون و�صولها �إليه 

�شرعيّاً، بل نتيجة غ�صب ونحوه، فذلك هوالقدر المتيقّن من �سيرة العقلاء على 

التم�سّك باليد.
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و�أمّا مع العلم بالحال ال�سابق - كما لوكان �شخ�ص ي�سكن داراً في زمان �سابق 

�سابقاً  بيده  �أمانة  الدار  �أوكانت  ذلك.  بعد  لها  �شراءه  واحتملنا  بنحوالإجارة، 

�أوغ�صباً واحتملنا �شراءه لها بعد ذلك - فهل تكون �أمارة على الملك �أي�ضاً؟

ف�إنّ اليد ما دامت غا�صبة مثلًا �سابقاً، فيجري ا�ست�صحاب بقائها على كونها 

غا�صبة، ومع ثبوت حال اليد الآن ب�سبب الا�ست�صحاب، وكونها غا�صبة لا معنى 

للتم�سّك بقاعدة اليد، ف�إنّ التم�سّك بها فرع ال�شكّ والجهل بحالها، والمفرو�ض 

معرفة حالها وكونها غا�صبة، وهكذا الحال لوكانت يد �أمانة �سابقاً �أويد �إجارة، 

ف�إنّه يجري ا�ست�صحاب الحال ال�سابق وهي الأمانة �أو الإجارة، وبه يتّ�ضح حال 

اليد الآن))).

في جريان القاعدة في حقّ ذي اليد
وقع الكلام في جريان القاعدة في حقّ ذي اليد، فيما �إذا �شكّ �أنّ ما بيده من 

كتاب- مثلًا- هل هو له �أم لغيره؟ ولم يكن هناك مدّعٍ في قباله، فهل تعتبر يده 

�أمارة على ملكه �أم لا؟

يمكن الجواب عن ذلك بالإيجاب؛ لعموم ال�سيرة العقلائيّة لمثل ذلك، ف�إنّ 

العقلاء �إنّما يحكمون ب�أماريّة اليد في �سائر الموارد من باب غلبة كون ما تحت 

في  ثابتة  الغلبة  هذه  ومثل  غا�صباً،  يكون  �أن  النادر  ومن  ل�صاحبها،  ملكاً  اليد 

اً  الفر�ض، ف�إنّ الغالب كون ما في �صندوق الإن�سان مثلًا �أمراً راجعاً �إليه وخا�صّ

به، �إلّا �إذا كان ال�صندوق معدّاً لو�ضع �أ�شخا�ص متعدّدين فيه �أ�شياءهم فلا يحكم 

باخت�صا�ص ال�شيء ب�صاحب ال�صندوق.

ويمكن الا�ستدلال عليه - م�ضافاً �إلى انعقاد ال�سيرة عليه - ب�صحيحة جميل 

ابن �صالح عن ال�صادقQ: »رجل وجد في بيته دينارا؟ً قال: دخل منزله 

))) النائيني، فوائد الأ�صول، م.�س، ج4، �ص605.
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غيره؟ قلت: نعم، كثيرٌ، قالQ: هذه لقطة، قلت: رجل وجد في �صندوقه 

دينارا؟ً قال Q فيدخل �أحدٌ في �صندوقه غيره، �أوي�ضع فيه �شيئا؟ً قلت: 

لا، قال: هوله«، فك�أنّ الإمامQ جعل اليد �أمارة الملك وكا�شفةً عنه، �إلّا �إذا 

الأولى لقطة؛ وذلك  الدينار في ال�صورة  ب�أنّ   Qالكا�شفيّة، ولذا حكم زالت 

لدخول غير ذي اليد وم�شاركته له بحيث كان �أحدهم، ولا اخت�صا�ص له به، فزالت 

كا�شفيّة يده عن الملك، وحكمQ  في م�س�ألة ال�صندوق ب�أنّه له؛ لعدم م�شاركة 

يد غيره مع يده، وهذه ال�صحيحة هي المعتمد في هذا الحكم في المقام، ولي�س 

فيها جانب ت�أ�سي�سي، بمقدار ما هي تعبير عن �إم�ضاء ال�سيرة العقلائيّة القائمة 

على ذلك، قال المحقّق الأ�صفهاني: »�إنّ ملاك الطريقيّة- �أي كا�شفيّة اليد عن 

الملكيّة- عن العقلاء لا اخت�صا�ص له با�ستيلاء الغير، بل هوجار في ا�ستيلاء 

ال�شخ�ص �أي�ضاً«.)))

وبناءً على ذلك لوعُرف �شخ�ص بكونه �سارقاً في�شكل الحكم بالملكيّة لما في 

يده بناءً على �أمارة اليد. وكذا الحال لوعرف �شخ�ص �أنّ �أغلب ما في يده لي�س 

له، و�أنّه �أمانات �شخ�صيّة �أوحقوق �شرعيّة، كما هوالحال في الأموال الموجودة 

�أيديهم من الأخما�س والزكوات  �أيادي مراجع الدين؛ لكون الغالب ممّا في  في 

والمظالم.)))

))) الأ�صفهاني، محمّد ح�سين: نهاية الدراية،ج3،�ص332.
))) العراقي، �ضياء الدين: نهاية الأفكار،ج3، �ص 333.
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الأفكار رلائي�سة

المراد من القاع���دة هو�إثبات الملكيّة بو�ساطة و�ضع اليد، وقد تحقّق الت�سالم --

عند الفقهاء على مدلول القاعدة، فلا خلاف فيه بينهم .

 والمق�صود من اليد هوالا�ستيلاء والت�سلّط على المال، والتعبير باليد من باب --

ت�سمية العامّ با�سم الخا�صّ.

تثبت القاعدة �أنّ كلّ من له ا�ستيلاء على �شيء معيّن، بحيث كان ذلك ال�شيء --

واقعاً في حوزته ومن توابعه، وله الا�ستيلاء عليه، ف�إنّ ذلك �أمارة على ملكيّته 

له.

�إ�ضافة �إلى الروايات و�إلى �سيرة العقلاء الّتي ي�ستدلّ  بها على حجّيّة القاعدة، --

ف�إنّه لولم تكن اليد �أمارة على الملك لما قام للم�سلمين �سوق، ولاختلّ النظام.

الق���در المتيقّ���ن من �سي���رة العقلاء عل���ى التم�سّ���ك باليد مع الجه���ل بالحال --

ال�ساب���ق، كم���ا لوكنّا نحتمل �أنّ���ه توارثها �أباً ع���ن جدّ، �أوا�شتراه���ا من مالكها 

ال�شرع���يّ، وغير ذلك من الاحتمالات الّتي �أحدها احتمال �أن لا يكون و�صولها 

�إليه �شرعيّاً، بل نتيجة غ�صب ونحوه.

تج���ري القاع���دة في ح���قّ ذي اليد لعموم ال�سي���رة العقلائيّة لمث���ل ذلك. ف�إنّ --

العقا�ل�ء �إنّما يحكم���ون ب�أماريّة اليد في �سائر الم���وارد، من باب غلبة كون ما 

تحت اليد ملكاً ل�صاحبها، ومن النادر �أن يكون غا�صباً.



132

ة
هيَّ

ق
فلا


د 

ع
وا

ق
لا
في 

س 
�
و

ر
د

مطالعة

قاعدة الائتمان

تلفت  ف�إذا  الأمانة،  تلف  عند  �ضامناً  الأمين  كون  هوعدم  القاعدة  معنى 

�أن يطلب من الأمين  الأمانة في يد الأمين بدون تفريط لي�س ل�صاحب المال 

قيمة التالف �أومثله؛ لأنّ الأمين لا يكون �ضامناً بالن�سبة �إلى مال الأمانة. ومن 

نحو  على  لا  بنحوالأمانة  المال  قب�ض  هومن  الأمين  من  المراد  �أنّ  المعلوم 

القيميات،  في  القيمة  �أي  الواقعي  ال�ضمان  هو  ال�ضمان  من  والمراد  التعدّي. 

والمثل في المثليات. 

 :Q ويمكن الا�ستدلال على اعتبار القاعدة: بالعلويّ المعروف عن الإمام علي

»لي�س على الم�ؤتمن �ضمان«،))) دلّ على مدلول القاعدة دلالة تامّة كاملة. و�صحيحة 

والب�ضاعة  الوديعة  »�صاحب  قال:  الوديعة،  في   Q الله  عبد  �أبي  عن  الحلبي 

م�ؤتمنان«، دلّت على �أنّ يد الم�ستودع �أمانيّة، فلا �ضمان عليه �إلّا مع التفريط. 

))) النوري، م�ستدرك الو�سائل، م.�س، ج13، كتاب الوديعة، باب4، �ص237.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

الق���در المتيقّ���ن من �سي���رة العقلاء على اعتب���ار اليد �أم���ارة الملك عند -1-

الجهل بالحالة ال�سابقة لليد.	

   �إذا كنّ���ا نحتم���ل �أنّ و�صول ال�شيء �إلى اليد  نتيجة غ�صب ونحوه، لكن لا -2-

يوجد علم بالحالة ال�سابقة، نحكم ب�إجراء القاعدة والملكيّة.	

 الق���در المتيقّن في جريان القاع���دة في حال العلم ب�أنّ حيازة اليد كانت -3-

من طريق الحيازة، �أو الإرث �أو الهبة ونحوها.	

لا تجري القاعدة في حقّ ذي اليد على نف�سه، لعدم �شموله بدليل ال�سيرة.	-4-

�إنّ الي���د لولم تك���ن دليلًا على المل���ك لَلَزِمَ الحرج ال�شدي���د على النا�س، -5-

واختلّ النظام في �أمور الدنيا والدين.	

م���ن كان بيده �شيء ولا نعل���م كيف ح�صل عليه، لا يطالَ���ب بالبيّنة، و�إنّما -6-

يطالَب بها؛ غيره لقاعدة اليد �أمارة الملك.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

ل���وكان في ي���د �شخ�ص �شيء، فمات، ول���م يعلم �أنّه ل���ه �أم لا، ولم ي�سمع منه -1-

دعوى الملكيّة، فهل يحكم �أنّه لوارثه �أم لا؟ ولماذا؟

�إن اعت���رف ال�شخ�ص���: »ب�أنّ���ي لا �أعل���م �أنّ ما في ي���دي ل���ي �أم لا«، فهل يحقّ -2-

للوارث �أخذه؟ ولماذا؟

�إذا كان م���ا في اليد م�سبوق���اً بالوقفيّة، واحتمل ح�صول الم�سوّغ للملك، فهل -3-
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تكون اليد والحال هذه �أمارة الملك؟ ولماذا؟

ارة ب�أنَّها ملكٌ لزي���د، و�أنَّه وهبها له �أو -4- اعت���رف �شخ�ص كانت له ي���د على �سيَّ

عى �أنَّها له، فما هوالحكم في المقام؟ ا�شتراها منه، و�أنكر زيد ذلك وادَّ

عى �آخر ب�أنَّها له -5- ارة �أجرة )تاك�سي( ويعمل به���ا، وادَّ �شخ�ص���ٌ له يد على �سيَّ

و�أنَّ هذا ال�شخ�ص ي�شتغل له في مقابل �أجرة، فما هوالحكم في الم�س�ألة؟

ل���و ذكر �شخّ�ص �أنّ �أغلب ما في يده لي�س له، و�أنّه �أمانات �شخ�صيّة �أو حقوق -6-

�شرعيّ���ة، كما هوالحال في الأموال الموجودة في �أيادي مراجع الدين، لكون 

الغالب مّما في �أيديهم من الأخما�س والزكوات والمظالم، فهل يمكن �إجراء 

القاعدة في حقّه؟
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أهداف الدرس

 التعرّف على معنى قاعدة على اليد ما أخذت وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

قاعدة على اليد ما أخذت حتّى تؤدّيه

الدرس العاشر
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المقدّمة
حفظ  في  ت�ساهم  الّتي  القواعد  من  مجموعة  المقدّ�سة  ال�شريعة  و�ضعت 

ممتلكات الغير في المجتمع، وتلزم الغا�صب �أوالم�سيطر عنوة على مال �أوملك �أو 

حقّ غيره بوجوب �ضمان ما �أخذه �إلى مالكه وردّه �إليه ، ومن هذه القواعد قاعدة 

ال�ضمان  الفقهاء كم�ستند لإثبات  الّتي تداولها  ت�ؤدّيه،  �أخذت حتّى  اليد ما  على 

الّتي  الغرور ونحوها،  �أو قاعدة  �أتلف مالًا،  القواعد، مثل قاعدة من  كغيره من 

ت�شكّل بمجملها نظاماً كاملًا في احترام �أموال الغير وممتلكاته وحقوقه.

بيان المراد من القاعدة
معنى القاعدة هوم�ؤاخذة اليد العادِيَة، والمراد من اليد هوالا�ستيلاء، ف�إذا 

عادِيَة  اليد  ت�صبح  الإح�سان  �أو  الإذن  بدون  الغير  مال  على  الا�ستيلاء  تحقّق 

)معادية(، وموجبة لل�ضمان، في�ستقرّ عليها ال�ضمان، حتّى ت�ؤدّي ما عليها )المال 

الم�أخوذ( لمالك المال، فاليد الغا�صبة �سبّب ل�ضمان �صاحبها، و�إن وقع التلف 

لمتلف �سماويّ، �أو ورد على المال نق�ص �أو عيب، وهي كاليد الأمينة �إذا خرجت 

عن الأمانة بالتعدّي �أو بالتفريط، فهي �ضامنة.

وذلك كما لو ركب �شخ�ص �سيارة غيره بدون موافقته، كان �ضامناً لها وملزماً 



138

ة
هيَّ

ق
فلا


د 

ع
وا

ق
لا
في 

س 
�
و

ر
د

ب�إرجاعها �إليه �سالمة. ف�إذا تعيّب بع�ض �أجهزتها �أو�سُرقت منه، ولو مع تحفّظه 

الكامل عليها، �أوحدث زلزال فتلفت...، كان �ضامناً لها في كلّ الحالات المذكورة. 

ولى؛ لاقت�ضاء 
َ
ووا�ضح في حالة �إتلافها عن ق�صد وعمد يكون ال�ضمان ثابتاً لها بالأ

قاعدة الإتلاف لذلك �أي�ضاً. كما و�أنّه في حالة بقاء العين �سالمة عند الأوّل يكون 

ملزماً ب�إرجاعها، وعليه كامل النفقات؛ لقاعدة على اليد.

بيان مدرك القاعدة
ي�ستدلّ على القاعدة بعدة �أدلّة، �أهمّها:

ة  �أوّلًا: الروايات العامّة: م���درك هذه القاعدة مجموعة من الروايات الخا�صّ

والعامّ���ة، �إلّا �أنّ �أ�شهره���ا تداولًا عند الفقهاء هوالنب���ويّ الم�شهور بين المذاهب 

الإ�سلاميّ���ة، والّ���ذي رواه ال�سنّة، وا�ستند �إليه فقه���اء الإماميّة في �أبحاثهم، وهو 

قولهP: »على اليد ما �أخذت حتّى ت�ؤدّيه«))). 

كاملة،  تامّة  فالدلالة  وكمالها،  بتمامها  الرواية  هذه  من  متَّخَذة  فالقاعدة 

وظاهرها تحقّق ال�ضمان على مطلق اليد، ولكنّ اليد الأمانيّة خارجة بالتخ�صي�ص.

والإ�شكال كلّه �إنّما هو في �ضعف ال�سند، وهنا يوجد اتّجاهان:

الاتجاه الأوّل: ما ذهب �إليه مجموعة كبيرة من الأعلام: وهوعدم الموافقة على 

انجب���اره بال�شهرة، وعليه لا يكون �صالح���اً للا�ستناد، فالحديث المذكور، بالرغم 

م���ن �شهرته، لا وجود له في معاجمنا الحديثيّة �إلّا ف���ي عوالي اللآلي))) المعروف 

بال�ضعف. نعم هو ممّا ي�ست�شهد به فقها�ؤنا في كتبهم الفقهيّة الا�ستدلاليّة كثيراً. 

))) النوري، ح�سين: م�ستدرك الو�سائل، تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�سة �آل البيتR لإحياء التراث، ط2، بيروت، 1408هـ.ق/ 1998م، 
ج17، ب���اب1  م���ن �أبواب الغ�ضب، ح4،  �ص��� 88؛ الترمذي، محمّد بن عي�سى بن �سورة: الجام���ع ال�صحيح )�سنن الترمذي(، 

تحقيق وت�صحيح عبدالرحمن محمّدعثمان، ط2، بيروت، دار الفكر، 1403 هـ.ق/ 1983م، ج2، ح1284، �ص369؛ وغيرهما.

))) الإح�سائي، ابن �أبي جمهور: عوالي اللآلي، تقديم ال�سيد �شهاب الدين النجفي المرع�شي، تحقيق الحاج �آقا مجتبى العراقي، 
ط1، قم المقدّ�سة، مطبعة �سيد ال�شهداءQ، 1403هـ.ق/ 1983م، ج1، �ص244، ح106.
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ولع���لّ �أوّل م���ن تم�سّك به ه���و ال�شيخ الطو�سيّ في خلاف���ه)))، وتابعه على ذلك من 

ت�أخّر عنه. �إلّا �أنّ الكلّ يذكره ب�شكل مر�سل ومن دون ذكر لل�سند.

والظاهر �أنّ الم�صدر الأ�صلي للحديث هو معاجم الحديث عند ال�سنّة، فقد 

رواه كثير منهم؛ ك�أحمد بن حنبل في م�سنده، والحاكم في م�ستدركه، والبيهقي 

في �سننه وغيرهم)))، �إلّا �أنّ الكلّ يرويه ب�سند ينتهي �إلى الح�سن، عن �سمرة عن 

.(((Pّالنبي

ولكن يقال هنا �إنّ ال�شهرة لو كانت جابرة فهي ال�شهرة بين المتقدّمين؛ لأنّها 

ة بين المت�أخّرين،  المورثة للاطمئنان بحقّانيّة الرواية و�صدقها، لا ما كانت مخت�صّ

وال�شهرة في المقام هي بين المت�أخّرين؛ لعدم ا�ستناد �أحد من المتقدّمين �إليها 

�سوى ال�شيخ الطو�سي}، وهذا المقدار لا يكفي لتحقيق ال�شهرة بينهم. وعليه، 

فالتم�سّك لإثبات القاعدة بالحديث المذكور �أمر قابل للت�أمّل.

مة البجنوردي  الاتجاه الثاني: �إنجب���ار الحديث بال�شهرة: وهوما اعتمده العّال

في القواعد الفقهيّة، حيث قال: فالبحث عن �سنده و�أنّه �صحيح �أو �ضعيف لا وجه 

)))   الطو�سي، محمّد بن الح�سن: الخلاف، تحقيق ال�سيّد علي الخرا�ساني؛ ال�سيّد جواد ال�شهر�ستاني؛ ال�شيخ مهدي طه نجف، 
�إ����شراف ال�شيخ مجتبى العراقي، لاط، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلام���ي التابعة لجماعة المدرّ�سين بقم المقدّ�سة، 

1411هـ.ق، كتاب الغ�صب، م�س�ألة 22، �ص410-408.

)))   اب���ن حنب���ل، �أحم���د: م�سن���د �أحم���د، لاط، بي���روت، دار ����صادر، لات، ج5، حدي���ث �سم���رة...، �ص���8، 12-13؛ الني�سابوري، 
�أبوعبدالله)الحاك���م الني�سابوري(: الم�ستدرك على ال�صحيحين، �إ�شراف يو�سف عبد الرحمن المرع�شلي، لاط، لام، لان، 

لات، ج2، �ص47؛ البيهقي، �أحمد بن الح�سين: ال�سنن الكبرى)�سنن البيهقي(، لاط، لام، دار الفكر، لات، ج6، �ص90.

 Qفقد ورد �أنّه كان يبغ�ض الإمام ،Qالمق����صود م���ن الح�سن هوالح�سن الب�صري، المعروف بعدائه لأمير الم�ؤمنين  (((
 :Qويذمّ���ه، وم���ن المخذّلين عن ن�صرته، وقد �أنك���ر عليه �إراقته الدماء الكثيرة، فقال: �أو�س���اءك ذلك؟ قال: نعم، فقال

لا زل���ت م�س���وءاً، فما ر�ؤي الح�سن الب�صري بعد هذا �إلا عاب�ساً قاطباً مهموماً �إلى �أن مات. انظر: العلوي المو�سوي، محمّد بن 

الح�سي���ن ب���ن مو�سى)ال�شريف الر�ضي(: نهج البلاغة)الجامع لخطب �أمير الم�ؤمني���نQ وكتبه وحكمه(، �شرح ابن �أبي 

الحدي���د المعتزلي، تحقي���ق محمّد �أبوالف�ضل �إبراهي���م، لاط، لام، دار �إحياء الكتب العربية؛ عي�س���ى البابي الحلبي و�شركاه، 

ة العذق والأن�صاري،  لات، ج4، الخطب���ة56، �ص���95. و�أمّا �سمرة فهوالمعروف بوقوفه بلا ا�ستحياء مقاب���ل مقام النبوّة في ق�صّ

وع���دم تنازل���ه حتّى ب�ضمان النبيP له عذقاً في المقابل في الجنّة، الدالّ على �ضم���ان النبيP له بالالتزام دخول الجنّة. 

وهوالمع���روف بخروجه لحرب الإم���ام الح�سينQ، وتنازله مقابل دراهم معاوية في جع���ل �أحاديث مختلفة في ذمّ �أمير 

الم�ؤمنينQ، ومدح قاتله ابن ملجم.
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ل���ه؛ لأنّه بعد ه���ذا الا�شتهار بين الفقه���اء، وقبولهم له، والعمل ب���ه فيكون موثوق 

ال����صدور؛ الّذي هو مو����ضوع الحجّيّة، بل لا يبعد �أن يكون م���ن مقطوع ال�صدور، 

وعلى كلّ حال لا كلام في حجّيّته �إنّما الكلام في دلالته وبيان المراد منه))).

���ة ال���واردة في �أب���واب العارية  ���ة: الرواي���ات الخا�صّ ثاني���اً: الرواي���ات الخا�صّ

والإج���ارة والم�ضاربة والرهن وغير ذلك، ما يدلّ على �أنّ الم�ستعير �أو الم�ست�أجر 

�أو العام���ل �أو المرتهن �إذا ح�صل منه التعدّي �أو التفريط فهو�ضامن لتلف العين، 

ولي����س ذل���ك �إلّا لأنّ يده تنقلب �إلى يد غير �أمينة، فا�ل� ي�شمله حكم براءة الأمين 

ع���ن ال�ضمان، فينطبق عل���ى ما نحن فيه، وهوكون ال�ضمان على �صاحب اليد �إلى 

�أن ي�ؤدّيه �إلى مالكه.

ويدلّ عليه �أي�ضاً كلّ ما دلّ على »احترام مال الم�سلم«؛ لأنّ مقت�ضى ال�سلطنة 

على المال عدم جواز ت�صرّف غيره فيه من دون �إذنه، فلوت�صرّف فيه وت�سلّط 

عليه فتلف كان �ضامناً، و�إلّا انتهكت حرمة المال. وبالجملة حرمة مال الم�سلم، 

بل وغير الم�سلم الملحق به، كحرمة دمه، وكيف يكون المال محترماً ولا يجب 

تداركه عند التلف في غير يد مالكه بغير �إذنه؟ وبالجملة التدارك للفائت من 

��شؤون احترام المال وبدونه لا يعدّ محترماً قطعاً))).

ثالث���اً: ال�سيرة: فق���د ا�ستقرّت ال�سيرة عند العقلاء ب����أنّ اليد العادية ت�ستحقّ 

الم�ؤاخ���ذة، وه���ذه هي العم���دة في الب���اب، كما ق���ال ال�سيّد الخوئ���يّ}: بعد 

المناق�شة في �سند النبويّ: »والعمدة في م�ستند ال�ضمان في غير مورد الائتمان 

�إنّم���ا ه���ي ال�سيرة العقلائيّة المم�ضاة بعدم الردع، حيث �إنّها قائمة على �أنّ من 

�أخ���ذ م���الًا من �أحد بغير ر�ضاه، �أومع الر�ضا والالتزام بال�ضمان، كما في موارد 

))) البجنوردي، القواعدالفقهية، م.�س، ج4 ، �ص55.

))) ال�شيرازي، القواعدالفقهية، م.�س، ج2 ، �ص235.
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العقود الباطلة، ف�إنّ يده �ضامنة«))). ف�إنّ العقلاء لا يزالون يحكمون ب�ضمان من 

ا�ستول���ى عل���ى �شيء بغير حقّ ثمّ تل���ف عنده، ولولم يكن عن تع���دٍّ �أوتفريط، ف�إذا 

غ�صب غا����صب حيواناً فهلك، �أودراهم �أودنانير ف�سُرقت، �أو�ألب�سة فخرقت، ف�إنّ 

الحك���م بال�ضمان في جميع ذلك مفروغ منه عنده���م، وحيث �إنّ ال�شارع لم يردع 

عنه بل �أم�ضاه عملًا وقولًا، فهوثابت في ال�شرع �أي�ضاً. 

عموم القاعدة للجاهل والصغير
لا فرق في م�س�ألة ال�ضمان هنا بين العلم والجهل، فلولم يكن م�أذوناً من قِبَل 

المالك وتلف في يده كان �ضامناً؛ وذلك لإطلاق قولهP: »على اليد ما �أخذت...«؛ 

لعدم وجود قيد فيه من هذه الجهة، وكذا �إطلاق �سائر الأدلّة والروايات الواردة 

في الم�س�ألة �أي�ضاً دليل على المق�صود. وهو ما تقت�ضيه قاعدة احترام المال من 

دون �أيّ فرق. وهنا �صورتان: 

الأولى: يفر�ض �أنّ ال�شخ�ص ي�ستولي على مال غيره، وهو بالغ وعالم ب�أنّه مال 

الغير، وفي مثله لا �إ�شكال في ال�ضمان. 

الثاني����ة: يفتر�ض��� جهل���ه ب�أنّه مال غي���ره �أو عدم بلوغه، وهن���ا المنا�سب الحكم 

بال�ضمان؛ لأنّ ال�ضمان حكم و�ضعيّ، لا مانع من �شموله للجاهل �أو غير البالغ، و�إنّما 

الّذي لا ي�شملهما هوالحكم التكليفيّ بالخ�صو�ص على تف�صيل في محلّه.

لوتحقّق  ال�ضمان  بخلاف  البالغ،  غير  ي�شمل  لا  مثلًا،  الردّ  فوجوب  وعليه، 

التلف عنده، ف�إنّه لا محذور في �شموله له، غايته يكون المكلّف بالدفع من �أموال 

�أنّه  وهويت�صوّر  الغير،  مال  على  يده  و�ضع  من  في  الحال  وهكذا  وليّه.  ال�صبيّ 

ملكه ف�إنّه �ضامن له. كلّ ذلك لل�سيرة العقلائيّة، ولي�س لإطلاق حديث على اليد؛ 

ل�ضعفه على ما تقدّم.

))) الخوئ���ي، �أبوالقا�س���م: م�ستن���د العروة الوثق���ى، ط2، قم المقدّ�س���ة، م�ؤ�سّ�س���ة �إحياء�آثار الأمام الخوئ���ي}، 1426هـ.ق/ 
2005م،ج30، كتاب الإجارة، �ص223.
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استثناء يد الأمانة والإحسان
الأمانة، ويد  اليد: يد  بال�ضمان نحوان من  اليد المحكوم عليها  يُ�ستثنى من 

الإح�سان.

عندها. التلف  تحقّق  مع  حتّى  �ضمانها  عدم  في  �إ�شكال  فلا  الأمانة  يد  �أمّا 

والوجه في ذلك �أمران:

الأوّل: الق�صور في المقت�ضي؛ لأنّ ال�سيرة العقلائيّة الّتي هي المدرك ل�ضمان 

اليد �ضيّقة من الأوّل، ومحدودة بحدود اليد غير الأمانيّة، ف�إنّ العقلاء �إذا ائتمنوا 

�شخ�صاً و�أودعوا عنده مالًا وتلف فلا يحكمون عليه بال�ضمان �إلّا مع التفريط.

ة، ك�صحيحة م�سعدة بن زياد، عن جعفر بن محمّد،  الثاني: الروايات الخا�صّ

عن �أبيهQ: »�إنّ ر�سول اللهP قال:لي�س لك �أن تتّهم من قد ائتمنته...«))). 

وهي تدلّ بو�ضوح على عدم �ضمان الأمين عند عدم التفريط، وعلى �ضمانه معه. 

هذا كلّه في يد الأمانة.

 و�أمّا يد الإح�سان فهي لي�ست �ضامنة �أي�ضاً لقوله تعالى: {ڻ ۀ ۀ 

ہ ہہ }))).
�أجل، يد الإح�سان هي )في واقعها( م�صداق من م�صاديق يد الأمانة، ولي�ست 

�شيئاً مغايراً لها. وذكرها بالخ�صو�ص لأجل �إ�شارة الآية الكريمة لها بالخ�صو�ص.

ثمّ �إنّه بعد ا�ستثناء يد الأمانة والإح�سان يبقى تحت القاعدة كلّ يد لم تكن من 

�أحد الق�سمين حتّى ولو لم تكن يد غ�صب، كاليد التي ت�ستولي على �شيءٍ جهلًا 

قد  بل  العدوانيّة،  باليد  ال�ضمان  اخت�صا�ص  عدم  يتّ�ضح  وبذلك  لغيرها.  بكونه 

ي�صطلح على كلّ يد غير �أمانيّة باليد العدوانيّة.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج19، باب4 من �أبواب �أحكام الوديعة، ح10.
))) التوبة: 91.
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الأفكار رلائي�سة

معن���ى القاعدة هوم�ؤاخذة اليد العادِيَة، ف�إذا تحقّق الا�ستيلاء على مال الغير --

ب���دون الإذن والإح�سان ت�صبح اليد عادية، وي�ستقرّ عليها ال�ضمان، حتّى ت�ؤدّي 

ما عليها )المال الم�أخوذ( لمالك المال.

  الي���د الغا�صبة �سببٌ ل�ضمان �صاحبها و�إن وق���ع التلف لمتلف �سماوي، �أو ورد --

على المال نق�ص �أو عيب، وهي كاليد الأمينة �إذا خرجت عن الأمانة بالتعدّي 

�أو بالتفريط، فهي �ضامنة.

ة والعامّة، �إلّا �أنّ �أ�شهرها -- مدرك هذه القاعدة مجموعة م���ن الروايات الخا�صّ

النب���ويّ المع���روف الم�شهور الّ���ذي رواه ال�سنّ���ة، وهوقولهP: »عل���ى اليد ما 

�أخذت حتّى ت�ؤدّيه«.

العم���دة في م�ستند ال�ضمان في غير مورد الائتمان �إنّما هي ال�سيرة العقلائيّة --

المم����ضاة بعدم الردع، حي���ث �إنّها قائمة على �أنّ من �أخذ م���الًا من �أحد بغير 

ر�ضاه وجب �ضمانه له.

لا ف���رق في م�س�أل���ة ال�ضمان، هنا، بين العلم والجه���ل، والبلوغ وعدمه، فلو لم --

يكن م�أذوناً من قبل المالك وتلف في يده كان �ضامناً.

ي�ستثن���ى من اليد المحك���وم عليها بال�ضمان نحوان من الي���د: يد الأمانة، ويد --

الإح�سان بح�سب ما دلّت عليه الأدلة.
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مطالعة

قاعدة الت�سبيب

من القواعد المعروفة في باب ال�ضمان قاعدة الت�سبيب )قاعدة ال�سبب �أقوى 

الوقوع في  للغير  �سبّب  �أنّ كل من  المذكورة  بالقاعدة  ويق�صد  المبا�شرة(.  من 

هو  ال�ضمان  في  الملاك  ولي�س  فيها.  الوقوع  ت�سبيبه  لنف�س  �ضمنها؛  الخ�سارة 

للمري�ض  و�صف  �إذا  فالطبيب  الخ�سارة،  في  للوقوع  الت�سبيب  لأجل  بل  الغرور، 

اً ا�شتباهاً، وت�ضرّر بذلك المري�ض، �ضمن الطبيب من باب الت�سبيب،  علاجاً خا�صّ

ولي�س للغرور لفر�ض ا�شتباه الطبيب. ومن نجّ�س الم�سجد �أو الم�صحف ال�شريف 

واحتاج تطهيرهما �إلى بذل �أجرة معيّنة، كان �ضمان تلك الأجرة على المنجّ�س، 

بناءً  المنجّ�س،  الرجوع على  بذله للأجرة من  للتطهير عند  المت�صدّي  ويتمكّن 

على تماميّة قاعدة الت�سبيب.

ومدرك للقاعدة المذكورة ال�سيرة العقلائية المنعقدة على ت�ضمين الم�سبّب 

�شرعاً.  مم�ضاة  فتكون  عنها  الردع  يثبت  لم  وحيث  الخ�سارة،  في  الغير  لوقوع 

وعليه بناءً على تمامية قاعدة الت�سبيب ينبغي الحكم بال�ضمان في جميع موارد 

الت�سبيب، و�أمّا بناءً على �إنكارها فينبغي التف�صيل بين ما �إذا �صدق على ال�سبب 

بال�ضمان  يحكم  الأوّل  ففي  عليه ذلك،  ي�صدق  لم  �إذا  ما  وبين  المتلف،  عنوان 

لقاعدة الإتلاف، دونه على الثاني. مثال الأوّل: ما لو�أعطى �شخ�ص �سكّيناً بيد 

�صبيّ، و�أمره ب�ضرب �شخ�ص، ف�إنّه ي�صدق على ال�شخ�ص المذكور عنوان المتلف، 

وين�سب �إليه عرفاً �إتلاف الجرح، باعتبار �أنّ المبا�شر �إما لا �إرادة له �أو ذو �إرادة 

�ضعيفة بحيث يعدّ �آلة بيد ال�سبب، ولأجل فقدان الإرادة �أو �ضعفها ين�سب العرف 

الإتلاف �إلى ال�سبب حقيقة، ولي�س �إلى المبا�شر.
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كان  لو  كما  البين،  في  للمبا�شر  التامة  الإرادة  لوتو�سّطت  ما  الثاني:  ومثال 

المعطى �إليه ال�سكّين في المثال ال�سابق �شخ�صاً كبيراً ذا �إرادة تامّة؛ لأنّه �آنذاك 

�إلى المبا�شر، ويكون هو ال�ضامن دون  �إلى ال�سبب بل  لا ين�سب العرف الإتلاف 

ال�سبب، بخلافه في الأول.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

�إذا تحقّ���ق الا�ستيا�ل�ء على مال الغير ب���دون الإذن والإح�سان ت�صبح اليد -1-

عادية، وي�ستقرّ عليها ال�ضمان، حتّى ت�ؤدّي ما عليها.	

اليد الغا�صبة لي�ست �سبباً ل�ضمان �صاحبها، �إن وقع التلف لمتلف �سماويّ -2-

خارج عن �إرادته.	

 لا ف���رق في وجوب ال�ضم���ان، هنا، بين العلم والجهل، فلو لم يكن م�أذوناً -3-

من قبل المالك وتلف في يده كان �ضامناً.	

لا يجب ال�ضمان على ال�صغير لو �أتلف مال غيره عدواناً.	-4-

معن���ى القاع���دة هوم�ؤاخ���ذة الي���د العادية، والم���راد من الي���د هو مطلق -5-

الا�ستيلاء على مال الغير بدون الإذن �أوغيره، كالأمانة ونحوها.	

يمك���ن �إنجبار حديث »على اليد م���ا �أخذت حتّى ت�ؤدّي���ه« بال�شهرة، بح�سب -6-

بع�ض الآراء.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

�إذا دخ���ل �شخ�ص بيت���ه فر�أى فيه طعام���اً ف�أكله باعتقاد �أنّه راج���ع �إليه، ثمّ -1-

اتّ�ضح �أنّه لغيره، فهل يكون �ضامناً؟ ولماذا؟

�شخ�ص��� دُفعت �إليه �أموال ك�أجور لعب���ادات �إ�ستيجارية، و�سُرقت منه بعد �أن -2-

و�ضعها في بيته، على من تكون الخ�سارة؟ ولماذا؟

�إذا غ�صب �شخ�صٌ �شيئاً من غيره، وانتقل ذلك ال�شيء �إلى �شخ�صٍ ثانٍ، من -3-
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هوال�ضامن في الحالة المذكورة؟

ا، فلم���ن يكون الناتج؟ وماذا ي�ستحقّ -4- ل���و غ�صب �شخ�ص �أر�ضاً وزرع فيها حبًّ

�صاحب الأر�ض؟

�شخ�ص تعلّق في ذمّته الخم�س، وعزله في مال معيّن، وفي الطريق لإي�صاله -5-

�سُرق منه، فعلى من ال�ضمان؟

ا�س؟ -6- ة �أو ر�شوة في مقام الق�ضاء بين النَّ خذ بعنوان هديَّ
ُ
هل يجب �إرجاع ما �أ

وهل يجب ال�ضمان لوتلفت الر�شوة قبل و�صولها �إلى مالكها الأ�صلي؟
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أهداف الدرس

التعرّف على معنى قاعدة حجية إخبار ذي اليد وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

الدرس الحادي عشر

قاعدة إخبار ذي اليد
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المقدّمة
هذه القاعدة من القواعد الّتي ت�أتي في �سياق تعزيز الثقة بين النا�س، بت�صديق 

�أقوالهم فيما تحت �أيديهم، وترتيب الآثار ال�شرعية على �إخباراتهم حولها. وهي 

ت�ساهم في تثبيت �أركان الانتظام العامّ في المجتمع.

بيان المراد من القاعدة	
المراد من القاعدة �أنّ كلّ من كانت له يد على �شيء، ف�إنّ قوله حجّة فيه، ف�إذا 

�أخبر عن نجا�سته �أوطهارته، �أو كونه �أمانة �أو غ�صباً �أوم�ضاربة يقبل قوله فيه، 

�سواء �أكان ثقة �أم لا؛ لأنّ الحيثيّة المبحوث عنها في قبول القول من جهة اليد 

لا في جهة الوثاقة. وحيثيّة الك�شف في اليد كون �صاحب اليد �أب�صر و�أعلم بما 

في يده، ومعه لا يفرّق بين كونه مخبراً عن الطهارة والنجا�سة، �أوعن كون المال 

غ�صباً �أو م�ضاربة �أو �أمانة. 

ولذا نجدهم لا ي�شكّون �إذا قال �صاحب الدار �أو�صاحب الأثاث: �إنّه ملكي، �أو 

انتفاعه لي ب�إجارة ونحوها، في �أنّهم ينتفعون به، و�إذا قال: �إنّه غ�صب �أو وقف، 

ول�ست متولّياً ولا م�أذوناً، لا يم�سّونه، وكذا �إذا قال: �إنه لحم ميتة، وفي عك�سه ب�أن 

قال: �إنّه مذكّى.
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مه ل�ضيوفه. وهكذا حال الأمّ �إذا قالت: �أنا  ولا فرق بين القول والفعل ب�أن قدَّ

�أر�ضعتك العدد المحرّم ب�شروطه، �أوقالت: �إنّ الر�ضاع لم يكن بال�شروط. �أوقال 

�صاحب المطعم: �إنّه لحم غنم، �أولحم �أرنب، �إلى غيرها من الموارد، بل وي�أتي 

في كلّ ذلك قولهQ: »لَما قام للم�سلمين �سوق«.

وما  المركّبة  الغذائيّة  والموادّ  والموزونات  الأوزان  على  يعتمدون  نراهم  بل 

�إنّ المعدودات بقدر كذا،  �أو من قال:  �أو كرّ،  �أو�صاع  �إنّه رطل  �أ�شبه، كمن قال: 

الأدوية  �إلى  بالن�سبة  الحكم  وكذلك  للم�شتري،  م�سبقاً  �إعدادها  يتعارف  فيما 

�أوالع�ضو، فيما �إذا كانت خلاف  �أنّها قد تكون خطراً على الج�سم  المركّبة، مع 

الواقع �أومركّبات الأغذية ممّا للإن�سان عناية ب�صحّتها.

ولا فرق بين قول ذي اليد وفعله وتقريره؛ لوحدة الملاك، و�إطلاق الأدلّة في 

الجميع.

بيان مدرك القاعدة
ا�ستدلّ على القاعدة بال�سيرة وبجملة من الروايات:

�أوّلًا: الا�ستدلال ب�سيرة العقلاء:

هذه القاعدة، كالعديد من القواعد الفقهيّة، عقلائيّة قبل �أن تكون �شرعيّة، 

وفي الحقيقة �أم�ضاها ال�شارع لا �أنّه �أ�سّ�سها، ويظهرذلك بالرجوع �إلى �أهل العُرف 

�أو  وكيلًا  �أم  مالكاً  �أكان  �سواء  اليد،  ذي  �إخبار  على  يعتمدون  ف�إنّهم  والعقلاء، 

�أجيراً �أو وليّاً، �أو غير ذلك من �أنحاء الت�سلّط على المال �أو �شبه ذلك، ويحتجّون 

بذلك في المخا�صمات، ما لم يكن ذواليد متّهماً في قوله، ولا ي�شترطون في ذلك 

�أمر  العموم، وهذا  نحو  المعتبرة في حجّيّة خبرالواحد على  الوثاقة  �أو  العدالة 

ظاهر لمن راجعهم واختبر �أحوالهم. 
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ثانياً: الا�ستدلال بالروايات:

الرواي���ة الأول���ى: عن �أحمد بن محمّد بن �أبي ن�صر، قال: »��سألته عن الرجل 

ي�أتي ال�سوق في�شتري جُبّةَ فراءٍ، ولا يدري �أذكيّة هي �أم غير ذكيّة �أي�صلّي فيها؟ 

فق���ال: نع���م، لي�س عليكم الم��سألة، �إنّ �أب���ا جعفر كان يقول: �إنّ الخوارج �ضيّقوا 

على �أنف�سهم بجهالتهم، �إنّ الدين �أو�سع من ذلك«))).

ال�ضيق  لما ح�صل  و�إلّا  الم�س�ؤول،  قول  قبول  �أنّ ظاهرها  الا�ستدلال  وتقريب 

�آتٍ من جهة  في الدين بال�س�ؤال، فالأ�صل في الأ�شياء الإباحة وال�سعة، وال�ضيق 

ال�س�ؤال.

 :Qالرواي���ة الثاني���ة: �صحيّحة معاوية بن عمّار، ق���ال: �س�ألت �أبا عبدالله

»ع���ن الرج���ل من �أه���ل المعرفة بالح���قّ ي�أتيني بالبختج )عُرّب���ت �إلى البختج(، 

ويق���ول: لق���د طبخ على الثل���ث، و�أنا �أعرفه �أنّ���ه ي�شربه على الن�ص���ف، �أف�أ�شربه 

بقول���ه، وهوي�شرب���ه على الن�صف؟ فقال: لا ت�شربه، قل���ت: فرجل من غير �أهل 

المعرفة، ممّن لا نعرفه ي�شربه على الثلث، ولا ي�ستحلّه على الن�صف، يخبرنا 

�أنّ عنده بختجاً على الثلث قد ذهب ثلثاه، وبقي ثلث، ي�شرب منه؟ قال:نعم«))). 

والبختخ: معرّب: )بختبه( �أي الع�صير المطبوخ المخمّر. 

وظاهره قبول �إخبار ذي اليد مع عدم ما يوجب اتهامه، وظهور �أمارات ال�صدق 

منه، ولذا قبل قول المخالف ورُدّ قول الم�ؤالف.  

الرواي���ة الثالثة: عن �سعد بن �إ�سماعي���ل، عن �أبيه �إ�سماعيل بن عي�سى، قال: 

»��سألت �أبا الح�سنQ عن جلود الفراء ي�شتريها الرجل في �سوق من �أ�سواق 

الجب���ل، �أي�س����أل عن ذكات���ه �إذا كان البائع م�سلماً غير عارفٍ؟ ق���ال: عليكم �أنتم 

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة،م.�س، ج3، باب 50 من �أبواب النجا�سات، ح3.
)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج4، باب7 من �أبواب الأ�شربة المحرّمة، ح17.
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�أن ت��سأل���وا عن���ه �إذا ر�أيت���م الم�شركين يبيعون ذل���ك، و�إذا ر�أيتم ي�صلّون فيه فلا 

ت��سألوا عنه«))). 

وتقري���ب الا�ست���دلال به���ا: ما ذك���ره ال�سيّد ال�شهيدM من ع���دم الاحتياج 

�إل���ى ال�س����ؤال مع كون البائع م�سلماً، ولزوم ال�س�ؤال مع ك���ون البائع غير م�سلم...، 

وهذا يقت�ضي ت�صديقه فيما يخبر به، و�إلّا لما �أجدى ال�س�ؤال منه، وهومعنى قبول 

خب���ر �صاحب اليد، و�إذا ثبت �أنّ خبره -الكاف���ر- حجّة في �إثبات الطهارة، يثبت 

بالأولويّ���ة العرفيّة �أنّه حجّة في �إثبات النجا�سة؛ لأنّ �صاحب اليد �إذا كان ي�صدق 

فيم���ا هو في م�صلحته من �أو�صاف الكمال لماله، فت�صديقه فيما هو على خلاف 

م�صلحته من �أو�صاف المال �أولى عرفاً، بنكتة �أنّ احتمال الكذب �أبعد))).

الرواية الرابعة: عن عمّار، عن �أبي عبد اللهQ: في حديث: »�أنّه �سئل عن 

الرج���ل ي�أت���ي بال�شراب، فيق���ول: هذا مطبوخ على الثلث؟ ق���ال: �إن كان م�سلماً 

ورعاً م�ؤمناً م�أموناً فلا ب�أ�س �أن ي�شرب«))).

والإيمان  والورع  الإ�سلام  ب�شرط  اليد  ذي  قول  قبول  على  الرواية  هذه  تدلّ 

والأمان، ولا �إطلاق فيها للكافر، �أو لكلّ م�سلمٍ .

اعتبار العدالة أوالوثاقة في ذي اليد وعدمه
العدالة  اعتبار  ينفي  �إطلاقها  �أنّ  الباب  �أخبار  في  الناظر  على  يخفى  لا 

�أم لا، وهكذا  ثقةً  �أم  �أكان عادلًا  اليد، �سواء  والوثاقة، وظاهرها قبول قول ذي 

فتاوى الفقهاء مطلقة من هذه الجهة، حتى �إنّ بع�ضهم تردّد في اعتبار الإ�سلام 

فيه، واحتمل قبول قوله و�إن كان كافراً، بل �أفتى بع�ضهم باعتباره مطلقاً.

)))  م.ن، ج3، باب50 من �أبواب النجا�سات، ح7.
)))  ال�صدر، محمّد باقر: �شرح العروة الوثقى،لاط، النجف الأ�شرف، مطبعة الآداب، 1392هـ.ق/ 1972م، ج2، �ص126.

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج25، باب7 من �أبواب الأ�شربة المحرّمة، ح6.
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قال المحقّق اليزديّ في العروة: »لا فرق في اعتبار قول ذي اليد بالنجا�سة 

يدلّ  بل  ما ذكرنا،  وي�ؤيّد  كافراً«)))،  �أو  بل م�سلماً  �أوعادلًا  فا�سقاً  يكون  �أن  بين 

ي�ستثنى  نعم،  عليه.  العقلاء  بناء  في  القيود  هذه  من  �شيء  اعتبار  عدم  عليه، 

من ذلك ما �إذا كان ذو اليد متّهماً في مقالته، �أويكون هناك قرائن ‌ظنّيّة تدلّ 

على كذبه، و�إن لم تبلغ حدّ الحجّيّة، �أو يكون ظاهر حاله مكذّباً لقوله، ف�إنّ بناء 

العقلاء على حجّيّة �أمثالها بعيد جدّاً، و�أخبار الباب �أي�ضاً من�صرفة عنها. وذلك 

مثل ما �إذا كان المخبر ممّن لا يبالي في �إخباره، �أو كان الخبر بالطهارة مثلًا في 

موارد ا�ست�صحاب النجا�سة يجلب له نفعا كثيراً، وقد علمنا كذبه في مثل هذا 

الخبر في غير مورد، ف�إنّ الاعتماد على �إخباره م�شكل جدّاً، بل ممنوع))).

)))  اليزدي، العروة الوثقى، م.�س، طريق ثبوت النجا�سة، الم�س�ألة 12.
))) ال�شيرازي، القواعدالفقهية، م.�س، ج2، �ص‌115.
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الأفكار رلائي�سة

المراد من القاعدة �أنّ كلّ من كانت له يد على �شيء ف�إنّ قوله حجّة فيه، ف�إذا --

�أخبر عن نجا�سته �أوطهارته، �أوكونه �أمانة �أوغ�صباً �أوم�ضاربة يقبل قوله فيه، 

�سواء �أكان ثقة �أم لا.

  الحيثيّ���ة المبحوث عنه���ا في قبول القول من جهة الي���د، لا في جهة الوثاقة. --

وحيثيّة الك�شف في اليد كون �صاحب اليد �أب�صر و�أعلم بما في يده.

عن���د الرجوع �إلى �أهل العرف والعقا�ل�ء، ف�إنّهم يعتمدون على �إخبار ذي اليد، --

�سواء �أكان مالكاً �أو وكيلًا �أو �أجيراً �أو غير ذلك من �أنحاء الت�سلّط على المال، 

ويحتجّون بذلك في المخا�صمات ما لم يكن ذو اليد متَّهَماً في قوله.

ا�ستدلّ على حجّيّة القاعدة بعدّة روايات، منها ما عن �أحمد بن محمّد بن �أبي --

ن����صر، قال: »��سألته عن الرجل ي�أتي ال�سوق في�شت���ري جُبّةَ فراءٍ، ولا يدري 

�أذكيّ���ة ه���ي �أم غير ذكيّة، �أي�صلّي فيها؟ فق���ال: نعم، لي�س عليكم الم��سألة، �إنّ 

�أب���ا جعفر كان يقول: �إنّ الخوارج �ضيّقوا على �أنف�سهم بجهالتهم، �إنّ الدين 

�أو�سع من ذلك«.

الظاه���ر �أنّهم يعتم���دون على قول ذي اليد، بما �أنّه كا����شف عن الواقع و�أمارة --

عليه؛ لأنّه �أعلم و�أعرف بما في يده من غيره.

لا يخف���ى عل���ى الناظ���ر في �أخب���ار الب���اب �أنّ �إطلاقه���ا ينفي اعتب���ار العدالة --

والوثاقة، وظاهرها قبول قول ذي اليد، �سواء �أكان عادلًا �أم ثقةً �أم لا.



157

��
�

��
�

�
���

�
�

��������







مطالعة

حجّيّة قول ذي اليد من الأمارات �أو من الأ�صول

المح�ض،  التعبّد  باب  من  لي�س  القاعدة  على  العقلاء  اعتماد  �أنّ  الوا�ضح    

محقّقي  بع�ض  ذكره  كما  معقول-  غير  العقلاء  �أمور  في  التعبّد  �إنّ  نقول  فلا 

تعبّدهم  مثل  معقولًا  كان  و�إن  بينهم  ما  في  التعبّد  �إنّ  نقول:  بل  المت�أخّرين-، 

بالقرعة، ف�إنّها لا كا�شفيّة لها عن الواقع عندهم، بل قد لا يكون في موردها واقعاً 

مجهولًا، تك�شف عنه القرعة كما في موارد ق�سمة الأموال بين ال�شركاء، ولكنّ ما 

�أنّه  �أنّهم يعتمدون على قول ذي اليد بما  نحن فيه لي�س من التعبّد، بل الظاهر 

كا�شف عن الواقع و�أمارة عليه؛ لأنّه �أعلم و�أعرف بما في يده من غيره.

والحا�صل �أنّ جميع الخ�صو�صيّات الموجودة في الأمارات موجودة هنا، ف�إنّ 

ذا اليد غالباً �أب�صر بما في يده من غيره، فيكون �إخباره عنه كا�شفاً عن الواقع 

المجهول.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

�إذا كان �شخ�ص �صاحب يدٍ على �شيء وادّعاه غيره، فيحكم ب�أنّه له.	-1-

�إذا كان �شخ�ص��� يبي���ع لحماً ن����شكّ �أنّه مذكّى �أو لا، فنحك���م بالتذكية �إن -2-

�أخبر البائع بها.	

�إذا دخلن���ا دارَ �شخ�ص���ٍ وق���ال: �إنّ هذا المكان من ال���دار نج�سٌ، فنحكم -3-

بالنجا�سة لإخباره.	

لا تخت�صّ هذه القاعدة ب�إخبار ذي اليد الم�سلم بل تعمّ الكافر �أي�ضاً.	-4-

معن���ى القاع���دة هو�أنّ كلّ من كانت له يد على �شيء ف����إنّ قوله حجّة فيه، -5-

�سواء �أكان ثقة �أم لا.	

ظاه���ر �أخبار الباب �أنّ �إطلاقها ينفي اعتبار العدالة والوثاقة، وظاهرها -6-

قبول قول ذي اليد �سواء �أكان عادلًا �أم ثقةً �أم لا.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

�إذا كان �شخ����صان ي�سكن���ان داراً فت���ارةً يدّعيه���ا �أحدهما، و�أخ���رى يدّعيها -1-

كلاهم���ا، وثالث���ة يدّعيها �شخ�ص��� ثالث غيرهم���ا، فما هوالموق���ف في هذه 

الحالات؟

لوتعار�ض��� ا�ست�صحاب نجا�سة الإناء وقول ذي الي���د بطهارته ف�أيُّهما يُقدّم؟ -2-

ولماذا؟

لو�أخب���ر الم�سلم المخال���ف ـ غير الإمامي ـ بطهارة الجل���د الذي يبيعه، فهل -3-
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���ة عندنا؟ علماً ب����أنَّ منهم من يعتقد طه���ارة الميتة  يك���ون �إخب���اره هذا حجَّ

بالدبغ، �أولا ي�شترط كلّ ال�شروط المعتبرة في التذكية عندنا.

ل���و �أخبر الفا�سق بطهارة جمي���ع ما في منزله من �أث���اث وفر�ش، فهل يُعتنى -4-

بهذا الإخبار؟ ولماذا؟.

ا�ست�أج���ر �شخ�صٌ داراً، وبع���د �أن تركها �أخبر �صديقه الّ���ذي ا�ست�أجرها بعد -5-

�سن���ة ب�أنَّ بع�ضاً م���ن �أنحاء الدار نج�سة، فهل يترتَّب الأثر على هذا الإخبار؟ 

ل منها. رها بعد خروج الأوَّ علماً ب�أنَّه يحتمل �أنَّ مالك الدار قد طهَّ

�إذا �أخب���ر الم�سلم بطه���ارة كلّ ما في منزله ، وكان هن���اك قرائن‌ظنّية تدلّ -6-

على كذبه لم تبلغ حدّ الحجّيّة، فهل يمكن الأخذ بقوله كونه ذا اليد؟
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أهداف الدرس

الدرس الثاني عشر

قاعدة الإلزام

التعرّف إلى معنى قاعدة  الإلزام وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--
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المقدّمة
كلمات  في  ا�شتهر  ممّا  �أنف�سهم«  به  �ألزموا  بما  »�ألزموهم  الإلزام  قاعدة 

الفقهاء التم�سّك بها في �أبواب مختلفة، مثل: النكاح والطلاق، و�أبواب الميراث 

وغيرها، ولكن لم تنقّح حقّ التنقيح ك�ساير القواعد الفقهيّة.

ومن �أهمّ فوائد هذه القاعدة و�آثارها على الفرد والمجتمع �أنّها تنظّم ق�ضايا 

بين  الأحكام  من  غيرها  في  بل  رئي�س،  ب�شكل  ال�شخ�صيّة  الأحوال  في  �أ�سا�سيّة 

الإماميّة وغيرهم من المذاهب والديانات.

بيان المراد من القاعدة
�أو  الإ�سلاميّة  المذاهب  بين  الفرعيّة  الأحكام  تختلف  قد  �أنّه  لا�شكّ  تمهيد: 

حتّى الديانات ال�سماويّة، والقاعدة ناظرة �إلى هذا الاختلاف، فقد يكون �شخ�ص 

بمقت�ضى مذهبه ملزماً ب�أداء مال �أو �شيء �آخر، ولكن لا يلزم به على مذهبنا، 

الأحاديث  والم�ستفاد من مجموع  �أم لا؟  منه  �أخذه  الكلام هنا في جواز  في�أتي 

و�أحكامهم.  ال�سنة - مثلًا- بمذهبهم  �أهل  �إلزام  �أنّه يجوز  المقام   الواردة في 

فهنا �صور: 
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الأولى: اختلاف مذهب الإماميّة مع �أهل ال�سنّة. 

الثانية، اختلاف الإماميّة مع غير الم�سلمين. 

الثالثة: اختلاف مذاهب �أهل ال�سنّة بع�ضهم ببع�ض.

الرابع���ة: اختلاف مذه���ب �أ�صحاب الديانات ال�سماويّة م���ع بع�ضهم البع�ض، 

كاليهوديّ والن�صرانيّ.

والق���در الم�سلّ���م والمتيقّ���ن م���ن القاعدة هو ال�ص���ورة الأولى فق���ط، �أي في 

حالة اختلاف مذاهب ال�سنّة عن مذهب الإماميّة.

�أنف�سهم، فيما  �ألزموا به  �إلزام الآخرين بما  وعليه يكون مفاد هذه القاعدة 

لا نقول ب�صحّته عندنا، فكلّ ما يراه الآخر ملزماً له من ناحية �أحكامه الدينيّة، 

�سواء �أكان ذلك من المال �أم الحقوق �أوالاعتباريّات ...، فيُلزم من قبل الإماميّ 

بما �ألزم به نف�سه.

ف�إنّ غير الإماميّ �إذا قام بفعل معيّن يعتقد ب�صحّته، وكان الإماميّ لا يعتقد 

عدم  من  بالرغم  �صالحه،  في  هي  التي  الآثار  ترتيب  في  الحقّ  فله  ب�صحّته، 

اعتقاده ب�صحّته في مذهبه، �إلزاماً للطرف المقابل بما يقت�ضيه مذهبه. ولا بدّ 

في مورد �إلزام الآخرين من وجود منفعة و�سعة لنا.

مثال : يرى الإماميّة في باب �إرث الزوجة �أنّها ترث من الأموال المنقولة، و�أمّا 

غير المنقولة - وهي الأر�ض وما ثبت عليها من بناء و�أ�شجار - فلا ترث الزوجة 

ال�سنة  �أهل  و�أمّا  دون عينه.  قيمته  عليها من  ثبت  ممّا  وترث  �شيئاً،  الأر�ض  من 

الإماميّة  من  الزوجة  فلوكانت  هذا  وعلى  التركة،   جميع  من  ترث  �أنّها  فيرون 

بينما بقيّة الورثة من غيرهم، فلها �أخذ الربع �أوالثمن من جميع التركة بقاعدة 

الإلزام.
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بيان مدرك القاعدة
مدرك هذه القاعدة من الإجماع والت�سالم والروايات:

دة الواردة في  الجه���ة الأول���ى:  ف���ي م�ستندها من الحديث: الرواي���ات المتعدِّ

باب النكاح والطلاق والميراث، منها:

رواي���ة عليّ بن �أبي حمزة، عن �أبي الح�سنQ: »المطلّقة على غير ال�سنّة -1-

�أيتزوّجها الرجل؟ فقال: �ألزموهم من ذلك ما �ألزموه �أنف�سهم، وتزوّجوهنّ 

فلا ب�أ�س بذلك«)))، ف�إنّها دلّت بو�ضوح على �أنّ المطلّقة بطلاق فاقد لل�شروط 

ال�شرعيّ���ة عند الإماميّ���ة يجوز الزواج بها، وعلّلQ ذل���ك بتعليل عامّ وهو 

الإلزام بما �ألزموا به �أنف�سهم.

»امر�أة  له:  قلت  قال:   Qالله عبد  �أبي  عن  الب�صريّ  الرحمن  عبد  وروى 

طلّقت على غير ال�سنّة؟ فقال: تتزوّج هذه المر�أة، لا تترك بغير زوج«))).

ف�إنّه لا يمكن حملها على المعتقد بالبطلان، فهي محمولة على من يطلّق على 

غير ال�سنّة معتقداً �صحّتها، فيلزم الزوج بما التزم به من مذهبه، وتكون المر�أة 

خليّة فت�أمّل.

�صحيحة محمّد ب���ن م�سلم عن �أبي جعفرQ: »��سألته ع���ن الأحكام؟ قال: -2-

���ون«)))،  �أي �أنّ كلّ م���ا يرونه حلالًا  تج���وز عل���ى �أه���ل كلّ ذوي دين م���ا ي�ستحلُّ

و�صحيحاً يكون مم�ضيّاً عليهم.

ما رواه الكلينيّ ب�سنده �إلى عمر بن �أذينة، عن عبد الله بن محرز: »قلت لأبي -3-

عبد اللهQ: رجل ترك ابنته و�أخته لأبيه و�أمّه؟ فقال: المال كلّه لابنته 

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج 22، باب30 من �أبواب مقدّمات الطلاق، ح5.
)))  م.ن،ح3.

)))  م.ن، ج26، باب 4 من �أبواب ميراث الأخوة، ح4.
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ولي�س للأخت من الأب والأمّ �شيء. فقلت: ف�إنّا قد احتجنا �إلى هذا والميّت 

رج���ل م���ن ه�ؤلاء النا�سُ و�أخته م�ؤمنة عارفة؟ قال: فخذ لها الن�صف، خذوا 

منه���م كم���ا ي�أخذون منكم ف���ي �سنّته���م وق�ضاياهم. قال اب���ن �أذينة: فذكرت 

ذلك لزرارة، فقال: �إنّ على ما جاء به ابن محرز لنوراً«))).

دلّت على �أنّ الوظيفة هي الم�ؤاخذة منهم، لما ورد في مذاهبهم، والدلالة تامّة)))، 

���ة النوعيّة، و�أنّه ما دام���وا هم ي�أخذون  فت���دلّ الرواية عل���ى ثبوت حقّ المقا�صّ

منكم ف�أنتم خذوا منهم بالمقابل �أي�ضاً.

ما رواه عبد الله بن طاوو�س قال: قلت لأبي الح�سن الر�ضا Q: »�إنّ لي ابن -4-

�أخ زوّجته ابنتي، وهو ي�شرب ال�شراب ويكثر ذكر الطلاق؟ فقال: �إن كان من 

بِنْهَ���ا منه، ف�إنّه عنى الفراق، 
َ
�إخوان���ك ف�ل�ا �شيء عليه، و�إن كان من ه�ؤلاء فَ�أ

قال: قلت: �ألي�س قد رُوي عن �أبي عبد اللهQ �أنّه قال: �إيّاكم والمطلّقات 

ثلاث���اً ف���ي مجل����س، ف�إنّه���نّ ذوات الأزواج؟ فق���ال: ذلك م���ن �إخوانكم لا من 

ه�ؤلاء، �إنّه من دان بدين قوم لزمته �أحكامهم«)))، وعموم الحديث نظراً �إلى 

ذيله ظاهر.

ونكتفي بذكر هذا المقدار من الروايات الّتي يكاد يح�صل القطع من خلالها 

.Rب�صدور مفاد القاعدة عن المع�صومين

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج26، باب 4 من �أبواب ميراث الأخوة، ح1.
)))   و�أمّ���ا ال�سن���د ففي���ه الثق���ات الأجلّ���ة، �إلّا �أنّ عبد الله بن مح���رز مجهول، ومع ذل���ك ي�ؤخذ بهذه الرواية؛ وذل���ك لما ورد من 
ال�شه���ادة، ف���ي ذيلها، على �صحّ���ة المدلول، وهي: قال ابن اذينة: فذكرت ذلك لزرارة فق���ال: �إنّ على ما جاء به ابن محرز 

لن���وراً. فبم���ا �أنّ ابن �أذينة )الراوي عن ابن محرز( قال: فذكرت ذلك، يفيد الذكر ب�أنّه اعتمد على مدلول الرواية واعتقد 

ب�صدوره���ا، وبع���د م���ا �سمع زرارة، فق���ال: �إنّ على ما جاء ب���ه ابن محرز لن���وراً. فالذيل يوجب الوثوق بال����صدور، ويتحقّق 

المو�ضوع لحجيّة الخبر فيتمّ المطلوب.

)))  م.ن، ج15، باب30 من �أبواب مقدّمات الطلاق، ح9.
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شمول القاعدة للأبواب الفقهيّة
والنكاح  الإرث  في  وردت  الباب  �أحاديث  جلّ  �أنّ  مرَّ  ممّا  عرفت  قد 

�أبواباً  �أو ي�شمل  الثلاثة،  الأبواب  والطلاق. ولكن هل يخت�صّ الحكم بهذه 

من  ونحوذلك،  والحيازة،  الموات  و�إحياء  والهبة  والوقف  الو�صيّة  مثل: 

الأحكام والحقوق؟. 

و�شمول  الأدلّة،  عموم  بعد  لها  �شمولها  من  مانع  �أيّ  يوجد  لا  �إنّه  والجواب: 

الأخرى  المذاهب  �أحداً من  فلو�أنّ  الدليل على تخ�صي�صها.  الإطلاقات، وعدم 

�أو�صى بو�صيّة �صحيحة عنده، باطلة عندنا، ت�شمل هذه الو�صيّة �أ�صنافاً منّا، ف�أيّ 

مانع من الأخذ بمقت�ضى و�صيّته، والانتفاع بها، بعد عموم قوله: »�ألزموهم بما 

�ألزموا به �أنف�سهم«، وقوله: »يجوز على كلّ ذوي دين ما ي�ستحلّه«، وقوله: »من 

دان بدين قوم لزمته �أحكامهم«، وقد مرّ ذكرها جميعاً في طيّ روايات الباب. 

فيه  الت�صرّف  يجوز  عندنا،  باطلة  عنده،  �صحيحة  هبة  مالًا  وهب  �إذا  وكذلك 

بعنوان الهبة. وهكذا في �أبواب الم�ضاربة والإجارة والمزارعة والم�ساقاة، يجوز 

الأخذ بمقت�ضى ما يلتزمون به من �أحكامهم، كما ي�أخذون منّا بمقت�ضاها. وكذلك 

الأمر في �أبواب الحيازة و�إحياء الموات، فلو�أنّ �أحداً منهم عمل ما يوافق قواعد 

الحيازة والإحياء عندنا، ولكنّه لا يراها �صحيحة، بح�سب �أحكامهم، فيتركه من 

هذه الجهة، لا من باب الإعرا�ض الّذي يوجب الخروج من الملك مهما كان، فلِمَ 

لا يجوز الأخذ بمقت�ضى مذهبهم فيما يكون عليهم، كما ي�أخذون منّا فيما يكون 

لهم؟ ولكنّ الأ�صحاب لم يتعرّ�ضوا لهذه الفروع في كلماتهم، ولعلّه لعدم الابتلاء 

به كثيراً في غير �أبواب النكاح والطلاق والإرث، ولكنّ عدم التعرّ�ض لها لا يكون 

دليلًا على عدم قبولهم لها مع عموم الأدلّة، و�إطلاق الفتاوى �أحياناً))). 

))) ال�شيرازي، القواعدالفقهية، م.�س، ج2، �ص166.
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حدود القاعدة
المذاهب  �أهل  خ�صو�ص  �إلزام  هو  هل  بالقاعدة  المراد  �أنّ  في  البحث  وقع 

الأديان؟  ذوي  �سائر  القاعدة  تعمّ  فهل  يعتقد؟  بما  فرد  كلّ  �إلزام  �أو  الأخرى، 

فلوفر�ض �أنّ الكتابيّ طلّق زوجته طلاقاً فاقداً لل�شروط عند الإماميّة، فهل يجوز 

الزواج بها؟ 

الجواب نعم، لوجوه:

�إنّ الم�سلم من غير الإماميّة �إذا كان يلزم بذلك، فبالأولى �إلزام غير الم�سلم --

بذلك.

ظاه���ر قولهQ: »خ���ذوا منهم  ما ي�أخ���ذون منكم في �سنّته���م«، وقوله: --

»خذهم بحقّك في �أحكامهم، كما ي�أخذون منكم«، في معر�ض ال�س�ؤال عن 

حك���م  التع�صيب، وقولهQ: »�ألزموهم من ذلك م���ا �ألزموه �أنف�سهم«، 

ف���ي معر�ض ال�س�ؤال عن جواز الزواج، وحكم الطلاق، �أنّ الإلزام ناظر �إلى 

�أهل ال�سنّة.

�إنّ �صحيح���ة محمّد بن م�سلم المتقدّمة، قالت: »تجوز على �أهل كلّ ذوي دين --

م���ا ي�ستحلّون«، وهذا يعمّ غير الم�سل���م �أي�ضاً. فالظاهر �أنّ الإلزام لا يخت�صّ 

بالم�سلمين، بل يلزم �أهل كلّ دين بما يعتقدون، فيكون ذكرها بعد ال�س�ؤال عن 

التع�صيب والطلاق والزواج من باب التطبيق لا الاخت�صا�ص، كما هوالمفهوم 

عرفاً من ذلك.

وهنا ينبغي �أن ن�شير �إلى �أنّ ما تقدّم من القول بعموم القاعدة لا ي�شمل الإماميّ 

مع الإماميّ، فيما لواختلف المكلّفون في التقليد، لأن لهما مذهباً واحداً، و�إن 

احتمل الخط�أ من �أحدهما، مع احتمال �شموله لهما؛ لأنّ المراد �إلزام �أهل كلّ 

اعتقاد بما يعتقدون، ولي�س �أهل الاعتقاد نف�سه مع بع�ضهم البع�ض.
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الأفكار رلائي�سة

ة ف���ي الأحوال -- �أه���مّ فوائ���د ه���ذه القاعدة �أنّه���ا تنظّ���م ق�ضايا �أ�سا�سيّ���ة ومهمَّ

ال�شخ�صيّة ب�شكل رئي�س، بل في غيرها من الأحكام بين الإماميّة وغيرهم من 

المذاهب والديانات.

مف���اد القاع���دة �أنّ غير الإمام���يّ �إذا قام بفع���ل معيّن يعتق���د ب�صحّته، وكان --

الإمام���يّ لا يعتق���د ب�صحّت���ه، فللإمامي الحقّ ف���ي ترتيب الآث���ار الّتي هي في 

�صالح���ه، بالرغم م���ن عدم اعتق���اده ب�صحّت���ه؛ �إلزاماً للط���رف المقابل بما 

يقت�ضيه اعتقاده.

لا بدّ )في موارد �إلزام الآخرين( من وجود منفعة و�سعة للإماميّ.--

دلّ���ت الروايات الواردة في الن���كاح والطلاق على القاع���دة، منها ما رُوي عن --

���ة �أيتزوّجها الرج���ل؟ فقال:  �أب���ي الح�س���نQ: »المطلّقة على غي���ر ال�سنَّ

�ألزموهم من ذلك ما �ألزموه �أنف�سهم، وتزوّجوهنّ فلا ب�أ�س بذلك ».

لا مان���ع من �شم���ول القاعدة للأب���واب الفقهيّة غير الن���كاح والطلاق والإرث، --

كالو�صيّ���ة والوق���ف، والهب���ة، و�إحي���اء الموات، والحي���ازة، بعد عم���وم الأدلة، 

و�شمول الإطلاقات وعدم الدليل على تخ�صي�صها.

�إنّ الم�سل���م م���ن غي���ر الإماميّ���ة �إذا كان يل���زم بذل���ك، فبالأولى �إل���زام غير --

الم�سل���م بذلك، ل�صحيحة محمّد بن م�سلم: »تجوز على �أهل كلّ ذوي دين ما 

ي�ستحلّون«، وهذا يعمّ غير الم�سلم �أي�ضاً.
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مطالعة

قاعدة نفي ال�سبيل

من  عمل  فكلّ  وعليه  الم�سلم،  على  الكافر  �سلطة  نفي  هو  القاعدة  معنى 

المعاملات والعلاقات بين الم�سلمين والكفّار �إذا كان موجباً لت�سلّط الكفّار على 

للم�سلم  يجوز  لا  فعلى ذلك  �أوجمعياً،  كان  فردياً  �شرعاً  يجوز  لا  ف�إنّه  الم�سلمين 

ويمكن  الأجير.  الم�سلم  على  م�سلّطاً  الكافر  يكون  بحيث  للكافر  نف�سه  �إجارة 

الا�ستدلال على اعتبار القاعدة بما في قوله تعالى: {ڦ ڦ  ڄ ڄ ڄ 

ڄ ڃ}،))) فظاهر هذه الآية هو نفي ال�سبيل بمعنى نفي الحكم الذي كان 
موجباً لت�سلّط الكافر على الم�سلم، فلايكون مثل هذا الحكم مجعولًا �شرعاً، كما 

�إلى ال�شيء غير ال�سبيل عليه، والأوّل:  »ف�إنّ ال�سبيل   :Mقال ال�سيّد الحكيم

في  والثاني: ظاهر  )ال�شيء(.  عليه  والا�ستيلاء  ذاته  �إلى  الو�صول  في  ظاهر 

الثاني متعيّن،  الم�ؤمنين- على  الآية- على  به، فحمل  الت�صرّف  القدرة على 

فتدلّ على نفي ال�سلطنة على الت�صرّف بالم�ؤمن))). ولا بدّ من الإ�شارة �إلى �أنّ 

الملاك في المقام )ال�سبيل المنفي( هو ت�سلّط الكافر من جانب وذلّة الم�سلم 

من جانب �آخر، فلوتحقّق هذا الملاك فلا �شكّ في ف�ساد المعاملة، و�إلّا فلا 

ال�سبيل  �أنّ  »فالتحقيق   :Mالحكيم ال�سيّد  قال  كما  البطلان،  على  دليل 

تكن  لم  ف�إذا  مطلقا؛ً  لا  عليه  ومهانة  الم�سلم  لمذلّة  موجباً  كان  ما  المنفيّ 

الإجارة موجبة لذلك �صحّت بلا مانع...«))).

))) الن�ساء: 141.
))) الحكيم، نهج الفقاهة،  م.�س، �ص314.

))) م.ن، �ص317.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

ينح����صر مف���اد القاع���دة �إذا قام غي���ر الإمام���يّ بفعل يعتق���د ب�صحّته، -1-

فللإمام���يّ الحقّ في ترتيب الآثار ال�شرعيّة الّتي هي في �صالحه، بالرغم 

من عدم اعتقاده ب�صحّة عمله.	

تنح����صر قاع���دة الإلزام في الأب���واب الفقهيّة الآتي���ة: )النكاح والطلاق -2-

والإرث(. 	

لوعق���د رجل من ال�سنّة على امر�أة بدون �إ�شهاد بطل عقده، ولكن لا يجوز -3-

للإماميّ �أن يتزوّجها بناءً على قاعدة الإلزام.	

�إذا طلّ���ق غي���ر الإماميّ المر�أة بالكتاب���ة، ف�إنّه يجوز لل�شيع���يّ ترتيب �آثار -4-

الطلاق عليه واقعاً.	

لوكان���ت الزوجة م���ن الإماميّة، بينما بقيّة الورثة م���ن غيرهم، فلها �أخذ -5-

الربع �أوالثمن من جميع التركة بقاعدة الإلزام.	

�إنّ الم�سل���م من غي���ر الإماميّة �إذا كان يلزم ب����شيء، فبالأولى �إلزام غير -6-

الم�سل���م بذلك ال�شيء؛ ل�صحيحة محمّد اب���ن م�سلم: »تجوز على �أهل كلّ 

ذوي دين ما ي�ستحلّون«.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

ة مع الدخول عند -1- المطلَّق���ة، �إذا كانت يائ�سة �أو�صغيرة، لا تجب عليه���ا العدَّ

الإماميّ���ة، بينم���ا تجب عند ال�سن���ة، فلوفر�ض �أنَّ الزوجة كان���ت �شيعيّة دون 

ة �أم لا؟ ولماذا؟ ام العدَّ زوجها، فهل لها حقّ المطالبة بالنفقة �أيَّ
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ة الورث���ة من ال�سنّة، -2- يعة وم���ات زوجها، وكان بقيَّ �إذا كان���ت الزوج���ة من ال�شِّ

فه���ل لها �أخذ الربع �أو الثمن من جميع التركة، من دون تف�صيل بين الأموال 

المنقولة وغير المنقولة، كما هوعند ال�سنّة؟

اً وله زوجة من ال�سنّة وطلّق ثلاثاً في مجل�س واحد، والذي -3- لوكان الزوج �إماميَّ

هو باطل عند الإمامية، فما هي الأحكام التي تثبت بمقت�ضى قاعدة الإلزام؟ 

وما هي الأحكام الّتي تثبت بقطع النظر عن هذه القاعدة؟

�إذا تزوّج الإماميّ بغير الإماميّة بدون �إ�شهاد، فما هوالحكم تجاه نفقتها؟-4-

�إذا تزوّج���ت الإماميّة بغير الإماميّ ب���دون �إ�شهاد، فما هي الأحكام المترتّبة -5-

بمقت�ضى قاعدة الإلزام؟

�إذا كان ال���زوج �إماميّاً وله زوجة غي���ر �إماميّة وطلّقها ثلاثاً في مجل�س واحد -6-

الّذي هو باطل عندنا، فما هي الأحكام الّتي تثبت بمقت�ضى قاعدة الإلزام؟
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أهداف الدرس

الدرس الثالث عشر

قاعدة الاشتراك في التكليف

التعرّف على معنى قاعدة الاشتراك في التكليف --

وأدلتّها.

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--
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المقدّمة
والتكاليف ال�صادرة عن  الت�شريعات  المكلّفين في  �أن ي�شترك جميع  الأ�صل   

ال�شارع المقدّ�س؛ التزاماً بمبد�أ عالميّة الدين الإ�سلاميّ، وتعميماً لجميع الأحكام 

الّتي �صدرت في منا�سبات مختلفة في �صدر الإ�سلام، على جميع المكلّفين في 

الأزمنة التالية.

بيان المراد من القاعدة
المراد من القاعدة ا�شتراك جميع المكلّفين في التكليف في الأحكام ال�شرعيّة، 

الحا�ضرين  تعمّ  فهي  جماعة،  دون  بجماعة  الأحكام  هذه  اخت�صا�ص  وعدم 

والغائبين والعالمين والجاهلين �أجمعين، فلا اخت�صا�ص بزمان �أومكان �أو طائفة 

�أو �شخ�ص �أوجن�س.

�أو�شخ�ص  �إلى طائفة  ه  موجَّ �شرعيّ  ما حكم  واقعة  في  �صدر  �إذا  كما  وذلك 

والمر�أة،  الرجل  المكلَّفين،  جميع  بين  م�شتركاً  �سيكون  الحكم  فهذا  معيَّن،  

�أوالمخاطب.  الخطاب  تو�سعة  به  والمراد  والجاهل،  العالم  والغائب،  الحا�ضر 

هذا �إذا لم يكن هناك ما يدلُّ على مدخليَّة خ�صو�صيَّة لا تنطبق �إلاَّ على �شخ�صٍ 

فالحكم   Qالإمام ح�ضور  كزمان  خا�صّ،  زمان  �أو  ة،  خا�صَّ �أوطائفة   ، خا�صٍّ
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�سيكون م�شتركاً بين جميع المكلَّفين �إلى يوم القيامة، �سواءً �أكان ثبوته بخطاب 

يّ من �إجماعٍ وغيره.))) لفظيّ، �أم بدليل لبِّ

وهنا، لا بدّ من بيان �أمور وتو�ضيحها:

�أ- لا يُراد من الا�شتراك اتّحاد جميع المكلَّفين في الأحكام ب�أيّ �صفة كانت 

وعلى �أيّ حال من الأحوال؛ لأنَّ هذا باطل بال�ضرورة، ولا �إ�شكال في اخت�صا�ص 

بع�ض المكلَّفين دون بع�ض عند ال�ضرورة وعدمها، وعند المر�ض وعدمه، وغيرها 

من القيود وال�شروط والا�ستثناءات.

لامتيازه الأحكام؛  ببع�ض   Pّالنبي اخت�صا�ص  ينافي  لا  الا�شتراك  ب- 

على  ي�ست�شكل   لا  ولهذا  الكمال.  مراتب  �أعلى  وبلوغه  الب�شر،  �سائر  من   P

�أي�ضاً  ي�ست�شكل  القاعدة  كاخت�صا�صات ر�سول اللهP، ولا  ا�ستثناءات  بع�ض 

ة بالرجل كالجهر دون المر�أة، �أوبالعك�س ككون �إرثها ن�صف  بالأحكام الخا�صَّ

والخارج  الا�شتراك،  الأ�صل  لأنّ  وذلك   الأحيان؛  من  كثير  في  الرجل،  �إرث 

يحتاج �إلى الدليل.

بيان مدرك القاعدة
تمهيد: �إنَّ ذكر الدليل على اعتبار قاعدة الا�شتراك كان من باب العمل ب�سيرة 

�ضروريّات  من  لأنَّها  الا�ستدلال؛  �إلى  القاعدة  هذه  تحتاج  فلا  و�إلاَّ  قين،  المحقِّ

الفقه، ولا يكون فيها �أيَّ �شبهة و�أدنى ريب عند الم�سلمين. »فالآيات والروايات 

�شئت  و�إن  والجاهل،  العالم  بين  الواقعيَّة  الأحكام  ا�شتراك  دالَّة على  الكثيرة 

فعبِّر عنها بقاعدة الا�شتراك، ف�إنَّها من �ضروريات المذهب«))).

ومع هذا يمكن الا�ستدلال على اعتبار القاعدة ب�أمور، هي:

)))  اللنكران���ي، فا�ضل: القواعدالفقهية، تقدي���م محمّد جواد فا�ضل اللنكرني، ط1، قم المقدّ�سة، مطبعة مهر، 1416هـ.ق، ج1، 
�ص295.

)))  الخوئي، م�صباح الأ�صول، م.�س، ج2،�ص257.
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الأوّل: �إطلاق خطابات الكتاب: 

ي����دلّ عليه����ا م����ن الكت����اب الخطاب����ات ال�شفهيّ����ة، مث����ل: {ڱ ڱ}، و{

ڭ ڭ ڭ...}، وم���ا �أ�شبه، ممّا لا �إ�شكال ف���ي اتّحاد مفادها مع مفاد 
�سائ���ر الأحكام الّتي لم ت�صدر بهذه الجم���ل، مثل: {ٹ     ٹ ٹ...})))،

{ڱ ڱ ڱ ں...})))،{ٻ ٻ ٻ...})))، {...ھ ھ ے 

ے ۓ...})))، وما �أ�شبه من غير فرق بين �أن يكون للتكليف �أو للو�ضع، مثل: 
{گ گ گ ڳ...}،))) �إلى غيرها.

�أو الحا�ضرين دون الغائبين والقادمين،  واخت�صا�ص الخطاب بالم�شافهين، 

لقبح خطاب غير الحا�ضر �أو المعدوم، �إنّما يتمّ �إذا لم يكن الت�شريع للجميع، كما 

يفهم كلّ �أ�صحاب الأديان والقوانين، ف�إنّها على نحوالق�ضايا الحقيقيّة. 

نعم، �إذا كان على نحو الق�ضايا الخارجيّة مثل »جهّزوا جي�ش �أ�سامة«،))) لم 

ي�شمل حتّى غير المعنيّين، فكيف بغيرهم؟

الثاني: ويدلّ عليها من ال�سنَّة ال�شريفة:

الحدي���ث النب���ويّ الم�شهور: »حكم���ي على الواح���د حكمي عل���ى الجماعة«))). -1-

وهويدلُّ عل���ى �أنَّ الحكم ال�شرعيّ لا يخت�صُّ بفرد خا�صّ، بل يعمُّ الجميع، بعد 

ة.  معرفة �أنَّ المراد بالجماعة هوالعموم، لا جماعة خا�صَّ

د P حلال �أبداً -2- �صحيحة زرارة عن الإمام �أبي عبد اللهQ: »حلال محمَّ

)))  البقرة: 183.
)))  البقرة: 43.
)))  الأنفال: 41.

)))  �آل عمران: 97.
)))  الن�ساء: 11.

)))  المجل�سي، بحارالأنوار، م.�س، ج30، �ص432.
)))  الإح�سائي، عوالي اللآلي،م.�س، ج1، �ص99؛ المجل�سي، بحارالأنوار، م.�س، ج2، �ص272.
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دP حرام �أبداً �إلى يوم القيامة«))). �إلى يوم القيامة، وحرام محمَّ

بعد و�ضوح �أنَّ المراد »من الحلال والحرام« هو الأحكام والت�شريعات الإلهيّة، 

دلَّ الحديث على �أنَّ الحكم ال�شرعيّ لا يخت�صُّ بزمان ولا ب�شخ�ص �أو طائفة، بل 

ي�شمل الجميع، في�شترك جميع  المكلَّفين في الحكم في مختلف الأع�صار.

ليَّة: الثالث: الأدلَّة الأوَّ

�إنَّ الأدلَّة الّتي تبيّن الحكم تكون على ق�سمين:

الإن�شاء العامّ بنحو الق�ضيّ���ة الحقيقيّة، كقوله تعالى: {... ھ ھ ے ے -1-

ۓ  ۓ ڭ ڭ ڭ...})))، ه���ذا الق�سم بظه���وره ي�شمل الجميع؛ لأنَّ 
ق المو�ضوع، بلا فرق بين الحا�ضر والغائب. ق الحكم في فر�ض تحقُّ مفاده تحقُّ

الخطابات ال�شفاهيّة: مث���ل قوله تعالى: {..ڱ ڱ...} وغيره، هذا -2-

ل���يّ، من�صرف �إل���ى الحا�ضرين، ولكن قُ���رّر في �أ�صول  الق�س���م بالأ�سلوب الأوَّ

الفقه عدم اخت�صا�صه بالح�ضور، كما قال المحقّق �صاحب الكفاية: »�ضرورة 

و�ض���وح ع���دم اخت�صا����ص الحك���م ف���ي مث���ل {ٱ ٻ ٻ...}، {ڭ 

ڭ ڭ...}، بم���ن ح�ض���ر مجل�س الخط���اب، بلا �شبه���ة ولا ارتياب، 
ة النداء بالأدوات مع �إرادة العموم من العامّ الواقع  وي�شه���د لم���ا ذكرناه �صحَّ

تلوها بلا عناية«))).

الرابع: بناء العقلاء:

�إنّه بناء كافّة العقلاء، في جميع الأم�صار والأدوار، هذا بالإ�ضافة �إلى الارتكاز 

وال�سيرة.

)))  الكليني، الكافي، ج1، كتاب ف�ضل العلم، باب التقليد،ح19، �ص47.
)))  �آل عمران: 97.

))) الخرا�ساني، كفايةالأ�صول، م.�س، ج1، �ص358.
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�أكان  �سواء  ال�صبيّة،  �أو  وال�صبيّ  المر�أة،  �أو  للرجل  خ�صو�صيّة  فلا  وعليه 

المو�ضوع،  في  وال�شروط  القيود  حفظ  مع  للثاني،  �أم  للأوّل  ونحوه  الخطاب 

وبالعك�س، ولذا لو�س�أل زرارة �أو �أمّ فلان، الإمام ال�صادقQ �أنّ ثوبه �أو ثوبها 

�أ�صابه بول؟ فقال: اغ�سله في الماء الجاري مرّة، لم ي�شكّ في �أنّه لا خ�صو�صيّة 

لمن ي�س�أل، كما لا ي�شكّ في �أنّه لا خ�صو�صيّة لأهل المدينة محلّ ال�س�ؤال، �أو للنهر 

الّذي �أ�شار �إليه الإمامQ مثلًا بقوله: اغ�سله فيه.

 :Qولذا لم ي�شكّ الفقهاء قديماً وحديثاً ـ با�ستثناء الم�ستند ـ في �أنّ قوله

»انظروا �إلى من معكم من ال�صبيان«)))، ي�شمل البنات �أي�ضاً.

حدود توسعة الاشتراك في التكليف
ه للرجل، في �ضوء القاعدة، للمر�أة �أي�ضاً، كما  يمكن تو�سعة الخطاب الموجَّ

في قوله تعالى: {ڭ ڭ ڭ... }، فيكون الخطاب �شاملًا للرجل 

. والمر�أة معاً، ويكون الخطاب ك�أنَّه: يا �أيّها الذين �آمنوا واللواتي �آمنَّ

ة  الإن�شائيَّ التكاليف  في  الم�ؤمنين  مع  ار  الكفَّ ا�شتراك  بالقاعدة  يراد  ا  وممَّ

ه  يتوجَّ كذلك  ال�صلاة،  مثل  �إلى  مبعوثاً  الم�سلم  يكون  كما  �أنَّه  بمعنى  والفعليَّة، 

البعث �إلى الكافر �أي�ضاً من دون فرق، وكما يكون الم�سلم مزجوراً عن مثل �شرب 

ه الزجر �إلى الكافر �أي�ضاً بنف�س ذلك الخطاب.))) على تف�صيل  الخمر، كذلك يتوجَّ

في محلّه. ولكن يوجد ر�أي �آخر يقول بعدم توجّه التكليف بالفروع �إلى الكافي...

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج11، باب17 من �أبواب �أق�سام الحج،ح-3 5.
)))  اللنكراني، القواعد الفقهيّة، م.�س، ج1، �ص325.
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الأفكار رلائي�سة

يُ���راد بقاع���دة الا�شت���راك: �أنَّ جمي���ع المكلَّفي���ن م�شتركون في التكلي���ف، و�أنَّ --

الأحكام ت�شتمل على الحا�ضر منهم والغائب والعالم والجاهل �أجمع.	

ا�ستدلّ على القاعدة بروايات بع�ضها �صحيح، ا�ستفيد منها عموم الخطاب. --

���ة الحقيقيّة، وهذا النحوي�شمل -- ا �أن تكون على نحوالق�ضيَّ ة �إمَّ ليَّ ���ة الأوَّ �إنَّ الأدلَّ

جمي���ع المكلَّفين، بلا فرق بين الحا�ضر والغائ���ب، والعالم والجاهل، والرجل 

والم���ر�أة، �أوتكون عل���ى نحوالخطابات ال�شفاهيّة، وقد ق���رّر في محلّه من علم 

ة بالحا�ضري���ن، خ�صو�صاً على القول ب�أنَّ الخطاب  الأ����صول ب�أنَّها غير مخت�صَّ

.Pّموجّه �إلى النبي

يمك���ن تو�سعة عموم���ات �أدلّة القاع���دة لت�شمل غير الم�سلمين ف���ي العديد من --

الخطابات ال�شرعيّة.
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مطالعة

تطبيقات في قاعدة الا�شتراك

الحك���م بوجوب ق�ضاء ال�ا�ل�صة الواجبة الّتي فات وقتها، عم���داً �أو�سهواً -1-

�أوجهلًا، �أوب�سبب النوم الم�ستوعب للوقت �أوغير ذلك، لا يخت�صُّ بال�سائل 

وحده، بل ي�شمل الجميع؛ لأجل قاعدة الا�شتراك.

ا �إذا بلغ كرّاً فلا ينفعل، -2- الماء الراكد القليل ينفعل بملاقاة النجا�سة، و�أمَّ

ودلي���ل هذا الحكم هوج���واب الإمامQ عن �س�ؤال وُجّ���ه �إليه من �أحد 

ة، وت�سرية الحكم �إلى كلِّ ماءٍ يحتاج �إلى القاعدة. المكلّفين، في ق�ضيَّة خا�صَّ

�سئ���ل الإم���امQ عن حكم رج���ل �شرب الخم���ر وب����صق ف�أ�صاب ثوب -3-

�شخ�ص���، ف�أجاب الإمامQ: لا ب�أ����س، وهذا الحكم يمكن تعميمه على 

كلّ �شخ�ص، ابتلي بمثل ذلك؛ لقاعدة الا�شتراك.

هل يجب على الوليّ )الولد الأكبر( ق�ضاء �صوم المر�أة، متنا�سقاً لق�ضاء -4-

�صوم الرجل، �أم لا؟ قال المحقّق �صاحب الجواهر M: الأقوى هوثبوت 

الق�ضاء وفاقاً لظاهر المعظم، بل ن�سب �إلى الأ�صحاب؛ لقاعدة الا�شتراك))).

))) النجفي، جواهرالكلام، م.�س، ج17، �ص45.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

يُراد بقاع���دة الا�شتراك �أنَّ جميع المكلَّفين م�شترك���ون في التكليف، و�أنَّ -1-

الأحكام ت�شتمل على الحا�ضر منهم والعالم فقط.	

يق����صد بقاعدة الا�شت���راك �أنَّ جميع المكلَّفين - بلا ف���رق بين الحا�ضر -2-

منه���م والغائب، والعالم والجاهل- م�شترك���ون في التكليف، و�أنَّ الأحكام 

ت�شمل جميعهم دون فرق.	

   لا يمكن تو�سعة عمومات �أدلّة القاعدة لت�شمل غير الم�سلمين، في العديد -3-

من الخطابات ال�شرعيّة.	

ك )للا�ست���دلال على القاعدة( با�ست�صح���اب بقاء الأحكام -4- يمك���ن التم�سُّ

رة  الثابتة لجماعة الم�سلمين في �صدر الإ�سلام، في جميع الأزمنة المت�أخِّ

عنه حتّى قيام ال�ساعة.	

يُراد م���ن الا�شتراك اتّحاد جميع المكلَّفين في الأحكام، ب�أيّ �صفة كانوا، -5-

وعلى �أيّ حال من الأحوال.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

ليَّة للأحكام؟-1- كيف يمكن الا�ستدلال على قاعدة الا�شتراك بو�ساطة الأدلَّة الأوَّ

هل ي�صلح �أ�صل الا�ست�صحاب لإثبات ا�شتراك جميع المكلَّفين في الأحكام؟ -2-

وكيف؟

هل هناك روايات �صحيحة تدلُّ على اعتبار قاعدة الا�شتراك؟ وما هي؟-3-
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كي���ف نجمع بي���ن مفاد �أدلّة قاع���دة الا�شتراك، وبين تخ�صي�ص��� الكثير من -4-

الأحكام بالرجال دون الن�ساء، �أوالعك�س مثلًا؟

هل ي�صحّ القول با�شتراك الكفّار مع الم�سلمين في الخطابات؟ علّل، و�أو�ضح  -5-

ذلك.

تها -6- �ألا يقت�ضي الا�شتراك في التكاليف عدم تمييز المر�أة من الرجل، في ح�صّ

من التركة؟ كيف توجّه هذا الأمر؟
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أهداف الدرس

التعرّف على معنى قاعدة الإقرار وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

قاعدة الإقرار

الدرس الرابع عشر
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المقدّمة
المكلّف  ب�إقرار  تنفذ  الّتي  الحقوق  من  مجموعة  المقدّ�سة  ال�شريعة  حدّدت 

على نف�سه، واعتبرت �إقراره جائزاً، بل حجّة يترتّب عليه الأثر، �إن كان ل�صالح 

الآخر، كما هوالغالب، وقد اعتمد الفقهاء عليها في العديد من الأبواب الفقهيّة، 

مة الحلِّيّ في �صيغته: »هي اللفظ المت�ضمّن للإخبار عن حقّ واجب،  قال العّال

بغير  الإقرار  وي�صحّ  �أ�شبهه،  ما  �أو  ذمّتي،  �أوفي  �أوعندي،  عليّ،  لك  كقوله 

�إلى ميزان  ين�صرف  بالموزون  الإقرار  و�إطلاق  واختياراً.  ا�ضطراراً  العربيّة 

البلد، وكذا المكيل، وكذا �إطلاق الذهب �أو الف�ضة، ين�صرف �إلى النقد الغالب 

في بلد الإقرار«))).

بيان المراد من القاعدة
  المق�صود من القاعدة �أنّ كلّ عاقل �إذا اعترف ب�شي‌ء هو في غير �صالحه، 

هي  لي�ست  فيها  �أ�سكن  الّتي  الدار  ب�أنّ  قائلًا  اعترف  فلو  باعترافه،  ملزَماً  كان 

خذ باعترافه وكان ملزماً به. وهكذا لو قال: �إنّي لم �أدفع المهر 
ُ
لي، بل لزيد، �أ

))) الحلّ���ي، نج���م الدين جعفر بن الح�سن: �شرائ���ع الإ�سلام في م�سائل الحلال والحرام، تعليق ال�سي���د �صادق ال�شيرازي، ط2، 
طهران،  انت�شارات ا�ستقلال؛ مطبعة �أمير، 1409هـ.ق، ج‌3، �ص690.
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لزوجتي، وهو بعدُ في ذمّتي، كان ذلك منه اعترافاً على نف�سه، وكان ملزماً به.

  �أمّا �إذا قال: الدار الّتي ي�سكن فيها زيد هي لي�ست له، بل قد غ�صبها منّي، 

لي�س  لأنّه  بالبيّنة؛  �إثبات  �إلى  بل احتيج في ت�صديقه  لم يكن ذلك منه مقبولًا، 

اعترافاً على نف�سه، بل هوادّعاء في �صالح نف�سه ونفعها، والادّعاء المقبول هو ما 

كان في �ضرر المدّعي، لا ما كان في �صالحه.

تو�ضيح مفردات القاعدة:

»عل���ى«: ومن���ه يتّ����ضح �أنّ كلمة »على« المذك���ورة في ل�سان القاع���دة يُراد بها 

الإ�شارة �إلى حيثيّة كون الادّعاء في �ضرر المدّعي، فهوعليه ولي�س له.

»جائ���ز«: المق����صود من كلمة »جائ���ز« الواردة في ل�س���ان‌ القاعدة، هو الجواز 

بمعن���ى النف���وذ والإلزام، ولي����س بمعنى الإباح���ة �أو الجواز، في مقاب���ل الحرام، 

فمعن���ى الإقرار عل���ى النف�س جائز يراد ب���ه �أنّ الإقرار على النف����س نافذ وما�ض 

وتكون ملزمة به.

»الإق���رار«: والإق���رار لغةً وعرفاً، عبارة عن جعل ال�شيء ذا قرار وثبات، فمتى 

ه عل���ى �شغله: �أي جعله ثابتاً ف���ي ذلك ال�شغل. والمراد م���ن الإقرار هنا )في  �أق���رَّ

الفق���ه( هواعتراف المقرّ بما في ذمّت���ه من الدَين �أوالح���قّ �أوال�ضمان وغيرها، 

والإق���رار هو�أقوى الطرق لإثبات الحكم على المكلَّف، �أونفيه عنه، وهومقدّم على 

خرى، ولا �شكّ في نفوذ الإقرار وترتُّب الأثر عليه.
ُ
الطرق الأ

وعليه ف�إذا اعترف المكلَّف ب�شيء و�أقرّه على نف�سه يثبت ما اعترف به قطعاً، 

ة قطعيّة،  �أقرَّ �شخ�صٌ بكونه مديناً ل�شخ�ص �آخر كان ذلك الإقرار حجَّ �إذا  كما 

ويترتّب على  الحقيقيّ،  المالك  �إلى  ب�إعادته  فيُلزم  ب�إقراره،  الدَين  عليه  ويثبت 

عى بعد ذلك  هذا الإقرار �أنَّ الإنكار بعده  ي�سمع، فلو�أقرّ ب�أنَّه مديون، لزمه ولوادَّ
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نة.))) الإيفاء، طُولِب بالبيِّ

وكلفة  ة  �ضرريَّ تكون  الّتي  الأمور  في  هو  �إنَّما  الإقرار  مورد  �أنَّ  المعلوم  ومن 

يكون  لا  فعليه  بالدين-،  الإقرار  عند  هوحاله  كما   - نف�سِه  المقرّ  �إلى  بالن�سبة 

بل لا يطلق  له،  ة  نفعاً دنيويّاً ونحوه حجَّ المقرّ  به  ينتفع  الّذي  بالأمر  الاعتراف 

الإقرار على ذلك الاعتراف بح�سب الا�صطلاح.

بيان مدرك  القاعدة
ة  ال�سنَّ ال�ضرورة،  �أو  الم�سلمين  الإجماع من  بعد  الإقرار،  ة  �شرعيَّ في  الأ�صل 

�ص الحرّ العامليّ في الو�سائل كتاباً  المقطوع بها من طرق الم�سلمين، وقد خ�صّ

ة بالإقرار))).  اً  جمع فيه الروايات  الخا�صّ خا�صّ

�إ�شكال فيه  الإقرار ولا  نفوذ  �إلى  بالن�سبة  الفقهاء  الت�سالم عند  ق  وقد تحقَّ

مقدمة  فی  الأن�صاريّ  ال�شيخ  قال  عندهم.  عليه  مت�سالم  فالأمر  خلاف،  ولا 

من  الفقهاء،  �أل�سنة  على  »ا�شتهر  المذكورة:  القاعدة  في  �ألّفها  الّتي  ر�سالته 

زمان ال�شيخ } �إلى زماننا، ق�ضية كليّة يذكرونها في مقام الا�ستدلال بها، 

على ما يتفرّع عليها ك�أنّها بنف�سها دليل معتبر �أو م�ضمون دليل معتبر، وهي 

�أنّ من ملك �شيئاً ملك الإقرار به ...«))). 

ة القاعدة بالأدلَّة الآتية: ومع هذا، يُ�ستدلّ على حجّيَّ

الأوّل: الكت���اب: يمك���ن الا�ستدلال على القاعدة بقول���ه تعالى: {ٻ پ 

پ پ پ ڀ ڀ ڀ}))). فهي تدلّ على �أنّ الإن�سان يجب �أن ي�شهد 
بالحقّ ولوكان ذلك في غير �صالح نف�سه.

)))  كا�شف الغطاء، محمّد ح�سين: تحريرالمجلَّة،لاط، النجف الأ�شرف، المطبعة الحيدرية، 1359هـ.ق، ج1،�ص51.
)))  انظر: العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج23، كتاب الإقرار.

)))  الر�سالة الملحقة في �آخر كتاب المكا�سب لل�شيخ الأن�صاريّ}.
)))  الن�ساء: 135.
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وبالالتزام  به،  ال�شهادة  تلزم  كونه‌حقّاً  ثبت  ما  �أنّ  هذا  يقت�ضيه  ما  وغاية 

العرفيّ تدلّ على وجوب قبوله، ولا تدلّ على �أنّه لو�شهد �شخ�ص على نف�سه ب�شي‌ء، 

واحتملنا كونه م�شتبهاً، يلزم قبول ذلك �أي�ضاً.

وبكلمة �أخرى: هي تدلّ على �أنّ الحقّ �إذا �شهد به يلزم قبوله، وهذا �أمر م�سلّم 

به، غير قابل لل�شك و�إلّا لم يكن الحق حقّاً، ولا تدلّ على �أنّ كلّ ما �شهد به، ما 

دام هوعلى النف�س، يلزم قبوله حتّى ولو لم يحرز كونه حقّاً.

الثاني: الروايات: وهي الواردة في مختلف الأبواب وتبلغ درجة التواتر.

»في   :Qالله عبد  �أبي  الإمام  عن  مغيرة،  بن  الله  عبد  �صحيحة  منها: 

�أحدهما: الدرهمان لي، وقال الآخر: هما  رجلين كان معهما درهمان، فقال 

وبينك  بيني  قال هما  الذي  ا  �أمَّ  :Qأبوعبد الله� فقال  قال:  وبينك،  بيني 

فقد �أقرّ ب�أنَّ �أحد الدرهمين لي�س له فيه �شيء، و�أنَّه ل�صاحبه ويق�سّم الثاني 

بينهما ن�صفين«))). دلَّت على نفوذ الإقرار وم�ؤاخذة المقرّ على ما �أقرّ به.

على  العقلاء  »�إقرار   :Pقوله وهو  الفريقين  بين  الم�شهور  النبويّ  ومنها: 

�أنف�سهم جائز«))).

ولا �إ�شكال في دلالة الحديث، واعتماد الفقهاء عليه، حتّى في �إطلاقه على 

ا�سم القاعدة، ولكنّ الم�شكلة في ال�سند، فهوكما قال �صاحب الو�سائل: »رواه 

جمل���ة م���ن علمائنا ف���ي كتبهم الا�ستدلاليّ���ة من دون �أن يع���رف له م�ستند 

غي���ر ذل���ك«))). نعم، رواه الأح�سائيّ في كتابه عوال���ي اللئالي، نا�سباً �إيّاه �إلى 

النب���يّ P)))، والكتاب المذكور لي�س مورداً للاعتماد. و�أمّا �شهرة العمل به- 

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج13، باب9 من كتاب ال�صلح، ح1، �ص169.
)))  م.ن، ج16، باب3 من كتاب الإقرار، ح1، �ص11.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، ج16، باب3 من �أبواب الإقرار،ح2.
)))  الإح�سائ���ي، اب���ن �أبي جمهور: عوالي اللئالي العزيزية في الأحاديث الدينية، تقديم ال�سيد �شهاب الدين النجفي المرع�شي، 

تحقيق الحاج �آقا مجتبى العراقي، ط1، قم المقدّ�سة، مطبعة �سيّد ال�شهداءQ، 1403هـ.ق/ 1983م، ج3، �ص223.
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على تقدير كونه حديثاً- فهي لوتمّت كبرى و�صغرى فلا يمكن التعويل عليها 

ف���ي المقام؛ لاحتمال �أنّ ا�ستناده���م �إليه لي�س لثبوت حجّيّته لديهم كحديث؛ 

بل لأنّ م�ضمونه م�ضمون عقلائيّ لا يحتاج �إلى رواية.

�شهادة  �أقبل  »لا   :Qال�صادق الإمام  عن  المدائنيّ  اح  جرَّ خبر  ومنها: 

الفا�سق �إلاَّ على نف�سه«)))، وهذا الخبر يدلُّ على نفوذ الإقرار على النف�س، و�إن 

كان فا�سقاً.

وبالمجموع دلّت هذه الروايات- بعد �إلغاء الخ�صو�صيّة عن المورد - على كون 

الإقرار طريقاً لإثبات متعلّق الإقرار على المقرّ. 

خلا�ص���ة ال���كلام: �إنّ الرواي���ات ال����صادرة عن �أهل بي���ت الع�صمة R في 

���ة الدالّة على نفوذ �إقرار كلّ عاقل عل���ى نف�سه، كثيرة جدّاً، ومن  الم���وارد الخا�صّ

راجع كتب الحديث من الفريقين- باب الق�صا�ص، وباب الحدود، وباب الديَات، 

وب���اب الغ�صب، وباب الإقرار، وباب الق�ضاء منها ـ و�أمعن النظر، لا يت�أمّل في �أنّ 

ذك���ر الم���وارد لأجل تطبيق الكب���رى الكلّيّة عليها، �أو لأجل الج���واب عن الق�ضايا 

ال�شخ�صيّ���ة، و�إلّا فلا خ�صو�صيّة له���ا، بل الحكم عام، �أي مفاد تلك الأخبار نفوذ 

�إق���رار كلّ عاقل على نف�سه ف���ي �أيّ مورد كان، ويكون حكم���اً كليّاً لإقرارات جميع 

العقلاء في جميع الموارد.

جميع  وفي  التاريخ،  بداية  منذ  العقلائيَّة  يرة  ال�سِّ ت  ا�ستقرَّ يرة:  ال�سِّ الثالث: 

الملل والأديان، على نفوذ �إقرار كلِّ عاقل على نف�سه، ف�إنَّ معظم المعاملات عند 

العقلاء يبتنى على �أ�سا�س الإقرار، ويترتَّب عليه الأثر، وهو طريق مثبت لما �أقرَّ 

به عندهم جميعاً ولم ينكره �أحدٌ.

))) الكلين���ي، الكافي،م.����س، ج7،ب���اب مايراد من ال�شه���ود،ح5، �ص395؛ العاملي، و�سائ���ل ال�شيعة،م.����س، ج16، باب6 من كتاب 
الإقرار،ح1، �ص112.
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هل يختصّ الإقرار بالبالغ؟
ا بالن�سبة �إلى �إقرار ال�صبيّ ف�إنَّ �أدلَّة الإقرار  ة �إقرار البالغ، و�أمَّ لا ريب في �صحَّ

لا ت�شمل �إقرار ال�صبيّ قطعاً؛ ولا �أقلّ من �أنَّها من�صرفة من ال�صبيان، فلا �شكَّ 

في �أنَّ ما دلّت عليه الأدلّة هوالبالغ، و�أنّ المراد من قولهم: »�إقرار العقلاء« هم 

البالغون دون غيرهم. فلا ينفع ذلك في �إقرار ال�صبيّ فيما له �أن يفعله)))؛ وذلك 

للفرق الوا�ضح بين المقامين. 

استثناءات من قاعدة قبول الإقرار
الّتي  القواعد  من  هي  جائز  �أنف�سهم  على  العقلاء  �إقرار  قاعدة  �أنّ  تقدّم 

الموارد، كموارد  يُ�ستثنى من ذلك بع�ض  �أنّه  بيد  العقلاء،  انعقدت عليها �سيرة 

الاتّهام، كما لو فر�ض �أنّ �شخ�صاً �أقرّ بكونه �سارقاً، واحتملنا �أنّ غر�ضه من وراء 

ذلك قطع يده، ومن ثمّ �إعفا�ؤه من الخدمة الع�سكريّة، ف�إنّ الإقرار في مثل ذلك 

ة  لا يكون نافذاً؛ لأنّ مدرك حجّيّته على ما تقدّم هوال�سيرة العقلائيّة، وهي خا�صّ

بموارد عدم الاتّهام. 

الفرق بين قاعدة الإقرار وقاعدة من ملك شيئاً ملك الإقرار به 
�أو�ضحنا المراد من قاعدة الإقرار، و�أمّا قاعدة: »من ملك �شيئاً ملك الإقرار 

به« فالمق�صود منها �أنّ كلّ من كان من حقّه القيام بت�صرّف معيّن، فمتى ما �أخبر 

فلو�أخبر  ذلك،  ب�إثبات  مطالبة  دون  من  �إخبارُه  قُبِلَ  الت�صرّف  ذلك  تحقّق  عن 

منه  قُبِلَ  زوجتي،  طلّقت  �إنّي  �شاء:  ما  متى  زوجته  طلاق  حقّه  من  الّذي  الزوج 

الإخبار المذكور، وحكم بتحقّق طلاق الزوجة بدون �أن يُطالب ب�إثبات ما �أخبر 

عنه من خلال البيّنة.

وهكذا الحال لو�أوكلنا ت�صرّفاً معيّناً �إلى �شخ�ص فقلنا لأحد �أ�صدقائنا: �أنت 

))) الأن�صاري، المكا�سب، م.�س، الخيارات، �ص368.



193

قاعدة الإقر











را

وكيلي في �شراء الدار الفلانية، فجاء بعد مدّة مخبراً ب�أنّي ا�شتريتها ب�سعر كذا، 

قُبل منه ذلك بدون �أن يطالَب بالإثبات.

ومن هذا يتّ�ضح �أنّ المق�صود من جملة: »ملك �شيئاً« ال�سلطنة على الت�صرّف 

المعيّن. كما و�أنّ المق�صود من جملة: »ملك الإقرار به« نفوذ الإخبار عن تحقّق 

ذلك الت�صرّف المعيّن بلا مطالبة بالحجّة على تحقّقه. واتّ�ضح �أي�ضاً من خلال 

كلّ ما ذكرناه �أنّ معنى كلمة الإقرار في القاعدة الأولى  والقاعدة الثانية متغاير، 

ففي القاعدة الأولى يُراد منها الاعتراف في غير �صالح النف�س، بينما في القاعدة 

الثانية يُراد منها الإخبار عن تحقّق الت�صرّف المعيّن.

 من خلال ما ذكرناه في معنى القاعدتين يتّ�ضح �أنّ القاعدتين‌ لا ترجعان �إلى 

قاعدة واحدة، بل لكلّ واحدة معنى يغاير المعنى المق�صود من الثانية))). ومع 

هذا يمكن القول: �إنّ القاعدتين متغايرتان مفهوماً، بيد �أنّهما قد تلتقيان مورداً. 

ف�إذا �أخبر �شخ�ص ب�أنّي قد �أوقفت داري على الفقراء، �أو�أو�صيت بها �إليهم، قُبل 

منه، وكان ذلك مورداً لكلتا القاعدتين.

الفرق بين البيّنة والإقرار
اها منزلة  نة جعلها ال�شارع طريقاً نزّل م�ؤدَّ نة والإقرار، �أنَّ البيِّ الفرق بين البيِّ

رته  نة بطهارة ماء كان نج�ساً �صار الماء بمنزلة ما لوطهَّ الواقع، ف�إذا �شهدت البيِّ

�أدلَّة اعتباره �إلى الواقع،  ا الإقرار فلا نظر في  �أمَّ �أ به،  بنف�سك، فت�شربه وتتو�ضَّ

ا غير المقرّ فلا يُلزم به. فلو�أقرّ زيد بزوجيّة  بل غايته �أنَّ المقرَّ يُلزم ب�إقراره، �أمَّ

ه يُلزم ب�آثار الزوجيَّة من مهر نفقة وغيرهما، ولا تُلزم  هند له و�أنكرت هي، ف�إنَّ

نة عليها، �أوحكم الحاكم، ف�إنَّها تُلزم  ا لو �أقام البيِّ هي ب�شيء من �آثار زوجيّته، �أمَّ

بجميع الآثار، ولا يبقى �أيّ �أثر لإنكارها.)))

))) الإيرواني، محمّد باقر: درو�س تمهيديّة  في القواعد الفقهيّة، ج‌2، �ص‌173.
))) الإيرواني، محمّد باقر: درو�س تمهيديّة في القواعد الفقهيّة، ج‌2، �ص‌173.
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الأفكار رلائي�سة

ين والحقّ -- يراد بقاعدة الإقرار: �إلزام ال�شخ�ص بما يعترف به في ذمّته من الدَّ

وال�ضمان وغيرها، وترتّب الأثر عليه.

يعتبر الإقرار من �أقوى الطرق في �إثبات الحكم على المكلَّف، ومورد القاعدة --

ة وكلفة بالن�سبة �إلى المقرّ دون ما ينتفع به. �إنَّما هوالأمور التي تكون �ضرريَّ

�أهمّ ما يمكن الا�ستدلال به على اعتبار القاعدة هو: --

ة المقطوع بها.-1- الروايات الكا�شفة عن ال�سنَّ

يرة العقلائيَّة.-2- ال�سِّ

الت�سال���م عن���د الفقه���اء بالن�سب���ة �إلى نف���وذ الإق���رار، بل هوم���ن مرتكزات -3-

المت�شرّعة.

يوجد فرق وا�ضح بين قاعدة الإقرار وبين قاعدة من ملك �شيئاً ملك الإقرار -4-

به.
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مطالعة

تطبيقات في قاعدة الإقرار

لا يخت�صّ الإق���رار باللفظ، في����صحّ بالإ�شارة المعلوم���ة، والإ�شارة المفهمة -1-

بالن�سبة �إلى الأخر�س.

عيه في حقِّ -2- ا ما يدَّ �إنَّ الإق���رار ي����صدق �إقراراً على نف�سه، لا على غي���ره، و�أمَّ

ى �إقراراً. الآخرين فهومجرّد دعوى، ولا ي�سمَّ

ته وهي -3- لو�أق���رَّ الميّت في و�صيّته ب�أنَّ جميع �أمواله لزيد، نفذ �إقراره في ح�صّ

قه الورثة. ا �إذا زاد على ذلك، فلا ينفذ بها �إقراره، �إلاَّ �إذا  �صدَّ )الثلث(، �أمَّ

�إذا �أق���رّ بدَي���ن م�شترك عليه وعلى غيره، ينفذ �إق���راره على نف�سه فقط دون -4-

غيره.

�إذا �أق���رّ بالزن���ا بالمر�أة الفلانيَّة، يترتّ���ب على �إقراره حدّ الزن���ا، الجَلد مع -5-

ه لا يترتَّب على المر�أة �شيءٌ من جهة هذا  عدم الإح�صان، والرّجم معه، لكنَّ

الإقرار �أ�صلًا.

، يترتَّب على �إقراره وجوب الإنفاق ـ على تقديره ـ ، كما -6- ة �شخ�ص���ٍ لو�أق���رّ ببنوَّ

�أنَّه يرثُ ال�شخ�ص من المقرّ بمقت�ضى �إقراره))).

))) اللنكراني، القواعد الفقهيَّة، م.�س، ج1،  قاعدة الإقرار، �ص73.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

يُ���راد  م���ن قاعدة »�إق���رار العقلاء عل���ى �أنف�سه���م جائ���ز« �أنّ كلّ عاقل غير -1-

متّهم، �إذا اعترف ب�شي‌ء هو في غير �صالحه، كان ملزماً باعترافه.	

�شخ�ص �أقرّ على نف�سه ب�إ�شارة تفهم ذلك  فيترتّب الأثر على �إقراره.	-2-

�إذا �أقرَّ المكلَّف بولد �أو �أخ �أو �أخت، فينفذ �إقراره مع احتمال �صدقه فيما -3-

عليه من وجوب الإنفاق �أو حرمة النكاح �أو الم�شاركة في الإرث ونحوه.	

�إذا �أقرّ �شخ�ص ب�أن لزيد دَيْناً على فلان، فلا يقبل �إقراره.	-4-

�إنَّ الإقرار ي�صدق �إقراراً على النف�س وعلى الغير.	-5-

لا يخت�ص���ّ الإقرار باللفظ، في�صحّ بالإ�شارة المعلومة، والإ�شارة المفهمة -6-

بالن�سبة �إلى  الأخر�س فقط.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

 �إذا �أق���رّ �شخ�ص��� بكون ����شي‌ء معيّن بيده مل���كاً لزيد، ثمّ عقّب���ه بكونه ملكاً -1-

لعمرو، فما هو الموقف في الحالة المذكورة؟

�إذا كان �شخ�ص��� ي�سكن داراً وادّعاه���ا �شخ�صان، فتارة يكذّبهما ويقول: هي -2-

لي، و�أخرى ي�صدّق �أحدهما، وثالثة يقول: لي�ست هي لي من دون �أن يقول هي 

لهما، ورابعة يقول: هي لهما، فما هوالموقف في الحالات المذكورة؟

�إذا قال �شخ�ص: داري بعتها لزيد ب�ألف دينار مثلًا، وقال زيد: نعم، ي�ستحقّ -3-

عل���يّ ال�شخ�ص المذكور �أل���ف دينار مقابل الدار �صدّق���ا في ذلك، ولكن هل 
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يُحتاج، في ت�صديقهما، �إلى بيّنة �أو يمين، ولماذا؟

�إذا ر�أين���ا رجاً�ل� وامر�أة ف���ي خلوة وادّعي���ا الزوجيّة بينهما فه���ل ي�صدّقان، -4-

ولماذا؟

�إذا ق���ال �شخ�ص: هذا الكتاب الذي بيدي ه���و لزيد، وقال زيد: لي�س هو لي، -5-

فما هو الحكم في هذه الحالة؟

�إذا �أقرَّ المكلَّف ب�أنَّه �شريك مع زيد في متجره الّذي يديره هو، و�أنَّ لزيد ثلث -6-

الأ�سهم من ر�أ�س المال، فهل يُلزم بهذا الإقرار؟ ولماذا؟





قاعدة القرعة
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أهداف الدرس

التعرّف إلى معنى قاعدة القرعة وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

قاعدة القرعة

الدرس الخامس عشر
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المقدّمة
قاعدة القرعة من القواعد المعمول بها في كثير من �أبواب الفقه، عند ا�شتباه 

حال المو�ضوعات، وعدم معرفتها على ما هي عليه، وهي برغم �شدّة ابتلاء الفقيه 

بها لم تنقّح في كلماتهم حقّ التنقيح، ولم يُبحث عنها بحثاً وافياً بها، ولذا يُرى في 

العمل بها ت�شوي�شٌ وا�ضطرابٌ ظاهرٌ، فيُعمَل بها في موارد، وتُترك في موارد �أخرى 

م�شابهة لها ظاهراً، من دون �أن يبيّنوا لهذه التفرقة دليلًا يُعتمد عليه))). ولكن لعلّ 

ذلك لعدم الحاجة �إليها؛ لوجود �أدلّة �أخرى مثبتة، ولأنّ القرعة �آخر الأدلّة.

بيان المراد من القاعدة
يق�صد بالقاعدة المذكورة �أنّ الواقع، �إذا �أ�شكل في مورد ولم يمكن ت�شخي�صه 

من خلال �أمارة �أو �أ�صل، فيمكن الم�صير في تعيينه �إلى الاقتراع، وذلك بكتابة قطع 

لتعيين  هوالاقتراع  هنا،  القرعة  من  المراد  فيكون  منها.  واحدة  و�سحب  متعدّدة 

المطلوب في الأمور ال�شرعيّة الم�شتبهة، ف�إذا ا�شتبه الأمر ولم يكن �أيّ طريق �إلى 

ك�شفه فيتو�سّل بالقرعة ويتعيّن بها المطلوب. وقد ت�سالم الفقهاء على كون القرعة 

طريقاً لحلّ الم�شكل الفقهيّ )ال�شبهة(، وعليه قالوا: »القرعة لكلّ �أمر م�شكل«. 

)))  القواعد الفقهية، مكارم ال�شيرازي، 18، �ص 323.
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بيان مدرك القاعدة
يمكن الا�ستدلال على حجّيّة القرعة بعدّة �أدلّة من الكتاب وال�سنّة، �إ�ضافة �إلى 

ال�سيرة:

الأوّل: من الكتاب:

قوله تعالى: {ژ ڑ ڑ  ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ 

ڳ ڳ ڳ})))، بتقريب �أنّ يون�س لمّا خرج من قومه غا�ضباً عليهم، ركب 
�سفينة لم تتمكّن من موا�صلة �سيرها، �إمّا لاعترا�ض الحوت لها وعدم اندفاعه 

واحد  �إلقاء  �إلى  معه  يحتاج  الذي  وزنها  لزيادة  �أو  ليلقمه؛  له  واحد  ب�إلقاء  �إلّا 

من الركاب، وبالتالي تمّ الاتّفاق على الاقتراع لتعيين ذلك ال�شخ�ص، وخرجت 

القرعة با�سم يون�س، ووافق على نتيجة القرعة، ف�إنّ ذكرها في القر�آن الكريم 

و�إلّا  النبي يون�سQ بها وقبوله لنتيجتها يدلّ على حجّيّة القرعة،  وا�شتراك 

لَمَا ا�شترك يون�سQ الّذي هومع�صوم في ذلك.

ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  {ۋ  تعالى:  وقوله 

وما   ،Oمريم ولادة  ة  ق�صّ في  واردة  وهي  ى ئا ئا ئە})))، 
رامته �أمّها امر�أة عمران، حيث �إنّها بعد ما و�ضعتها �أنثى لفّتها في خرقة و�أتت 

فقالت  قبل،  من  �أبوها  مات  وقد  �إ�سرائيل،  بني  عبّاد  ليتكفلّها  المعبد  �إلى  بها 

دونكم النذيرة)))، فتناف�س فيها الأحبار؛ لأنّها كانت بنت �إمامهم عمران، فوقع 

الت�شاحّ بينهم فيمن يكفل مريم حتّى قد بلغ حدّ الخ�صومة {ئا ئە}، فما 

الّتي  �أقلامهم  ف�ألقوا  بينهم،  فتقارعوا  القرعة،  �إلّا  التنازع  لرفع  وجدوا طريقاً 

كانوا يكتبون بها التوراة في الماء، وقيل: �ألقوا قداحهم للاقتراع، جعلوا عليها 

)))  �سورة ال�صافّات، الآيات: 142-140.
)))   �سورة �آل عمران، الآية: 44.

))) التي نُذرت.
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الماء،  فوق  ارتفع  ثمّ  زكريّا  قلم  فارتزّ)))  يكفل مريم،  بها من  يعرفون  علامات 

ور�سبت �أقلامهم، وقيل ثبت قلم زكريّا وقام طرفه فوق الماء ك�أنّه في الطين، 

وجرت �أقلامهم مع جريان الماء، فوقعت القرعة على زكريّا - وقد كانوا ت�سعة 

وع�شرين رجلًا - فكفلها زكريّا، وكان خير كفيل لها وقد كان بينهما قرابة؛ لأنّ 

خالة �أمّ مريم كانت عنده. هذا، ولكنّ في الآية نف�سها �إبهاماً؛ ف�إنّ كون جملة {

ۉ ۉ ې} بمعنى الاقتراع غير وا�ضح، �إلّا �أنّ بع�ض القرائن الداخليّة 
} وقوله:  ې}،  ې  {ې  تعالى:  كقوله  عنها،  للإبهام  رافعة  والخارجيّة 

ت�أتي  الّتي  الآية  تف�سير  في  الواردة  الروايات  من  واحدة  وغير  ئە}،  ئا 
الإ�شارة �إليها.

النزاع  لرفع  م�شروعة  كانت  القرعة  �أنّ  على  دلالة  الآية  في  وبالنتيجة، 

ب�ضميمة  �أي�ضاً  الأمّة  هذه  في  �إثباتها  ويمكن  ال�سالفة،  الأمم  في  والخ�صومة 

�إنكار،  دون  من  القر�آن  في  نقله  �أنّ  �إلى  م�ضافاً  ال�سابقة،  ال�شرايع  ا�ست�صحاب 

دليل على ثبوتها في هذه ال�شريعة �أي�ضاً، و�إلّا لوجب التنبيه على بطلانها في هذه 

ال�شريعة. 

الثاني: من ال�سنّة: 

الرواية الأولى: �صحيحة محمّد بن حكيم: »��سألت �أبا الح�سنQ عن �شيء؟ 

وت�صيب؟  تخطئ  القرعة  �إنّ  له:  قلت  القرعة.  ففيه  مجهول  كلّ  لي:  فقال 

قال: كلّ ما حكم الله به فلي�س بمخطئ«))). ووجه الا�ستدلال بالرواية، لناحية 

»كلّ مجهول«. و�أما  عدم تخ�صي�ص الحكم هنا بالمنازعة ونحوها، بل عنوانه 

�إبهام كلمة »�شيء« واحتمال كون ال�س�ؤال عن �شيء خا�صّ متنازع فيه، فالحقّ �أنّه 

ال�س�ؤال في مورد  »كلّ مجهول ففيه القرعة«؛ لأنّ ورود  لا ي�ضرّ ب�إطلاق قوله: 

))) ارتزّ: ثبت.
)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، باب 13 من �أبواب كيفية الحكم، ح 11.
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خا�صّ لا ي�ضرّ بعموم الحكم �إذا كان اللفظ عامّاً.  و�أمّا قوله: »كلّما حكم الله به 

فلي�س بمخطىء«، فقد ذكر فيه احتمالان:

 �أحدهم���ا: �أن يك���ون المراد خ���روج �سهم المحقّ واقعاً، فه���وردع لقول ال�سائل 

�إنّ القرع���ة تخطىء وت�صيب، و�إثبات لعدم خطئها، وهذا المعنى بعيد عن ظاهر 

الرواية.

 ثانيهما: وهو الأن�سب بظاهرها �أن يكون المراد عدم الخط�أ في الحكم بحجّيّة 

القرعة، ف�إنّه لو لم يكن هناك م�صلحة في العمل بالقرعة والحكم بحجّيتها، لما 

حك���م به الله، فالمعنى �أنّ خط�أ القرعة عن الواقع، �أحياناً، لا يمنع من كون نف�س 

الحك���م بحجّيّتها �صواباً وم�شتملًا على الم�صلحة، فحكم الله لي�س بخط�أ. والذي 

ي�ؤيّد هذا المعنى بل يدلّ عليه �أنّ قوله: »كلّ ما حكم الله به« بمعنى نف�س الحكم، 

فعدم الخط�أ فيه لا في متعلّقه الّذي هو القرعة. هذا، م�ضافاً �إلى �أنّ العلم بوقوع 

الخط����أ في كثير من الأمارات ال�شرعيّة، مع �أنّها ممّا حكم الله به، يمنع من حمل 

الحديث على هذا المعنى، لوفر�ض ظهوره فيه بادئ الأمر. 

»رجل   :Qأبي عبد الله� �إبراهيم بن عمر، عن  �صحيحة  الرواية الثانية: 

قال: �أوّل مملوك �أملكه فهوحرّ فورث ثلاثة؟ قال: يقرع بينهم، فمن �أ�صابته 

�أن  يمكن  �سنّة«  »والقرعة  ذيلها  ف�إنّ  �سنّة«)))،  والقرعة  قال:  عتق. 
ُ
�أ القرعة 

يُ�ستفاد منه حجّيّة القرعة في جميع الموارد. وهذا الحديث، و�إن كان وارداً في 

الحكم، وعدم  �إجمالًا على عموم  يدلّ  �سنّة«  »القرعة  ولكنّ قوله:  مورد خا�صّ، 

اخت�صا�صه بالمقام.

�أبي  عن  حميد،  بن  عا�صم  عن  ب�إ�سناده  ال�صدوق  رواه  ما  الثالثة:  الرواية 

�إلى اليمن،   Qًعليّا Pبعث ر�سول الله« �أبي جعفرQ قال:  ب�صير، عن 

)))  م.ن، ح2.
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 Pر�سول الله يا  فقال:  ورد عليك،  ما  ب�أعجب  له، حين قدم: حدّثني  فقال 

�أتاني قوم قد تبايعوا جارية، فوطئها جميعهم في طهر واحد، فولدت غلاماً، 

فاحتجّوا فيه، كلّهم يدّعيه، ف�أ�سهمت بينهم فجعلته للذي خرج �سهمه و�ضمنته 

ن�صيبهم؟ فقال ر�سول اللهP: لي�س من قوم تقارعوا ثمّ فوّ�ضوا �أمرهم �إلى 

الله �إلّا خرج �سهم المحقّ«))). 

ورواه في التهذيب والا�ستب�صار، عن عا�صم بن حميد، عن بع�ض �أ�صحابنا، 

عن �أبي جعفرQ، �إلّا �أنّه قال: »لي�س من قوم تنازعوا ثم فوّ�ضوا...« ، ولعلّه 

الأ�صحّ؛ ف�إنّ التفوي�ض �إلى الله �إنّما يكون بعد التنازع وقبل القرعة كما في هذه 

الن�سخة، لا بعد القرعة، كما في ن�سخة الفقيه. 

وعلى كلّ حال، هذه الرواية عامّة في جميع موارد التنازع والم�شكلات، وموردها 

يكون من الأمور الم�شكلة الّتي لها واقع مجهول يراد ك�شفه، كما �أنّ ظاهر الفقرة 

الواردة في ذيلها عن ر�سول اللهP كون القرعة - مع �شروطها، ومع التفوي�ض 

�إلى الله - كا�شفة عن ذلك الواقع المجهول، وعلى هذا تكون من�سلكة في �سلك 

�أعلى  الأمارات، لوكان خروج �سهم المحقّ غالبيّاً، ولوكان دائميّاً كانت القرعة 

من الأمارات المعمولة، وهذه الرواية الم�صحّحة المرويّة عن الكتب الأربعة من 

�أح�سن ما ورد في هذا الباب))).

ة مبثوثة في مختلف �أبواب الفقه ت�ؤيّد عموم القاعدة  هذا وهناك روايات خا�صّ

وعدم اخت�صا�صها بمورد معيّن، و�إن لم يكن فيها ت�صريح بالعموم، ولكن ورودها 

وقد  المق�صود،  على  القويّة  الم�ؤيّدات  من  المختلفة  الأبواب  تلك  في  وانبثاثها 

�أعر�ضنا عن ذكرها اخت�صاراً.)))

)))  العاملي، و�سائل  ال�شيعة، م.�س، ج 18، باب 13، الحكم بالقرعة في الق�ضايا الم�شكلة، ح5.
)))  ال�شيرازي، القواعدالفقهية، م.�س، ج1، �ص330.

)))  انظر: م.ن، �ص337. حيث �أورد هذه الروايات بالتف�صيل.
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الثالث: ال�سيرة العقلائيّة: �إنّ العقلاء يعملون بالقرعة عند تم�شكل الأمر، فلو 

ب ع���ن الحدّ المقرّر للقبول في المدر�س���ة، �أو زاد عدد من تقدّم  زاد ع���دد الطّال

قرع بينهم. وال�سي���رة المذكورة حيث لا يحتمل 
ُ
بطل���ب الحجّ عن الحدّ المق���رّر، �أ

حدوثها جديداً ولم يرد عنها ردع، تكون حجّة؛ لإم�ضائها.

اختصاص القرعة بالشبهات الموضوعيّة
الم�ستفاد من مجموع الأدلّة والروايات الواردة في مورد القرعة اخت�صا�صها 

الواقعة  كال�شبهة  الإجماليّ،  بالعلم  مقرونة  تكون  الّتي  المو�ضوعيّة  ال�شبهة  في 

في قطيع الغنم ومثلها، ولا �أقلّ من �أنّ القدر المتيقّن في التم�سّك بها هوتعيين 

المو�ضوع. كما قال ال�شهيد الأوّل}: »ولا تُ�ستعمل )القرعة( في العبادات في 

غير ما ذكرنا، ولا في الفتاوى والأحكام الم�شتبهة �إجماعاً«))). 

عموم القرعة لما لا تعيّن له واقعاً
�إنّ ال�شيء المجهول هنا يُت�صوّر على نحوين:

الأوّل: �أن يكون متعيّناً واقعاً ومبهماً ظاهراً، كمن �أعتق عبداً معيّناً من عبيده، 

ثمّ ا�شتبه عليه بعد ذلك.

والثان���ي: �أن لا يكون ل���ه تعيّن حتّى واقعاً، كما لو�أعتق، من البداية، عبداً غير 

معيّن من عبيده، ثمّ �أراد الاقتراع لترجيح �أحدهم.

ال�شيء مبهماً  �إذا كان  �أمّا  �أدلّة حجّيّة القرعة هوالأوّل.  والقدر المتيقّن من 

واقعاً �أي�ضاً فقد قيل بعدم �شمولها له. وقرّب ذلك ال�شيخ العراقيّ بالق�صور في 

المقت�ضي؛ و�أنّ عنوان »المجهول« الوارد في �أدلّة حجّيّة القرعة لا ي�صدق عرفاً 

�إلّا على ما هومتعيّن واقعاً، وقد ا�شتبه وخفي ظاهراً))).

))) العامل���ي، محمّ���د ب���ن مكي)ال�شهي���د الأوّل(: القواع���د والفوائد، تحقي���ق ال�سيّد عبداله���ادي الحكيم، لاط، ق���م المقدّ�سة، 
من�شورات مكتبةالمفيد، لات، ج2 �ص 23.

))) البروجردي، محمّد تقي: نهاية الأفكار)تقرير بحث �آية الله العظمى ال�شيخ �ضياء الدين العراقي(، ج4، �ص 104.
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عموم القرعة لغير باب التنازع
المورد الّذي يراد فيه الرجوع �إلى القرعة تارة يكون م�شتملًا على التنازع 

ويحتاج في رفعه �إلى الق�ضاء، و�أخرى لا يكون كذلك. ف�إذا اختلف �شخ�صان 

كلّ  �أنّ  �إذا فر�ض  �أمّا  للأوّل.  مثالًا  كان  ولده،  �أنّه  يدّعي  كلٌّ منهما  في طفلٍ، 

واحد منهما يقول: لا �أدري هو ولدي �أو لا، مع فر�ض علمهما ب�أنّه لا يعدوهما 

دليل  من  المتيقّن  والقدر  للثاني.  مثالًا  ذلك  كان  جزماً،  لأحدهما  وهوابن 

حجّيّة القرعة هو المورد الأوّل، الّذي فيه نزاع وخ�صومة وقد وقع الاختلاف 

في �شموله للثاني.

للمورد  ناظرة  المتقدّمة  �إبراهيم  ف�إنّ �صحيحة  بال�شمول؛  الحكم  والمنا�سب 

الثاني، وقد حكم الإمامQ فيه بالقرعة، بل وقولهQ في ذيلها: »القرعة 

�سنّة« يدلّ على حجّيّة القرعة فيما �شابه المورد المذكور، ممّا لي�س فيه نزاع، ولا 

يخت�صّ به))). هذا، م�ضافاً �إلى عموم ال�سيرة العقلائيّة وعدم اخت�صا�صها بحالة 

النزاع.

))) الإيرواني، درو�س تمهيدية في القواعدالفقهية، م.�س، ج2،  �ص21.
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الأفكار رلائي�سة

يُق�صد بالقاعدة المذكورة �أنّ الواقع، �إذا �أ�شكل في مورد ولم يمكن ت�شخي�صه --

من خلال �أمارة �أو �أ�صل، فيمكن الم�صير في تعيينه �إلى الاقتراع.

يمك���ن الا�ستدلال عل���ى حجّيّة القرعة من الكت���اب، كقوله تعالى: {ژ ڑ --

ڑ  ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ}.

ومن ال�سنّة، ك�صحيحة محمّد بن حكيم: »��سألت �أبا الح�سنQ عن �شيء؟ --

فق���ال ل���ي: كلّ مجهول ففيه القرعة. قلت ل���ه: �إنّ القرعة تخطئ وت�صيب. 

قال: كلّ ما حكم الله به فلي�س بمخطئ«.

�إنّ العقلاء يعملون بالقرعة عند تم�شكل الأمر عليهم في العديد من الموارد.--

الم�ستفاد م���ن مجموع الأدلّة والروايات الواردة في مورد القرعة اخت�صا�صها --

في ال�شبهة المو�ضوعيّة الّتي تكون مقرونة بالعلم الإجماليّ.

الق���در المتيقّن من �أدلة حجّيّ���ة القرعة، ما �إذا كان ال�شيء متعيّناً واقعاً وطر�أ --

علي���ه الإبهام ظاهراً. �أمّ���ا �إذا كان ال�شيء مبهماً واقع���اً �أي�ضاً، فقد قيل بعدم 

�شمولها له.

الق���در المتيقّ���ن من دليل حجّيّ���ة القرعة هو المورد الّذي يك���ون م�شتملًا على --

التنازع ويحتاج في رفعه �إلى الق�ضاء، والمنا�سب الحكم بال�شمول، حتّى بدون 

الن���زاع والخ�صوم���ة؛ لقولهQ في ذيل الرواي���ة: »القرعة �سنّ���ة« يدلّ على 

حجّيّة القرعة فيما �شابه المورد المذكور ممّا لي�س فيه نزاع.
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مطالعة

كيفيّة �إجراء القرعة 

تكن  ولم  الزمان،  قديم  من  العقلاء  بين  متداولة  كانت  القرعة  �أنّ  المعلوم 

من  واحد  لكلّ  علامات  جعل  كيفيّتها  كانت  بل  عندهم.  ة  خا�صّ بكيفيّة  مقيّدة 

�أطراف الدعوى �أوذوي الحقوق المتزاحمة �أوغيرها، ممّا كان طرفاً للاحتمال، 

نظر  �إعمال  فيه  يحتمل  لا  بحيث  بينها،  من  �صدفة  يخرج  ما  �إلى  الرجوع  ثمّ 

�إلى  م�ستنداً  الاحتمال،  �أطراف  بين  من  معيّن  واحد  ا�ستخراج  كان  بل  خا�صّ، 

مجرّد ال�صدفة والاتّفاق، كي يكون حا�سماً للنزاع والت�شاحّ. ومن الوا�ضح �أنّ هذا 

المق�صود ي�ؤدّى بكيفيّات عديدة لا تح�صى، فلا فرق فيها عندهم بين »الرقاع« 

ا�شتراكها  بعد  منها  �شيء  في  خ�صو�صيّة  ولا  وغيرها،  و»الح�صى«  و»ال�سهام« 

جميعاً في �أداء ذاك المق�صود. 

ومن هنا اختلفت عادة الأقوام في اقتراعاتهم، فكلٌّ يختار نوعاً �أو �أنواعاً منها، 

خرى، ولكنّ الكتابة والرقاع �أكثر تداولًا اليوم؛ 
ُ
من غير �أن يكون نافياً للطرق الأ

احتمال  بعدها عن  الحاجة، مع  �إليها في جلّ موارد  الو�صول  و�إمكان  ل�سهولتها 

�آلة  ب�سبب  �أو  بيد �صبيّ،  الرقاع  تُ�ستخرج  ة. وقد  الخا�صّ الميول والأهواء  �إعمال 

مخ�صو�صة؛ ليكون �أبعد من �سوء الظن، و�أقرب �إلى العدالة في ا�ستخراجها. هذا 

ما عند العقلاء.

�أمّا الروايات الواردة في هذه القاعدة فهي مختلفة: �أكثرها مطلقة خالية من 

ة للاقتراع، وهي دليل على �إيكال الأمر �إلى ما كان متداولًا بين  تعيين كيفيّة خا�صّ

العقلاء، و�إلى العرف، و�إم�ضاء طريقتهم في ذلك. ولكن ورد في غير واحد منها 

ة للقرعة من دون ن�صّ على ح�صرها فيه على الظاهر. طرق خا�صّ
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

يُق����صد بالقاعدة المذكورة �أنّ الواقع، �إذا �أ�شكل في مورد، و�أمكن ت�شخي�صه -1-

	.
ً
من خلال �أمارة �أو �أ�صل، فيمكن الم�صير في تعيينه �إلى الاقتراع �أي�ضا

 �إذا علم المكلّف بنجا�سة �أحد �إناءَيْن، فيُ�ستعان بالقرعة لت�شخي�صه.	-2-

الم�ستف���اد م���ن مجم���وع الأدلّ���ة والرواي���ات ال���واردة في م���ورد القرعة، -3-

اخت�صا�صها في موارد ال�شبهة المو�ضوعيّة دون الحكميّة. 	

الق���در المتيقّن من �أدلّة حجّيّة القرع���ة، ما �إذا كان ال�شيء متعيّناً واقعاً، -4-

وطر�أ عليه الإبهام ظاهراً.	

الق���در المتيقّ���ن من �أدلّة حجّيّة القرعة، م���ا �إذا كان ال�شيء متعيّناً واقعاً -5-

ومبهماً واقعاً �أي�ضاً فقد قيل بعدم �شمولها له.	

الم�ستفاد من دليل حجّيّ���ة القرعة هو�شموله لموردي التنازع والخ�صومة -6-

�أو عدمهما.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

�إذا لم يكن للمر�أة زوج، ووطئها �إثنان بال�شبهة، فبمن يُلحق الولد؟-1-

في الفر�ض ال�سابق �إذا كان الوطء بالزنا )والعياذ بالله( فبمن يُلحق؟-2-

لوعلم المكلّف ب�أنّه نذر �شيئاً ولا يدري ما هو، فما هوحكمه؟-3-

�إذا �شككن���ا ف���ي حرمة التدخي���ن، فلماذا لا نرج���ع �إلى القرع���ة لت�شخي�ص -4-

الحكم؟
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�إذا �أعت���ق المكلّف عب���داً متعيّناً واقعاً من عبيده، ثمّ ا�شتبه عليه ذلك )�أيّهم -5-

ظاهراً( فما العمل؟

ل���و �أعتق عبداً غير معيَّن من البداية )لا تعيّنَ واقعيّاً له( ثمّ �أراد تعيّنه، فما -6-

الحكم؟
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أهداف الدرس

التعرّف على معنى قاعدة »الإسلام يجُبُّ ما قبله« وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

قاعدة الإسلام يجُبُّ ما قبله

الدرس السادس عشر
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المقدّمة
هذه القاعدة من القواعد الّتي تعبّر عن فعل الحكيم بداية الدعوة الإ�سلاميّة، 

الإ�سلام، فهي بمنزلة   الدخول في  والترغيب في  ت�أتي في مقام الامتنان  والّتي 

الّتي  التكاليف  من  الكثير  عن  الإ�سلاميّ  الم�شرّع  قبل  من  المفتوح  العفوالعامّ 

تركها الكافر حال كفره، فلا يلزمه بالتكاليف �إلّا من حين �إ�سلامه. 

بيان المراد من القاعدة
المبيّن  المعروف  القاعدة بمعناه  »الإ�سلام« جاء في عنوان  �أنّ لفظ  لا ريب 

في الن�صو�ص، وهوالإقرار بال�شهادتين، ولي�س بمعنى الإيمان مطلقاً، بل بمعناه 

الم�صطلح في القر�آن والأحاديث، وهوعقد القلب والخ�ضوع الباطنيّ، كما ورد في 

الحديث »الإيمان ما وقر في القلوب«))) ، وعليه، فبمجرّد الإقرار بال�شهادتين 

تجري قاعدة الجبّ، ولكنّه ب�شرط �أن لا يعلم �أنّه لأجل الحيلة والخدعة وغيرها 

من الدواعي المنافية لق�صد الجدّ في الإقرار.

�أمّا لفظ »الجبّ« بفتح الجيم، فهو، في اللغة، بمعنى القطع، جببته �أي قطعته، 

كما ورد في معاجم اللغة العربية. فك�أنّ الإ�سلام يقطع ويقلع ويرفع ما كان �أحاط 

))) الكليني، الكافي، م.�س، ج2،باب �أنّ الإيمان ي�شرك الإ�سلام ولا عك�س، ح3، �ص26.
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بالكافر، ول�صق به من الأوزار والآثار والتكليفيّة.

ف�إنّ الإ�سلام يُ�سقط الآثار الّتي تترتّب على الأفعال والأقوال الّتي ت�صدر من 

يترتّب على  الّذي  الأثر  �أنّ  الإ�سلام، بمعنى  لودخل  الكافر في حال كفره، فيما 

فعله �أوقوله لوكان م�سلماً ي�سقط عنه لودخل الإ�سلام، وت�سقط ما هو مطلوب منه 

�أو مطالب به من الأحكام الوجوبية والتحريمية، فلوكان قد زنى، �أو �شرب الخمر، 

�أو �سرق، �أو �سبّ الله والنبيPّ... �إلخ ـ حال كفره ـ ثمّ دخل في الإ�سلام ف�إنّه لا 

ي�ؤاخذ على تلك الأفعال ال�صادرة عنه، فلا يخ�ضع للحدود الإ�سلاميّة كالجلد �أو 

قطع اليد، �أو القتل، ونحو ذلك. نعم، لا تلغي القاعدة ما يتعلّق بحقوق الآخرين، 

فيجب عليه ردّ ما �سرقه، �أو �ضمانه.

ماذا ت�شمل قاعدة الجَبّ؟

ذمّته  وكانت  لو�أ�سلم  الكافر  �أنّ  بمعنى  للكافر،  قبله  ما  يجُبُّ  الإ�سلام  �إنّ 

من  ذمّته  ا�شتغال  وكان  الكفر،  حال  في  ارتكبه  ما  طرف  من  ب�شيء،  م�شغولة 

ناحية الإ�سلام، لا من ناحية كفره، ف�إ�سلامه موجب ل�سقوط ما في ذمّته. وبناءً 

على هذا ف�إنّ جميع العبادات الّتي فاتت منه في حال كفره و�شركه من ال�صلاة 

والزكاة والخم�س وال�صيام، حتّى الحجّ فيما �إذا كان م�ستطيعاً حال كفره وا�ستقرّ 

عليه ولم ي�ؤدّه، ف�صار غير م�ستطيع، وبعد ذلك �أ�سلم، ف�إذا �أ�سلم ي�سقط جميع 

ذلك عنه ب�سبب جَبِّ الإ�سلام ما قبله. 

فظهر �أنّه بناءً على ما ذكرنا في معنى الحديث �أنّ ما هو من حقوق الله تعالى 

مطلقاً - �سواء �أكان بدنيّاً فقط كال�صلاة، �أم ماليّاً فقط كالزكاة، �أم كان مركّباً 

منهما كالحجّ، ولي�س للمخلوقين مدخل وحقّ فيه، �إذا لم يكن معتقداً به، في حال 

الكفر، بل اعتقاده به يكون من ناحية �إ�سلامه وبعده - فكلّها ت�سقط بالإ�سلام، 

ولا يكون عليه �شيء، ولا ق�ضاء فيما فيه الق�ضاء على الم�سلم حال �إ�سلامه؛ لِجَبِّ 

الإ�سلام ما قبله.
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 و�أمّا في غير العبادات - كالديون والحقوق المتعلّقة بذمّة الكافر ونحوها... 

عن  كان  ولو  الغير،  �أع�ضاء  على  والجناية  الجرح  �أو  الخط�أ،  قتل  ديَة  لوكان  كما 

�أن ي�سلم -   �إذا ر�ضي المجنيّ عليه بالدية ثابتاً في دينه ال�سابق قبل  عمد، فيما 

ف�شمول الحديث لمثل هذا المورد م�شكل جدّاً؛ لما ذكرنا في ا�ستظهار المراد من 

الحديث �أنّه عبارة عن �أنّ ما �صدر عنه من قول �أو فعل �أوكان له عقيدة، كلّ ذلك 

�أو عقوبة  �أو م�شقّة  �أحكام الإ�سلام - ترتّب �ضرر  �أن ي�سلم وكان من  �إن كان قبل 

على ذلك القول �أو على ذلك الفعل �أوعلى تلك العقيدة - فالإ�سلام يرفع ذلك الأثر 

وال�ضرر. والمفرو�ض �أنّ في المورد لي�س من هذا القبيل، بل كان هذا الأثر وال�ضرر 

يترتّب على قوله �أوفعله حتّى في دينه، وما احتملناه ووجّهنا به الجَبَّ في نظيره في 

العبادات، لا يخلو من نظر و�إ�شكال، كما هو غير خفيّ على الناقد الب�صير. 

كان  الإ�سلام  دار  في  �شيئاً  �أتلف  �إذا  الكافر  �أنّ  �إلى  هنا،  ن�شير،  �أنّ  وينبغي 

�ضامناً  له، اتّفاقاً، �سواء �أ�سلم �أم لم ي�سلم، و�إذا �أتلف في دار الحرب لا ي�ضمن 

لعموم  ال�ضمان؛  والأقرب  قبله.  ما  يجبّ  الإ�سلام  لأنّ  ال�شيخ:  قال  �أ�سلم،  �إذا 

الإتلاف  ال�ضمان  علّة  �أن  يرون  وهم  العقلاء،  بناء  مدركها  ف�إنّ  اليد،  قاعدة 

ين دخل في ذلك، ولأنّ قاعدة الجبّ تنفي الأحكام  بدون �أن يكون للمكان �أو الدِّ

التكليفيّة لا الو�ضعيّة.

بيان مدرك القاعدة
الأوّل: حديث الجبّ:  رُوي عن النبيPّ قوله: »الإ�سلام يجبّ ما قبله«،))) 

و«التوبة تجبّ ما قبلها«.)))وقد اختلفت كلمات الأعلام في تقييمه،  قبولًا ورف�ضاً، 

لأنّ  �أ�سلم؛  �إذا  الأ�صليّ  الكافر  على  الق�ضاء  يجب  »ولا  القمّيّ:  الميرزا  فقال 

)))  الن���وري، ح�سي���ن: م�ست���درك الو�سائل، ط2، بي���روت، تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�س���ة �آل البيتR لتحقيق الت���راث، 1408هـ.ق/ 
1988م، ج7،  باب15، من �أ�سلم في �شهر رم�ضان لم يجب عليه ق�ضاء...،�ص448،ح2-1.

)))  م.ن، ج 12، باب 85، وجوب التوبة من جميع الذنوب،ح12، �ص129.
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الإ�سلام يجبّ، ولعلّه من المتواترات)))«. و »ولا وجه للقدح في ال�سند والدلالة، 

�إذ هو متلقّى بالقبول، بل �أدّعي تواتره« )))، وقال: »ويظهر من بع�ض الأ�صحاب 

ة والعامّة« ))). تواتره، رواه الخا�صّ

وناق�ش الأعلام))) في وجودالرواية في م�صادر الإماميّة، فقال ال�سيّد الخوئيّ 

�أي�ضاً عن الحديث:  )))، وقال  »ورواية حديث الجبّ لم ترومن طرقنا«   :{

�إليه؛ لعدم روايته من طرقنا، لا في كتب الحديث،  يُ�ستند  »غير �صالح لأن 

ومن  �سبقه  ومن  كال�شيخ  المتقدّمين،  للفقهاء  الا�ستدلاليّة  الكتب  في  ولا 

لا  الّذي  اللئالي)))،  غوالي  في  الأح�سائي  جمهور  �أبي  ابن  عدا  ما  لحقه، 

يخفى ما في المُ�ؤلَّف والمُ�ؤلِّف، حتّى طعن فيه من لي�س من ��شأنه الطعن، 

ك�صاحب الحدائق، ودعوى الإنجبار موهونة جدّاً، بل غير قابلة للت�صديق، �إذ 

كيف يحتمل ا�ستناد الم�شهور �إلى رواية لم يذكروها في كتبهم الروائيّة ولا 

الا�ستدلاليّة؟«))). وذكر مثل هذه العبارة في كتاب ال�صلاة �أي�ضاً ))). 

»ولكنّها بعد الفح�ص التامّ والتتبّع  �أي�ضاً - في كتاب ال�صوم:   - { وقال 

)))  القمّ���ي، �أب���و القا�س���م: غنائم الأيام في م�سائل الحا�ل�ل والحرام، تحقيق عبا����س تبريزيان؛ و�آخ���رون، ط1، قم المقدّ�سة، 
مركزالن�شرالتابع لمكتب الإعلام الإ�سلامي، 1417هـ.ق/ 1375هـ.�ش، ج3،�ص339.

)))  م. ن، ج4، �ص 52.
)))  م. ن، ج5، �ص368. 

)))  ولك���ن يتّ����ضح لكلّ م���ن �سبر كتب الفقه من زم���ان ال�شيخ �إلى زمان المت�أخّري���ن، يكاد يطمئنّ في ا�ستن���اد الفقهاء  �إليه في 
مق���ام الفت���وى، ما يورث كون الحديث �صادراً عنهم، متلقّى بالقبول، وقد عا����شه المت�شرّعة �سلوكاً وتطبيقاً، وهذا ما يف�سّر 

قي���ام الإجم���اع على مفاد قاعدة الجبّ، ف�إنّ الإجماع من �أهل النظر والفتوى من فقهاء ع�صر الغيبة المتقدّمين يك�شف عن 

ارت���كاز وو�ضوح ف���ي الر�ؤية، متلقّى من الطبقات ال�سابق���ة على �أولئك الفقهاء المتقدّمين، بالرغ���م من عدم وجود م�ستند 

لفظ���يّ م�شخّ�ص��� ب�أيديهم، ق���ال ال�سيّد ال�شهيد ال����صدرM: »وكثيراً ما ت����شكّل �سي���رة المت�شرّعة.....الحلقة الو�سيطة 

بي���ن الإجم���اع والدليل ال�شرعيّ...  �إنّ الإجم���اع المذكور يك�شف عن رواية غير مكتوبة، ولكنّه���ا معا�شة �سلوكاً وارتكازاً بين 

عم���وم المت�شرّع���ة«، »ف�إذا �أمك���ن �أن ن�ستك�شف بقرائن مختلف���ة �أنّ �سيرة المت�شرّعة المعا�صري���ن للأئمّة والمخالطين لهم 

واقتناعاتهم  ومرتكزاتهم، كانت منعقدة على الالتزام بحكم معيّن، كفى ذلك في �إثبات هذا الحكم«.

))) الخوئي، �شرح العروة الوثقى)تقرير بحث ال�سيد الخوئي(، كتاب الحج، ج1، �ص263.
))) الإح�سائي، عوالي اللئالي، م.�س، ج2، �ص54.

))) الخوئي، �شرح العروة الوثقى)كتاب الزكاة(،ج1، �ص133.
))) الخوئي، �شرح العروة الوثقى)كتاب ال�صلاة(،ج5، ق1، �ص113.
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من  �أحد  عن  م�أثورة  ولا  جزماً،  �أحاديثنا  كتب  في  موجودة  غير  الكامل 

تارة،   Qّعلي عن  طرقنا  بغير  مرويّة  هي  و�إنّما  قطعاً،   Rالمع�صومين

البحرين  كمجمع  مر�سلة،  كتبنا  بع�ض  في  رويت  نعم،  �أخرى،   Pّالنبي وعن 

وغوالي اللآلي عنهP، ومجرّد كونها م�شهورة في كتب المت�أخّرين لا ي�ستوجب 

اعتبارها بعد خلوكتب ال�سابقين عنها«))).

وقد وردت الرواية في م�صادر ال�سنّة بال�صيغ الآتية:

قال محيي الدين النوويّ: »هذا حديث �صحيح، رواه م�سلم في �صحيحه  من --

رواي���ة عم���رو ب���ن العا�ص، �أنّ النب���يP قال: »الإ�سلام يهدم م���ا قبله«، هذا 

لف���ظ رواية م�سلم، ذك���ره في �أوائل الكتب، في كتاب الإيم���ان في رواية غيره: 

»يجبّ ما قبله«، ب�ضم الجيم وبعدها الباء موحّدة، من الجبّ، وهوالقطع))). 

قال ال�شوكان���ي: »الحديث �أخرجه �أي�ض���اً الطبراني، والبيهق���ي من حديثه، --

واب���ن �سعد م���ن حديث جبير بن مطعم، و�أخرج م�سل���م في �صحيحه معناه، 

م���ن حدي���ث عمرو�أي�ضاً بلف���ظ: »�أما علم���ت �أنّ الإ�سلام يهدم م���ا قبله، و�أنّ 

الهج���رة ته���دم ما قبلها، و�أنّ الحج يهدم ما قبله؟«. وفي �صحيح م�سلم �أي�ضاً 

من حديث عبد الله بن م�سعود قال: »قلنا: يا ر�سول الله �أن�ؤاخذ بما عملنا في 

الجاهلية؟  قال: من �أح�سن في الإ�سلام لم ي�ؤاخذ بما عمل«))).

النتيجة: �إذا اتّ�ضح حال الحديث من حيث ال�سند، و�أنّه حتّى عند ال�سنّة الذين 

رووه خبر �آحاد، لا يفيد القطع، يتّ�ضح مراد الميرزا  القميّ القائل بتواتره، فلعلّه 

يق�صد بذلك معنى م�سامحي، هو �شهرته وتداوله في كتب الفقهاء. والله العالم. 

 Qالثاني: روايتا ال�صوم:  عن عي�ص بن القا�سم، قال: »��سألت �أبا عبد الله

))) الخوئي،�شرح العروة الوثقى)كتاب ال�صوم(،ج2، �ص156.
))) النووي، محيي الدين: المجموع، لاط، لام، دار الفكر، لات، ج7، باب ما يجبّ الحجّ على بائع م�سلم...، �ص18.

)))  ال�شوكاني، محمّد بن علي بن محمّد: نيل الأوطار، لاط، بيروت، دار الجيل، 1973م، ج1، �ص379.
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عن قوم �أ�سلموا في �شهر رم�ضان وقد م�ضى منه �أيّام، هل عليهم �أن ي�صوموا 

ما م�ضى منه �أويومهم الّذي �أ�سلموا فيه؟ فقال: لي�س عليهم ق�ضاء ولا يومهم 

الّذي �أ�سلموا فيه، �إلّا �أن يكونوا �أ�سلموا قبل طلوع الفجر«))). وعن الحلبيّ، عن 

�أبي عبد اللهQ: »�أنّه �سئل عن رجل �أ�سلم في الن�صف من �شهر رم�ضان ما 

عليه من �صيامه؟ قال: لي�س عليه �إلّا ما �أ�سلم فيه«))). 

وفيه: �أنّهما واردان في خ�صو�ص ال�صوم، فالانتقال منه �إلى غيره ي�شاركه في 

العلّة الظنّيّة قيا�س لا نقول به، فلا ي�صحّ جعلهما دليلًا على قاعدة الجبّ ب�صورة 

عامّة، بل يقت�صر على موردهما �أعني ال�صوم.

هل ترفع القاعدة العقاب الأخرويّ؟
يوجد قولان في الم�س�ألة:

الأوّل:رف���ع الع���ذاب الأخرويّ: ما ذه���ب �إليه ال�شيخ نا�صر م���كارم ال�شيرازيّ 

بقوله: »�أمّا بالن�سبة �إلى العقاب الأخرويّ والدنيويّ، فهوممّا لا �شكّ في �شمول 

الجبّ له، بل هذا هوالقدر المتيقّن من الحديث والآية، ف�إذا �أ�سلم الكافرُ رُفع 

عن���ه العق���اب من ناحية �أعماله في حال كفره، وك���ذا الحدود والتعزيرات كلّها، 

ب���ل الظاهر‌�أنّ الآية 38 م���ن �سورة الأنفال: {ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ 

���ة ب���ه، وكذلك قيا�سه على التوبة والحجّ والهجرة في  ہ ھ ھ ھ} مخت�صّ
بع����ض الرواي���ات �أي�ضاً من هذا الباب، فعلى هذا ترتف���ع �آثار الف�سق عن الكافر 

بعد �إيمانه، ولا يُ�ضرب حدّاً ولا تعزيراً))).

الثان���ي: ع���دم رفع العذاب الأخرويّ: ولا يخفى �أنّ المرفوع بهذه القاعدة �إنّما 

هوالأح���كام والآثار الظاهريّة من الإعادة والق�ضاء والديات والقِ�صا�ص والحدود 

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج10، الباب22 من �أبواب �أحكام �شهر رم�ضان،ح1.
)))  م.ن، ح2.

)))  ال�شيرازي، القواعدالفقهية، ج‌2، �ص‌179.
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و�ساير الجرائم والم�ؤاخذات الدنيويّة، لا رفع العقاب والعذاب الأخرويّ.

والتوبة، وهما  الإيمان  الأخرويّ هو  والعذاب  العقاب  رفع  الملاك في  لأنّ  وذلك 

تعالى: {ڑ ک کک ک گ گ گ گ  قال  كما  باطنيّان،  قلبيّان  �أمران 

ڳ})))، وما ورد في الحديث: »الإيمان ما وقر في القلوب و�صدّقته الأعمال«))).
وي�شهد لذلك ما ورد من التقابل بين الإ�سلام والتوبة في بع�ض الطرق المرويّ 

من حديث الجبّ، مثل ما رواه ال�شيخ الطو�سي مر�سلّا عن النبيPّ بقوله: وفي 

بع�ضها: »التوبة تجبّ ما قبلها«)))، فالرافع للذنوب والمعا�صي هوالتوبة والإيمان 

الحقيقيّ.

وتترتّب  القاعدة  هذه  تجري  ل�ساناً  بال�شهادتين  الإقرار  فبمجرّد  وعليه، 

�أحكامها، ولولم يكن الإقرار عن �إيمان قلبي وتوبة عمّا �سلف.

و�أمّا قوله تعالى: {ڻ ۀ ۀ ہ  ہ ہ ہ ھ ھ ھ}. 

ف�إنّ الانتهاء ظاهر في التوبة، لا مجرّد الإقرار بال�شهادتين والإ�سلام ظاهراً.

من  بدّ  فلا  بالإ�سلام،  الجاهليّة  في  �سلف  ما  غفران  على  بظاهره  دلّ  ما  و�أمّا 

حمله على �إرادة الإ�سلام الباطنيّ الملازم للإيمان والتوبة. و�إلّا فلا �إ�شكال في �أنّ 

‌الّذي يرفع بالإ�سلام بما �أنّه �إ�سلام- �أي الإقرار بالل�سان، كما ف�سّر في الن�صو�ص 

المت�ضافرة بهذا المعنى وجعل قبال الإيمان- هو الآثار الو�ضعية الظاهريّة كما قلنا، 

منهما،  المقطوع  فالمرفوع  النا�س.  وبين حقوق  الله  بين حقوق  ذلك  في  فرق  بلا 

والتكليفية، كما �سبقت  الو�ضعيّة  الظاهرية  والأحكام  �إنّما هوالآثار  الجبّ،  بحديث 

الإ�شارة �إليها �آنفاً. نعم، �إذا كان مقروناً بالإيمان والتوبة عمّا �سلف، يترتّب عليه �آثار 

التوبة والإيمان، من رفع العذاب الأخرويّ، و�إلّا ف�إنّما يرفع الآثار الظاهرية فقط))).

)))  الحجرات: 14.
)))  المجل�سي، بحار الأنوار، م.�س، ج50، �ص208.

)))  الخلاف: ج 5، �ص 469.
))) المازندران���ي، عل���ي اكبر �سيفي:مبان���ي الفقه الفعّال ف���ي القواعد الفقهية الأ�سا�سي���ة، ط1، قم المقدّ�س���ة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر 

الإ�سلامي التابعة لجماعة المدرّ�سين في الحوزة العلمية بقم المقدّ�سة، 1428ه‍ـ.ق، ج2، �ص300.
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الأفكار رلائي�سة

المراد من القاعدة �أنّ الإ�سلام يُ�سقط الآثار الّتي تترتّب على الأفعال والأقوال --

الّتي ت�صدر عن الكافر في حال كفره، فيما لودخل الإ�سلام.

معنى �إ�سقاط الآثار �أنّ الأثر الذي يترتّب على فعله �أوقوله لوكان م�سلماً ي�سقط --

عنه لودخل الإ�سلام.

ظهر من القاعدة �أنّه بناءً على ما ذكرنا في معنى الحديث �أنّ ما هومن حقوق --

الله تعالى مطلقاً  �سواء �أكان بدنيّاً فقط، �أم ماليّاً فقط، �أوكان مركّباً منهما، 

ي�سقط عن الكافر لو �أ�سلم.

قتل  دية  عليه  كان  لو  كما  ونحوها...،  والحقوق  كالديون  العبادات   غير  في 

دِينه  ثابتاً في  ولوكان عن عمد،   الغير  �أع�ضاء  والجناية على  �أوالجرح  الخط�أ، 

ال�سابق قبل �أن ي�سلم،  ف�شمول الحديث لمثل هذا المورد م�شكل جدّاً. 

م�ستن���د القاعدة حديث الج���بّ، �إلّا �أنّ الحديث لم يُرْوَ م���ن طرقنا كما �صرّح --

الأعا�ل�م ف���ي كتب الحدي���ث، ما عدا اب���ن �أبي جمه���ور الأح�سائي ف���ي عوالي 

االلئالي، ولهذا فالحديث غير �صالح لأن يُ�ستند �إليه؛ لعدم روايته من طرقنا.

كثي���راً ما ت����شكّل �سيرة المت�شرّع���ة... الحلقة الو�سيطة بي���ن الإجماع والدليل --

ال�شرع���يّ...،  �إنّ الإجم���اع المذك���ور يك�شف عن رواية - حدي���ث الجَبّ-  غير 

مكتوبة، ولكنّها معا�شة �سلوكاً وارتكازاً بين عموم المت�شرّعة.
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مطالعة

حكم �سقوط ق�ضاء ال�صلاة

اختلفوا   ولكنّهم  �أ�سلم،  لو  الأ�صليّ  الكافر  عن  الق�ضاء  �سقوط  في  ريب  لا 

والمحكيّ،  المحقّق  بالإجماع  ا�ستدلّ  بع�ضهم قد  الحكم، فنرى  في مدرك هذا 

{ڻ  تعالى:  بقوله  وبع�ضهم  وال�ضرورة،  والهدم،  الجبّ  بحديث  وبع�ضهم 

ۓ  ۓ  ے  ے    ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ   ۀ  ۀ 
ڭ}))). وقال المقدّ�س النراقيّ: »ما فات عن الكافر الأ�صليّ فلا يجب 
عليه ق�ضا�ؤه بالإجماع المحقّق، والمحكيّ م�ستفي�ضاً، وهو الدليل عليه دون 

الكافر  الق�ضاء على  »لا يجب  القميّ:  الميرزا  وقال  الجبّ«)))  الأ�صل وحديثِ 

الأ�صليّ �إذا �أ�سلم؛ لأنّ الإ�سلام يجبّ ما قبله، ولعلّه من المتواترات، وللإجماع، 

بل قيل: �إنّه �ضروري«))). 

حكم وجوب الغ�سل:

لوكان الكافر مجنباً ثمّ دخل الإ�سلام فهل يجب عليه �أن يغت�سل؟ والجواب: 

لا يرتفع الغ�سل بالإ�سلام، ولذلك يجب عليه �أن يغت�سل منها، قال في الجواهر: 

»بلا خلاف �أجده فيه، وي�صحّ منه لموافقته لل�شرائط جميعها، �إذ الظاهر �أنّ 

�إنّما هوبالن�سبة للخطابات التكليفية البحتة، لا  المراد بكونه يجبّ ما قبله 

ف�إنّ كونه جنباً يح�صل  فيما كان الخطاب فيها و�ضعياً، كما فيما نحن فيه، 

ب�أ�سبابه، فيلحقه الو�صف و�إن �أ�سلم«))). وقولهQ: »�إذا التقى الختانان وجب 

)))  الأنفال: 38.
))) النراق���ي، : م�ستن���د ال�شيع���ة، تحقي���ق ون����شر م�ؤ�سّ�سة �آل البي���تR لإحياءالتراث، ط1، ق���م المقدّ�س���ة، مطبعة �ستاره، 

1416هـ.ق، ج7، �ص269.

))) القمّي، غنائم الأيّام، م.�س، ج3، �ص339.
))) النجفي، جواهر الكلام، م.�س، ج3، �ص40. 
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ٹ...})))  ٿٿ  ٿ   ...} تعالى:  وقوله  والغ�سل«)))،  والعدّة  المهر 

يترتّب  الّتي  الجنابة،  حدوث  �أعني  و�ضعيّ،  �شرعيّ  حكم  على  يدلّان  مطلقان، 

عليها الحكم التكليفيّ، وهو وجوب الغ�سل، على من �أجنب.

حكم زنا الكافر بالم�سلمة اذا ا�سلم

�إذا زنا الكافر بم�سلمة ثمّ �أ�سلم فهنا حالتان:

الأولى: �أن ي�سلم بعد ثبوت الزنا عند الحاكم، فلا ي�سقط القتل عنه؛ لإطلاق 

�صحيح���ة حنان بن �سدير، عن �أبي عبد اللهQ قال: »��سألته عن يهوديّ فجر 

بم�سلمة قال: يقتل«))).

الثاني����ة: �أن ي�سلم قب���ل ثبوت الزنا عند الحاكم، فقد يق���ال ب�سقوط الحدّ عنه؛  

لرواي���ة جعفر اب���ن رزق الله، قال: »قدم �إل����ى المتوكّل رجل ن�صران����يّ فجر بامر�أة 

م�سلم����ة، و�أراد �أن يقي����م علي����ه الحدّ ف�أ�سلم، فقال يحيى ب����ن �أكثم: قد هدم �إيمانه 

�شرك����ه وفعل����ه، وقال بع�ضهم: ي�ض����رب ثلاثة حدود، وقال بع�ضه����م: يفعل به كذا 

وك����ذا، ف�أم����ر المت����وكّل بالكتاب �إلى �أب����ي الح�سن الثال����ثQ، و��سؤاله عن ذلك، 

فلمّ����ا ق����دم الكتاب، كت����ب �أبوالح�سنQ: ي�ض����رب حتّى يم����وت، ف�أنكر يحيى بن 

�أكث����م  و�أنك����ر فقه����اء الع�سكر ذلك، وقال����وا: يا �أمير الم�ؤمنين �سل����ه عن هذا، ف�إنّه 

�ش����يء ل����م ينط����ق به كت����اب، ولم تج����ئ به ال�سنّ����ة، فكت����ب: �إنّ فقه����اء الم�سلمين قد 

�أنك����روا ه����ذا، وقال����وا: ل����م تجئ به �سنّ����ة ولم ينطق به كت����اب، فبيّن لنا بِ����مَ �أوجبت 

ۋ  علي����ه ال�ض����رب حتّى يموت؟ فكت����بQ: ب�سم الله الرحم����ن الرحيم {ۋ 

ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 
 .{ ی ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 

قال: ف�أمر به المتوكّل ف�ضرب حتّى مات«))).

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س،ج2، الباب54 من �أبواب المهور،ح1.
))) المائدة: 6 .

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج28، الباب36 من �أبواب حدّ الزنا، ح1.
)))   م.ن، ح2.



225

قاعدة ال








إ
س

لام


 
يجُبُّ ما قبل













�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

ظه����ر من القاعدة �أنّ ما هومن حقوق الله تعالى مطلقاً - �سواء �أكان بدنيّاً -1-

فقط، �أم ماليّاً فقط، �أوكان مركّباً منهما - ي�سقط عن الكافر لو �أ�سلم.	

الم���راد من القاع���دة �أنّ الإ�سلام يُ�سقط الآثار الّت���ي تترتّب على الأفعال -2-

والأق���وال في العب���ادات، وحقوق الله، الّت���ي ت�صدر ع���ن الكافر في حال 

كفره، فيما لودخل الإ�سلام.	

الم�ستف���اد من القاعدة �أنّ الإ�سلام يُ�سقط الآثار التي تترتّب على الأفعال -3-

والأق���وال في العبادات وحقوق الله،  وجمي���ع المعاملات الّتي ت�صدر عن 

الكافر في حال كفره، فيما لودخل الإ�سلام.	

لوكان الكافر مجنباً ثمّ دخل الإ�سلام فلا يرتفع الغ�سل بالإ�سلام، ولذلك -4-

يجب عليه �أن يغت�سل منها.	

�إذا �أ�سل���م الكافر رُفع عن���ه العقاب الأخرويّ من ناحي���ة �أعماله في حال -5-

كفره، وكذا الحدود والتعزيرات كلّها.	

ل���و �سرق الكاف���ر، �أو �سبّ الله والنب���يPّ ... �إلخ ـ حال كف���ره ـ ثمّ دخل -6-

الإ�سا�ل�م ف�إنّ���ه لا ي�ؤاخ���ذه على تلك الأفع���ال ال�صادرة عن���ه، فلا يخ�ضع 

للأحكام والحدود الإ�سلاميّة.	
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mm:عالج الأ�سئلة الآتية 

ام كف���ره ثمَّ �أ�سل���م و�أ�صبح غير -1- ه���ل يجب الحجّ عل���ى م���ن كان م�ستطيعاً �أيَّ

م�ستطيع؟

ها فه���ل ترتفع ب�إ�سلامه؟ ومن -2- ل���و زنى بامر�أة ح���ال كفره فحرمت ابنتها و�أمَّ

�أوقب غلاماً حال كفره فحرم نكاح �أمّه و�أخته فهل ترتفع ب�إ�سلامه؟

�إذا كان ق���د عقد النكاح في زمن الكفر، ول���م يكن قد وقع ب�صيغته الّتي هي -3-

في الإ�سلام، فهل يحتاج �إلى �إعادة عقد النكاح بعد �إ�سلامه؟

�إذا كان في ذمّته دَين وحقوق للآخرين ثمّ �أ�سلم فهل يرتفع الدَين؟ و�إذا كان -4-

الجواب �سلبياً، لماذا؟.

�إذا طلّق زوجت���ه وهوعلى مذهب الكفر دون مراعاة �شروط الطلاق الواجبة -5-

في الإ�سلام، فهل ي�ستطيع �إعادة زوجته دون العقد؟

�إذا �أ�سل���م ف���ي الن�صف الثاني من �شه���ر رم�ضان، فما هوحك���م ما فاته من -6-

ال�صوم؟
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أهداف الدرس

التعرّف على معنى قاعدة السلطنة وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

قاعدة السلطنة

الدرس السابع عشر
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المقدّمة
تنظّم  الّتي  الحقوق  من  مهمّة  مجموعة  الإن�سان  الإ�سلاميّة  ال�شريعة  منحت 

علاقات النا�س بع�ضهم ببع�ض، ف�أعطتهم حقّ التملّك، وحقّ ال�سلطنة على الأموال 

والممتلكات، الّذي يترتّب عليه جواز �سائر الت�صرّفات المحلّلة في كلّ ما يملكه.

ويظهر للمتتبّع لكلمات الفقهاء وجود  اتّفاق بينهم على العمل بقاعدة ال�سلطنة، 

في  العلماء  فذكرها  متعدّدة،  موارد  في  بها  ا�ستدلّوا   وقد  �ضوئها.  في  والإفتاء 

م�صنّفاتهم)))، كالخلاف، وال�سرائر، وجامع المقا�صد، ومفتاح الكرامة، وجواهر 

الكلام، وغيرها.

بيان المراد من القاعدة
المالك على ماله بنحوكامل �شامل، فله  ـ هوت�سلّط  ـ هنا  ال�سلطنة  المراد من 

الحدود  �ضمن  المحلّلة  الت�صرّفات  �أنحاء  �إلى  بالن�سبة  ي�شاء،  كيف  يت�صرّف  �أن 

ال�شرعيّة، فله الحقّ في بيعه و�إهدائه و�إيجاره و�أكله وغير ذلك من الت�صرّفات الّتي 

لم يثبت من ال�شريعة ردع عنها. فكلّما �شكّ في جواز الت�صرّف والت�سلّط يتم�سّك 

))) ال�شيرازي، القواعدالفقهية، م.�س، ج2، �ص14.
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�سلطان  »قاعدة   :Mالجواهر �صاحب  المحقّق  قال  الجواز،  ويثبت  بالقاعدة 

المالك - وت�سلّط النا�س على �أموالهم - �أ�صل لا يخرج عنه في محلّ ال�شكّ«))). 

فالمالك �سلطان في ماله، له الحقّ التامّ في مطلق الت�صرّفات، ولا �أحد يمنعه 

عنه، �أويقف بوجهه في تحديد هذا ال�سلطان، ولا �أحد ي�شاركه فيه، بدون �إذنه، 

بحيث لوكُفّن الميّتُ بكفنٍ مغ�صوبٍ فال�شارعُ يعطي ال�صلاحيةَ للمالك - والحالُ 

هذهِ  - في نب�ش الأر�ض و�أخذ قما�شه، ولا يجب عليه قبول القيمة.  

ولي�س المق�صود منها �أنّ المالك ل�شيءٍ لا يحقّ لغيره الت�صرّف فيه بدون ر�ضاه 

وطيب نف�سه، ف�إنّ ذلك لي�س تمام المق�صود من قاعدة ال�سلطنة، بل المق�صود 

منها �أو�سع من ذلك، وهو�أنّ المالك ل�شيءٍ له حقّ الت�صرّف فيه ب�أيّ �شكل �شاء، 

ولازم ذلك �أنّ الغير لا يحقّ له الت�صرّف فيه بدون ر�ضاه.

بيان مدرك القاعدة

�أوّلًا: م���ن الكت���اب: ا�ست���دلّ على حجّيّ���ة القاع���دة  ب�آيات ادّع���ي دلالتها على 

المطل���وب، منه���ا: قول���ه تعال���ى: {ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ 

ڇ}،)))  ڇ  ڇ     ڇ  چ  چچ  چ  ڃ  ڃڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
وقوله تعالى: {ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ ڻ ۀ 

ۀ ہ  ہ ہ ہ ھ ھ}))).
ة  فالم�ستفاد من الآيتين عدم جواز  �أكل  �أموال النا�س �إلّا من خلال طرق خا�صّ

م�شروعة، تبنى على ر�ضا الطرفين، وجعل حرمته كحرمة قتل الأنف�س، وك�أنّ هذا 

القول يتوافق مع الحديث المعروف: »حرمة مال الم�سلم كحرمة دمه«)))، وك�أنّه 

))) النجفي، جواهرالكلام، م.�س، ج27، �ص138.
)))  الن�ساء:29.

))) البقرة: 188.
))) ال�شيرازي، القواعدالفقهية، م.�س، ج2، �ص14.
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يريد القول: �إنّ عدم جواز �أكل �أموال النا�س وحرمته متفرّع عن كونهم م�سلّطين 

عليها. مراده �أنّ ت�صرّف الغير ب�إذن المالك هو �إعمال  لل�سلطنة بالإذن.

�أنّه لا ريب في دلالة الآيتين الكريمتين على حرمة مال الم�سلم، وهذا  وفيه 

المعنى يختلف عمّا يُراد �إثباته في قاعدة ال�سلطنة،  فقاعدة احترام مال الم�سلم، 

وقاعدة ال�سلطنة م�ستقلّتان عند العقلاء وفي  ال�شريعة - دليلًا وملاكاً))) - ف�إنّ 

قاعدة ال�سلطنة قاعدة عقلائيّة هي من �أحكام المالكيّة عند العقلاء، فالمالك 

لل�شيء م�سلّط عليه ب�أنحاء الت�سلّط عندهم، وقد �أم�ضاها ال�شارع و�أنفذها بقوله 

المال  حرمة  وقاعدة  �أموالهم«،  على  م�سلّطون  »النا�س  الم�شهور:  النبوي  في 

عبارة عن كونه في حريم المملوكيّة ومحترماً، لا يجوز لأحد الت�صرّف فيه بلا 

�إذن من مالكه، ومع الإتلاف كان �ضامناً. وهذا غير �سلطنة المالك على ماله 

وجواز دفع الغير عن الت�صرّف فيه، وهذه �أي�ضاً قاعدة عقلائيّة �أم�ضاها ال�شارع، 

والدليل عليها روايات كثيرة، منها قولهP: »ف�إنّ دماءكم و�أموالكم عليكم حرام 

كحرمة يومكم هذا، في �شهركم هذا، في بلدكم هذا، �إلى يوم تلقونه في��سألكم 

عن �أعمالكم، �ألا هل بلّغت؟«)))، فينبغي عدم الخلط بينهما.

ثاني���اً: �أدلّ���ة القاعدة من ال�سنّة: يمكن الا�ست���دلال على القاعدة بعدّة طوائف 

من الروايات:

الطائف���ة الأول���ى: ما دلّ عل���ى �أنّ ل�صاحب المال الح���قّ بالت�صرّف بماله ما 

�شاء، منها: 

ما عن �سماعة قال: قلت لأبي عبد اللهQ: »الرجل يكون له الولد �أي�سعه �أن --

))) الملاك: ما في الفعل من م�صلحة �أو مف�سدة.
))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س،ج29، الباب1 من �أبواب الق�صا�ص في النف�س،ح3.
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يجعل ماله لقرابته؟ قال: هوماله ي�صنع ما �شاء به �إلى �أن ي�أتيه الموت«)))، 

وعن���ه �أي�ضاً قال: �س�ألت �أبا عبد اللهQعن عطيّة الوالد لولده؟ فقال: »�أمّا 

�إذا كان �صحيحاً فهوماله ي�صنع به ما �شاء، و�أمّا في مر�ضه فلا«))).

ما عن �أبي ب�صير، عن �أبي عبد اللهQ مثله، وزاد: »�إنّ ل�صاحب المال �أن --

يعم���ل بمال���ه م���ا �شاء ما دام حيّ���اً �إن �شاء وهبه، و�إن �شاء ت�ص���دّق به، و�إن �شاء 

ترك���ه �إل���ى �أن ي�أتيه الموت، ف����إن �أو�صى به فلي�س له �إلّا الثلث، �إلّا �أنّ الف�ضل 

في �أن لا ي�ضيّع من يعوله ولا ي�ضرّ بورثته«))). 

�أنّها ت�صرّح ب�سلطنة �صاحب  وتقريب الا�ستدلال بهذه الطائفة من الروايات 

المال على ماله، فيت�صرّف فيه كيف �شاء، و�أنّ كون ال�شيء )ماله( يكون علّة تامّة 

في جواز ت�صرّفاته، ولكنّها �ضعيفة �سنداً.   

 الطائفة الثانية: النبويّ الم�شهور: »النا�س م�سلّطون على �أموالهم«)))، فهذا 

النب���ويّ هومدلول القاعدة بتمام���ه وكماله، والقاعدةمتّخ���ذة منه، فلا كلام ولا 

�إ�شكال في تماميّة الدلالة وعموميّتها، كما قال ال�شيخ الأن�صاريM: و�أمّا قوله

Q: »النا����س م�سلّط���ون على �أمواله���م«،كان عمومه باعتب���ار �أنواع ال�سلطنة، 

فهو�إنّم���ا يجدي فيما �إذا �شكّ في �أنّ هذا النوع من ال�سلطنة ثابت للمالك وما�ضٍ 

�شرعاً في حقّه �أم لا؟))).

 والإ�شكال �إنّما هوفي ال�سند؛ لأنّ النبويّ مر�سل، �أ�ضف �إلى ذلك �أنّه لم يذكر في 

م�صادر الحديث عند الإمامية، فعليه لا ي�صلح �أن يكون هذا النبويّ بعنوانه دليلًا 

ل الخطب �أنّ مدلوله يُ�ستفاد من الروايات الواردة في  في المقام، ولكنّ الّذي ي�سهِّ

)))  م.ن، ج19، الباب17 من �أبواب �أحكام الو�صايا،ح1.  
)))  م.ن،ح 11.

)))  م.ن،ح2.
)))  المجل�سي، بحارالأنوار، م.�س، ج2، ح7،  �ص272.

))) الأن�صاري، المكا�سب )البيع(، م.�س، �ص83.
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 ،Qأبواب المعاملات. منها: ما رواه الح�سن بن علي بن �شعبة، عن ال�صادق�

فيه  لهم  يكون  �شيء  »وكلّ  الذيل:  طويل  حديث  في  النا�س،  معائ�ش  عن  �س�ؤالًا 

ال�صلاح من جهة من الجهات، فهذا كلّه حلال بيعه و�شرا�ؤه و�إم�ساكه وا�ستعماله 

وهبته. - �إلى �أن قال عند بيان وجوه الحلال -: ما يجوز للإن�سان �إنفاق ماله 

و�إخراجه بجهة الحلال في وجوهه، وما يجوز فيه الت�صرّف والتقلّب من وجوه 

الفري�ضة والنافلة«،))) يدلّ هذا الحديث على قاعدة �سلطنة المالك بالن�سبة �إلى 

ماله، دلالة تامّة كاملة. ولكنّه بما �أنّ الحديث مر�سل لا يمكن الم�ساعدة عليه تجاه 

الا�ستدلال، فلا يُ�ستفاد منه هناك �إلّا الت�أييد للمطلوب.

ومنها �صحيحة محمد بن م�سلم عن �أبي جعفرQ في حديث قال: »��سأله 

رجل من �أهل النيل عن �أر�ض ا�شتراها بفم النيل، و�أهل الأر�ض يقولون: هي 

�أر�ضهم، و�أهل الأ�سنان يقولون: هي من �أر�ضنا، فقال: »لا ت�شترها �إلا بر�ضا 

�أهلها«))) . دلّت على عدم جواز الا�شتراء بدون ارت�ضاء المالك، وهذا هومعنى 

�سلطنة المالك على ماله، وكيف كان الأمر فالروايات الدالّة على مدلول القاعدة 

ا، ولا ي�سعنا المجال لذكرها. كثيرة جدًّ

الاستدلال بالسيرة	

المدرك المهمّ لهذه القاعدة �سيرة المت�شرّعة، و�سيرة العقلاء: 

1 - �سيرة المت�شرّعة:

�إنّ بناء المتديّنين والمت�شرّعين، بل �أهلٍ التقوى، قائم على �أنّ لكلّ مالك �أن 

يت�صرّف في ملكه بما �شاء، ممّا يك�شف �إنّا))) عن تلقّي ذلك من ال�شارع، ولا يحتمل 

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة،ج12، باب2 م ن�أبواب ما يكت�سب به،ح1، �ص 57-55.
)))  م.ن، باب1 من �أبواب عقد البيع و�شروطه، ح3، �ص249.

))) الإنّ: هو ك�شف المعلول عن علّته.
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ال�شرعيّ،  حكمه  عن  الا�ستعلام  عن  غفلتهم  من  نا�شئاً  ال�سلوك  هذا  يكون  �أن 

الأ�سا�س   ال�سيرة و�شمولها وامتدادها. وعلى هذا  وخ�صو�صاً مع ملاحظة حجم 

المت�شرّعي  الارتكاز  عن  يك�شف  �أنّه  بتقريب  ذلك،  على  القائمُ  الإجماعُ  ر  يُف�سَّ

المتلقّى من المع�صوم المعا�ش �سلوكاً، لا رواية مكتوبة.

2 - �سيرة العقلاء:

 فقد ا�ستقرّت ال�سيرة عند العقلاء ب�أنّ �صاحب المال م�سلّط على ماله تمام 

�أفتى الفقهاء  �إلّا في مورد ال�ضرر والحرمة، وعليه  الت�سلّط، ولا تحديد ولا ردع 

�إذن المالك باطل، ف�إنّ بناءهم  في كلّ ع�صر وم�صر قائم  التمليك بدون  ب�أنّ 

على �أ�سا�س �أنّ المالك له كلّ حقوق الت�صرّف في ماله، يت�صرّف فيه كيف ي�شاء، 

�أن  ولا  ذلك،  في  يزاحمه  �أن  لأحد  ولي�س  و�إعارة...�إلخ،  وو�صيّة  وهبة  نقل  من 

يمنعه عنه، وال�شارع قد �أم�ضى هذه ال�سيرة، ويكفي للقطع به �سكوته، �إمّا على 

�أ�سا�س العقل)))، حيث �إنّ �سكوته وعدم نهيه - مع افترا�ض ع�صمته - يك�شف �إنّاً  

عن كونها مر�ضيّة لديه؛ و�إمّا على �أ�سا�س الظهور الحاليّ الم�ستك�شف من كونه 

للدين -  افترا�ض مخالفتها  مع   - ف�سكوته  ال�شريعة؛  تبليغ  وم�سئولًا عن  �شارعاً 

خلاف ظاهر حاله، مع �أنّه لم ي�صل �إلينا ولو برواية �ضعيفة تدلّ على نهي ال�شارع 

�إلينا - ولوبروايات �ضعيفة -  ما يعزّز الحجّيّة وي�ؤيّدها. وهذا  عنها، بل و�صل 

قاعدة عقلائيّة هي من  ال�سلطنة  قاعدة  »�إنّ  الخمينيّ}:  الإمام  ذكره  ما 

�أحكام المالكيّة عند العقلاء، ف�إنّ المالك لل�شيء م�سلّط عليه ب�أنحاء الت�سلّط 

النا�س  الم�شهور:  النبويّ  في  بقوله  و�أنفذها  ال�شارع  �أم�ضاها  وقد  عندهم، 

م�سلّطون على �أموالهم«))). 

))) الأ�سا�س العقليّ يقوم �إمّا على كون المع�صوم مكلّفاً، و�إمّا على كونه �شارعاً هادفاً، هدفه تبليغ الأحكام ب�شكلها ال�سليم. فلو 
كان م���ا يفعل���ه العقلاء منكراً لنهاهم المع�صوم عنه، ولمّا لم ينههم يك�شف ذلك عن كونه �صحيحاً غير منكر. ولو كان ما 

يفعله العقلاء نا�شئاً عن الجهل لكان الواجب على المع�صوم �أن يعلّمهم؛ لأنّ تكليفه تعليم الجاهل. وهذا على �أ�سا�س كون 

المع�صوم مكلّفاً، ولو فر�ضناه �شارعاً هادفاً، وقد �سكت، فهذا يك�شف عن كون الفعل لا يتنافى مع هدف ال�شارع.

))) روح الله المو�سوي الخميني، بدائع الدررفي قاعدة نفي ال�ضرر، م.�س، �ص127.
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حدود قاعدة السلطنة
لم تم�ضِ ال�شريعة الإ�سلاميّة قاعدة ال�سلطنة على �إطلاقها، بل و�ضعت بع�ض 

�ص، نذكر منها: ال�ضوابط، ف�أخرجت عدّة عناوين بنحوالتخ�صي�ص �أوالتخ�صّ

م���وارد التبذي���ر والإ�سراف، فمن حقّ كلّ �إن�سان الت����صرّف في �أمواله، ما دام --

ل���م ي�صل ت�صرّف���ه حدّ الإ�سراف والتبذير، و�إلّا من���ع؛ لقوله تعالى: {ئۈ ئې 

ئې ئې ئى ئى  ئى ی  ی})))، ومث���ل ه���ذه الموارد خارجة 
من القاعدة بالتخ�صي�ص.

م���وارد ال�ضرائب المالية، فلي����س من حقّ المالك الت�صرّف ف���ي الأموال التي --

تتعلّق بها �ضريبة الزكاة �أو الخم�س قبل �إخراج ال�ضريبة.

للأموال  المالك  �أنّ  بمعنى  القاعدة،  تخ�صي�ص  �إلى  �إمّا  راجع  هذا  ومثل 

فيها  الت�صرّف  من  ممنوع  ولكنّه  جميعاً،  لها  هومالك  ال�ضريبة  بها  المتعلّق 

المتعلّق  للأموال  المالك  �أنّ  بمعنى  �ص،  التخ�صّ �إلى  �أو  ال�ضريبة،  �إخراج  قبل 

بها ال�ضريبة لي�س هومالكاً لمجموعها بل هو مالك لما عدا مقدار ال�ضريبة، 

فمقدار ذلك يكون ملكاً لأ�صحابه، وحيث �إنّه م�شاع فيكون المالك ممنوعاً من 

الت�صرّف باعتبار �أنّ المال الم�شترك لا يجوز الت�صرّف فيه �إلّا بموافقة جميع 

ك. المّال

موارد �صرف المال في المجال المحرّم، فلي�س من حقّ المالك ال�شراء ب�أمواله --

خم���راً، �أو �إقرا����ضه �أو بيعه ب�شكل ربويّ مثاً�ل�، ف�إنّ قاع���دة ال�سلطنة قد طر�أ 

عليها التخ�صي�ص في المجالات المذكورة.

مورد مر�ض الموت، ف����إنّ الم�شهور اختار �أنّ المالك �إذا مر�ض بمر�ض الموت --

))) الإ�سراء: 26 ـ 27.
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فلي����س م���ن حقّه �إهداء �أموال���ه �أوبيعها ب�أقلّ من ثمن المث���ل، �إلا �إذا كان ذلك 

الت�صرّف في حدود ثلث ما يملكه.

الت�صرّف بعد الموت بمقدار ما زاد على الثلث، ف�إنّ من حقّ كلّ �إن�سان ـ ما دام --

ً �أن يه���ب جميع �أمواله �أويوقفها �أو...، و�أمّ���ا بعد موته فله الحقّ في ذلك  حيّ���ا ـ

بمقدار الثلث، دون ما زاد �إلّا مع �إجازة الورثة.

�ص دون التخ�صي�ص، بمعنى �أنّ ال�شخ�ص  وهذا في روحه يرجع �إلى التخ�صّ

بعد وفاته لا يكون مالكاً لأمواله �إلّا بمقدار الثلث، لا �أنّه مالك لجميعها، ويمنع من 

الت�صرّف بما زاد على الثلث.

التسلّط على النفس
، لعدم  هل الإن�سان م�سلّط على نف�سه و�أع�ضائه كما هوم�سلّط على �أمواله؟ كّال

ثبوت دليل على ال�سلطنة المذكورة. بل يمكن �أن يُقال بدلالة الدليل على العدم. 

والوجه في ذلك:

ہ  ۀ  {ۀ    تعالى:  فلقوله  النف�س  على  ال�سلطنة  نفي  �إلى  بالن�سبة  �أمّا 

ہ    ہ})))، حيث تدلّ على �أنّ الإن�سان لي�س له �سلطنة على نف�سه ب�إلقائها في 
التهلكة من خلال الانتحار ونحوه.

الت�سلّط على الأع�ضاء:

العين  �أو  بالكلية  كالتبرّع  �آخَر-  �إلى  الحي  ب�أع�ضاء  التبرّع  �إلى  بالن�سبة  و�أمّا 

ونحوهما - ففي الم�س�ألة تف�صيل كثير، يمكن �إجماله بالآتي:

 �أوّلًا: الا�ستدل على نفي ال�سلطنة على الأع�ضاء، وحرمة قطع الأع�ضاء ونقلها 

�إلى الآخر، بمجموعة من الأدلّة، منها:

))) البقرة: 195.



237

�
����


�
��
������






التم�سّ���ك بال�سيرة العقلائيّة الجاري���ة على تجنُّب كلّ ما يوجب ال�ضرر، وحيث --

�إنّه لم يردع عنها �شرعاً فتكون مم�ضاة.

التم�سّ���ك بحديث نفي ال�ضرر، حيث ورد ف���ي الحديث ال�شريف: »لا �ضرر ولا --

�ض���رار«)))، وحي���ث �إنّ �إرادة النهي عن الإ�ضرار من الفقرة الثانية »ولا �ضرار« 

�أمر قريب جدّاً فيلزم الحكم بحرمة الإ�ضرار.

التم�سّك بما دلّ على حرمة الجناية على النف�س وظلمها، بتقريب �أنّ قطع مثل --

الي���د �أوالرجل ونحو ذلك ظلم لها، فيحرم؛ لقوله تعالى: {ئۈ ئۈ ئې 

ئې         ئې ئى}))).
التم�سّ���ك ببع�ض��� الرواي���ات الدالّ���ة عل���ى �أنّ علّة تحري���م بع�ض��� المحرّمات --

ل ب���ن عمر: »قلت لأبي عبد  �إ�ضراره���ا بب���دن الإن�سان، من قبيل رواية المف�ضّ

اللهQ: لِمَ حرّم الله تعالى الخمر والميتة ولحم الخنزير؟ قال: �إنّ الله 

تبارك وتعالى... علم ما ي�ضرّهم فنهاهُم عنه وحرّمه عليهم...«)))، بتقريب 

�أنّ علّ���ة تحري���م المحرّمات، �إذا كان هو �إ�ضراره���ا بالنف�س، فيلزم حرمة كلّ 

م���ا يوجب ال�ضرر بالنف�س، كقط���ع اليد �أوالرجل، و�إلّا لما �صل���ح �أن يكون علّة 

لتحريم المحرّمات.

ثاني���اً: الا�ستدل على ج���واز التبرّع  بالأع�ضاء �إل���ى الآخرين على تف�صيل بين 

الموارد: وخلا�صة الكلام باخت�صار هي:

�أمّا حكم �أ�صل القطع:  فلقائل �أن يقول بحرمة قطع الحيّ بع�ض �أع�ضاء بدنه 

للغير، ف�إنّه �إ�ضرار بالنف�س والبدن، والإ�ضرار حرام في ال�شريعة، �سواء بنف�سه �أم 

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج18، باب12 من �أبواب �إحياء الموات، ح3.
))) النحل: 118.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج24،  باب1 من �أبواب الأطعمة المحرّمة، ح1.



238

ة
هيَّ

ق
فلا


د 

ع
وا

ق
لا
في 

س 
�
و

ر
د

بغيره، و�سواء انجرّ �إلى تلف النف�س �أم لم ينجرّ، ووجوب حفظ النف�س المحترمة 

كفاية �إنّما هو بالطرق المتعارفة، لا بقطع �أع�ضاء بدن المكلّفين وزرعها في بدن 

الم�ضطرّ، ف�إنّ هذا النحو من الحفظ لم يذكره الفقهاء، ف�ضلًا عن عدم وروده 

في الكتاب وال�سنّة.

فالإ�ضرار  الإ�ضرار:  �أنواع  بين  التف�صيل  ينبغي  �أو�ضح  ب�شكل  الحكم  ولبيان 

بالنف�س على ثلاثة �أوجه:

الأوّل: �إلق���اء النف����س �إل���ى التهلكة ب�أيّ وج���ه كان، وهذا ح���رام من�صو�ص لا 

�إ����شكال فيه. بل لا يجوز م�ساعدة المحتاج ف���ي هذا المورد بلا �إ�شكال، حتّى �إذا 

فر�ضن���ا عل���م الم�ساعد بموت���ه بعد دقائق، ف�إنّ���ه لا يجوز �إتا�ل�ف نف�سه في هذه 

الدقائق الي�سيرة .

الثان���ي: �إتلاف الأع�ضاء المهمّة كقطع اليد �أو الرجل والل�سان، �أو قلع العين، 

ونظائ���ر ذلك ممّ���ا يعلم بعدم ر����ضا ال�شارع ب���ه، ومثله الت�سبيب لابتا�ل�ء النف�س 

بالأمرا�ض��� الخطيرة، كال�س���لّ وال�سرطان والإيدز  و�أمثاله���ا، ودليل الحرمة هنا 

ه���و العلم المذكور، �سواء �أوجد دليل لفظي عليه���ا �أم لا. وهذه الحرمة في بع�ض 

الموارد كقلع عين واحدة لزرعها في ر�أ�س عالم جليل ذي مكانة دينية �أعمى مثلًا 

مبنيّة على الاحتياط))) .

ل �آخرون فی الم�س�ألة فذهبوا �إلى عدم جواز التبرّع بالأع�ضاء التي يوجب  وف�صّ

نقلها نق�ص الإن�سان و ت�شوّهه...، كالعين واليد والرجل وما �شاكل ذلك، ولا فرق 

فيه بين الحيّ والميّت، فلا تكون و�صيّة ال�شخ�ص نافذة بالتبرّع بها بعد موته؛ 

الإن�سان  ت�شويه  بين  الت�شويه  حرمة  في  فرق  لا  و  الحرام،  في  الو�صيّة  من  لأنّه 

نف�سه �أو غيره، ف�إنّ الإن�سان لا يملك �أع�ضاءه التي تتوقّف حياته عليها، كالر�أ�س 

)))   المح�سني، محمّد �آ�صف، الفقه والم�سائل الطبيّة، �ص 217.
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والقلب و نحوهما، �أو ما يكون نقلها موجباً لت�شوّهه في الخلقة والهندام، كالعين 

واليد والرجل، و�أمّا غيرها من الأع�ضاء فيجوز له نقلها �إلى غيره تبرّعاً �أو ب�إزاء 

مال، كالكلية والدم و الجلد و ما �شاكل ذلك، هذا �شريطة �أن لا ي�ؤدّي �إلى ال�ضرر 

المعتدّ به، و �إلّا لم يجز �أي�ضاً))).

الثال���ث: الإ����ضرار ب�أدون م���ن الوجهين المذكورين، وهذا غي���ر محرّم؛ لعدم 

الدلي���ل علي���ه، ف�إنّ قول���ه P: »لا �ضرر ولا �ض���رار« لا يدلّ عل���ى حرمة الإ�ضرار 

بالنف����س ظاهراً، والرج���وع �إلى �أ�صالة الب���راءة بل �إلى بناء العقا�ل�ء على ت�سلّط 

النا�س عل���ى �أموالهم و�أنف�سهم يعطي الجواز، وت���رى العقلاء يقدمون على بع�ض 

الإ����ضرار بم�شي زائ���د �أو �أكل زائد �أو عم���ل �شاق، ولا يذمّ �أحد �أح���داً على ذلك. 

�أ����ضف �إلى ذلك �أنّ م�ساع���دة الغير في هذا المورد راجحة ولا �إ�شكال فيها ، و�إذا 

توقّفت حياة �أحد عليها تجب«))).

)))    الفيّا�ض، �إ�سحاق، الم�سائل الم�ستحدثة؛ �ص: 181. ویراجع ال�سی�ستاني، علي، الا�ستفتاءات )309(، �ص85.
)))  المح�سني، محمّد �آ�صف، الفقه والم�سائل الطبيّة، �ص 217.
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الأفكار رلائي�سة

الم���راد م���ن ال�سلطنة - هنا - هو ت�سلّط المالك عل���ى ماله بنحوكامل �شامل، --

فله �أن يت����صرّف كيف ي�شاء، ولي�س له �أيّ مانع بالن�سبة �إلى �أنحاء الت�صرّفات 

المحلّلة �ضمن الحدود ال�شرعيّة.

المال����ك �سلطان في ماله، له الح����قّ التامّ في مطلق الت�صرّفات، ولا �أحد يمنعه --

عن����ه، �أو يقف بوجه����ه في تحديد هذا ال�سلط����ان، ولا �أحد ي�شارك����ه فيه، بدون 

�إذنه.

�أه���مّ �أدلّ���ة القاعدة من الرواي���ات النبويّ الم�شه���ور: »النا����س م�سلّطون على --

�أمواله���م«، فه���ذا النبويّ دليل القاعدة بتمامه وكماله، والقاعدة متّخذة منه، 

فلا كلام ولا �إ�شكال في تماميّة الدلالة وعموميّتها.

المدرك الأهمّ للقاعدة  هو �سيرة العقلاء، و�سيرة المت�شرّعة، ف�إنّ بناء العقلاء  --

ف���ي كلّ ع�صر وم�صر قائم على �أ�سا����س �أنّ المالك له كلّ حقوق الت�صرّف في 

مال���ه، يت�صرّف فيه كيف ي�شاء، من نق���ل وهبة وو�صيّة و�إعارة...الخ، وال�شارع 

قد �أم�ضى هذه ال�سيرة.

و�أمّ���ا �سي���رة المت�شرّعة ف�إنّ بن���اء المتديّنين  والمت�شرّعة، ب���ل �أهل التقوى --

قائ���م عل���ى �أنّ لكلّ مال���ك �أنّ يت�صرّف في ملك���ه بما �شاء، مّم���ا يك�شف �إنًّا 

ع���ن تلقّي ذلك من ال�شارع، وخ�صو�صاً مع ملاحظة حجم ال�سيرة و�شمولها 

وامتدادها.

ل���م تم�ض���ِ ال�شريعة الإ�سلاميّة القاعدة على �إطلاقه���ا، بل �أجرت عليها بع�ض --

�ص،  كموارد التبذير  القيود و�أخرجت عدّة �أفراد بنحو التخ�صي�ص �أو التخ�صّ
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والإ�س���راف، وم���وارد ال�ضرائب الماليّ���ة، كالزكاة �أو الخم����س. ومنعت �صرف 

المال في المجال المحرّم...

لا دلي���ل على الت�سلّط على النف�س والأع�ضاء، ب���ل يمكن �أن يقال بدلالة الدليل --

على العدم مع وجود ا�ستثناء...
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مطالعة

�صفات المالك وهي على �أنحاء

ال�صغر وال�سفه: فقد من���ع ال�شارع المالك ال�صغير وال�سفيه من الت�صرّف في -1-

جميع ماله، و�ألغى �سلطنته عليه، حتّى يتحقّق فيه �أمران: البلوغ، والر�شد، وقد 

ت����صدّى الأعلام لبيان الحدود الزمنيّ���ة وغيرها الّتي بها يتحقّق الأمران، في 

المر�أة والرجل، يُرجع في معرفة ذلك �إلى كتب الفقه الا�ستدلاليّ.

والمراد بالر�شد القدرة العرفيّة على �إدارة �أمواله و�إ�صلاحها، فلو بلغ �سفيهاً 

�إنّما يعطي ال�سلطنة  ا�ستمرّ الحجر عليه، وكذا لو عر�ض عليه ال�سفه، فال�شارع 

لمن يكون حكيماً في ت�صرّفه المالي، فلا ير�ضى بت�ضييع المال في غير محلّه، 

و�إن كان �صادراً عن مالكه.

وتُمنح ال�سلطنة في مال ال�صغير بعد �سلبها منه للأب والجدّ من جهة الأب، 

ال�سابق، على  قُدّم عقد  تعار�ضا  و�إن  نفذ،  �أمر  اتّفقا على  ف�إن  في�شتركان فيها، 

تف�صيل في محلّه.

عليه  ولوعر�ض  بالا�ست�صحاب،  عملًا  عليه؛  �سلطنتهما  بقيت  �سفيهاً  بلغ  ولو 

ال�شرعيّ  للحاكم  و�أعطيت  �سلطنته،  �سقطت  ر�شيداً  بالغاً  كان  �أن  بعد  ال�سفه 

خ�صو�صاً دون الأب والجدّ.

الجن���ون: يكون �سبب���اً في �إ�سقاط �سلطن���ة المالك و�إلغائها حتّ���ى يفيق ويكمل -2-

عقله. وال�سلطنة في ماله للأب والجدّ، على النحوالمتقدّم في ال�صغير.

ال�سفه: يكون �سبباً في �سلبِ ال�شارعِ �سلطنةَ المالكِ ب�شروط:-3-

�أن تكون ديونه ثابتة عند الحاكم.--

�أن تكون �أمواله قا�صرة عن ديونه.--
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�أن تكون ديونه حالّة، فلا ت�سقط �سلطنته على ماله لأجل الديون الم�ؤجّلة، و�إن --

ل���م يفِ ماله لوحلّت، ول���وكان بع�ضها حالًّا وبع�ضها م�ؤجّلًا ف�إنْ ق�صر ماله عن 

الحالة يحجر عليه، و�إلّا فلا.

مطالبة الغرماء الحجر:-4-

الاحت���كار: يجوز للحاك���م ال�شرعيّ �إجب���ار المحتكر )في بع�ض��� الموادّ( على -5-

البي���ع، و�إ�سقاط �سلطنته عن الامتناع من���ه، ولكنّ الخلاف بينهم في الت�سعير 

علي���ه وعدمه. وي�صحّ �إدخ���ال هذا العن���وان تحت عنوان الإ����ضرار بالمجتمع 

الإ�سلاميّ.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

المال���ك �سلطان في ماله، له الحقّ التامّ في مطل���ق الت�صرّفات، ولا �أحد -1-

يمنع���ه عنه، �أو يقف بوجهه ف���ي تحديد هذا ال�سلط���ان، ولا �أحد ي�شاركه 

فيه، بدون �إذنه.	

يُ�ستفاد من �أدلّ���ة القاعدة �إمكانية الت�سلّط على النف�س والأع�ضاء �إ�ضافة -2-

�إلى الملك.	

ك -3- �إذا ����شكّ المكلّف ف���ي حليّة لحم الأرن���ب الّذي يملكه، فيمكن���ه التم�سُّ

بقاعدة ال�سلطنة لإثبات جواز �أكله مع الإغما�ض عن �سائر الأدلّة والأ�صول 

العمليّة.	

الم�شه���ور �أنّ المالك، �إذا مر�ض��� بمر�ض الموت، فلي�س م���ن حقّه �إهداء -4-

�أمواله �أو بيعها   ب�أقلّ من ثمن المثل، �إلّا �إذا كان ذلك الت�صرّف في حدود 

ثلث ما يملكه.	

المراد من ال�سلطنة هنا هوت�سلّط المالك على ماله بنحوكامل �شامل، فله -5-

�أن يت�صرّف كيف ي�شاء، ولي�س له �أيّ مانع بالن�سبة �إلى �أنحاء الت�صرّفات 

المحلّلة �ضمن الحدود ال�شرعيّة.	

ل���و �س���رق الكاف���ر، �أو �س���بّ الله والنبيPّ... �إل���خ ـ حال كف���ره ـ ثمّ دخل -6-

الإ�سا�ل�م ف�إنّ���ه لا ي�ؤاخذ عل���ى تلك الأفع���ال ال�صادرة عن���ه، فلا يخ�ضع 

للأحكام والحدود الإ�سلاميّة.	
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mm:عالج الأ�سئلة الآتية

ه���ل يمكن التم�سّ���ك بقاعدة ال�سلطنة لإثب���ات جواز �شراء الإن�س���ان ب�أمواله -1-

الأدخنة مع ثبوت �ضررها؟ ومن ثمّ جواز التدخين بها؟

كي���ف توفّق بين قاعدة ال�سلطنة على الم���ال، وبين منع ال�شريعة للمكلّف من -2-

الت����صرّف في ماله �أو �صرفه في موارد محدّدة، كموارد التبذير والإ�سراف، 

وموارد ال�ضرائب الماليّة، كالزكاة �أوالخم�س، و�صرف المال في المحرّم.

من ح���قّ الإن�سان �أن يتن���اول الأطعمة المباح���ة، هل ب�إمكان���ه �إ�سقاط الحقّ -3-

المذكور بقاعدة ال�سلطنة؟

م���ن حقّ الرجل الزواج بالثاني���ة. هل ب�إمكانه �إ�سقاط الح���قّ المذكور؟ و�إذا -4-

ل الزوجة الأولى �إلى عدم تزوّج زوجها  لم يمكنه ذلك، فما هوالطريق لتو�صّ

بزوجةٍ ثانية؟

ه���ل يمكن التم�سّك بقاعدة ال�سلطنة لإثبات جواز طلاق الزوجة نف�سها، �إذا -5-

ل �إلى  ا�شت���رط لها الزوج ذلك في العقد؟ وما هي الطريق���ة ال�شرعيّة للتو�صُّ

ك بقاعدة ال�سلطنة؟ ذلك �إذا لم يمكن التم�سُّ

�شخ�ص بلغ �سفيهاً فمن حقّه الح�صول على ماله؛ لأنّه �أ�صبح م�سلّطاً عليه.-6-
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أهداف الدرس

التعرّف على معنى قاعدة الغرور وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

قاعدة الغرور

الدرس الثامن عشر
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المقدّمة
المجتمع،  ب�أفراد  المتعلّقة  الحقوق  جميع  الإ�سلامية  الت�شريعات  حفظت 

ومنعت من الاعتداء عليها، �أو اتّباع الأ�ساليب غير ال�شرعيّة في الح�صول عليها، 

بالخداع  عليها  الم�سيطر  �أو  و�أموالهم  الآخرين  حقوق  على  المعتدي  و�ألزمت 

والغرور بال�ضمان، وكذا لو �صدر عن �أحد فعل يوجب ال�ضرر على �آخر بانخداعه 

فيه،  فله �أن يرجع على من خدعه وغرّه، ويكون ا�ستقرار ال�ضمان على الغارّ.

بيان المراد من القاعدة
وينبغي  خديعة.  خدعة  بمعنى  غروراً،  غرّه  يقال:  الخديعة،  بالغرور  يق�صد 

عدم الخلط بين الغرور والغرر، فالأوّل يراد به الخديعة، بينما الثاني يراد به كلّ 

جهالة ت�شتمل عليها المعاملة.

والمق�صود من القاعدة على هذا: هو ت�ضرّر الم�شتري لوقوعه في خداع من قبل 

البائع، ف�إذا انخدع الم�شتري و�أ�صبح مت�ضرّراً فوق المتعارف يكون هوالمغرور، 

البائع  �إلى  الم�شتري )المغرور(  يرجع  بال�ضرر هوالغارّ، وعندئذ  ت�سبّب  والّذي 

)الغارّ( بتدارك ال�ضرر، كما لو باع الغارّ مال الغير للم�شتري الجاهل بدون �إذن 

مِنَ  المالك يتحقّق الغرر الوارد عليه. �أوكما �إذا قدّم الطعام المغ�صوب لغيره �ضَ
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ولكنّه  الإتلاف،  �أو  اليد  على  لقاعدة  ل�صاحبه؛  الطعام  قيمة  الآكل  الغير  ذلك 

بدوره يرجع على الغا�صب الغار؛ لقاعدة الغرور.

وجهل  ر،  المغرِّ هوعلم  الغرر  كيان  لتحقّق  الأ�سا�س  حجر  �أنّ  الكلام  خلا�صة 

المغرور، كما قال ال�سيّد الخوئيّ}: »�إنّ الغرر �إنّما يتقوّم ب�أمرين: �أحدهما علم 

الغارّ بالعيب، وثانيهما جهل المغرور به، ومع انتفاء �أحدهما ينتفي الغرور«))) .

بيان مدرك القاعدة
 :Mّتحقّق الت�سالم على مدلول القاعدة في الجملة، كما قال ال�شيخ الأن�صاري

عليها  المتّفق  الغرور  لقاعدة  المالك؛  على  الرجوع  المت�ضرّر  للم�شتري  ب�أنّ 

مة الأ�صفهانيMّ: »وا�ستناد الأ�صحاب �إلى قاعدة الغرور  ظاهراً))). وقال العّال

معروف م�شهور«))) .

هذا وي�ستدلّ لإثبات القاعدة بعدّة روايات، منها:

الأول���ى: النبويّ الم�شه���ور: »المغرور يرجع عل���ى من غ���رّه«. وقد نُ�سب هذا 

الحدي���ث ف���ي ل�سان كثي���ر من الفقه���اء �إلى النب���يPّ، كما في جواه���ر الكلام، 

وم�ستم�سك ال�سيّد الحكيم، وغيرهما))).

ودلالة هذه الجملة على المق�صود في المقام - �أي رجوع المغرور �إلى الغارّ 

فيما ت�ضرّر من ناحية تغريره �إيّاه - وا�ضحة لا تحتاج �إلى �شرح و�إي�ضاح؛ �إذ لا 

معنى لرجوع المغرور �إلى الغارّ في المتفاهم العرفيّ �إلّا هذا المعنى، �أي يكون له 

�أخذ ما ت�ضرّر من الغارّ. والعمدة �إثبات �سندها، وقد ادّعى بع�ضهم عدم وجودها 

))) الخوئ���ي، �أب���و القا�سم: م�صب���اح الفقاهة، تحقيق جواد القيّوم���ي الأ�صفهاني، ط1، قم المقدّ�س���ة، المطبعة العلمية؛ مطبعة 
الداوري، لات، ج3، �ص759.

))) الأن�صاري، المكا�سب)البيع(، م.�س،�ص147.
))) الأ�صفهاني: حا�شيةالمكا�سب، تحقيق ال�شيخ عبّا�س محمّد ال�سبّاع القطيفي، ط1، قم المقدّ�سة، ن�شر �أنوار الهدى؛ المطبعة 

العلمية،1418 هـ.ق، ج1، �ص192.

)))  النجفي، جواهرالكلام، م.�س، ج37، �ص145؛ الحكيم، م�ستم�سك العروة الوثقى، م.�س، ج14؛ �ص350.
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في كتب الحديث، و�إن كان عدم الوجدان لا يدلّ على عدم الوجود، لكنّ �صرف 

احتمال الوجود لا �أثر له.

رواية  ال�شيعة  عن  ف�ضلًا  ال�سنّة  عند  الحديث  معاجم  في  يوجد  لا  �أنّه  بيد 

الرواية  �سند  �ضعف  انجبار  ودعوى  المذكور.  باللفظ   Pّالنبي �إلى  من�سوبة 

بعمل الم�شهور بها لا تنفع في المقام، بعد عدم ثبوت ما ذكر كرواية منقولة عن 

النبيPّ، ف�إنّ ال�شهرة تجبر ما ثبت كونه رواية منقولة في كتب الحديث، دون 

 :Qّما لم تثبت روائيّته. نعم، نقل البيهقيّ في �سننه عن ال�شافعيّ عن علي

»المغرور يرجع بالمهر على من غرّه«))). ولكنّه على تقدير تماميّة �سنده لا ينفع 

في �إثبات القاعدة، لاخت�صا�صه بالمهر.

الثاني���ة:  الا�ست���دلال ب�صحيحة �أب���ي ب�صير عن �أبي عب���د اللهQ: »امر�أة 

�شهد عندها �شاهدان ب�أنّ زوجها مات، فتزوّجت ثمّ جاء زوجها الأوّل، قال: لها 

المه���ر بم���ا ا�ستحلّ من فرجها الأخي���ر، وي�ضرب ال�شاه���دان بالحدّ، وي�ضمنان 

المه���ر بم���ا غ���رّا الرجل، ث���م تعتدّ وترج���ع �إلى زوجه���ا الأوّل«))). ف����إنّ الباء في 

جمل���ة »بما غرّا الرج���ل« �سببيّة، �أي: ي�ضمنان ب�سبب �أنّهما غرّا الرجل، ويتم�سّك 

بعم���وم التعليل، ويثبت بذلك �أنّ مطلق الغرور يوجب ال�ضمان. هذا ويمكن دعوى 

انعقاد �سيرة العقلاء �أي�ضاً على الحكم ب�ضمان الغارّ، وحيث لم يردع عنها فتكون 

مم�ضاة.

الثالث���ة: الرواي���ات ال���واردة في مختل���ف الأبواب، منها: �صحيح���ة محمّد بن 

قي�س، عن الإمام الباقرQ قال: »ق�ضى �أمير الم�ؤمنينQ في رجل �شهد 

عليه رجلان ب�أنّه �سرق فقطع يده، حتّى �إذا كان بعد ذلك جاء ال�شاهدان برجل 

)))  البيهقي، ال�سنن الكبرى، م.�س، ج7، باب من قال يرجع المغرور بالمهر على من غرّه، �ص219.
)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج18، باب14 من �أبواب ال�شهادات، ح2.
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�آخر فقالا: هذا ال�سارق ولي�س الذي قطعت يده، �إنّما �شبّهنا ذلك بهذا، فق�ضى 

عليهما �أن غرّمهما ن�صف الدية، ولم يجز �شهادتهما على الآخر«))). 

»�إن  قال:  الزور،  �شاهد  �أبي عبد اللهQ، في  ومنها: �صحيحة جميل عن 

مِنَ بقدر ما �أتلف  كان ال�شيء قائماً بعينه رُدّ على �صاحبه، و�إن لم يكن قائماً �ضُ

من مال الرجل«)))، ووجه الا�ستدلال بال�صحيحتين هو �أنّ الّذي �أ�صابه ال�ضرر 

من الغير، له �أن يتدارك �ضرره بالرجوع �إلى ذلك الغير، وبما �أنّه لا خ�صو�صيّة 

بو�ساطة  هو  �إنّما  ال�ضرر  تدارك  ب�أنّ  والإ�شكال  العموم.  منهما  يُ�ستفاد  للمورد 

الإتلاف مندفع؛ وذلك لأنّ التدارك �إذا كان على �أ�سا�س الإتلاف، لكان الحاكم 

فقد  ال�شاهد  ين هوالرجوع على  الن�صّ الم�ستفاد من  �أنّ  وبما  الأمر،  في  �شريكاً 

تمّت الدلالة على مفاد القاعدة. ولكنّ الأولى الاقت�صار في مورد القاعدة على 

ما �إذا علم الغارّ؛ لأنّه هوالمتيقّن. كما قال ال�سيّد الحكيمM: »لا دليل على 

قاعدة الغرور كلّيّة، و�أنّه يمكن ا�ستفادتها في خ�صو�ص �صورة علم الغارّ من 

ن�صو�ص تدلي�س الزوجة«))).

ة، الدالّ���ة على رجوع  الرابع����ة: الرواي���ات العديدة ال���واردة في م���وارد خا�صّ

المغرور �إلى الغار في مقدار ال�ضرر الّذي �أوقعه فيه بو�ساطة تغريره له، كالروايات 

الواردة في تدلي�س الزوجة، الدالّة على رجوع الزوج بالمهر على المدلّ�س، معلّلة 

بقولهQ: »لأنّه دلّ�سها« في خبر رفاعة: و»�إنّ المهر على الّذي زوّجها و�إنّما 

�صار عليه المهر؛ لأنّه دلّ�سها«)))، فجعلQ مناط الرجوع وعلّته تدلي�سه لها، 

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج18، باب14 من كتاب ال�شهادات، ح1،  �ص243.
)))  م.ن، باب11 من كتاب ال�شهادات، ح2، �ص239.

))) الحكيم، مح�سن: نهج الفقاهة، لاط، قم المقدّ�سة، انت�شارات 22 بهمن، لات، �ص273.
)))  الكلين���ي، الكافي، ج5، باب المدال�س���ة في النكاح وما ترد منه المر�أة، ح9، �ص407؛ وانظر: لبقيّة الروايات: العاملي، و�سائل 
ال�شيع���ة، م.�س، ج14، �أبواب العي���وب والتدلي�س، باب2، ح4؛ ح7، �ص597؛ الطو�سي، محمّد بن الح�سن: تهذيب الأحكام، ج7، 

باب التدلي�س في النكاح، �ص432، ح1؛ ح34.
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�أي خ���داع الزوج بتدلي�سه �إيّاه���ا، و�إراءَتها على خلاف الواق���ع، فمقت�ضى عموم 

التعليل رجوع كلّ من خدع وت�ضرّر �إلى الّذي خدعه.

بناء العقلاء: بمعنى �أنّ العقلاء في معاملاتهم و�سائر �أعمالهم، �إذا ت�ضرّروا 

بو�ساط���ة تغرير الغير �إيّاهم، يرجعون فيما ت�ضرّروا فيه �إلى الغارّ، وي�أخذون منه 

مق���دار ال�ضرر الّذي �صار �سبباً لوق���وع المغرور فيه، و�سائر العقلاء لا ي�ستنكرون 

ه���ذا المعنى ب���ل يغرّمون الغارّ. وهذا �أمر دائر �شاي���ع بينهم، من دون نكير لأحد 

منهم، وعندي �أنّ هذا الوجه �أح�سن الوجوه الّتي ذكروها في هذا الباب))). 

�أوّلًا: عدم  �إلى الإم�ضاء، قلنا:  �إنّ بناء العقلاء يحتاج، في حجّيّته،  �إن قلت: 

الردع يكفي في الإم�ضاء، ولم يثبت ردع من طرف ال�شارع. وثانياً: اتّفاقهم على 

�أحدهم على  القاعدة في موارد متعدّدة من دون اعترا�ض من  الا�ستدلال بهذه 

هذا الا�ستدلال، يك�شف ك�شفاً قطعيّاً عن �إم�ضاء ال�شارع لهذه الطريقة والبناء.

اعتبار الجهل في صحّة التمسّك بالقاعدة
   لتو�ضيح المقام يوجد عدّة �صور:

الأول���ى: �أن يكون الغارّ والمغرور عالمين بالغرر، ففي هذه ال�صورة لا ي�صدق 

عن���وان الغ���رر، ولا تدخ���ل هذه ال�صورة تحت عم���وم قاعدة الغ���رور، فلا غارّ ولا 

مغ���رور، ولا خدعة ولا غرور ف���ي البين؛ لأنّ جهل المغرور م�أخوذ في حقيقة كونه 

مغروراً، و�إلّا يكون هوبنف�سه مقدِماً على ال�ضرر. 

الثاني���ة: �أن يكون المغ���رور جاهلًا بال�ضرر، والغارّ عالم���اً به، وهذه ال�صورة 

الق���در المتيقّن من القاعدة، �إذ ي�صدق فيها عن���وان الغرور ب�شكل وا�ضح وجليّ، 

ويقرّ به عموم النا�س بلا �أيّ �شكّ �أوتردّد.

))) البجنوردي، القواعدالفقهية، م.�س، ج1، �ص722.
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الثالث���ة: �أن يك���ون المغ���رور عالماً بالغ���رر، والغارّ جاهلًا ب���ه، فهذه ال�صورة 

خارجة من تحت القاعدة، لعدم �صدق الغرور مع علم المغرور. 

الرابعة: �أن يكون الغارّ والمغرور جاهلين: هنا يوجد قولان:

 الأوّل: ع���دم �صدق عن���وان الغرور؛ لأنّ الجاهل ب�ضرر فعل، �إذا �أوقع �شخ�صاً 

ف���ي ارتكاب ذل���ك الفع���ل، لا ي�صدق عليه عن���وان )الغ���ارّ(، خ�صو����صاً �إذا كان 

م�شتبه���اً، وتخيّ���ل النفع في ذلك الفعل، ودعاه �إليه باعتق���اد �أنّه نافع له، ثمّ ظهر 

�أنّ���ه ي�ضرّه، كالطبيب الّذي ي�صف الدواء الفلانيّ له باعتقاد �أنّه نافع له، ثمّ بعد 

ا�ستعمال���ه تبيّ���ن �أنّه �أ�ضرّه، فمث���ل هذا لا يعدّ عند العرف تغري���راً �أوخدعاً لذلك 

الآخر المت�ضرّر. 

الثاني: �صدق عنوان الغرور: بدعوى �أنّ عناوين الأفعال لي�ست متقوّمة بق�صد 

تل���ك العناوين، فمن قام �أو قعد ي�صدق عليه عنوان القائم �أو القاعد و�إن لم يكن 

قا�صداً لذلك على نحو ا�سم الم�صدر، بل كان غافلًا. وهكذا من قدّم طعام الغير 

�إل���ى �آخر ف�أكله �أوت�صرّف ب���ه، ي�صدق عليه عنوان الغارّ، ولو ل���م يكن ملتفتاً �إلى 

�أنّ���ه طعام الغير، بل كان معتقداً �أنّه طعام نف�س���ه، وبما �أنّ ق�صد عناوين الأفعال 

لي����س معتبراً في �صدق عنوان ذلك الفعل، ف����إذا �ضرب �أحداً ي�صدق عليه عنوان 

ال����ضرب و�إن ل���م يق�صده، فالتغرير عب���ارة عن ترغيب �شخ�ص �إل���ى فعل يترتّب 

علي���ه ال�ضرر، و�إن كان المرغّب جاهلًا بترتّ���ب ال�ضرر على ذلك الفعل، و�إيقاعه 

في ذلك الفعل. نع���م، العناوين الق�صديّة – في العبادات مثلًا- لا تح�صل بدون 

ق����صد ذلك العنوان، فالتعظي���م الّذي هو من العناوي���ن الق�صديّة لا يح�صل من 

����صرف ذلك القيام والركوع وال�سجود، بدون ق����صد ذلك العنوان، ولكنّ التغرير 

و�إيقاع الآخر بالغرور لي�س من تلك العناوين الق�صديّة؛ كونه يتحقّق ويترتّب عليه 

الأثر بمجرّد وقوعه.
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عنوان  به عرفاً من �صدق  ن�شعر  ما  المذكورة خلاف  الدعوى  �إنّ  ومع هذا، 

ة و�أنّ المتديّن يحتاط عادة قبل الت�صرّف  الغرور بعلم الغارّ وجهل المغرور، خا�صّ

في ملك الغير، ولا يقدم على �أيّ فعل دون التحقّق.
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الأفكار رلائي�سة

المق����صود م���ن القاعدة هو ت�ضرّر الم�شت���ري على �أ�سا�س خ���داع البائع، ف�إذا --

انخ���دع الم�شتري و�أ�صبح مت�ضرّراً يكون هوالمغرور، والّذي ت�سبّب بال�ضرر هو 

الغارّ، وعندئذٍ يرجع الم�شتري المغرور �إلى البائع الغارّ بتدارك ال�ضرر.

�إنّ الغ���رر يتق���وّم ب�أمرين: �أحدهما علم الغارّ بالعي���ب، وثانيهما جهل المغرور --

به، ومع انتفاء �أحدهما ينتفي الغرور.

لقد تحقّق الت�سالم على مدلول القاعدة في الجملة.--

يُتم�سّ���ك، لإثب���ات القاعدة، بالحدي���ث الم�شه���ور: »المغرور يرج���ع على من --

غ���رّه«. وقد ن�سب عل���ى ل�سان كثير من الفقهاء �إلى النب���يPّ كما في جواهر 

الكلام، والم�ستم�سك وغيرهما.

�إنّ العقلاء في معاملاته���م و�سائر �أعمالهم �إذا ت�ضرّروا بو�ساطة تغرير الغير --

�إيّاه���م، يرجع���ون فيما ت�ضرّروا فيه �إل���ى الغارّ، وي�أخذون من���ه مقدار ال�ضرر 

الّذي �صار �سبباً لوقوع المغرور فيه، و�سائر العقلاء لا ي�ستنكرون هذا المعنى، 

بل يغرّمون الغارّ.
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مطالعة

قاعدة الملازمة بين حكم العقل وحكم ال�شرع

ف�إذا حكم  ال�شرع،  به  العقل حكم  به  كلّ ما حكم  القاعدة هو قولهم:  معنى 

به  ال�شرع  حكم  من  بدّ  لا   ، ً م�ستقّال قطعياً  حكماً  مثلًا-   - �شيء  بوجوب  العقل 

�أي�ضاً؛ لعدم الانفكاك بين الحكمين...، ولا يخفى �أنّ هذه القاعدة ذكرت في علم 

الكلام لإثبات عدالة الله، وذكرت في علم الأ�صول في بحث الملازمات، وبما �أنّه 

يثبت بها الحكم ال�شرعي ي�صلح ذكرها في عداد القواعد الفقهية، وقد تحقّق 

الت�سالم بين الأ�صوليين على مدلول القاعدة. 

هذا �إ�ضافة �إلى �أنّ ال�شارع من العقلاء، ف�إذا كان الحكم ثابتاً عندهم قطعاً 

كان ذلك الحكم كذلك عند ال�شارع؛ لأنّه �أعقل العقلاء و�أف�ضلهم. قال ال�شهيد 

العقلي  العملي  الحكم  بين  الملازمة  علمائنا  بين  »الم�شهور   :Mال�صدر

قطعياً  الحكم  كان  �إذا  ثابتة  الملازمة  �أنّ  وال�صحيح  ال�شرعي«))).  والحكم 

الإ�شكال  و�أمّا  �شاكلهما.  وما  الظلم  وقبح  العدل  كح�سن  ال�ضروريات  بم�ستوى 

من  الداني  الق�سم  على  وارد  بالعقول  ي�صاب  لا  الله  ودين  �ضعيف  العقل  ب�أنّ 

والمراد  وغيرهما.  والا�ستح�سان  كالقيا�س  الظنّي  الحكم  وهو  العقلي،  الحكم 

�إن�شاء الحكم، كما قال  ال�شرعي لا  الحكم  العقل هنا هو ك�شفه عن  من حكم 

ال�شهيد ال�صدرM: »ودور العقل بالن�سبة �إليه دور المدرك لا دور المن�شئ 

والحاكم«))).

))) على تف�ضيل في محلّه.
))) ال�صدر، درو�س في علم الأ�صول )الحلقةالثالثة – الق�سم الأوّل(، م.�س، �ص428.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

يتقوّم الغرر ب�أمرين: �أحدهما جهل الغارّ بالعيب، وثانيهما جهل المغرور -1-

به، ومع انتفاء �أحدهما ينتفي الغرور.	

العقا�ل�ء، في معاملاتهم و�سائ���ر �أعمالهم، �إذا ت����ضرّروا بو�ساطة تغرير -2-

الغير �إيّاهم، يرجعون فيمات�ضرّروا فيه �إلى الغارّ ويغرّمونه.	

�إذا ق���دّم الغا�صب م���ال المالك �إلي���ه )للمالك( بعن���وان ال�ضيافة، وكان -3-

المال���ك جاهاً�ل� بكونه ل���ه، لا يجب عل���ى الغا�صب ال�ضم���ان لعدم �صدق 

الغرور.	

     �إذا كان المغرور جاهلًا بال�ضرر، والغارّ عالماً به، فتطبّق القاعدة، بل -4-

هوالقدر المتيقّن منها.	

�إذا قدّم �شخ�ص طعام���اً لآخر ك�ضيافة لي�أكله، ثمَّ ظهر �أنَّه لغيره، فللغير -5-

ه.	 �أن يطالبه بقيمة الطعام؛ للقاعدة، ويرجع بما دفعه على من غرَّ

�إذا باع ال�صغير ب�ضاعة غيره لآخر، وفج�أة ظهر المالك الحقيقيّ، فيجب -6-

ردّ الب�ضاعة �إلى المالك وتغريم ال�صغير.	
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mm:عالج الأ�سئلة الآتية

�شخ�ص��� قدّم طعاماً للغير باعتقاد �أنّه له، ث���مّ ات�ضح �أنّه لغيره، فهل يكونان -1-

�ضامنين؟ ولماذا؟

�إذا ق���ال �شخ�ص��� لآخر: توج���د في معر�ض الكت���اب كتب تب���اع ب�سعر زهيد، -2-

ف�سافر �إليه فلم يجد الأمر كما �أخبر، فهل يمكن تغريمه �أجور ال�سفر؟

�شخ�ص��� �أراد الزواج ومدح له ثانٍ �أخلاق امر�أة معيّنة، فلمّا تزوّجها ظهر له -3-

�سوء �أخلاقها، فهل يكون المادح غارّاً ويلزمه �ضمان المهر؟

ه -4- �إذا دخل �شخ�ص داره ووجد فيها طعاماً ف�أكله باعتقاد �أنَّه له، ثمّ اتّ�ضح �أنَّ

لغيره، فهل يكون �ضامناً؟

�إذا ر�أى �شخ�ص��� �سيّ���ارة ف���ي المو�ضع الّ���ذي ي�ضع فيه �سيّارت���ه واعتقد �أنّها -5-

�سيّارت���ه ل����شدّة �شبهها بها، فلمّ���ا ركبها اتّ�ضح �أنّها �سيّ���ارة الغير، فهل يكون 

�ضامناً لأجرة الت�صرّف فيها، و�ضمان العيب لوفر�ض طروُّه عليها؟

ل���و باع مرابحة فبان ر�أ�س ماله �أق���لّ، كان الم�شتري بالخيار بين ردّه، و�أخذه -6-

بالثمن. ال�س�ؤال: هل ي�صحّ جعل قاعدة الغرور م�ستنداً لهذا الخيار؟
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أهداف الدرس

الدرس التاسع عشر

قاعدة الإتلاف

التعرّف على معنى قاعدة الإتلاف وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--
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المقدّمة
موارد  في  الفقهاء  بها  تم�سّك  الّتي  الم�شهورة  الفقهيّة  القواعد  �إنّ من جملة 

ال�ضمان هي قاعدة: »من �أتلف مال الغير بلا �إذن منه فهو له �ضامن«. وتعتبر 

قاعدة الإتلاف في باب ال�ضمانات، ولزوم تدارك الخ�سارة )ال�ضمان القهريّ( 

الفرديّة  الحقوق  ل�ضمان  الحا�ضر؛  ع�صرنا  في  ولا�سيّما   - المهمّة  البحوث  من 

هذا  في  القواعد  �أهمّ  من  وهي   ،- الاجتماعية  العدالة  وتحقيق  والاجتماعيّة، 

المجال، لو لم نقل �إنّها الأهمّ على الإطلاق، و�إنّ الأمر مت�سالم عليه عند الفريقين، 

بل �إنّ هذه القاعدة من �ضروريّات الفقه، ولا خلاف ولا �إ�شكال في مدلولها.

بيان المراد من القاعدة
المراد من الإتلاف ـ هنا ـ هو ا�ستهلاك مال م�سلم بدون الإذن والر�ضا، وهو 

�أعمّ من �أن يكون عن عمد �أوعن خط�أ، ويكون مفادها هوال�ضمان على من يتلف 

مال الغير، كما ا�شتهر على �أل�سن المتقدّمين والمت�أخّرين قولهم: »من �أتلف مال 

الغير فهوله �ضامن«، ف�إذا تحقّق �إتلاف مال الغير بدون �إذنه ور�ضاه، وبدون 

ق�صد الإح�سان �إليه، يكون المتلف �ضامناً حتّى ي�ؤدّي ما �أتلفه �إلى مالكه قيمة �أو 

مثلًا. ولا يخفى �أنّه قد يعبّر عن هذه القاعدة )الإتلاف( بقاعدة من �أتلف.
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ما المراد بالإتلاف؟
الإتلاف قد يكون بالمبا�شرة وقد يكون بالت�سبيب: 

الأوّل: عبارة عن الفعل الّذي ي�صدر عن الإن�سان مبا�شرة، وي�ؤدّي �إلى �إتلاف 

م���ال الغي���ر، مث���ل �أن ي�أكل ماله الّ���ذي من الم�أك���ولات، �أو ي�شرب مال���ه الّذي من 

ب فناء مال الغير عن  الم�شروبات، �أو يحرق �أثوابه، و�أمثال ذلك ممّا يوجب �أوي�سبِّ

نف�س���ه، بدون تو�سي���ط فاعل �إراديّ �أوغير �إرادي �آخر. وه���ذا الق�سم من الإتلاف 

موجب لل�ضمان قطعاً؛ لما �سي�أتي من الأدلّة، وعليه الاتّفاق من الم�سلمين قاطبة، 

ب���ل علي���ه اتّفاق جمي���ع عقلاء العالم م���ن الم�سلمي���ن وغير الم�سلمي���ن من ذوي 

الأديان، بل ومن غير ذوي الأديان.

الثان���ي: عب���ارة عن كلّ فعل �صار �سبباً لوقوع التلف، ولم يكن علّة تامّة للتلف، 

�أو ل���م يك���ن الجزء الأخير من العلّة التامّة، بل يك���ون بحيث لولم ي�صدر عنه هذا 

الفع���ل ل���م يقع التل���ف، كما لوحفر بئ���راً مك�شوفة ف���ي الطريق، فوق���ع فيها �شيء 

وتل���ف، فهوال�سب���ب. ولهذا عرّفوا ال�سبب ب�أنّه ما لا يلزم م���ن وجوده الوجود، و�إلّا 

فه���و العلّ���ة التامّة �أو الجزء الأخير منها، ولكن يل���زم من عدمه العدم. فعلى هذا 

المعنى للت�سبيب، �أي ما يلزم من عدمه عدم التلف �أي�ضاً، يمكن القول �إنّه موجب 

لل�ضم���ان، وقد ادّعى ف���ي الجواهر))) نفي الخلاف فيه، وت���دلّ عليه مجموعة من 

الأخبار كما �سي�أتي. 

))) النجفي، جواهرالكلام، م.�س، ج37، �ص46.
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بيان مدرك القاعدة

گ -1- گ  گ  گ  ک   ک  ک  {ک  تعال���ى:  بقول���ه  ا�ست���دلّ  الآي���ات: 

ڳ}،))) بتقريب �أنّ �إتلاف مال الغير �أومنافعه �أوحقوقه بغير �إذنه من م�صاديق 
التع���دّي، وحينئذ يجوز )بناءً على دلالة الآية( ت�ضمين المتعدّي، وال�ضمان ي�شكّل 

المدلول الالتزامي للآية، لولم نقل �أنّه مدلولها المطابقي ال�صريح.

وقد تم�سّك بع�ض الفقهاء )كال�شيخ الطو�سيّ وابن ادري�س( بالآية، م�ضافاً �إلى 

�إثبات �أ�صل قاعدة الإتلاف؛ لإثبات نوعيّة ال�ضمان من المثليّ والقيميّ، فقال ال�شيخ 

الطو�سيّ: »الأموال على �ضربين: حيوان وغير حيوان، ف�أمّا غير الحيوان فعلى 

�ضربين: ما له مثل وما لا مثل له...، ف�إذا غ�صب غا�صب من هذا �شيئاً، فان كان 

قائماً ردّه، و�إن كان تالفاً فعليه مثله؛ لقوله تعالى: {...ک ک ک ک  

گ گ گ گ ڳ}. ويمكن المناق�شة في هذا الا�ستدلال ب�أمور:
الأوّل:�إنّ الاعت���داء ه���و الإتا�ل�ف عم���داً، ولا ي�شمل فر�ض الخط����أ والن�سيان، 

�أ����ضف �إلى �أنّ المدّع���ى في مفاد القاعدة هو�ضمان المتل���ف �سواء �أكان الإتلاف 

ع���ن عمد واختيار، �أم كان عن غفلة و�إكراه، في حين �أنّ الم�أخوذ في الآية عنوان 

{العدوان}، وهو�صادق في حال العمد والاختيار، دون ما كان عن غفلة �أو�إكراه، 

وعليه فالدليل في الموردين �أخ�صّ من المدّعى.

�إذا  الحرب  العدوفي  التعدّي على  المباركة في جواز  الآية  مورد  �إنّ  الثاني: 

الخمينيّ} )م�ست�شكلًا على  الإمام  يقول  ال�ضمان،  بباب  له  تعدّى، ولا ربط 

دخول  في  �شبهة  لا  �أنّه  عليه  يردّ  »لكن  ال�ضمان(:  لإثبات  بالآية  الا�ستدلال 

الاعتداء بالحرب في الآية، لولم نقل باخت�صا�صها به؛ لأجل كونها في �سياق 

ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ٿ ٿ   ٿٹ   ...} تعالى:  كقوله  الجهاد،  �آيات 

))) البقرة: 194.
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ٹ ٹ ٹ...})))...، فقوله تعالى: {...ک ک ک...}))) تفريع 
المطلوب،  ال�ضمان  على  فيه  دلالة  فلا  بالحرب  مخت�صّ  فهو�إمّا  ذلك،  على 

�أوكبرى كلّيّة، فلا محالة يكون الاعتداء بالحرب داخلًا فيها، ولا يمكن �إخراج 

المورد عنها وتخ�صي�صها بمورد الماليّات«))).

الروايات، منها: �صحيحة �أبي ولّاد في اكترائه البغل من الكوفة �إلى ق�صر �أبي -2-

هبي���رة وتخلّفه عنه، فذه���ب من الكوفة �إلى النيل وبغ���داد ذهاباً و�إياباً، قال: 

ف�أخب���رت �أبا عب���د اللهQ، فقال: »�أرى له علي���ك مثل كراء البغ���ل ذاهباً 

م���ن الكوف���ة �إل���ى النيل، ومثل ك���راء البغل من النيل �إلى بغ���داد، ومثل كراء 

البغل من بغداد �إلى الكوفة وتوفّيه �إياه«)))، دلّت على �أنّه من �أتلف مال الغير 

)المال �أوالمنفعة( يكون �ضامناً، ويجب عليه الوفاء بالمثل �أو القيمة. 

ال�شيء  عن  »��سألته  قال:   ،Qالله عبد  �أبي  عن  الحلبيّ  �صحيحة  ومنها: 

�شيء  كلّ  فقال:  فتعقره؟  ب�صاحبها  فتنفر  الدابّة  فتمرّ  الطريق  يو�ضع على 

ي�ضرُّ بطريق الم�سلمين ف�صاحبه �ضامن لما ي�صيبه«، فُي�ستفاد من عموم هذه 

ال�صحيحة �أنّ كلّ من يوجب تلف مال الم�سلم، يكون �ضامناً لما يتلفه. 

في غير  بئراً  »رجل حفر  له:  قلت  �أي�ضاً،   Q عنه  زرارة  ومنها: �صحيح 

من  كلّ  لأنّ  ال�ضمان  عليه   :Qفقال فيها؟  فوقع  رجل  عليها  فمرّ  ملكه، 

حفر في غير ملكه كان عليه ال�ضمان«))) .

))) البقرة: 191.
))) البقرة: 194

))) الخمين���ي، روح الله: كت���اب البيع، تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�سة تنظيم ون�شر �آثار الإم���ام الخميني}، ط1، طهران، 1421هـ.ق، 
ج1،�ص481.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج17، باب7 من كتاب الغ�صب،ح1،  �ص313.
))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج19، باب  8�أبواب موجبات ال�ضمان،ح1، �ص179.
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ومنها: موثّقة �سماعة)))، ومدلولها نف�س مدلول �صحيح �أبي ولّاد المتقدّم. قال 

ة  الخا�صّ الموارد  من  م�أخوذ  )�إتلاف(  �أنّه  الظاهر   :Mّالأ�صفهاني مة  العّال

المحكوم عليها بال�ضمان، كما في الرهن والم�ضاربة والوديعة والعارية والإجارة، 

»من  كقوله:  غيرها  في  وكذا  والتفريط،  التعدّي  مع  بال�ضمان  فيها  حكم  ف�إنّه 

�أ�ضرّ...« �إلخ. والظاهر بل المقطوع �أنّه لا خ�صو�صية لتلك الموارد على كثرتها 

وت�شتّتها، ولذا جعلوا الإتلاف �سبباً لل�ضمان كلّيّة«))).

 ال�سي���رة العقلائيّة: من جملة ما ا�ستدلّ به الفقهاء على هذه القاعدة ال�سيرة -3-

العقلائيّ���ة، حيث �إنّ العقلاء يعتبرون من �أتلف م���ال غيره �ضامناً، ولم يكتفِ 

ال����شارع بعدم الردع عن تل���ك ال�سيرة، بل �إنّ هناك ما ي���دلّ على �إم�ضائه لها 

ف���ي الن�صو�ص.كما قال الإمام الخمين���يّ}: »فالظاهر �أنّ قاعدة الإتلاف 

بنط���اق �أو�س���ع م���ن مفهوم الإت�ل�اف �أم���ر عقلائ���يّ، فلو�أتلف م���ال الغير، �أو 

�أف�س���ده، �أو �أكل���ه، �أو عيّب���ه، �أو �أف�سده على �صاحب الم���ال، ولو لم يف�سده في 

نف�سه - كمن �سلّم مال الغير �إلى غا�صب لا يمكن �أخذه منه، �أو�إخراج الطير 

من قف�صه، �إلى غير ذلك من الت�ضييع والإف�ساد - فهو�ضامن عند العقلاء، 

يرجع بع�ضهم �إلى بع�ض في ال�ضمان« ))).

ف�إذاً، ال�سيرة العقلائيّة تدلّ على ال�ضمان، �إلّا �أنّها غير قابلة للتم�سّك بها على 

�سعته وعمومه؛ وذلك لكونها دليلًا لبّيّاً لا �إطلاق له حتّى يُتم�سّك به.

الضمان على السبب أو المباشر
هل يُ�شترط في تحقّق الإتلاف مبا�شرة المتلف، �أم لا؟ من المعلوم �أنّ الإتلاف 

بالمبا�شرة ك�أكل ما ي�ؤكل و�شرب ما ي�شرب من مال الغير ممّا لا �شكّ في كونه 

)))  م.ن،ح3، �ص180.
))) الأ�صفهاني، حا�شية المكا�سب، م.�س، �ص87.

))) الخميني، كتاب البيع، م.�س، ج2، �ص458.
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موجباً لل�ضمان، و�أمّا �إذا كان العمل �سبباً لتلف مال الغير كحفر البئر في الطريق 

�إذا  �أنّ ال�سبب  �أم لا؟ التحقيق:  �أي�ضاً  الموجب لعقر الدابّة فهل يوجب ال�ضمان 

كان على نهج ي�ستند التلف �إليه عرفاً بدون و�ساطة فاعل عاقل في البين موجب 

لل�ضمان قطعاً، وذلك - م�ضافاً �إلى ت�سالم الفقهاء - لأنّ الحكم من�صو�ص في 

الروايات ك�صحيحة الحلبيّ المتقدّمة.

على  الحب�س  باب  فتح  �أو  قتل،  �أو  فجرح  مجنون  بيد  �سكّيناً  و�ضع  لو  وكذا 

�سبع فافتر�س �إن�ساناً �أوحيواناً، �أو �ألقى حيّة على نائم �أو من لي�س بنائم ولكن لا 

يقدر على التحرّز عنهابقتلها، �أوفراره عنها، فلدغته، و�أمثال ذلك من النظائر 

الكثيرة. ففي جميع هذه الموارد يكون ال�ضامن هوال�سبب لا المبا�شر، وذلك فيما 

لو لم يكن المبا�شر فاعلًاعاقلًا بل ي�صدر عنه الفعل بدون ترو وتفكّر في عواقبه، 

لعدم قدرته على التروّي والتفكّر، و�إن �شئت عبّر عن هذا ب�أنّ ال�سبب �أقوى من 

�إمكان كون ال�ضمان على المبا�شر - في مثل الحيوان - لعدم  المبا�شر، ولعدم 

العهدة في الحيوان �أي ال�سبع �أو الحيّة المبا�شرين للإتلاف، حتّى يكون ال�ضمان 

عليهما. 

هل يشترط في الضمان البلوغ والعقل؟
المجنون وال�صبيّ  ي�شمل  �أنّه  �أو  بالبلوغ والعقل؟  المتلف م�شروط  هل �ضمان 

�أي�ضاً؟

تارة يفر�ض �أنّ ال�شخ�ص الّذي يتلف مال غيره وهو بالغ عالم ب�أنّه مال غيره. 

وفي مثله لا �إ�شكال في ال�ضمان. و�أخرى يفتر�ض جهله �أو عدم بلوغه، وفي مثله لا 

بدّ من الحكم بال�ضمان؛ لأنّ ال�ضمان حكم و�ضعيّ، ولا مانع من �شموله للجاهل �أو 

غير البالغ، و�إنّما الّذي لا ي�شملهما هو الحكم التكليفيّ بالخ�صو�ص.

وعليه فوجوب الردّ - كحكم تكليفيّ -  لا ي�شمل غير البالغ بخلاف ال�ضمان 
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لوتحقّق التلف عنده، ف�إنّه لا محذور في �شموله له، غايته يكون المكلّف بالدفع 

من �أموال ال�صبيّ وهو وليّه. وهكذا الحال في من و�ضع يده على مال الغير، وهو 

يت�صوّر �أنّه ملكه ف�إنّه �ضامن له. 

�أو  ال�ضرورة  �أو  هوالإجماع  القاعدة  على  الدالّ  الدليل  لوكان  �إنّه  نقول:  هنا 

ال�سيرة العقلائيّة فلا يمكن التم�سّك بها في حالات ال�شكّ؛ �إذ ينبغي الاقت�صار على 

القدر المتيقّن منه، وهوالبالغ العاقل. ولكن حيث �إنّ عمدة الدليل هي الروايات 

ف�إنّه يمكن التم�سّك ب�إطلاقها لي�شمل �ضمان المجنون وال�صغير، وهذا ما فعله 

الفقهاء في المقام، حيث لم ي�شترطوا في الأحكام الو�ضعية �شرط البلوغ والعقل 

والعلم. ولهذا �أفتى غيرُ فقيه عن �س�ؤال في �ضمان ما �أتلفه ال�صبيّ والمجنون �أنّه 

عليهما �أوعلى الولي؟ فقالوا ب�أنّه عليهما ال�ضمان، ولمّا كان ال�ضمان من الأحكام 

لإطالة  حاجة  فلا  التكليفيّة  الأحكام  في  ي�شترط  ما  فيها  ي�شترط  ولا  الو�ضعيّة 

البحث في ذلك بعد و�ضوحه.
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الأفكار رلائي�سة

�إذا تحقّ���ق �إتلاف م���ال الغير بدون �إذن���ه ور�ضاه وبدون ق����صد الإح�سان �إليه --

يكون المتلف هوال�ضامن حتّى ي�ؤدّي ما �أتلفه �إلى مالكه قيمةً �أومثلًا.

اتّفق الفقهاء على مدلول القاعدة، والأمر مت�سالم عليه عند الفريقين.--

ا�ستُدلّ على حجيّة القاعدة بالآيات والروايات و�سيرة العقلاء.--

 الإتلاف قد يكون بالمبا�شرة وقد يكون بالت�سبيب: --

الأوّل: ك�أن ي����أكل مال���ه الّذي من الم�أكولات، �أو يحرق �أثوابه، و�أمثال ذلك مّما --

يوج���ب �أو ي�سبّب فناء مال الغير عن نف�س���ه، بدون تو�سيط فاعل �إرادي �أو غير 

�إراديّ �آخر. وه���ذا الق�سم يقيناً من الإتلاف الموجب لل�ضمان، وعليه الاتّفاق 

من الم�سلمين قاطبة، بل عليه اتّفاق جميع العقلاء.

والثان���ي: عبارة عن كلّ فعل �صار �سبب���اً لوقوع التلف، ولم يكن علّة تامّة للتلف --

�أو الجزء الأخير من العلّة التامّة، بل يكون بحيث لو لم ي�صدر عنه هذا الفعل 

لم يقع التلف، وهذا  الق�سم الثاني موجب لل�ضمان.

 عرّفوا ال�سبب ب�أنّه ما لا يلزم من وجوده الوجود، و�إلّا فهوالعلّة التامّة �أو الجزء --

الأخير منها، ولكن يلزم من عدمه العدم. فعلى هذا المعنى للت�سبيب فلو حفر 

بئراً مك�شوفة في الطريق فوقع فيها �شيء وتلف، فهو ال�سبب. 

القدر المتّفق عليه في �ضمان المتلف البالغ العاقل، وي�شمل المجنون وال�صبيّ --

�أي����ضاً؛ لأنّ ال�ضم���ان حكم و�ضعيّ، ولا مانع من �شمول���ه للجاهل �أوغير البالغ، 

و�إنّما الذي لا ي�شملهما هوالحكم التكليفيّ بالخ�صو�ص.
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مطالعة

قاعدة الممنوع ال�شرعي كالممتنع العقلي

الخمر(  ال�شرعي )ك�شرب  المنع  به  تعلّق  الذي  ال�شيء  هو�أنّ  القاعدة  معنى 

ي�ستحيل �أن يتعلّق به الأمر )الأمر بال�شرب(، ويكون حاله حال الممتنع العقلي، 

ويمكن  الو�سيلة.  بدون  بالطيران  كالأمر  الأمر  متعلّق  يقع  �أن  يمكن  لا  الذي 

الا�ستدلال على اعتبار القاعدة ب�أمور:

تحقّ���ق الت�سالم بي���ن الفقهاء على مدلول القاعدة ولا خا�ل�ف، ولا �إ�شكال فيه --

بينهم، بل الأمر عندهم من الم�سلّمات في مختلف المجالات.

التكلي���ف بما لا يطاق: من المعلوم �أن الفعل المنهيّ عنه �إذا وقع متعلّقاً للأمر --

لا يتمكّ���ن المكلّ���ف من الامتثال، فيك���ون من التكليف بما لا يط���اق؛ لا�ستحالة 

الجمع بين ال�ضدّين.

ا�شتراط الق���درة: لا ريب �أنّ القدرة من ال����شروط الأ�صلية للتكليف ال�شرعي، --

فا�ل� ي�صحّ التكليف للعاج���ز )فاقد القدرة(. والمق�صود م���ن القدرة هنا هي 

القدرة ال�شرعية، بمعنى عدم المانع ال�شرعي تجاه العمل، وعليه لوكان هناك 

مانع �شرعيّ لم تتواجد القدرة على التكليف، وهذا هو معنى قولهم �إنّ الممنوع 

ال�شرعي كالممتنع العقلي، وذلك لعدم التمكّن من �إتيان العمل الم�شروع - في 

�صورة وجود المانع ال�شرعي - �شرعاً وعقلًا.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

�إذا تحقّ���ق �إتلاف م���ال الغير بدون �إذنه ور�ضاه لك���ن لا عن ق�صد، يكون -1-

المتلف هوال�ضامن حتّى ي�ؤدّي ما �أتلفه �إلى مالكه قيمةً �أومثلًا.	

لا ف���رق في وج���وب ال�ضمان على المتل���ف بين البالغ العاق���ل، والمجنون -2-

وال�صبيّ.	

ي�شت���رط في تحقّق الإتلاف وال�ضمان مبا�شرة المتلف، ولا يكفي �أن يكون -3-

م�سبّباً لذلك.	

�إذا �سلّ���م مال الغير �إلى غا�صب لا يمكن �أخ���ذه منه، ي�صدق �أنّه متلف له -4-

ويجب عليه ال�ضمان عند العقلاء.	

المراد من الإتلاف الموجب لل�ضمان ـ هنا ـ هوا�ستهلاك مال م�سلم بدون -5-

الإذن والر�ضا، في حال العمد دون الخط�أ.	

لا ف���رق ف���ي وجوب ال�ضمان على المتلف فيم���ا �إذا كان الإتلاف عن عمد -6-

واختيار، �أو كان عن غفلة و�إكراه.	

mm:عالج الأ�سئلة الآتية

م���ا الفرق بين �إيقاع الآخر بالإتلاف بال�سبب المبا�شر وغير المبا�شر المعبّر -1-

عنه بالت�سبيب؟

لوحف���ر �شخ�ص خندقاً مك�شوفاً ف���ي الطريق فوقعت فيه �سيّ���ارة وت�ضرّرت، -2-

فهل يجب ال�ضمان؟ ولماذا؟
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كي���ف نوجّ���ه الا�ستدلال على القاع���دة بقوله تعال���ى: {... ک ک ک -3-

ک  گ گ گ گ ڳْ...}؟
د في �إكراء البغال على حجّيّة القاعدة؟-4- كيف ي�ستدلّ ب�صحيحة �أبي ولّا

غ �ضمان ال�صبي غير البالغ، و�ضمان المجنون، فيما لو �أوقعا -5- ب�أيّ توجيه ن�سوِّ

ال�ضرر على غيرهما، مع �أنّهما غير مكلّفين، بح�سب حديث الرفع؟

ل���و و����ضع �سكّين بيد مجنون فج���رح �شخ�صاً غير بالغ نتيج���ة اعتدائه عليه، -6-

فمن يكون �ضامناً؟ ولماذا؟





ق
ا

ع
دة:



المس 


ل

مون عند






 
روطهمش






275

أهداف الدرس

التعرّف على معنى قاعدة: المسلمون عند --

شروطهم وأدلتّها.

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

قاعدة: المسلمون عند شروطهم

الدرس العشرون
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المقدّمة
هذه القاعدة من القواعد المعروفة الّتي تطابقت �آراء الفقهاء على الأخذ بها،  

في مقام ا�ستنباطهم للأحكام ال�شرعية. ومفادها �أنّ الم�سلم ملزم �شرعاً بكلّ ما 

�ألزم به نف�سه للآخرين، والتزمه لهم، والإن�صاف �أنّ القاعدة في كمال الاعتبار 

 .Rوالأئمّة Pّوالوثوق ب�صدورها عن النبي

بيان المراد من القاعدة
معنى القاعدة هولزوم الوفاء بال�شرط، فالقاعدة تتكوّن من �شطرين: ال�شطر 

الأوّل: ت�سلّط الم�ؤمنين على الا�شتراط، فيت�سلّط المتعاملان على جعل الالتزام 

بمقت�ضى  العمل  وجوب  الثاني:  وال�شطر  بال�شروط.  ن�سمّيها  الّتي  والتعهّدات 

ال�شرط، فيجب على المتعاملين العمل بما تعهّدا به من ال�شروط ال�سائغة.

فيجب على كلّ م�سلم �إذا التزم ل�شخ�صٍ ب�أمرٍ له الوفاءُ له بذلك الأمر، وذلك 

من جهة و�ضوح �أنّ هذه الكبرى الكلّيّة ال�صادرة عنهP في مقام �إن�شاء الحكم، 

�أي: جميع  »الم�سلمون عند �شروطهم«   :Pأمر خارجيّ، فقوله� لا الإخبار عن 

يحكم على جميع   Pفهو العموم،  يفيد  م  بالّال المعرّف  الجمع  لأنّ  الم�سلمين؛ 

والا�ستقرار  الثبوت  والمراد من  �شروطهم.  الثبوت عند جميع  بلزوم  الم�سلمين 
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عند ال�شرط هوترتيب الأثر على �شرطه الّذي �شرط، وعدم الفرار عن العمل على 

طبق التزامه. 

وقد ورد في اللغة �أنّ ال�شرط هوالإلزام والالتزام))). وبهذا المعنى ي�صحّ �أن 

يُطلق على جميع الأحكام الإلزاميّة من قبل الله على العباد �أنّها �شروط من قبل 

الله تعالى، �أي: الزامات من قبله تعالى عليهم. 

وبناءً على ما ذكرنا يكون معنى »الم�سلمون عند �شروطهم« هو وجوب الوفاء 

على كلّ م�سلم بما التزم لغيره، لا بما �ألزم غيره به؛ لأنّه لا معنى لأن يكون ثابتاً 

عند �إلزامه غيره ب�أمر، ولو لم يكن ا�ستثناء في البين لكان وجوب الوفاء عامّاً 

بالن�سبة �إلى جميع التزاماته، ولكن قولهP: »الم�سلمون عند �شروطهم، �إلّا كلّ 

�شرط خالف كتاب الله«، كما �سي�أتي في موارد الا�ستثناءات.

بيان مدرك القاعدة

العزيز: الكتاب  1ـ 
ڍ}،   ڇ  ڇ  ڇ  {ڇ  تعالى:  بقوله  القاعدة  على  ا�ستُدلّ 

زمة والواجبة عليهم، فذكرت  بتقريب �أنّ الآية ب�صدد بيان �صفات الم�ؤمنين الّال

ال�صلاة، والإعرا�ض عن اللّغو، و�أداء الزكاة، وحفظ الفروج، ورعاية العهد، ومن 

م�صاديقه ال�شرط، فيتمّ المطلوب؛ �إذ ي�صير معنى الآية: )يجب على الم�ؤمنين 

رعاية �شروطهم والتزاماتهم للآخرين(. 

الروايات:  2ـ 
الأولى: عن عبد الله بن �سنان، عن �أبي عبد اللهQ، قال: �سمعته يقول: 

الّذي  على  يجوز  ولا  له،  يجوز  فلا  الله  لكتاب  مخالفاً  �شرطاً  ا�شترط  »من 

ا�شترط عليه، والم�سلمون عند �شروطهم ممّا وافق كتاب الله عزّ وجلّ«))). وقد 

))) الفيروز�آبادي، محمّد بن يعقوب: القامو�س المحيط، ج2، مادّة »�شرط«، �ص542.
)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج12، باب6 من �أبواب الخيار، ح1.
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�أطلق ال�شيخ الأن�صاريّ))) عليها ال�صحيحة، بالرغم من وجود �سهل في �سندها، 

على تف�صيل في �سهل.

 الثانية:  �صحيحة عبد الله بن �سنان، عن �أبي عبد اللهQ، قال: »الم�سلمون 

عند �شروطهم �إلّا كلّ �شرط خالف كتاب الله عزّ وجلّ فلا يجوز«)))، �صرّحت 

على مدلول القاعدة وعلى نوعيّة الا�شتراط. 

بن  عليّ  »�إنّ    :Qأبيه� عن  جعفر،  عن  عمّار،  بن  �إ�سحاق  موثّق  الثالثة: 

ف�إنّ  به؛  لها  فليفِ  �شرطاً  لامر�أته  �شرط  »من  يقول:  كان   Qطالب �أبي 

الم�سلمين عند �شروطهم، �إلّا �شرطاً حرّم حلالًا �أو �أحلّ حراماً«))).                  

الرابعة: عن محمّد بن قي�س، عن �أبي جعفرQ »�أنّه ق�ضى في رجل تزوّج 

امر�أة و�أ�صدقته هي وا�شترطت عليه �أنّ بيدها الجماع والطلاق؟ قال: خالفت 

الجماع  وبيده  ال�صداق،  عليه  �أنّ  فق�ضى  ب�أهله،  لي�ست  ا  حقًّ وولّيت  ال�سنّة، 

والطلاق، وذلك ال�سنّة«.)))

حتّى  الأخبار  من  غيرها  وكذلك  تامّة،  القاعدة  على  الروايات  هذه  ودلالة 

في  الأخبار  ف�إنّ  والمكا�سب)))،  الجواهر)))  عن  كما  فيه،  الا�ستفا�ضة  حدّ  بلغت 

هذا المعنى م�ستفي�ضة، بل متواترة معنى. قال ال�شيخ الأن�صاريMّ: »والأ�صل 

غة لا�شتراط كلّ �شرط �إلّا ما ا�ستُثني،  فيه )الا�شتراط( الأخبار العامّة الم�سوِّ

الخبر  الأولى  فمن  الم��سألة،  �أفراد  بع�ض  في  الواردة  ة  الخا�صّ والأخبار 

الم�ستفي�ض الّذي لا يبعد تواتره: �إنّ الم�سلمين عند �شروطهم«))). فالقاعدة 

متّخذة من الن�صو�ص بنف�س ال�صياغة.

)))  الأن�صاري، المكا�سب، م.�س، ج6، �ص22.
)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج12، باب6 من �أبواب الخيار،ح1.

)))  م.ن، ح2.
)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج15، باب29 من �أبواب المهور، ح1.

)))  النجفي، جواهرالكلام، م.�س، ج23، �ص199.
))) الأن�صاري، المكا�سب، م.�س، ج6، �ص2.

)))  م.ن، الخيارات، �ص228.
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العقود والتجارة: �إطلاقات  3ـ 
عن  والتجارة  بالعقود،  بالوفاء  الأمر  �إطلاق  لعلّ  »بل  الجواهر:  في  قال 

ترا�ض  كاف«))). وتو�ضيح ذلك: �إنّ ال�شروط الواقعة في �ضمن العقود ال�صحيحة 

زمة هي من توابع تلك العقود، و�أدلّة وجوب الوفاء بالعقود تدلّ على وجوب  الّال

الوفاء بال�شروط المرتبطة بتلك العقود.

ما المقصود من الشرط السائغ؟
�إنّ ال�شرط الّذي يجب الوفاء به هوال�شرط الذي تحقّقت فيه الأمور الآتية:

 الأوّل: �أن يك���ون �شرط���اً  مق���دوراً عليه م���ن قبل الم�شروط علي���ه،  بمعنى �أنّ 

�إيج���اده داخل تحت قدرته؛ لأنّ الم�شروط  علي���ه، بالتزامه بذلك ال�شرط، يجعل 

عهدت���ه م�شغول���ة به، فلا بُ���دّ  �أن يكون مق���دوراً له،  وعليه فلوكان���ا عالمين بعدم 

التمكّن منه، �إمّا لامتناعه ذاتاً، �أولعدم تمكّن الم�شروط عليه منه، بطل.

الثاني: �أن لا يكون مخالفاً لحكم �شرعيّ، وهو المعبّر عنه بمخالفة الكتاب �أو 

ال�سنّ���ة، والمراد به مخالفة الجعل الإلهيّ، �سواء �أثبت بالكتاب �أم بغيره. ويُق�صدُ 

بذلك �أن لا يكون م�ضمونه مخالفاً للحكم ال�شرعيّ، و�أن لا يقت�ضي ال�شرط  �إلزاماً 

بت���رك واجب، �أو فعل حرام، كم���ا �إذا ا�شترط �أحدهما على الآخر �أن ي�شتري منه 

العنب ب�شرط �أن يع�صره له خمراً، �أو �أن يترك ال�صلاة، �أمّا الالتزام بفعل المكروه 

�أو ترك الم�ستحب، فلا مانع منه.

روايات، منها:  �صحيحة  ال�صحّة عدّة  ال�شرط في  اعتبار هذا  والدليل على 

»من ا�شترط  �أبي عبد اللهQ، قال: �سمعته يقول:  عبد الله ابن �سنان، عن 

عليه،  ا�شترط  الّذي  له، ولا يجوز على  لكتاب الله فلا يجوز  مخالفاً  �شرطاً 

))) النجفي، جواهرالكلام، م.�س، ج23، �ص199.  
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والم�سلمون عند �شروطهم ممّا وافق كتاب الله عزّ وجلّ«))).                               

الثالث: �أن لا يكون ال�شرط منافياً لمقت�ضى العقد، وتتحقّق ب�أن يكون منافياً لما 

يراد �إثباته من خلال العقد، ك�أن ي�شترط في عقد البيع �أن لا يح�صل تمليك العين، 

وفي عقد الزواج �أن لا تح�صل العلقة الزوجية، �أو ب�شرط �أن لا ي�ستحقّ الثمن.

�أن  العقد  متن  في  وي�شترط  �شيئاً،  يبيعه  �أن  عندنا  الجائزة  ال�شروط  ومن 

ي�شتري منه �شيئاً �أو يبيعه �شيئاً �آخر، �أويقر�ضه �شيئاً، �أو ي�ستقر�ض منه...، هذه 

ال�شروط كلّها �سائغة لا تخالف كتاب الله تعالى، فوجب جوازها ولزومها و�صحّة 

العقد معها))).

حكم الشرط الفاسد
لا �إ�شكال في �أنّ ال�شرط الفا�سد لا يجب الوفاء به ولا �إلزام به �شرعاً، و�إنّما 

�أو�صحّته معه،  العقد  يقم دليل على ف�ساد  لم  الّذي  الفا�سد  ال�شرط  الكلام في 

بيع  الدليل، فلي�س كلامنا في  فيتّبع  و�إلّا  �أم لا؟،  العقد  �أنّه هل يوجب ف�ساد  في 

الخ�شب على �أن يعمله �صنماً، �أو �صليباً؛ لأنّ هذا البيع باطل، �سواء ا�شترط �أم لم 

ي�شترط، ما دام عالماً بذلك،  فلي�س ف�ساد العقد نا�شئاً من ال�شرط؛ وذلك لدلالة 

�أذينة قال: كتبت  ابن  �أبي عمير، عن  ابن  ة على ذلك، كما عن  الأخبار الخا�صّ

�إلى �أبي عبد اللهQ »�أ��سأله عن رجل له خ�شب فباعه ممّن يتخذه برابط؟ 

فقال: لا ب�أ�س به. وعن رجل له خ�شب فباعه ممن يتّخذه �صلباناً، قال لا«))). 

وعن عمروبن حريث، قال: »��سألت �أبا عبد اللهQ: عن التوت �أبيعه ي�صنع 

لل�صليب وال�صنم؟ قال: لا« ))).

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج12، �ص353.
))) الحل���ي، الح�س���ن ب���ن يو�سف بن المطهّر: تذك���رة الفقهاء، تحقيق ون����شر م�ؤ�سّ�سة �آل البي���تR لإحياءالتراث، ط1، قم 

المقدّ�سة، مطبعة �ستاره، 1420هـ.ق، ج10، �ص250.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج17، باب41 من �أبواب مايكت�سب به، تحريم بيع الخ�شب ليعمل �صليباً،ح1. 
))) م.ن، باب تحريم معونة الظالمين،ح2. 
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الأفكار رلائي�سة

معنى القاعدة هولزوم الوفاء بال�شرط بين المتعاقدين، فيجب على كلّ م�سلم --

�أن يكون ثابتاً عند التزاماته.

 تتكوّن القاعدة  من �شطرين: الأوّل: ت�سلّط الم�ؤمنين على الا�شتراط فيت�سلّط --

المتعاما�ل�ن على جع���ل الالتزام والتعهّ���دات الّتي ن�سمّيها بال����شروط. الثاني: 

وجوب العمل بمقت�ضى ال�شرط، فيجب على المتعاملَيْن العمل بما تعهّدا به.

ا�ستُدلّ للقاعدة بعدّة �أدلّة، منها: قوله تعالى: {ڇ ڇ ڇ ڇ --

ڍ }،  بتقري���ب �أنّ معن���ى الآي���ة: يج���ب عل���ى الم�ؤمنين رعاي���ة �شروطهم 
والتزاماتهم.

وم���ن الروايات: ما عن �أبي عبد اللهQ، ق���ال: �سمعته يقول: »من ا�شترط --

�شرط���اً مخالف���اً لكتاب الله فلا يجوز له، ولا يجوز على الذي ا�شترط عليه، 

والم�سلمون عند �شروطهم ممّا وافق كتاب الله عزّ وجلّ«. 

�إنّ ال����شرط الّذي يجب الوف���اء به هوال�شرط الّذي يكون  مقدوراً عليه من قبل --

الم����شروط علي���ه،  ولا يكون مخالفاً  لحكم �شرعيّ، وه���و المعبّر عنه بمخالفة 

الكتاب �أو ال�سنّة، ولا يكون ال�شرط منافياً لمقت�ضى العقد.

لا �إ�شكال في �أنّ ال�شرط الفا�سد لا يجب الوفاء به ولا �إلزام به �شرعاً.--
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مطالعة

الفرق بين ال�شروط الابتدائيّة،

وبين ال�شروط الواقعة في �ضمن العقود

�إنّ �إطلاق ال�شرط على مطلق الالتزام ب�شيء ل�شخ�ص - �سواء �أكان في �ضمن 

بل  وت�أمّل،  نظر  يخلومن  لا   - ب�شيء  مربوط  غير  ابتدائيّاً  التزاماً  كان  �أم  عقد 

الظاهر، ح�سب المتفاهم العرفيّ، هو �أن يكون �إلزامه �أو التزامه ب�شيء في �ضمن 

عقد ومعاملة �أو �أمر �آخر، بمعنى �أن يكون �إلزامه غيره ب�شيء �أو التزامه لغيره 

ب�شيء مربوطاً ب�أمر �آخر، ولي�س معنى ال�شرط مطلق الإلزام والالتزام.

 - �آخر  ب�أمر  مرتبطاً  �شيء  جعل  عن  عبارة:  الم�صدريّ  بالمعنى  فال�شرط 

وبهذا المعنى يكون مبد�أ للا�شتقاقات منه، كال�شارط والم�شروط و�أمثالهما من 

الم�شتقّات من هذه المادّة، وبمعنى الا�سم الم�صدريّ عبارة: عن ال�شيء المرتبط 

بغيره. هذا هو المتفاهم العرفيّ، م�ضافاً �إلى �أنّه لو كان مطلق الإلزام والالتزام 

 Pولوكانا ابتدائيّين غير مربوطين ب�شيء - يلزم تخ�صي�ص الأكثر في قوله -

»الم�ؤمنون عند �شروطهم«،  وهو م�ستهجن جدّاً. فلا بدّ من حمل ال�شروط في 

الأكثر  يلزم تخ�صي�ص  العقود، كي لا  الواقعة في �ضمن  ال�شروط  الحديث على 

ب�أنّ  قلنا  ف�إنّ  �إجماعاً،  بها  الوفاء  يجب  لا  الابتدائيّة  ال�شروط  لأنّ  الم�ستهجن؛ 

ال�شرط �أعمّ من ال�شروط الابتدائيّة وغيرها، فيكون ا�ستعماله في الحديث عنائياً 

مجازيّاً، وهوخلاف ظاهر هذا الكلام.

بالمعنى  ال�شرط  لفظ  من  العرفيّ  المتفاهم  �أنّ  في  �شبهة  لا  حال  كلّ  وعلى 

في �ضمن  ب�أمر  له  للم�شروط  الالتزام  �أو  عليه،  الم�شروط  �إلزام  هو  الم�صدريّ 

عليها  يُطلق  لا  الابتدائيّة  الالتزامات  �أو  فالإلزامات  �آخر،  �أمر  �أو  عهد  �أو  عقد 

ال�شرط �إلّا بالعناية، ولا يجب الوفاء بها �إجماعاً.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

�إنّ ال����شرط الّذي يجب الوفاء به هوال�شرط الّذي يكون  مقدوراً عليه من -1-

قبل الم�شروط عليه.	

لا ف���رق في ال�شرط الّذي يجب الوف���اء به بين ال�شرط الّذي يكون مخالفاً -2-

لحكم �شرعيّ، �أو ال�شرط المنافي لمقت�ضى العقد.	

المتفاه���م العرفيّ من لفظ ال����شرط هو �إلزام الم�شروط عليه �أو الالتزام -3-

للم�شروط له ب�أمر في �ضمن عقد �أو عهد �أو �أمر �آخر.	 

�إذا ب���اع �شخ�ص��� �شيئ���اً لآخ���ر، وا�شترط في مت���ن العق���د �أن ي�شتري منه -4-

)الآخ���ر(، �شيئاً �أو يبيعه �شيئاً �آخر، �أو يقر�ضه �شيئاً، فهذا ال�شرط جائز 

يجب الوفاء به.	

لا �إ�شكال في �أنّ ال�شرط الفا�سد لا يجب الوفاء به ولا �إلزام به �شرعاً.	-5-

لا فرق في وجوب الوفاء بال�شرط بين �أن يكون للكبير �أو لل�صغير. 	-6-
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mm:عالج الأ�سئلة الآتية

 ما هوالمق�صود بقاعدة: »الم�سلمون عند �شروطهم«؟ وما معنى »الم�سلمون -1-

عند �شروطهم« في الا�ستدلال؟

كي���ف ن�ستدلّ عل���ى القاع���دة بقوله تعال���ى: {ڇ ڇ ڇ ڇ -2-

ڍ}؟
	ما الفرق بين ال�شرط المخالف لكتاب الله وال�شرط الموافق له؟ و�أعطِ مثالًا -3-

وا�ضحاً في عقد النكاح �أوغيره على ال�شرط المخالف لكتاب الله.

ما الفرق بين ال�شروط الابتدائيّة وال�شروط الواقعة في �ضمن العقد؟-4-

رج���ل باع عق���اراً وا�شترط عل���ى الم�شت���ري �أن يجعله وقفاً، فه���ل ي�صحّ هذا -5-

ال�شرط؟ ولماذا؟

�إذا باعه وا�شترط الخي���ار لنف�سه لمدّة �سنة كاملة، فهل يجوز هذا ال�شرط؟ -6-

وهل يجب على الم�شتري الالتزام به؟
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أهداف الدرس

التعرّف على معنى قاعدة الفراش وأدلتّها.--

القدرة على الاستدلال على حجّيّة القاعدة.--

التدرّب على تطبيق القاعدة في مواردها.--

قاعدة الفراش

الدرس الواحد والعشرون





289

�
�
��

�
��
������






المقدّمة
الم�سلمين،  جميع  عليها  ت�سالم  الّتي  الم�شهورة  القواعد  من  الفرا�ش  قاعدة 

وي�شار  الحجر«.  وللعاهر  للفرا�ش  »الولد  الم�شهور:  الحديث  �إلى  والم�ستندة 

�إلى القاعدة المذكورة عادة في موردين: باب النكاح وباب اللّعان، ففي هذين 

الفقهاء  بين  الت�سالم  تحقّق  وقد  بها،  ويُتم�سّك  الفرا�ش  قاعدة  تُذكر  الموردين 

على مدلول القاعدة، ولا خلاف فيه بينهم �إلّا في  بع�ض التفا�صيل، كما هوحال 

الكثير من المباحث الفقهيّة.

بيان المراد من القاعدة
وهو  المتناكحين،  بين  ال�شرعيّة  الزوجيّة  على  يطلق  عنوان  ـ  هنا  ـ  الفرا�ش 

�أو  الزنا  لاحتمال  الولد  انت�ساب  في  ال�شكّ  وقع  ف�إذا  الولد،  انت�ساب  في  الأ�صل 

�إلى ال�شخ�ص الّذي يولد  يُن�سب الولد  لاحتمال بقاء النطفة من الزوج ال�سابق، 

في فرا�شه، ويثبت الن�سب للولد الم�شكوك الن�سب بو�ساطة �أماريّة الفرا�ش، ف�إنّ 

الزوجة متى ما �أولدت ولداً لا يجزم بانتفائه عن الزوج، فهوملحق به ولا يحقّ 

الولد عنه في �صورة  �أنّه لا يحقّ نفي  له، فكما  نفيه عنه لمجرّد عدم م�شابهته 

الجزم بكونه ولده، كذلك لا يحقّ حالة ال�شكّ واحتمال �أنّه ولده.
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وبهذا يتّ�ضح �أنّ قاعدة الفرا�ش هي ك�سائر القواعد المقرّرة حالة ال�شكّ، فكما 

طهارته،  في  ي�شكّ  �شيء  كلّ  على  بالطهارة  الحكم  تت�ضمّن  الطهارة  قاعدة  �أنّ 

كذلك قاعدة الفرا�ش تحكم ب�إلحاق الولد بالزوج حالة ال�شكّ في انت�سابه �إليه.

بيان مدرك القاعدة

الروايات: الحديث الم�شهور المعروف بين جميع الفرق والطوائف الإ�سلاميّة، -1-

ول���م ينك���ره �أحد م���ن الم�سلمين، الم�شه���ور عن النب���يPّ: »الول���د للفرا�ش 

وللعاه���ر الحج���ر«)))، وقد رُوي هذا الحديث في كثير م���ن م�صادر الإماميّة، 

وكثي���ر م���ن م����صادر ال�سنّة. فم���ن ن�صو�ص الإماميّ���ة روى �سعي���د الأعرج في 

�صحيح���ه عن �أبي عب���د اللهQ: »��سألته عن رجلين وقع���ا على جارية في 

طهر واحد، لمن يكون الولد؟ قال: للّذي عنده، لقول ر�سول اللهP: الولد 

للفرا����ش، وللعاه���ر الحج���ر«))). والمق����صود من قولهQ: »للّ���ذي عنده«: 

المولى المالك للجارية، كما نبّه عليه الفي�ض الكا�شاني))).

�أبي  بن  �سعد  »اخت�صم  عائ�شة:  �إلى  ب�سنده  م�سلم  روى  ال�سنّة:  ن�صو�ص  ومن 

وقّا�ص وعبد بن زمعة في غلام، فقال �سعد: هذا يا ر�سول الله ابن �أخي عتبة بن 

�أبي وقّا�ص عهد �إليّ �أنّه ابنه، انظر �إلى �شبهه،  وقال عبد بن زمعة: هذا �أخي يا 

ر�سول الله ولد على فرا�ش �أبي من وليدته، فنظر ر�سول اللهP �إلى �شبهه فر�أى 

�شبهاً بيّناً بعتبة، فقال: هولك يا عبد، الولد للفرا�ش وللعاهر الحجر...«))).

))) الكلين���ي، الكاف���ي، م.����س، ج5، ب���اب الرجل يكون له جاري���ة...، ح3؛ ج7، باب مي���راث ولد الزنا،ح1؛ 3؛ اب���ن بابويه،  محمّد 
اب���ن علي بن الح�سي���ن: من لا يح�ضره الفقيه، م.�س، ج4، باب النوادر )من �ألفاظ النب���ي(، ح50؛ العاملي، و�سائل ال�شيعة، 

م.����س،ج14، �أب���واب نكاح العبيد والإماء ، باب56، ح1، ابن ماجة،  �سنن ابن ماجة،ج1،  باب الولد للفرا�ش وللعاهر الحجر، 

ح2006؛ 2007، �ص647.

))) العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج21، باب58 من �أبواب نكاح العبيد والإماء،ح4.
))) الفي�ض الكا�شاني، محمّد مح�سن: الوافي، ج23، ح1407.

)))  الني�سابوري، م�سلم: الجامع ال�صحيح )�صحيح م�سلم(، لاط، بيروت، دار الفكر، لات، ج4، 
كتاب الر�ضاع، باب10، الولد للفرا�ش وتوقّي ال�شبّهات، ح1457.
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ومن المنا�سب بيان المراد من مفردات الحديث قبل الا�ستدلال على المطلوب. 

المق�ص���ود م���ن )الفرا����ش(: عبارة عمّا يفر�ش لنوم �أولغي���ره، وهنا كناية عن 

الزوج ال�شرعيّ، �أو المالك باعتبار �أنّ من هو زوج �شرعاً �أو كان مالكاً لها، له حقّ 

�أن ينام معها فيه �شرعاً وي�ستمتع بها، و�أمثال هذه الكنايات كثيرة في لغة العرب. 

المق�صود من العاهر: من العهر والعاهر هو الزاني ، بمعنى الزنا .

والمق�ص���ود م���ن ثبوت الحجر للعاه���ر: الكناية عن الخيبة وعدم ثبوت �شيء 

له، ف�إنّ العرب تقول: فلان له التراب �أو الحجر، تق�صد بذلك الكناية عن خيبته 

وعدم ثبوت �شيء له.

و�أمّا المتفاهم العرفيّ من الجملة الأولى )الولد للفرا�ش(، فهوعبارة عن �أنّ 

 Pالولد مخ�صو�ص بالزوج، ولي�س لأحد غيره حقّ ون�صيب فيه، ولا �شكّ في �أنّه

وظاهر  �أمر خارجيّ،  عن  الإخبار  مقام  في  لا  ال�شرعيّ،  الحكم  بيان  مقام  في 

الق�ضايا ال�شرعيّة التي ب�صورة الإخبار كلّها من هذا القبيل، �أي و�إن كانت بح�سب 

ال�صورة جملًا خبريّة، لكنّها في الحقيقة �إن�شاءات ب�صورة الإخبار عن وقوعها 

في �أحد الأزمنة الثلاثة. م�ضافاً �إلى �أنّها لوكانت �إخبارات عن الأمور الخارجيّة 

تكون غير مطابقة  للواقع في كثير من الأحيان، فقولهQ: )يغت�سل( و)يعيد( 

يغت�سل ولا يعيد. وفي  ال�شرعيّة، فربّما لا  الأحكام  بيان  و�أمثال هذين في مقام 

نف�س محلّ الكلام لوكان قولهP: »الولد للفرا�ش« �إخباراً عن �أمر واقع، ربّما لا 

يكون كذلك، �أي يكون الولد واقعاً لغير الفرا�ش، خ�صو�صاً في الأزمنة التي ت�شيع 

فيها الفاح�شة والفجور، ولا يمكن �أن ي�صدر الكذب عنهP؛ لأنّهP مع�صوم. 

ف�إذا كان الأمر كذلك، فلا بدّ من القول: ب�أنّهP في مقام جعل الفرا�ش �أمارة 

معتبرة في مقام الإثبات؛ لإثبات �أنّ المولود في فرا�ش �شخ�ص يكون له، ولي�س 

لآخر ن�صيب فيه. 
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ومنها: �صحيحة الحلبيّ بنقل الكافي والتهذيب، عن �أبي عبد اللهQ، في 

 Pعدم �إرث الولد الم�شكوك بالزنا من ما ترك الزاني، قال: »ف�إنّ ر�سول الله

قال: الولد للفرا�ش وللعاهر الحجر«)))، دلّت على �أنّ الولد الم�شتبه ن�سباً يُلحق 

ب�صاحب الفرا�ش، والزاني يرمى بالحجارة ولا ينت�سب الولد �إليه. 

بن���اء المت�شرّعة: ا�ستقرّ بناء الم�ؤمنين المت�شرّعة عل���ى �أنّ الولد عند ال�شبهة -2-

ينت�س���ب �إلى �صاحب الفرا�ش، ف�إذا وقع ال�شكّ ف���ي الانت�ساب �إليه كان بنا�ؤهم 

على عدم الاعتناء به، ت�أكيداً للانت�ساب �إلى الفرا�ش، وهوالمطلوب))).

بمَ يتحقّق الفراش؟
لا �إ�شكال في كون الزوج م�صداقاً للفرا�ش، ولكن بمَ يتحقّق كونه فرا�شاً؟ ومتى 

ي�صدق ذلك؟ فهل يكفي في تحقّق ذلك مجرّد العقد، �أويلزم تحقّق الدخول؟

�إنّ في ذلك احتمالات:

تحقّقه بمجرّد العقد و�إن لم يتحقّق بعده الدخول، فنف�س العقد بمجرّده كافٍ -1-

في تحقّ���ق عنوان الفرا�شُ ويوجب �إلحاق الولد بالزوج. وربّما ين�سب ذلك �إلى 

�أب���ي حنيفة، فقد قيل: »�شذّ �أبوحنيفة فيما �إذا عقد �شخ�ص على امر�أة، وطلّقها 

عقي���ب الن���كاح من غي���ر �إمكان الوطء، ف�أت���ت بولد ل�ستّة �أ�شهر م���ن وقت العقد، 

حي���ث �ألحق���ه بالزوج، وهذا خلاف ما جرت به ع���ادة الله من �أنّ الولد �إنّما يكون 

من ماء الرجل والمر�أة«))).

تحقّقه بالعقد و�إمكان الوطء، وربّما ين�سب ذلك �إلى ال�شافعيّ و�أحمد.-2-

تحقّقه بالعقد والدخول بالفعل، وين�سب ذلك �إلى مذهب ابن تيميّة))).-3-

)))  العاملي، و�سائل ال�شيعة، م.�س، ج17، باب8 من �أبواب ميراث الملاعنة وما �أ�شبهه،ح4.
)))  الم�صطفوي، مئة قاعدة فقهية، م.�س، �ص186.

)))  العيني: عمدة القارئ في �شرح �صحيح البخاري، لاط، بيروت، دار �إحياء التراث العربي، لات، ج23، �ص251.
)))  ابن القيّم: زاد المعاد على هام�ش �شرح الزرقاني، ج7، �ص363.
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والمنا�سب �أن يُقال: �إنّ المدار على العقد و�إمكان تحقّق الحمل من الزوج، فلو -4-

فُر�ض��� �أنّ الزوج لم يدخل بزوجته ولكنّه �أراق منيّه على فرجها كفى ذلك في 

تحقّق الفرا�ش والحكم ب�إلحاق الولد به.

والوجه في ذلك: �أنّ كلمة الفرا�ش و�إن كان يراد بها الزوج، ومقت�ضى �إطلاق 

�إلى  الحديث كفاية تحقّق العقد في الحكم بالإلحاق بالزوج، كما هو المن�سوب 

عت لحالات ال�شكّ في الانت�ساب  �أبي حنيفة، �إلّا �أنّ من الوا�ضح �أنّ القاعدة �شُرِّ

مع �إمكان الالتحاق بالزوج، وجلّي �أنّ �إمكان الالتحاق لا يكفي فيه مجرّد العقد، 

كما ولا يلزم فيه تحقّق الدخول، بل يكفي �إمكان ح�صول التلقيح من ماء الرجل، 

ولومع الجزم بعدم تحقّق الدخول.

شرط تحقّق أماريةّ الفراش
من المعلوم �أنّ الفرا�ش �أمارة فيما �إذا كان المورد قابلًا ب�أن يكون الزواج بين 

المتناكحين �أكثر من �ستّة �أ�شهر، و�أمّا �إذا فر�ضت مدّة الزواج �أقلّ من �ستة �أ�شهر 

فلا مجال للتم�سّك بالقاعدة عند ال�شكّ؛ لعدم القابليّة للمورد. 

�أ�شبه  الولد  ب�أنّ  القاذف  قال  �إذا  كما  الخلاف،  على  الظنّ  �إذا ح�صل  وكذا 

هذا  �أنّ  هنا  التحقيق  القاعدة،  خلاف  على  للظنّ  موجباً  قوله  وكان  بالعاهر، 

الظنّ لا ي�صلح للمعار�ضة مع الأمارة الّتي تكون حجّيّتها قطعيّة، وغير م�شروطة 

بح�صول الظنّ بالخلاف.
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الأفكار رلائي�سة

يُطلق الفرا�ش على الزوجيّة ال�شرعيّة بين المتناكحين، وهوالأ�صل في انت�ساب --

الولد.

�إذا وق���ع ال�شكّ ف���ي انت�ساب الولد لاحتمال الزن���ا �أو لاحتمال بقاء النطفة من --

الزوج ال�سابق ين�سب الولد �إلى ال�شخ�ص الّذي يولد في فرا�شه.

قاعدة الفرا�ش ه���ي ك�سائر القواعد المقرّرة حالة ال�شكّ، فهي تحكم ب�إلحاق --

الولد بالزوج حالة ال�شكّ في انت�سابه �إليه.

 م���درك القاعدة هو الحديث الم�شه���ور المعروف بين جميع الفرق والطوائف --

الإ�سلاميّ���ة، ولم ينك���ره �أحد من الم�سلمي���ن، وهو قولهP: »الول���د للفرا�ش 

وللعاهر الحجر«.

المق����صود من الفرا�ش��� في الحديث عب���ارة عمّا يفر�ش لن���وم �أو لغيره، وهنا --

كناي���ة عن الزوج ال�شرعيّ، �أو المالك باعتبار �أنّ���ه كالزوج �شرعاً، والمق�صود 

م���ن )العاهر( م���ن العهر والعاه���ر هوالزاني ، بمعنى الزن���ا، والمق�صود من 

ثبوت الحجر للعاهر الكناية عن الخيبة وعدم ثبوت �شيء له.

الم���دار في تحقّ���ق الفرا�ش على العق���د و�إمكان تحقّق الحمل م���ن الزوج، فلو --

فر�ض��� �أنّ الزوج لم يدخل بزوجته ولكنّه �أراق منيّه على فرجها كفى ذلك في 

تحقّق الفرا�ش والحكم ب�إلحاق الولد به.
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مطالعة

قاعدة المي�سور لا يترك بالمع�سور

المراد من القاعدة �أنّ ال�شارع �إذا �أمر بمركّب له �أجزاء و�شروط وموانع، ف�إذا 

تعذّر له �إيجاد بع�ض الأجزاء، �أو بع�ض ال�شروط، �أوتع�سّر ع�سراً، يرفع التكليف 

عن المع�سور، �أوتعذّر له ترك بع�ض الموانع، �أوتع�سّر فهل ي�سقط الوجوب بالمرّة، 

ويرتفع عن جميع �أجزاء ذلك المركّب، مع �شروطه وموانعه المتعذّر منها وغير 

�إلى  بالن�سبة  و�أمّا  منها،  ما هوالمتعذّر  يرتفع عن خ�صو�ص  بل  �أم لا،  المتعذّر، 

الباقي فباق؟

ولا  باق،  المركّب  من  المي�سور  المقدار  �إلى  بالن�سبة  الوجوب  �إنّ  والجواب: 

يرتفع عن ذلك المقدار بو�ساطة ارتفاعه عن المقدار المتعذّر )المع�سور(؛ ف�إنّ 

اقت�ضاء  من  بالرغم  الأجزاء،  بقيّة  بتعذّر  وجوبها  ي�سقط  لا  المي�سورة  الأجزاء 

القاعدة الأوّليّة لعدم وجوب الباقي؛ لأنّ الأمر كان متعلّقاً بالمركّب الكامل، ولم 

يتعلّق بالناق�ص، فوجوب الناق�ص على هذا يحتاج �إلى دليل خا�صّ، وذلك الدليل 

الخا�صّ هوقاعدة المي�سور، ف�إنّها تثبت �أمراً بالناق�ص، وتدلّ على عدم �سقوطه 

ب�سقوط الأمر بالكلّ.

وي�ستدلّ على القاعدة بما رُوي عن �أمير الم�ؤمنينQ: »لا يُترك المي�سور 

بالمع�سور«))). ولعلّ الدلالة وا�ضحة، �إذ هي تدلّ ب�إطلاقها على �أنّ كلّ مي�سور، بما 

في ذلك �أجزاء المركّب الواحد، لا ت�سقط بالمع�سور. 

ووجه و�ضوح الدلالة، �أنّ ظاهرها �أنّ المي�سور من كلّ عبادةٍ لا ي�سقط بتعذّر 

�أوتع�سَر بع�ض  �أجزائه، ف�إذا �أمر المولى بال�صلاة -مثلًا- وكان بع�ض �أجزائها 

المتي�سّرة  الأخرى  الأجزاء  وبقيت  ره،  �أوتعذُّ ره  لتع�سُّ به  التكليف  مع�سوراً، �سقط 

)))  الإح�سائي، عوالي اللئالي، م.�س، ج4، �ص58.
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على ما كانت عليه من الوجوب، طبعاً على فر�ض جريان القاعدة في ال�صلاة. 

ال�سند  حيث  من  �أمّا  ودلالة،  �سنداً  بالرواية  الا�ستدلال  على  ا�ست�شكل  وقد 

مر�سل  ب�شكل  اللئالي  عوالي  في  الأح�سائيّ  �إلّا  يروها  لم  �إذ  ا؛  جدِّ �ضعيفة  فهي 

عن �أمير الم�ؤمنينQ، والكتاب المذكور معروف بال�ضعف، فكيف �إذا اقترن 

مع الإر�سال؟ و�أمّا  من حيث الدلالة: �أ�شكل ب�أنّها ناظرة �إلى الأفراد المتعدّدة، 

دة الّتي وجبت  الواجب كلّ واحد منها بوجوب م�ستقلّ، لا للمركّب من �أجزاء متعدِّ

لا  الأجزاء  بع�ض  بتعذّر  و�أنّه  الثاني،  �إلى  نظرها  �إثبات  والمهمّ  واحد،  بوجوب 

ي�سقط وجوب الباقي دون الأوّل.

وبالنتيجة لا يمكن الم�ساعدة على ما ذكر مدركاً للقاعدة؛ لأجل ال�ضعف في 

ال�سند والدلالة. فال�صحيح �أنّ التكليف بالمركّب ي�سقط ب�سقوط الأمر به )عند 

التعذّر(، و�أمّا الأجزاء المي�سورة فيحتاج �إلى دليل خا�صّ، وبما �أنّ في خ�صو�ص 

ال�صلاة ورد الن�صّ الخا�صّ بوجوب الأجزاء المي�سورة، فلا يُترك المي�سور منها 

عند تعذّر كلّها، ولا مانع من �أن يُقال: �إنّ المتيقّن من مورد القاعدة هو ال�صلاة.
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�أ�سئلة وتمارين

mm:في المكان المنا�سبO أو خط�أ� Pّضع علامة �صح�

المدار في تحقّق الفرا�ش على العقد و�إمكان تحقّق الحمل من الزوج.	-1-

يطل���ق الفرا�ش على الزوجيّة ال�شرعيّة بي���ن المتناكحَيْن، وهو الأ�صل في -2-

انت�ساب الولد.	

  �إذا وق���ع ال�شكّ في انت�ساب الولد لاحتمال الزنا �أو لاحتمال بقاء النطفة -3-

من الزوج ال�سابق، يُن�سب الولد �إلى ال�شخ�ص الّذي يولد في فرا�شه.	

المدار في تحقّق الفرا�ش على العقد و�إمكان الوطء، �أوالدخول بالفعل،	-4-

لحق به، وجاء �آخ���ر ببيّنة فيلحق بالثاني -5-
ُ
�إذا �أق���رّ رجل بن�س���ب مجهول ف�أ

دون الأوّل.	

�إذا كان���ت مدّة الزواج بين المتناكحَيْن �أقلّ من �ستّة �أ�شهر وح�صل ال�شكّ -6-

في حملها فالولد ل�صاحب الفرا�ش، وهوزوجها.	
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mm:عالج الأ�سئلة الآتية

ام���ر�أة متزوّجة زنا بها )والعياذ ب���الله( �شخ�ص فولدت طفلًا ي�شابه الزاني -1-

تماماً، بمن يُلحق؟

جريت فحو����صات وتحاليل الدم فلوح���ظ ال�شبه -2-
ُ
ف���ي الفر�ض��� ال�ساب���ق �إذا �أ

الكامل في الدم وغيره بين الزاني والطفل، فبمن يُلحق؟

قت بحيوان منوي من �شخ�ص �آخر وحملت، بمن -3- امر�أة لها زوج لا ينجبُ وزُرِّ

يُلحق الحمل؟

قت بحيوان منويّ من �شخ�ص �آخر �أو -4- �شخ�ص لم يجامع زوجته في القُبُل وزُرِّ

زنا بها )والعياذ بالله( فحملت، بمن يُلحق الحمل؟

�شخ�ص��� كان يعزل حينم���ا يجامع زوجته �أوت�ستعمل الأقرا�ص���، ف�إذا زنا بها -5-

)والعياذ بالله( �شخ�ص �أو وطئها �شبهة، فبمن يُلحق الحمل؟

�إذا كانت مدّة الزواج بين المتناكحَيْن �أقلّ من �ستّة �أ�شهر، وح�صل ال�شكّ في -6-

حملها، فبمن يلحق؟
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 القر�آن الكريم.

)�أ(

ال�سيوط���ي، جلال الدي���ن عبد الرحمن بن �أبي بك���ر، الأ�شباه والنظائر في -1-

القواعد والفروع.

الطو�سي، محمّد بن الح�س���ن: الأمالي، تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�سة البعثة، ط1، -2-

قم المقدّ�سة، دار الثقافة، 1414هـ.ق.

الخوئ���ي، �أبوالقا�س���م: �أج���ود التقري���رات، ط2، ق���م المقدّ�س���ة، م�ؤ�سّ�سة -3-

مطبوعات ديني؛ مطبعة �أهل البيتR، 1369هـ.�ش.

مة(، �إي�ضاح -4- الحلّي، محمّ���د بن الح�سن بن يو�سف بن المطهّر)اب���ن العّال

الفوائ���د، تعلي���ق ال�سيّد ح�سي���ن المو�س���وي الكرماني؛ و�آخ���رون، ط1، قم 

المقدّ�سة، 1387هـ.�ش.

)ب(

الها�شم���ي، محمود: بحوث في عل���م الأ�صول، ط3، �إي���ران، م�ؤ�سّ�سة دائرة -5-

المصار والمراجع
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معارف الفقه الإ�سلامي؛ مطبعة فروردين، 1418هـ.ق/ 1996م.

المجل�سي، محمّد باقر: بحار الأنوار، تحقيق محمّد الباقر البهبودي، ط3، -6-

بيروت، دار �إحياء التراث العربي،1403هـ.ق/ 1983م.

الخمين���ي، روح الله: بدائ���ع ال���درر في قاع���دة نفي ال����ضرر، تحقيق ون�شر -7-

م�ؤ�سّ�س���ة تنظي���م ون�شر �آث���ار الإمام الخمين���ي}، ط2، ق���م المقدّ�سة، 

مطبعة مكتب الإعلام الإ�سلامي، 1414هـ.ق، ؟.

الآ�شتياني، محمّد ح�سن: بحر الفوائد في �شرح الفرائد، لاط، لام، لان، لات.-8-

 )ت(

ال�سبحان���ي، جعف���ر: تذكرة الأعي���ان، ط1، قم المقدّ�س���ة، م�ؤ�سّ�سة الإمام -9-

ال�صادقQ، 1419هـ.ق.

النائين���ي، ح�سي���ن: فوائد الأ����صول، تقري���ر ال�شيخ محمّد عل���ي الكاظمي -10-

الخرا�ساني، تعليق ال�شيخ �آغ���ا �ضياء الدين العراقي، لاط، م�ؤ�سّ�سة الن�شر 

الإ�سلام���ي التابع���ة لجامع���ة المدرّ�سي���ن بق���م المقدّ�س���ة، ق���م المقدّ�سة، 

1404هـ.ق.

ال�سيوط���ي، جا�ل�ل الدين: تنوي���ر الحوال���ك، ت�صحيح ال�شي���خ محمّد عبد -11-

العزي���ز الخالدي، ط1، بيروت، من����شورات محمّد علي بي�ضون؛ دار الكتب 

العلمية، 1418هـ.ق/ 1997م.

ال�سي�ستاني، علي: تعليقة على العروة الوثقى، لاط، لام، لان، لات.-12-

كا����شف الغط���اء، محمّد ح�سين: تحري���ر المجلَّة، لاط، النج���ف الأ�شرف، -13-

المطبعة الحيدرية، 1359هـ.ق.
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الحلّ���ي، الح�س���ن بن يو�سف ب���ن المطهّر: تذك���رة الفقه���اء، تحقيق ون�شر -14-

م�ؤ�سّ�سة �آل البيتR لإحياء التراث، ط1، قم المقدّ�سة، مطبعة �ستاره، 

1420هـ.ق.

)ج(

الكرك���ي العاملي، علي ب���ن الح�سين)المحقق الثاني(: جامع المقا�صد في -15-

����شرح القواعد،تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�سة �آل البيتR لإحياء التراث، ط1، 

قم المقدّ�سة، مطبعة المهدية، 1408هـ.ق.

الترمذي، محمّد بن عي�سى بن �سورة: الجامع ال�صحيح)�سنن الترمذي(، -16-

تحقي���ق وت�صحيح عبد الرحم���ن محمّد عثمان، ط2، بي���روت، دار الفكر، 

1403 هـ.ق/ 1983م.

النجف���ي، محمّد ح�سن: جواهر ال���كلام، تحقيق وتعليق محمود القوچاني، -17-

ت�صحي���ح ال�سيّد �إبراهيم الميانجي، ط2، طه���ران، دار الكتب الإ�سلامية؛ 

مطبعة �آيدا، 1366هـ.�ش.

-18- Rالكركي، علي بن الح�سين: جامع المقا�صد، تحقيق ون�شر م�ؤ�سّ�سة �آل البيت

لإحياء التراث، ط1، قم المقدّ�سة، المطبعة المهدوية، 1408هـ.ق.

الني�ساب���وري، م�سلم: الجامع ال�صحيح)�صحيح م�سلم(، لاط، بيروت، دار -19-

الفكر، لات.

 )ح(

البحران���ي، يو�سف: الحدائق النا�ضرة، لاط، قم المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر -20-

الإ�سلامي التابعة لجماعة المدرّ�سين بقم المقدّ�سة، لات.
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الأ�صفهان���ي: حا�شي���ة المكا�س���ب، تحقيق ال�شي���خ عبّا�س محمّ���د �آل �سباع -21-

القطيف���ي، ط1، ق���م المقدّ�س���ة، ن����شر �أن���وار اله���دى؛ المطبع���ة العلمية، 

1418هـ.ق.

)خ(

الطو�س���ي، محمّد بن الح�س���ن: الخلاف، تحقيق ال�سيّ���د علي الخرا�ساني؛ -22-

ال�سيّ���د جواد ال�شهر�ستاني، ال�شيخ مهدي طه نجف، �إ�شراف ال�شيخ مجتبى 

العراق���ي، لاط، قم المقدّ�س���ة، م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلام���ي التابعة لجماعة 

المدرّ�سين بقم المقدّ�سة، 1411هـ.ق.

 )د(

الإيروان���ي، محمّ���د باقر: درو����س تمهيدية في القواع���د الفقهية، ط1، قم -23-

المقدّ�سة، م�ؤ�سّ�سة الفقه؛ مطبعة باقري، 1417هـ.ق.

ال����صدر، محمّ���د باقر: درو�س ف���ي عل���م الأ�صول)الحلق���ة الثالثة(، لاط، -24-

م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي، 1417هـ.ق..   

العاملي، محمّد بن مكي)ال�شهيد الأوّل(: الدرو�س ال�شرعية، تحقيق ون�شر -25-

م�ؤ�سّ�سة الن�شر الإ�سلامي، لاط، قم المقدّ�سة، لات.

)ذ(

 الطهران���ي، �آغا ب���زرك: الذريعة �إلى ت�صانيف ال�شيع���ة، ط2، بيروت، دار -26-

الأ�ضواء، لات

)ر(

العاملي، محمّد بن جمال الدين مكّي)ال�شهيد الثاني(: الرو�ضة البهية في -27-
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�شرح اللمعة الدم�شقي���ة، تحقيق ال�سيّد محمّد كلانتر، ط2، قم المقدّ�سة، 

من�شورات جامعة النجف الدينية، 1410هـ.ق.

)�س(

الحلّ���ي، اب���ن �إدري����س: ال�سرائر، تحقيق ون����شر م�ؤ�سّ�سة الن����شر الإ�سلامي -28-

التابعة لجماعة المدرّ�سين بقم المقدّ�سة، ط2، قم المقدّ�سة، 1410هـ.ق.

البيهق���ي، �أحمد بن الح�سين: ال�سنن الكبرى)�سن���ن البيهقي(، لاط، لام، -29-

دار الفكر، لات.

)�ش(

الخوئ���ي، �أب���و القا�س���م: ����شرح الع���روة الوثقى-التقليد-)مو�سوعة الإمام -30-

الخوئ���ي}(، ����شرح ال�شيخ علي الغ���روي، ط2، قم المقدّ�س���ة، م�ؤ�سّ�سة 

�إحياء �آثار الإمام الخوئي}، 1426هـ.ق/ 2005م.

ال����صدر، محمّد باقر: �شرح العروة الوثقى، لاط، النجف الأ�شرف، مطبعة -31-

الآداب، 1392هـ.ق/ 1972م.

����شرح ابن �أبي الحديد المعتزلي، تحقيق محمّد �أبو الف�ضل �إبراهيم، لاط، -32-

لام، دار �إحياء الكتب العربية؛ عي�سى البابي الحلبي و�شركاه، لات.

الحلّي، نجم الدين جعف���ر بن الح�سن: �شرائع الإ�سلام في م�سائل الحلال -33-

والح���رام، تعلي���ق ال�سيّ���د ����صادق ال�شي���رازي، ط2، طه���ران، انت����شارات 

ا�ستقلال؛ مطبعة �أمير، 1409هـ.ق.
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الي���زدي، محمّ���د كاظم: الع���روة الوثق���ى، تحقيق ون����شر م�ؤ�سّ�س���ة الن�شر -34-
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الإ�سلام���ي التابعة لجماعة المدرّ�سين بق���م المقدّ�سة، ط1، قم المقدّ�سة، 

1417هـ.ق.

النراق���ي، �أحم���د: عوائد الأي���ام، تحقيق ون�شر مكتب الإعا�ل�م الإ�سلامي، -35-

ط1، �إيران، 1417هـ.ق/ 1375هـ.�ش.

الح�سين���ي المراغ���ي، مير عب���د الفتّ���اح: العناوين الفقهي���ة، تحقيق ون�شر -36-

م�ؤ�سّ�س���ة الن�شر الإ�سلامي التابعة لجماعة المدرّ�سين بقم المقدّ�سة، ط1، 
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البهب���ودي، لاط، طه���ران، المكتب���ة الر�ضوي���ة؛ مطبع���ة حي���دري، مقدّمة 
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